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Dennis F. Kinlaw

Introducao

A.Nome

0 nome do Livro de Levitico nos vem da Septuaginta através da Vulgata. Durante os primeiros séculos da era crista, a
Biblia dos cristdos era a Biblia grega. Jerdnimo a traduziu para o latim no século IV (terminou em 405 d.C.). Esta tradug@o,
chamada Vulgata, tomou-se a Biblia da igreja ocidental até a Reforma. Na Septuaginta, Leveitikon era o nome do terceiro
livro do Pentateuco. Em portugués ficou Levitico, através do latim Leviticus. O livro tem este nome porque trata do

sistema levitico de adora¢do no Antigo Testamento.
B. Autoria

O livro em sin@o atesta a autoria humana, mas a divina. Vinte dos 27 capitulos comegam com a formula: “Falou mais o
SENHOR a Moisés, dizendo”, ou semelhantes. Em sua maioria, o Senhor manda que Moisés transmita uma mensagem a
Israel (e.g., 1.1—3.17; 4.1—5.19) ou a Ardo e seus filhos (e.g., 6.9,25; 8.1,2). Ocasionalmente, o texto diz que Deus falou
com Moisés e Ardo (11.1; 13.1; 14.33; 15.1). Pelo menos uma vez Deus fala somente com Ardo (10.8). A maior parte do
material do livro apresenta mensagens vindas diretamente de Deus para Moisés. A perspectiva tradicional da igreja era

que Moisés deu este livro a Israel e, conseqiientemente, a nds.

O surgimento da modema erudigdo critica rejeitou esta perspectiva. A adogao da hipdtese de fontes documentarias (J
[fonte jeovista], E [fonte eloista], D [fonte deuteronomista], P [fonte sacerdotal, o “p” é de Priestercodex]) levou ao ponto
de vista de que Levitico fazia parte do coédigo sacerdotal. Esta norma, diziam, teve muitos séculos de compilagéo e s6
recebeu sua forma final no periodo pés-exilico. Insistiam que grande parte do material, como o suposto “Cddigo da
Santidade”, capitulos 17 a 26, era mais antigo que o periodo pds-exilico, e que parte do material referente a lei também
podia ser bastante antiga. Era convicgéo firme da maioria dos criticos que a fonte P era a mais tardia dos elementos que

compunham o Pentateuco.

Estudos recentes abalam a patente unanimidade neste ponto entre os estudiosos. O trabalho de especialistas como J.

Pedersen, Ivan Engnell, Yehezkel Kaufmann e outros revelam certas ambigiiidades.l Estudos da lei no antigo Oriente
Préximo tornam este fato evidente: ha pouco texto em Levitico que tenha paralelo no mundo antigo que também nao
tenha paralelo na literatura do segundo milénio a.C. Levando em conta o teor de Levitico que é comum ao mundo do

Israel antigo ndo ha razdo para supor que Levitico ndo seja do periodo mosaico.

Os ultimos estudos feitos por eruditos como W. F. Albright mostram que ¢ razoavel presumir que a especificidade

, . e em . ., 2 . N . .
monoteista singular da religido de Israel remonta aos dias de Moisés.” Atualmente, os estudiosos tém mais conhecimentos
sobre a tradi¢do legal do mundo do segundo milénio a.C. no Crescente Fértil. A luz destes novos conhecimentos
¢é possivel dizer que o carater legal da religido de Israel, conforme vemos em Levitico, se ajusta ao periodo mosaico e

possa ser igualmente de origem mosaica.



C. Data do Pentateuco

0 periodo alocado pelo Pentateuco para a doagdo desta lei e para os acontecimentos incrustados no Levitico é de precisdo
nitida. Esta datado entre a montagem do Tabemaculo no primeiro més do segundo ano depois da partida de Israel do

Egito (Ex 40.17) e o primeiro dia do segundo més daquele mesmo ano (Nm 1.1).
D. Mensagem

E importante verificar a mensagem de Levitico para acompanharmos a progressio do Pentateuco. Génesis nos conta o
chamado do patriarca Abrado e a eleigio de sua familia para exercer a fungio de concerto na histéria humana. Exodo narra
a grandiosa libertagdo dos descendentes de Abrado, os israelitas, da escraviddo do Egito e o estabelecimento do concerto
de Deus com este povo no Sinai. Exodo também expde o carater legal deste concerto e o testemunho do concerto no
Tabernaculo e o culto a ser administrado ali. Levitico é um tipo de manual dado aos sacerdotes e ao povo de Israel para
que soubessem fazer a adorag@o exigida pelo concerto de maneira eficaz e aceitavel ao Deus de Israel. Levitico ¢ um
manual de como cultuar a Deus. Ha também instru¢des diversas sobre como viver de forma que tal adoragio seja aceitavel

ao Senhor, o Deus do concerto.

O teor do livro revela os principios basicos da religido do Antigo Testamento. As afirmagdes a seguir estdo implicitamente

indicadas ao longo do texto levitico.

1. Nao é possivel comunh@o com Deus exceto com base na expiag¢ao do pecado. Os capitulos iniciais de Levitico

descrevem varias ofertas que sdo necessarias para que a expiagdo e a comunhio sejam efetuadas.

2. O homem ndo pode expiar os proprios pecados. Faz-se necessario um sistema de mediag@o. O papel dos sacerdotes,

os filhos de Ardo, é desempenhado em cada trecho do livro. O sistema pressupde um mediador.

3. Aexpiagdo deve ser de acordo com o plano divino. Note a por¢ao apreciavel de Levitico que ¢ discurso direto de
Deus. Repare no fim tragico de Nadabe e Abitl quando cultuaram segundo padrdes proprios em vez de seguir o padrdo de

Deus dado por Moisés.

4. Somente o bom, o limpo e o s3o (o perfeito) € aceitavel como sacrificio a Deus. O homem n#o pode se aproximar de

Deus de méos vazias. Deus faz estipula¢des rigidas sobre o que lhe agrada.

5. Aspessoas que andam com Deus devem ser santas, porque Ele ¢ santo. Esta exigéncia é responsavel pela forte énfase
na diferenca entre o limpo e o imundo, o puro e o abominavel, o santo e o profano. Levitico ¢ um manual sobre “o santo”.
A santidade exigida ndo é meramente cerimonial. E também ética e social, como no capitulo 19, que em grande parte é
recapitulagio do Decalogo. O tema do livro é a justica moral e interior. E de Levitico que temos o mandamento: “Amaras
0 teu proximo como a ti mesmo” (19.18). O significado deste requerimento ¢ explicado nos minimos detalhes e esta

explicago esta em clausulas de justica pessoal e social.

6. A comunhio com Deus envolve o compromisso da vida total. O livro deixa muito claro que nenhuma area da

existéncia pessoal esta fora do direito do Deus de Israel controlar. Ha instrugdes sobre alimentos, habitos sexuais, posse de



propriedades, ofertas a Deus, as ocasides certas da verdadeira adorag@o e as relagdes pessoais com o proximo e o
estrangeiro. O Santo de Israel exigiu que a vida inteira de quem anda com Ele seja colocada sob seu controle soberano e

sua influéncia santificadora.

Para quem conhece o Novo Testamento, ndo é dificil identificar nas declaragdes acima as raizes da devogao crista. Talvez
a expressao nao esteja tdo desenvolvida quanto a encontrada no Novo Testamento, mas os principios sdo notavelmente
os mesmos. E até Levitico sente a necessidade de uma maneira melhor. Esta necessidade ¢ manifestada minuciosamente
na exigéncia de mediadores do sistema levitico, os sacerdotes ardnieos. Os esforgos medianeiros necessarios por si mesmos
sdo indicativos de que este sistema néo ¢ insuperavel. Era s6 um tipo que apontava “um caminho ainda mais excelente”,

um caminho elucidado em Cristo e seu novo concerto e que em Levitico € prenunciado.

Esboco

I. Um Manual de Adoracio, 1.1—7.38

A. Instrugdes para os Israelitas, 1.1—6.7

B. [Instrugdes para os Sacerdotes, 6.8—7.38

II. A Consagracio dos Sacerdotes, 8.1—10.20

A. Moisés Consagra Ardo e seus Filhos, 8.1-36

B. Ardo Assume o Oficio Sacerdotal, 9.1-24

C. Um Caso de Sacrilégio, 10.1-20

III. As Leis Relativas 4 Impureza Cerimonial, 11.1—15.33
A. A lImpureza Cerimonial causada por Animais, 11.1-47

B. A Impureza Cerimonial causada pelo Parto, 12.1-8

C. AlImpureza Cerimonial causada pela Lepra, 13.1—14.57
D. AlImpureza Cerimonial causada por Fluxos, 15.1-33

IV. O Dia da Expiacdo, 16.1-34

A. APreparagdo de Ardo, 16.1-19

B. O Bode Expiatdrio, 16.20-34

C. Algumas Conclusdes



V. A Santidade na Vida Didria, 17.1—20.27

A. O Ato de Abater Animais para Consumo Proprio, 17.1-16
B. OsRegulamentos Sociais, 18.1—20.27

VI. A Santidade dos Sacerdotes,21.1—22.33
VIL. Os Dias Santos e as Festas, 23.1-44

A. O Sabado,23.1-3

B. APascoa,23.4-8

C. As Ofertas das Primicias, 23.9-14

D. AFestadas Semanas, 23.15-22

E. Os Dias Santos do Sétimo Més, 23.23-44

VIII. O Oleo Santo, 0 Pao Santo e 0 Nome Santo, 24.1-23
A. 0 Oleo Santo, 24.1-4

B. O Pio Santo, 24.5-9

C. O Nome Santo, 24.10-23

IX. Os Anos Santos, 25.1-55

A. 0 Ano Sabatico, 25.1-7

B. O Jubileu, 25.8-55

X. Palavras Finais de Promessa e Aviso, 26.1-46
A. Idolatria, Sdbados e o Santuario, 26.1,2

B. Promessa, 26.3-13

C. Aviso,26.14-46

XI. Apéndice: Sobre Votos e Dizimos, 27.1-34
Secao I

UM MANUAL DE ADORACAO



Levitico 1.1—7.38

A relagdo de Levitico com Exodo ¢ indicada na frase de abertura do livro. Em Exodo, Deus fala do monte. Aqui, Ele fala
do Tabemaculo. Exodo encerra com o relato da dedicagdo do Tabernaculo e a vinda da gléria de Deus para enché-lo.
Agora, Deus fala com os israelitas do lugar onde Ele escolheu habitar entre eles. A palavra que Ele fala tem a ver com o
modo em que o povo, agora resgatado pela mao poderosa do Senhor, adorara e servira o seu Deus. Levitico é o manual de

adorag@o dos antigos hebreus. Comega com normas de sacrificio.

A.Instrucdes para os Israelitas, 1.1—6.7

De imediato, o leitor ¢ informado sobre a origem divina e a conseqiiente autoridade da mensagem que esta sendo dada. E

chamou o SENHOR a Moisés e falou com ele

da tenda da congregacio (1). Moisés ndo tem permissio para entrar no Tabernaculo (Ex 40.35), porisso Deus, de dentro,

fala com Moisés, de fora. S. R. Hirsch sugere que a intengéo ¢ estabelecer o fato de que a palavra de Deus veio a Moisés

. . . . .. 1 , .
em vez de surgir em seu interior como produto de sua consciéncia religiosa.” A palavra falada é de origem sobrenatural.

A expressdo tenda da congregagiio é mais bem traduzida por “Tenda do Encontro” (NVI). A palavra para descrever
“tabernaculo” é a mesma palavra hebraica para aludir a “tenda” (‘ohel). O termo traduzido por congregacio é derivado
de um radical hebraico (y ‘d) que significa “nomear, designar, marcar, estabelecer”. Assim, a melhor leitura seria “tenda do

encontro marcado”. A adoragdo néo € opg¢do para o povo de Deus. E obrigagao.

Deus marcou um encontro com o homem em um lugar designado (o Tabernaculo). O encontro marcado objetivava
estabelecer comunhdo de acordo com os procedimentos nomeados (caps. 1—22) e os tempos certos (caps. 23—25). Néo
sdo os hebreus que decidem como e quando vao cultuar. Essas decisdes sdo tomadas inicialmente por Deus para

os redimidos.
1.4 Lei do Holocausto (1.1-17)

a) O mandamento de Deus (1.1,2). Este manual de adoragiio comega com a oferta de sacrificios: Quando algum de vés
oferecer oferta ao SENHOR (2). As palavras oferecer ¢ oferta sio derivadas do mesmo radical primario que significa
“chegar perto de, achegar-se, aproximar-se”. A quest@o que Levitico trata é de como os hebreus podem viver em
“proximidade” com Deus. E isso envolve ofertas ou sacrificios. Oferta (gorban) ¢ a nogdo mais proxima de um termo
geral no Antigo Testamento para se referir a “sacrificio”. E o termo usado para aludir a todos os tipos de ofertas
apresentadas a Deus. A idéia do radical ndo é nem “sacrificio” nem “oferta”, conforme nosso entendimento

destas palavras. Significa “algo levado para perto de”. E usado exclusivamente no Antigo Testamento com aluso a
relagdo do homem com Deus e revela o propdsito desta se¢do de Levitico; a inteng@o era instruir os hebreus sobre como

se achegar a Deus.

Trata-se de lugar-comum entender que cultuar implica em sacrificar ou ofertar. Mas, de maneira nenhuma os sacrificios

estavam limitados a Israel. Era parte essencial da religido do mundo no qual os israelitas viviam.



Ha muito que os estudiosos se empenham em achar a idéia controladora por tras dos sacrificios religiosos. Alguns sugerem
que seja comunhio, ato simbolizado pela refeigdo comum. Outros enfatizam a propiciagio, a substitui¢do ou a gratidao
festiva. E 6bvio que o sacrificio ¢ algo multifacetado da mesma maneira que € a relagdo do homem com Deus. Envolve
comunh@o, mas comunh@o com Deus implica em propiciagio, gratiddo e peti¢do. Assim, nossa atengo ¢ remetida
novamente a idéia de proximidade e intimidade com Deus. Tudo que diz respeito a aproximar-se de Deus esta implicito no
sacrificio. Este conceito explica as cinco variedades de ofertas analisadas nos capitulos a seguir: holocausto, oferta de
manjares, oferta de paz, oferta pelo pecado e oferta pela culpa. Cada oferta fala de uma faceta diferente da proximidade

com Deus.

Levitico toma por certo que quando os homens se achegam a Deus, eles ndo devem ir de mios vazias. Ha algo sobre a
relagdo que torna correto e apropriado os homens levaram uma oferta. Desde os tempos do Novo Testamento ¢ facil
esquecer esta verdade. Mas sempre temos de nos lembrar de que, embora os crentes possam se aproximar de Deus com
ousadia, eles ndo devem ir de maos vazias. Sob o antigo concerto, os adoradores iam com dadivas préprias. Hoje, os
crentes vdo com a propria Dadiva de Deus, seu Filho Jesus, como base de aproximag@o e intimidade dos adoradores com

Deus.

As dadivas do Antigo Testamento eram de tipos diferentes. Podiam ser animais de gado ou rebanho, aves ou cereais. Eram
acompanhadas por ingredientes como sal, mel, incenso ou vinho. Verificamos o propdsito de tudo isso no versiculo 3: Ele
oferecera, de sua propria vontade, perante 0 SENHOR. O hebraico oferece esta tradugdo melhor: “Ele o oferecera para
sua aceitag@o perante o Senhor” (cf. ARA). Todo este sistema é fornecido para que os homens se aproximem e obtenham

aceitacdo. Isto requer sacrificio.

Para a igreja primitiva era 6bvio que aqui estavam os fundamentos para o ensino do Novo Testamento sobre a
necessidade do sacrificio de Cristo, para que houvesse a verdadeira comunh@o entre o homem e Deus. Quando Jodo
Batista identificou Jesus como o Cordeiro de Deus, que tiraria o pecado do mundo, o entendimento judaico apoiava-

se intensamente neste Livro de Levitico.

Os animais para sacrificio provinham de rebanhos de gado, vacas ou ovelhas. Tratavam-se de animais domesticados.
Animais selvagens eram inaceitaveis. A tradi¢@o judaica sugere uma razao para esta inaceitabilidade: ndo custariam nada

para o ofertante.

b) A oferta de gado (1.3-9). O termo hebraico traduzido por holocausto Colah) significa, literalmente, “aquilo que vai
para cima”. Também se chamava oferta queimada (9), porque o ‘olah era totalmente queimado no altar (com exce¢do do
couro que ia para o sacerdote). As vezes, o vocabulo ¢ qualificado pelo adjetivo “todo”. Em outros sacrificios, partes da
oferta eram comidas pelos sacerdotes ou até pelos ofertantes. Mas no holocausto, a oferta inteira subia para Deus por
cheiro suave. Hirsch supde que isto indique “a necessidade e a aspirag@o de ‘esforcar-se para subir mais alto’”.* Micklem
afirma que “significa auto-oblagao total a Deus em louvor e amor”.” Esta auto-entrega e louvor estdo impreterivelmente

unidos na expiagdo, pois o versiculo 4 diz que ¢é para a expia¢do do ofertante.

A totalidade da oferta € para Deus. A oferta tem de satisfazer as especificagdes divinas. E Deus quem determina o que e



como deve ser dada. Tem de ser um macho sem mancha (3; “sem defeito”, NVT). Ha quem imagine que Paulo tinha esta
oferta em mente quando exortou os romanos a apresentar os corpos em sacrificio vivo, totalmente aceitavel a Deus (Rm
12.1,2). S6 o melhor € suficientemente bom para Deus, e tem de ser oferecido sem reservas para que o homem seja aceito

por Deus.

A expressdo: Ele pora a sua méiio sobre a cabe¢a do holocausto, identifica o ofertante e a oferta. Esta é prescri¢ao para
todos os sacrificios de animais. Compare a mesma ocorréncia na oferta de paz (3.2), na oferta pelo pecado (4.4), no
oferecimento do cameiro da consagragio (8.22), no ritual do Dia da Expiagdo (16.21) e até na apresentagio dos levitas
como oferta de movimento (Nm 8.10). A pratica ndo é mencionada especificamente com relagdo a oferta pela culpa, mas
considerando que 7.7 afirma que havia um ritual para a oferta pelo pecado e para a oferta pela culpa, inferimos que esta
também fazia parte daquele ritual. A tradi¢@o judaica indica que a mao tinha de ser imposta sobre o animal com certa
pressdo, a0 mesmo tempo que o ofertante confessava os pecados. O Targum de Jonatas diz: “Ele pora a mao direita com
firmeza”. Outras fontes judaicas revelam que ambas as maos eram usadas. Em outros rituais, este ato poderia ter outra
significagdo, mas aqui caracteriza a separag@o que o ofertante faz de sua dadiva a Deus e a identificagdo completa com o
que oferece. Keil escreve: “Para tomar perfeito o ato de abnegag@o, era necessario que o ofertante morresse
espiritualmente; que, pelo mediador de sua salvag@o, ele pusesse a alma em comunh@o viva com o Senhor, aprofundando
essa comunh@o como se estivesse na morte do sacrificio que morrera por ele; e colocasse os membros do corpo sob a

vontade das operagdes do gracioso Espirito de Deus. Desta forma, o adorador era renovado e santificado no corpo e na
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alma e entrava em unido com Deus”.

Esta identificagéio era para que a oferta fizesse a expia¢do pelo ofertante (4). A palavra hebraica significa “cobrir em cima
de”. Ha quem interprete que tenha o significado de “cobrir a face da pessoa que errou”. Na Biblia, quer dizer cobrir o
pecado para que Deus, que nio pode vé-lo com isengio de 4nimo (Hc 1.13), nfio o veja. Mais uma vez o proposito esta
em termos de proximidade e intimidade com Deus; indica “aceitagédo” ou “boa acolhida”. Esta proximidade néo € espacial,
mas espiritual e pessoal. Tal proximidade ndo pode ocorrer sem sacrificio. Os sacerdotes (5), identificados como filhos

de Ardo, matavam o animal, escoavam o sangue e o aspergiam a roda sobre o altar para que todos os lados fossem

atingidos. Em seguida, cortavam o animal em pedagos (6) ¢ o colocavam sobre o altar para ser queimado.

Todo verdadeiro entendimento desta exigéncia tem de passar pela analise da fun¢ao do sangue em sua relagdo com a vida

e a morte. Snaith insiste que a razo primaria para dispor do sangue desta maneira, ¢ porque “¢ tabu, muito sagrado e

muito perigoso para o homem comum lidar”.> Como mostra 17.1 1, 0 sangue era proibido para o israelita, talvez porque o
sangue representasse a vida. Por isso, certos expositores asseveram que aqui representa a vida libertada do corpo e agora
apresentada a Deus.® Nesta perspectiva, o foco ndo esta na morte, mas na vida. Parece injusto a evidéncia biblica ignorar
o fato de que a maioria das alusdes a sangue no Antigo Testamento esteja ligada a morte. Ao falarmos sobre este sistema
sacrificatdrio e sua relagdo com o sacrificio de Cristo, é necessario enfatizarmos que a base de nossa comunh&o com Deus
inclui a morte de Cristo. Paulo diz que “fomos reconciliados com Deus pela morte de seu Filho”. Esta verdade ndo nega a
liberagdo de vida. Por isso, Paulo acrescenta: “Muito mais, estando ja reconciliados, seremos salvos pela sua vida” (Rm

5.10).

Os deveres dos sacerdotes, os filhos de Ario (7), estdo claramente definidos. Ndo devemos nos esquecer de que este



arranjo representava um novo processo na vida do povo de Deus. No periodo patriarcal, cada chefe de familia agia como
sacerdote. Agora, no concerto mosaico, ha o estabelecimento de uma nova ordem que prepararia 0 modo de entender o

ministério de Cristo, o grande Sumo Sacerdote, conforme vemos na Epistola aos Hebreus.

Este sacrificio seria uma oferta queimada, de cheiro suave ao SENHOR (9). Concerente ao cheiro suave, Noth declara
que esta frase “origina-se do linguajar cultuai e formas de pensamento pertencentes a terra dos dois rios”. Ele observa que

a narrativa do dilivio na Epopéia de Gilgamesh conta como “‘os deuses cheiraram o cheiro suave’ do sacrificio oferecido

. T B, .. “ . .
depois do diluvio”.” Micklem comenta que supor que esta passagem insinua “que o Deus de Israel literalmente apreciava

o cheiro seria tdo tolo quanto imaginar que o incenso é usado nas igrejas catdlicas porque se acredita que Deus gosta

do odor”* O que esta claro € que a atividade religiosa do homem tem de agradar a Deus, e que, quando ¢ feita de acordo

com a sua Palavra, o agrada.

O corte do animal em pedagos e a disposi¢@o no altar, de forma que o fogo passasse entre eles, pode ser comparado com
Génesis 15.3-10,17,18. Neste registro biblico, o concerto de Deus com Abrado ¢ selado pela passagem do fogo divino

entre os pedagos da oferta.

c)doferta de ovelhas, cabras ou aves (1.10-17). Os versiculos 10 a 13 explicam a oferta de carneiros ou cabritos. As
instru¢des dos rituais sdo curtas, ndo repetindo o 6bvio. A unica informagao adicional € que o animal era morto ao lado do
altar, para a banda do norte (11). A razéo, talvez, é que as cinzas ficavam no lado do oriente (16), os recipientes para a

lavagem dos sacerdotes situavam-se no ocidente (Ex 30.18)ea rampa, no sul.

A preocupacdo da antiga lei hebraica pelos pobres ¢ revelada na provisdo dos versiculos 14 a 17; podiam-se oferecer
passaros pequenos para o holocausto (cf. 5.7). Com esta informag&o, vemos mais nitidamente o nivel social de Maria, mée
de Jesus, conforme nos revela Lucas 2.24. Pelo visto, o ato de dar e a atitude por tras da dadiva sdo mais importantes que
o valor da dadiva. Em virtude do tamanho das aves (14), o ritual era naturalmente diferente. Nao havia imposi¢do de
maos, e o sangue era espremido (15) e ndo aspergido. A primeira parte do versiculo 17 esta mais claro assim: “Seja
rasgado nas asas, mas nfo cortado em dois” (BBE; cf. ARA; NTLH; NVI). Todas as partes do passaro que poderiam ser

uteis a0 homem eram oferecidas a Deus.
2.4 Lei da Oferta de Manjares (2.1-16)

a) As providéncias basicas (2.1-3). A oferta de manjares era um oferecimento de farinha ou cereais bem moidos (1). A
palavra hebraica (minchah) denota uma dadiva ou oferta em geral. E usada em Génesis 4.3 para descrever a oferta de
Caim, mas em Génesis 33.10 ¢ usada para se referir ao presente de Jaco a seu irmao. Em Juizes 3.15-18, ¢ usada para aludir
a tributo. Quando a palavra é empregada com relagdo a sacrificio, transmite o significado geral de algo dado a Deus ou o
significado mais restrito, encontrado aqui, de oferta de graos ou de cereais. Tal oferta era o resultado do trabalho humano e

da fecundidade da terra. Representava a consagragido a Deus do fruto do trabalho realizado pela pessoa.

A oferta era voluntéaria, como esta implicito pela frase quando alguma pessoa oferecer oferta de manjares. E comum a
oferta de manjares ser apresentada no Antigo Testamento como oferta que acompanha os sacrificios de animais (Nm

15.1-6). O ritual aqui é apropriado para esta oferta dual e para a apresentagdo de uma oferta de cereais sozinha.



A oferta de manjares podia estar crua (1-3) ou cozida (4-16). Se estivesse crua, era acompanhada por azeite (6leo) e
incenso (2). O 6leo era parte vital da alimentagdo diaria dos antigos hebreus. Nesta condigéo, no Antigo Testamento
representa alegria, nutri¢do e prosperidade. A palavra hebraica (shemen) significa “gordura, corpuléncia, fertilidade,

riqueza”. Note o uso da palavra em Deuteronomio 32.13; J6 29.6 e Isaias 61.3. Micklem sugere que simbolizava “poder
estimulante e santificador”.” Considerando esta ligagdo com a un¢do dos sacerdotes e o uso com o candelabro de ouro,

Allis julga que indicava “a presenca graciosa do Espirito Santo na iluminagéo e santiﬁcacéo”.lo A presenga oportuna do

Espirito Santo na obra e na adorag@o do crente ¢, sem duvida, o que o torna aceitavel a Deus.

O incenso era uma resina aromatica de cor amarelo-claro, de gosto amargo, mas de perfume muito agradavel. Era
ingrediente usado no santo 6leo da ungio (Ex 30.34), como incenso (Jr 6.20), queimado como perfume (Ct 3.6), oferecido

com o pdo da proposigio (24.7) e presenteado a Cristo como dadiva inestimavel (Mt 2.11). Erdman afirma
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que caracterizava oragdo e louvor.  Por certo, ha base biblica para a nog¢do de que oragio e louvor sdo eminentemente

aceitaveis a Deus quando os homens lhe apresentam suas dadivas.

Dos quais tomara dela um punhado (2) fica mais claro assim: “Um dos sacerdotes pegard um punhado da farinha com o

azeite € 0 incenso e o queimara no altar” (ARA).

A parte da oferta de manjares que era queimada chamava-se memorial. Este termo (‘azkarah) ocorre somente sete vezes
no Antigo Testamento, seis em relagdo a oferta de manjares e uma vez concernente ao incenso, que era queimado na

ocasido da apresentagido do pdo da proposicdo. Estudos sobre o emprego do verbo “lembrar-se” (zakar) nos ultimos anos

mostrou nuangas teoldogicas signiﬁcativas.12 Quando Deus se lembra, abre-se nova situagio na qual ha socorro para os
justos e julgamento para os injustos. A inversdo desta condi¢éo indica que, quando o homem se lembra da fidelidade de
Deus, o resultado ¢ fé e obediéncia renovadas. Isto fica 6bvio quando recordamos o papel da “memoria” na instituigdo e
celebragio da Ceia do Senhor (Lc 22.19; 1 Co 11.24,25). No cerne da adoragio esta a lembranga pelo homem e por Deus

do compromisso do concerto e da promessa do concerto.

A identificagdo desta oferta como coisa santissima (3) quer dizer que s6 poderia ser comida pelos descendentes
masculinos de Ardo: os sacerdotes. As dadivas ao Senhor eram santissimas (godesh qodashim), reservadas somente para
os sacerdotes; santas (godesh), utilizadas para o sustento da familia dos sacerdotes; ou simplesmente ofertas (gorbanim),
que eram para a manuteng¢do do Tabernaculo ou, depois, do Templo. Em Marcos 7.11, “Corba” é referéncia a uma dadiva
deixada em testamento para a manutenc¢@o do Templo apo6s a morte do testador. Desta forma, o legado ficava indisponivel

para as necessidades da familia.

b) As ofertas de cereais cozidos (2.4-11). As ofertas de alimentos cozidos podiam ser preparadas de trés modos: 1) assadas

no forno (4), 2) cozidas na cagoula, ou cagarola (5), ou 3) preparadas na serta, ou frigideira (7).

Nio podia haver fermento ou mel (11). Estes ingredientes podiam ser oferecidos como primicias, mas ndo como ofertas
para serem queimadas no altar. Os hebreus talvez percebessem que a fermentagio insinuava desintegragao e corrupgio;
desta forma, indicando impureza. Nos escritos rabinicos, o fermento é usado como simbolo do mal. Os escritos pagaos

mostram atitude semelhante. Plutarco disse: “O fermento nasce da corrupgio, e corrompe aquilo com que é misturado. [...]



Toda fermentago ¢ um tipo de putrefag:éo”.13 Nos Evangelhos (Mt 16.6; Lc 12.1), Jesus usa figurativamente o
fermento dos falsos ensinos dos fariseus e saduceus. Paulo fala dos “asmos [paes sem fermento] da sinceridade e da
verdade” (1 Co 5.7,8). A proscri¢do do fermento na Festa da Pascoa é outra questdo. Ali, o pdo sem fermento era

lembranga da escraviddo de Israel e chamava-se “pdo de afligio” (Dt 16.3). Entre os vizinhos de Israel, era comunissimo o
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uso do mel em sacrificios.”  Talvez seja por isso que mel e leite, ambos elementos importantes da dieta, ndo deviam ser

oferecidos em sacrificio.

Levando em conta que o fermento era proibido nas ofertas de manjares, havia a exigéncia de utilizar sal (13). O sal tinha
grande valor no mundo antigo, e era necessario para a vida. Simbolizava a permanéncia no fato de que dava imunidade
contra a corrupg¢do. Também indicava comunh@o e fidelidade, visto que os concertos eram selados com uma refei¢ao
comum, na qual o sal era ingrediente importante. Participar do sal era estabelecer um lago entre o anfitrido e o convidado.
Note o nome que Deus da ao concerto que fez com Ardo e seus filhos (Nm 18.19) e ao concerto que fez com Davi e seus
descendentes (2 Cr 13.5): concertos de sal. Hirsch supde que, da mesma forma que o sal conserva os alimentos da

influéncia da decomposi¢éo, assim o concerto protege as partes contratantes das influéncias externas prejudiciais ao
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vinculo estabelecido.

¢) A oferta das primicias (2.12-16). Esta oferta era composta de grios novos e macios, assados e moidos (14). Era
apresentada a Deus como proclamagio de que todo crescimento vem de Deus. Da mesma forma que o primogénito dos
homens e dos animais pertenciam a Deus, as primicias (ou primeiros frutos) dos campos eram dadas a Ele. Tudo era de
Deus, mas a aceitagdo das primicias na func¢éo de representantes da totalidade significava que o homem estava livre para

usar o restante com sentimento de gratidao.

Em 2.8-16, identificamos o significado espiritual de “A Oferta de Manjares”. 1) Este tipo de oferta envolve adoragédo e
servigo, 8-10; 2) Todos os frutos do labor humano pertencem a Deus, 12,14; 3) As instrugdes para as ofertas de manjares
sdo dignas de nota: o éleo representa o Espirito Santo; o incenso caracteriza a oragio; a auséncia de fermento indica
pureza; a proibi¢do de mel mostra que ndo ha nada para fermentar ou se deteriorar.; o sal pressupde a conservagéo; o fogo

denota a aceitagio de Deus; o cheiro suave fala do prazer de Deus, 9,11,13,15 (G. B. Williamson).
3. A Lei da Oferta de Paz (3.1-17)

Para entender tudo o que diz respeito ao sacrificio pacifico (ou “oferta de paz”), o leitor também deve examinar a
passagem registrada em 7.11-34. Pelo visto, esta oferta era essencialmente uma refeicdo comum, na qual o sacerdote e o
adorador participavam e da qual as partes mais seletas eram dadas a Deus. Sua oferta (1) ou “seu presente” (VBB).
Comparando com o holocausto, somente uma por¢ao deste tipo de oferta era queimada. A gordura que nio estivesse
misturada com a carne do animal e que pudesse ser extraida dos intestinos e rins tinha de ser oferecida com os rins e o
redenho (o “l6bulo”, NVT) do figado (4,5). Se fosse uma ovelha palestina com sua cauda invulgarmente gordurosa, a
gordura da cauda também tinha de ser oferecida. Todos estes elementos eram colocados em cima do holocausto que

estava sendo oferecido e queimado.

Dar a gordura a Deus corresponde a disposi¢do do sangue. A gordura era considerada “as substancias poupadas do
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animal”, “um armazenamento para necessidades futuras”.” No Antigo Testamento, ¢ usada metaforicamente para
descrever as porgdes mais suculentas e valiosas. Tais coisas pertencem legalmente a Deus. Havendo entregado isto a

Deus, o que sobrava do animal era para o deleite do sacerdote e do povo.

O sacrificio pacifico (ou “oferta de paz”) denota que o ofertante estd em comunh@o com Deus. Caso contrario, ndo lhe
seria permitido comer a carne do animal. Keil afirma que o objetivo era “invariavelmente salvagao”, quer acdo de gracas
pela salvagéo ja recebida, quer stiplica pela salvagao desejada. Aqui, salvagdo deve ser considerada em seu sentido mais

amplo. No radical hebraico, a palavra paz (shalom) significa “estar inteiro, sdo, completo”. Como acrescenta Keil, a

palavra neste texto supde “a série completa de béngaos e poderes, pela qual a salvagdo ou integridade do homem em sua

relagdo com Deus é estabelecida e garantida”.17 Um estudo das referéncias a este sacrificio encontradas nos livros
histéricos apdia a afirmagao reveladora de que as ofertas de paz acompanhavam os holocaustos em tempos de grande
alegria (e.g., 2 Sm 6.17) e também em tempos de maior necessidade (e.g., Jz 20.26). Em 7.12,16, vemos que os sacrificios
pacificos (as ofertas de paz) podiam ser ofertas de louvores, ofertas de voto ou ofertas voluntarias — expressdo do senso

pessoal de dependéncia e necessidade de Deus nas mais variadas circunstancias.

O sacrificio poderia ser de gado (1), gado mitdo (6, ovelha) ou cabra (12). Considerando que o animal oferecido néo ia
para o altar, ndo ha prescrigdes sobre sexo e idade. O animal ndo podia ter mancha (1,6; “defeito”, NVI). O ofertante tinha
de impor a méo sobre a cabeca da sua oferta (2,8,13), matar o animal e apresentar ao sacerdote os pedagos a serem
oferecidos. Em seguida, o oficiante os queimava no altar. A porgao apresentada era o manjar da oferta queimada ao
SENHOR (11), de cheiro suave (16). Nao é necessario ver nestas palavras referéncia a alimentar Deus, como ocorria
entre os vizinhos de Israel. O Deus de Israel ndo dependia dos adoradores. Ele almejava comunhao com eles e queria que
pensassem que esta oferta de paz era comida de comunh@o. Observe o uso da palavra “cear” mesmo em uma passagem do

Novo Testamento, como Apocalipse 3.20. E considere o papel da Ceia do Senhor na igreja crista.

Os antigos hebreus tinham de reputar esta legislagdo com seriedade. Este fato ¢ indicado pela expressio estatuto perpétuo

serd nas vossas geracgdes, em todas as vossas habitacdes (17). Esta declaragdo ocorre 17 vezes em Levitico.
4. A Lei da Oferta pelo Pecado (4.1—5.13)

Agora, nossa atengéo passa das ofertas de cheiro suave para a oferta pelo pecado e a oferta pela transgressio (ou oferta
pela culpa, ou expiagdo da culpa). A importancia desta mudanga ¢ indicada pelas palavras introdutérias: Falou mais o
SENHOR a Moisés, dizendo (4.1). Daqui em diante, esta formula torna-se mais comum em Levitico, mas esta € a primeira
ocorréncia desde 1.1. No restante do livro, a expressio aparece 28 vezes. Andrew Bonar, impressionado com a freqiiéncia

desta formula e outras semelhantes, observou que ndo ha livro que “contenha mais das palavras ditas por Deus
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que Levitico”.

Esta prerrogativa da instituicdo e do regulamento destes sacrificios para Deus tem de ser mais que mera declaragdo de que
os sacrificios de Israel eram diferentes dos seus vizinhos. Nao sera desse modo que o Antigo Testamento esclarece a seus
leitorgs que a salva¢@o néo ¢ meramente o resultado da sensibilidade ou razio religiosa humana? A salvag@o esta baseada

em sacrificio, e o sacrificio que expia foi instituido por Deus. A tonica do sistema sacrifical hebraico esta em algo que ¢



feito para o homem. E verdade que o homem que sacrifica envolve-se com o sacrificio no fato de levar a oferta, impor
amio sobre ela (ato de identificagio) e mata-la. Porém, a obra de expiagéo € algo que é feito para Ele. O sacerdote age

como mediador em um sistema instituido por Deus. O papel de Cristo esta profeticamente descrito nestes rituais.

a) As regras para as ofertas (4.1-35). A oferta pelo pecado e a oferta pela transgresséo representam um novo tipo de
sacrificio: o sacrificio da expia¢@o. Os capitulos 1 a 3 ndo dizem nada sobre as ocasides em que o holocausto, a oferta de
manjares e a oferta de paz teriam de ser apresentados. As ofertas de cheiro suave eram voluntarias. Mas aqui, a legislagdo
mosaica descreve a oferta pelo pecado e a oferta pela transgressio e estipula as ocasides nas quais tinham de ser
oferecidas. Estas ofertas sdo obrigatdrias para todos que, estando no concerto, se tornam culpados acerca do que se niao
deve fazer (2). Ha um ritual proprio para camadas sociais diferentes: 1) o sacerdote ungido (3-12), 2) a congregaciao (13-
21),3) o principe (22-26) e 4) qualquer outra pessoa do povo (2735). O animal sacrificado na oferta variava conforme a
importancia da pessoa que tivesse pecado. O sacrificio em prol do sacerdote (3) ou da congregacio (14) era um novilho.
O sacrificio em prol do principe (22) era um bode tirado de entre as cabras, macho sem mancha (23; “sem defeito”,

NVI), ao passo que o sacrificio em prol da pessoa do povo da terra (27) era uma cabra (28) ou uma cordeira (32).

A seriedade da culpa variava segundo a posiggo social de quem pecava. O pecado do sacerdote era mais sério que o do
principe ou de uma pessoa comum. Como representante do povo diante de Deus, o pecado do sacerdote transmitia culpa
para todo o povo. Pelo visto, ele profanava o proprio lugar santissimo. O sangue da oferta pelo pecado dele era colocado
sobre as pontas do altar do incenso aromatico (7) no Lugar Santo, ao passo que o sangue da oferta pelo pecado do
principe ou do cidaddo comum era colocado sobre as pontas do altar do holocausto (25,30) no patio do Tabernaculo. O
sangue da oferta pelo povo era tratado como o sangue do sacrificio pelos sacerdotes (cf. 7,18). A razdo disso talvez esteja
no fato de se esperar que Israel fosse um “reino sacerdotal” (Ex 19.6). Vemos uma diferenca na oferta pelo pecado do
sacerdote e do povo e na oferta pelo pecado dos principes e dos cidaddos comuns. No primeiro grupo, a came dos
animais sacrificados tinha de ser queimada fora do acampamento (cf. 12,21), ao passo que os sacerdotes tinham de comer

a camne dos sacrificios em prol do segundo grupo.

Exceto por esta diferenga, o ritual para as diversas classes era 0 mesmo. O ofertante levava o sacrificio, impunha a mao na
cabeca do animal, matava-o e o dava ao sacerdote. O sacerdote que oficiava o ato aspergia o sangue perante o Senhor,
besuntava com sangue os chifres do altar e despejava o resto do sangue a base do altar do holocausto; neste

altar, queimava a gordura, os rins e o redenho (‘I6bulo”, NVI) do figado. Verificamos a influéncia deste ritual no modo
de o Novo Testamento entender a morte de Jesus quando se serviu desta terminologia e destes conceitos na Epistola aos

Hebreus (Hb 9.10-23; 10.19-22).

O nome da oferta pelo pecado (chattath) é um substantivo deverbal de “errar [0 alvo], nfo atingir [0 objetivo], ficar
aquém, ser insuficiente”. Descrigdo apropriada, pois a oferta tinha a inteng¢do de cobrir os pecados por erro (22,
bishgagah; ou “por ignorancia”, ARA). Estes pecados sdo conhecidos por pecados cometidos “inconscientemente,

sem perceber”. O oposto de tais pecados sdo os cometidos “a méo levantada” (Nm 15.30; “com arrogancia”, c¢f. NVI; cf.
Ex 14.8); tratavam-se de pecados pelos quais ndo havia sacrificio. Pelo que se percebe, a diferenga nio esta no Ambito do
conhecimento tanto quanto esta na atitude do coragio. O pecado “a mao levantada” é cometido com atitude de desafio

arrogante a Deus, ao passo que o pecado cometido “por erro” surge da fraqueza humana. Keil deduziu: “Mas pecar ‘por



erro’ ndo € meramente pecar por ignorancia (13,22,27; 5.18), pressa, descuido ou falta de consideragéo (5.1,4,15), mas
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pecar sem querer ou involuntariamente (Nm 25.11,15,22,23)”.
Aqui, o crente do Novo Testamento sente algo da insuficiéncia do sistema sacrifical levitico. Nao havia provisdo para os
pecados mais hediondos como blasfémia, adultério e assassinato. No episodio em que Nata relevou o pecado de Davi
contra Bate-Seba e Urias ndo ha referéncia a sacrificios. A incapacidade de este sistema prover meio de remissdo dos

“pecados insolentes” assinala a necessidade de um caminho melhor — o caminho encontrado em Cristo.

b) As transgressées que requerem oferta pelo pecado (5.1-13). Existem trés casos que exigem a oferta pelo pecado. O
primeiro tem a ver com o homem que viu ou ficou sabendo de algo que tenha relagdo com um caso, mas que, quando

convocado pelo magistrado, se recusou a revelar o que sabe. A tradugio ouvindo uma voz de blasfémia (1) é ambigua. A

palavra hebraica vertida por voz, Hirsch a traduz por “demanda”*® Ha varias ocasides em que “voz” poderia ter sido
traduzida por “reclamag@o, suplica, pedido, peticdo, demanda” (cf. Gn 3.17; 4.23). ARevised Standard Version traduz a
expressao assim: “adjura¢@o publica para testemunhar”. Moffatt traduz o versiculo: “Se alguém pecar permanecendo
calado quando ¢ adjurado a apresentar provas como testemunha de algo que viu ou soube”. Adjurar ¢ colocar sob

juramento, jurar, colocar sob pena de maldi¢éo.

Nao devemos presumir que caso um hebreu escondesse a verdade ou falseasse os fatos causando prejuizo a outrem, ele
ficasse livre da culpa oferecendo uma oferta pelos pecados. O versiculo 5 mostra que ele tinha de confessar o pecado, e
6.5 indica que ele tinha de fazer a devida restituigdo. Para exemplos de homens que mantiveram siléncio até serem postos
sob juramento, ver Josué 7.19; Juizes 17.2; Mateus 26.63 e Jodo 9.24. A restituigdo esta implicita neste tipo de erro,
conforme assinala esta declaragdo: Levara a sua iniqiiidade (1); nos casos subseqilentes, o texto diz apenas que a parte

envolvida é culpada (2-4).

O segundo caso diz respeito 4 impureza cerimonial contraida por tocar em besta-fera imunda (2, “animal selvagem”,
NVI), animal imundo (animal domesticado), réptil imundo (lit., “coisas pululantes”) ou imundicia dum homem (3,4). Os
capitulos 12 a 15 oferecem uma analise mais profunda sobre casos de impureza; ver as considera¢des expostas ali. Pelo
que deduzimos, aqui a pessoa se tornava imunda sem perceber, desta forma negligenciando os ritos purificatdrios
prescritos (11.24-31). Ao ficar sabendo que estava cerimonialmente imundo, o hebreu tinha a responsabilidade em fazer o

sacrificio necessario.

O terceiro caso trata da promessa feita irrefletidamente. Se o homem tolamente jurar fazer algo que é ruim (4), ele errara em
cumprir o voto. Contudo, ¢ culpado por ter feito tal voto. Se prometer fazer algo bom e néo puder cumprir, € culpado
deste fracasso. Em ambos os casos, o culpado tem de confessar o pecado (5) e apresentar a oferta pelo pecado. No
versiculo 6, esta oferta é chamada expia¢éo (“expiagio da culpa”, 15; ou, mais apropriadamente, “oferta pela
transgressdo”, ou “oferta pela culpa”). A analise da oferta pela transgressio comega somente em 5.14. O uso do termo aqui
esta indubitavelmente ligado ao fato de que transgressao significa “culpa”. Logico que ha estreita relagio entre a oferta

pelo pecado e a oferta pela transgressao.

A compaixio basica inerente na lei esta refletida nos versiculos 7 a 13. Nos tempos do Novo Testamento, a lei era



encarada como algo penoso. Jesus acusa os escribas e fariseus de tornar a lei insuportavel para os homens (Mt 23.2-4).
Esta passagem levitica revela preocupagao pelos pobres. Se o individuo néo tivesse condigdes financeiras para levar um
gado mitido, poderia levar duas rolas ou dois pombinhos (7). Se ainda fosse muito, poderia levar a décima parte de um

efa (uns 3,7 litros) de flor de farinha (11). Note a semelhanga entre esta passagem e 1.14-17.

Um dos passaros era para ser oferecido em holocausto (10). Allis ressalta que na oferta pelo pecado somente a gordura era
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queimada no altar.” Considerando que em caso de passaros seria impossivel remover a gordura, a carne de um passaro era
consumida totalmente no altar, representando a por¢do do Senhor da oferta pelo pecado (chamava-se holocausto, porque
o sacrificio era queimado inteiro no altar), enquanto que o outro passaro era dado ao sacerdote, representando sua por¢do

da oferta pelo pecado.

O oferecimento de farinha como oferta pelo pecado diferia da oferta de manjares regular no ponto em que néo
acompanhava 6leo ou incenso. O punho cheio de memorial era queimado no altar junto com as outras ofertas
queimadas (12). Assim, ficava misturado com as ofertas no altar e atingia o valor de um sacrificio de sangue. Portanto,

esta oferta néio é excegéo ao principio de que “sem derramamento de sangue nio ha remissdo” (Hb 9.22).
5.4 Lei da Oferta pela Culpa (5.14—6.7)

A palavra traduzida por transgressio (15) ¢ derivada de um radical que significa “agir deslealmente ou traigoeiramente”.
O contexto para este pecado € o concerto. Nao devemos nos esquecer de que estas leis ndo sdo dadas para os homens em
geral. Sao dadas para os israclitas em particular, homens que entraram em concerto com o Senhor e assumiram certas
responsabilidades. O Senhor tem de ser o Deus deles e eles tém de ser o seu povo. Indubitavelmente, é por isso que ndo ha
clausulas para violagdes deliberadas e voluntariosas do concerto — pecar “a mio levantada”. Semelhante pecado poria o
transgressor fora do proprio concerto que estas leis definem. Note o palavreado: Quando alguma pessoa cometer uma

transgressiio e pecar por ignorincia.

Ha dois casos que exigem a oferta pela transgressdo (culpa). Um ¢ a reteng@o ndo intencional das coisas sagradas do
SENHOR. Isto diz respeito a dizimos, ofertas, primicias e coisas semelhantes. Estes pertenciam a Deus e tinham de ser
dados aos sacerdotes. O ofertante devia levar uma oferta, um carneiro sem mancha do rebanho, de valor comparavel a
perda que os sacerdotes tinham sofrido. O significado do original ndo ¢ muito claro no que tange a estima¢io emsiclos de
prata. Pelo que se deduz, significa a estipulagdo de uma quantia em dinheiro do valor da oferta a fim de se calcular o
montante da quinta parte (16,20% do valor) que, como multa, seria pago em restitui¢io. Em vez de estar baseado no siclo
babildonico que era de valor menor, Exodo 30.13 identifica que o siclo do santudrio (15) estava baseado no padrio

monetario fenicio. A base moral da legislagio levitica é dbvia aqui. Micklem diz:

Levitico se ocupa como ritual da oferta pelo pecado, mas a exigéncia de arrependimento lan¢a por terra a idéia supersticiosa de que a oferta emsi tema
eficicia de tirar o pecado.Nio hd indicacido de que semarrependimento haja expia¢iio.Se levantarmosa objecio teolégica de que Deusnio exige nada
maisque arrependimento para conceder perdéo,negligenciamosa exigéncia de restituicio tanto quanto possivel. O verdadeiro arrependido néo s6

diz: “Perdoa-me”, mastambém: “O que faco quanto a isso ?”22

O segundo caso de oferta pela culpa diz respeito a atos que sio proibidos na lei do concerto, os quais exigem restituigao,

mas que sido desconhecidos pelo pecador (17-19). Visto que ninguém sabe qual foi a perda, ou mesmo se houve perda, o



ofertante leva a oferta pela transgressdo sem a expiagéo adicional. Note o desejo de se guardar do mais leve pecado.
Quando examinado a luz do concerto e de sua redengdo graciosa, tal sacrificio é visto como o desejo natural da
consciéncia sensivel de expressar positivamente gratidao e dependéncia. Repare na atitude de J6 em J6 1.5. O ideal é a

inculpabilidade.

O fim desta se¢do (6.1-7) trata dos prejuizos causados ao proximo em questdes de propriedade. Estas questdes dizem
respeito a logro (pertinente a algo que alguém deixou em depdsito de outrem), roubo, ganho injusto por extorsio (2) ou
apropriag@o de algo achado pertencente a outrem (3). Estas so as situagdes mais proximas de atos de pecado conscientes
e voluntariosos encontrados nesta subdivisdo (5.14—6.7). Sdo assuntos que nio seriam conhecidos sem que o pecador
revelasse. Se reveladas, tais agdes eram puniveis (ver Ex 22.7-13 para inteirar-se dos procedimentos legais envolvidos
nestes assuntos). Aqui, 0 contexto mostra a relagéo inseparavel entre a religido e a ética em Israel. Pecar contra outra
pessoa dentro do concerto era pecar contra o Deus do concerto. Assim, a relagdo que o individuo tinha com o préoximo
afetava, particularmente, a relagdo que o individuo tinha com o Senhor. O Senhor ¢ o Fiador da propriedade do proximo.

Pecar contra o proximo ¢ pecar contra Deus.

A frase o que depds na sua mio (2) indica a transferéncia de bens materiais, na qual algo era depositado ou colocado em
outras maos. A Septuaginta traduz a frase por koinonia. Tinha a ver com uma atividade comercial. Quanto a expressio

conforme a tua estimacio (6), ver comentarios em 5.15.

Em caso de danos a propriedade, ndo bastava a restitui¢do. Assim como a transgressao exigia uma oferta pela culpa, a
quinta parte (5) do valor da propriedade envolvida tinha de ser acrescentado ao capital e ser devolvida ao dono. Sé entdo

a oferta pela culpa era eficaz para expiar a transgressio.
B.Instru¢despara osSacerdotes, 6.8—7.38
1.4 Lei do Holocausto (6.8-13)

A secdo introdutéria de Levitico (1.1—6.7) é enderegada aos israelitas (1.2) e é a palavra de Deus para eles sobre os
sacrificios que o Senhor exigia. Agora, Deus se dirige aos sacerdotes, Ario e seus filhos (9), que tém de executar estes

rituais. Estas instrugdes sdo prestimosas para entendermos mais acerca do sistema sacrificatorio levitico e sua significagéo.

Primeiramente, ficamos sabendo que o fogo tinha de ser mantido aceso continuamente no altar (9-13). O texto de Exodo
29.38,39 nos informa que um holocausto era oferecido pela manha e outro a tardinha. Era a gordura do sacrificio da tarde
que mantinha o fogo do altar queimando a noite toda. Uma chama permanente queimando diante da deidade néo é
exclusividade da religiio biblica. E expressio da intui¢io humana que louvor e adoragio continuos devam subir do
homem para Deus. Se esta realidade é sentida por quem conhece pouco da graga divina, quanto mais relevante que o

coragdo do crente seja cheio de orago incessante e louvor permanente! Acerca do fogo, Micklem comenta:

[O fogo] chama a atenc¢iio doscristiospara o sacerdécio eterno do Senhor JesusCristo, 0 grande Sumo Sacerdote,que vive “sempre para interceder
por” nos(Hb 7.25) e é “sacerdote eternamente,segundo a ordemde Melquisedeque” (Hb 5.6). Ele oferece sua obediéncia eterna ao Pai, umsacrificio

aceitivel,embeneficio de todos; ele é o sacerdote,e sua obediéncia e seu amor perfeito a Deussio o cordeiro: estesele oferece emnome de todosos

homens,porque “nio se envergonha de lheschamar irmios” (Hb 2.11).23



O sacerdote recebe instrugdes relativas a roupa que usaria para, todas as manhis, retirar as cinzas do altar (11). Os trajes
sacerdotais regulares ndo deviam ser usados para esta tarefa. Muitos ficam surpresos ao constatarem quanto espago

¢ dedicado na Biblia a roupa. Ainda mais quando diz respeito as vestes dos sacerdotes. A idéia transmitida é que nossa
aparéncia perante Deus é importante. Esta verdade ¢ mais desenvolvida no Novo Testamento e na hinologia cristd. Jesus
falou sobre a necessidade de “veste nupcial” (Mt 22.11-14). Em Apocalipse, somos aconselhados a comprar “vestes
brancas” (Ap 3.18) € a guardar as “vestes” (Ap 16.15). O registro biblico também afirma que a noiva do Cordeiro se veste
“de linho fino, puro e resplandecente; porque o linho fino sio as justigas dos santos” (Ap 19.8). O assunto tratado em

Levitico diz respeito a roupa do mediador que fica entre Deus em sua santidade e o adorador.
2. A Lei da Oferta de Manjares (6.14-23)

O sacerdote tinha de pegar um punho cheio (15) da oferta de manjares, com seu azeite (6leo) e incenso, € oferecer como
memorial. No patio da tenda, o principal sacerdote e seus filhos comeriam o restante (16) da oferta de manjares sem
levedura (17). A expressdo coisa santissima é (17) menciona-se em conexdo com as trés ofertas que eram para o uso de
Ardo e seus filhos: a oferta de manjares, a oferta pelo pecado e a oferta pela transgressdo (culpa). Também € usada para se

referir a qualquer “coisa consagrada”, a qual ndo podia ser vendida ou resgatada (27.28).

Esta estipulagio é explicada com a conclusio: Tudo o que tocar nelas sera santo (18). O significado exato desta
declaragio ndo esta explicito. H4 quem interprete dessa forma: tudo que tocasse as coisas santas deveria ser santo (Is
52.11). Outros entendem que também deve significar que quem toca no altar fica santo e nunca mais pode voltar a vida
secular. A referéncia de Jesus ao poder de o altar santificar uma oferta (Mt 23.19) indicaria que estes dois pontos de vista
estdo corretos. Em Numeros 16.38, lemos acerca dos incensarios de Data e Abirdo: “Porquanto os trouxeram perante o
SENHOR; pelo que santos s3o”. Nao é fato de pequena monta os homens se apresentarem a Deus. Ele leva o homem a

sério e, por conseguinte, exige o que lhe foi dado. Esta consagragdo é amplamente ilustrada no Antigo Testamento.

Os versiculos 19 a 23 descrevem a oferta especial de Ario e de seus filhos (20; i.e., 0 sumo sacerdote). E conveniente
que esta se¢ao lide com as instru¢des para os sacerdotes. Esta oferta era feita pelo sumo sacerdote no dia em que fosse
ungido como sacerdote. A palavra continua da a entender que depois desse dia a oferta tinha de ser feita todas as manhas
e todas as tardes ao longo do seu sumo sacerddcio. Esta oferta era apresentada pelo sumo sacerdote a favor de si mesmo e
a favor de todos os sacerdotes. Portanto, tinha de ser totalmente queimada (22). Os sacerdotes tomavam parte nas coisas

santissimas oferecidas pelos outros. Ndo podiam participar das ofertas feitas por eles mesmos e para eles (23).
3. A Lei da Oferta pelo Pecado (6.24-30)

A expia¢do do pecado (ou oferta pelo pecado) também era coisa santissima (25) e tinha de ser comida pelos sacerdotes
no pitio da tenda da congregac¢do (26). Nenhuma pessoa impura podia toca-la. Todos que a tocassem ficavam santos e
tinham de ser consagrados a Deus. Toda roupa manchada com o sangue da oferta pelo pecado tinha de ser lavada no
lugar santo (27). O vaso (28), no qual a carne era preparada para os sacerdotes, tinha de ser quebrado se fosse de
cerdmica, ou esfregado e lavado com agua se fosse de cobre (bronze). Tudo que o tocasse devia ser limpo e separado do
uso comum. O versiculo 30 fica mais inteligivel com estes dizeres: “Porém néo se comera nenhuma oferta pelo pecado,

cujo sangue se traz a tenda da congregagio, para fazer expiagdo no santuario; no fogo sera queimada” (ARA; cf. NVI).



Repare nesta explicagdo: “O sangue da oferta pelo pecado serd aspergido no propiciatorio, dentro do Santo de Santos; por

esta razo, a carne também € muito sagrada para consumo humano” (VBB, nota de rodapé).

Em 10.17, Moisés mostra a santidade da oferta pelo pecado, quando diz que foi dada para os sacerdotes comerem, a fim
de levarem a iniqiiidade da congregacao e fazerem expiacéo por ela perante o Senhor. Todo este ritual ¢ apresentado para
ressaltar a importancia de distinguir entre o santo e o profano. A incapacidade ou recusa em fazer essa diferenciagio

sempre ¢ desastrosa (ver cap. 10).

Muitos escritores tém uma queda em relacionar o conceito de “santo”, mostrado aqui, com a idéia vigente em circulos

religiosos pagdos. A comparagio de Micklem é elucidativa.

Oscomentaristassio propensosemdizer que esta “santidade” é mero tabu, maso termo ¢ capcioso. O objeto de tabu (o vocabulo é derivado das

religié es primitivas da Polinésia) é perigoso por si mesmo, assimcomo é o misterioso do micilio do mimal ou poder magico ou sobrenatural. Isto nio é
idéntico aidéia de que umobjeto é sacrossanto,porque foi posto emrelagio como Deusvivo.Nido ha que duvidar que havia muita supersti¢io em
Israel; masesta concep¢io de santidade néo é supersticio. Como exemplo relativamente inadequado da situagiio contemporinea,o homemdosdiasde
hoje ndo considera que ostimulos“consagradosa memoria” dosantepassadoscontenhamalgumpoder sobrenatural; masele ostrata comreveréncia e
nio como pedrascomuns,por causa do uso ao qual foramdedicados. Era este,porémcommaisbrilho do que imaginamos, o sentido da santidade de

. e 24
coisasligadasaossacrificios emIsrael.

4. A Lei da Oferta pela Culpa (7.1-10)

Esta secéio deve ser comparada com a narrativa mais longa registrada em 5.1 a 6.7. A semelhanca entre a oferta pela
expiagiio do pecado (ou oferta pelo pecado) e a oferta pela expia¢do da culpa (ou oferta pela transgresséo) ganha
destaque relevante aqui (7). A fung@o sacerdotal na oferta pela transgressdo esta mais clara, e o texto anuncia as porgdes

sacerdotais do holocausto e da oferta de manjares (8-10).
5. A Lei da Oferta de Paz (7.11-38)

Os sacrificios pacificos (ofertas de paz) tinham trés variedades: ofertas de louvores (12), ofertas votivas (16) e ofertas
voluntarias (29). O primeiro tipo era oferecido por beneficios recebidos de Deus. O Salmo 107.22 fala de tal sacrificio feito
depois da libertagdo de situagdes de perigo. A oferta de paz € a unica oferta na qual o adorador tem permissdo de
participar. O sacrificio de louvores tinha de ser comido no dia do seu oferecimento (15). Allis propde que esta ordem

visava incentivar um espirito de compartilhamento, “convidando amigos ou vizinhos, sobretudo os pobres e necessitados,

para participar desta ocasido festiva (Dt 12.12°7 A perpétua bondade de Deus por seus filhos deve ser incentivo

permanente ao compartilhamento alegre. Serd que nao haveria algo a ser aprendido com o fato de ser chamado sacrificio
de louvores (12)? Sera que ha ou jamais deveria haver verdadeiros louvores que ndo custem nada aquele que agradece?

De toda oferta... um (14) significa “um bolo de cada oferta” (RSV; c¢f. NTLH; NVI).

O sacrificio do seu voto (16, oferta votiva) era prometido a Deus na esperanga de receber ajuda divina (SI 66.13,14;
116.1-19). A oferta voluntaria ou esponténea era oferecida quando o adorador se conscientizava das ternas misericordias
de Deus e de sua fidelidade ao concerto, sentindo-se obrigado a ofertar. O Tabernaculo foi construido originalmente com
ofertas voluntérias (Ex 35.5,21). Esta tradugdo mostra com mais nitidez o caréater voluntario desta oferta: “Todo aquele

que desejar apresentar sua oferta de paz [...] tem de levar uma porgéo [...] como doag¢do” (29, VBB; cf. NTLH).



A caracteristica da oferta de paz como ato de comunh&o nfo estava 6bvia em 3.1-17. Aqui, esta particularidade é
esclarecida. A oferta, quer de gado, cordeiro ou cabra, se fosse para louvores, tinha de ser acompanhada por bolos asmos ¢
pao levedado. Nio se tratava de ofertas de manjares, pois ndo se colocava incenso sobre eles e nada era queimado no
altar. Estes alimentos acompanhavam a oferta e contribuiam para mostrar a caracteristica desta oferta como ocasido de
comunhio entre Deus, o sacerdote € 0 povo. O uso do pio levedado (13) revela a diferenga essencial entre esta oferta e o

holocausto, que era queimado inteiro no altar, e as outras ofertas que recebiam o qualitativo de santissimas.

Ha instrug¢des minuciosas sobre quando as ofertas eram comidas (15-17), quem poderia comé-las (20,21), o que podia ser
comido (24-26) e quais porgdes pertenciam a quem (31-35). Estas instrugdes e a penalidade séria por desobediéncia —
levar a iniqitidade (18) ou ser extirpado do povo (20) —, pde em relevo a seriedade da adequagio cerimonial em Israel.
Isto ndo significa que a santidade exigida aqui era meramente cerimonial. A diferenciagio entre a santidade moral e a
santidade cerimonial ndo faz parte da legislagdo levitica. O desempenho cerimonial era considerado reflexo da atitude da

pessoa para com o Senhor, cuja santidade era eminentemente moral.

O manual de instrugdes para os sacerdotes (6.8—7.38) conclui com um paragrafo conciso (37,38). Este registro chama a
atencdo dos israelitas para o fato de que esta legislagdo derivava sua importancia e autoridade do Senhor, que os resgatara

do Egito e que se revelara a eles no monte Sinai (38).
A CONSAGRACAO DOS SACERDOTES
Levitico 8.1—10.20

Os capitulos iniciais (1—7) de Levitico lidam com os sacrificios que o Senhor exige em seu culto. Esta se¢do (8—10)
apresenta ensinamentos relativos aos agentes da mediagao: os sacerdotes. O sistema levitico admite este papel medianeiro
dos filhos de Ardo. Este fator prenuncia o quadro do Novo Testamento do verdadeiro culto fundamentado na fung¢ao
mediadora de Cristo. A importancia da precisdo na execugdo destes assuntos torna-se evidente com o destaque continuo

que o texto biblico d4 a obediéncia estrita as ordens do Senhor dadas a Moisés (cf,, e.g., 8.4,5,9,13,17,21,29,34,36).

O capitulo 8 narra a consagrag¢do dos sacerdotes, e o capitulo 9 descreve a inauguragio do culto no Tabernaculo. O
capitulo 10 conta a historia de Nadabe e Abid, e ressalta o perigo de o povo ndo observar o culto ao Senhor segundo as
ordens dadas. O Senhor deve ser santificado naqueles que se aproximam dele, e essa agdo tem de ser feita de acordo com o

seu querer.

A.Moisés Consagra Ario e seusFilhos, 8.1-36

As estipulagdes ordenadas nos capitulos 28,29 ¢ 40 de Exodo, concementes aos ritos, sacrificios e cerimdnias da
ordenag@o dos sacerdotes, agora seriam cumpridas por Moisés. Precisamos destacar que Ardo e seus filhos ndo foram
escolhidos por Israel. Deus os escolhera (cf. Hb 5.4,5). Tampouco consagraram a si mesmos. Moisés, na fungo

de representante de Deus, exerceu este ato para eles. Com isso, constatamos o carater limitado do sacerddcio levitico. Os
sacerdotes ndo tinham de controlar Israel, mas ministrar perante o Senhor a favor de Israel. Aquiocorre o estabelecimento

da separagdo do oficio



de profeta, sacerdote e rei, que seria mantida até a vinda do Messias, pois ele preencheria todas as trés fungdes

simultaneamente.
1. A Preparagdio (8.1-9)

A gravidade dos fatos registrados aqui ¢ indicada em cada detalhe apresentado. A consagragao tinha de ser feita
publicamente na presenga de toda a congregagiio a porta da tenda da congregagio (3). Nunca mais Ardo e seus filhos
seriam considerados israelitas comuns. Moisés os lavou com dgua (6), pois estar impuro no recinto santo ocasionaria a
morte (Ex 30.19-21). Vestiu-os com as roupas feitas especialmente para eles. Descuido ou desobediéncia na questio do

vestuario quando servissem na presenga divina podia ser fatal (Ex 28.35,43).

Fazem-se necessarias algumas consideragdes sobre o éfode € 0 Urim e o Tumim (7,8). O trecho de Exodo 39.22-26
descreve o éfode. Tratava-se de um traje exterior que ia dos ombros aos quadris, sendo preso a cintura por um cinto. Era
feito de ouro, de pano azul, pirpura e carmesim e de linho fino torcido (ARA). Era objeto de grande valor e beleza. Sobre
esta peca de roupa ia um peitoral confeccionado com material semelhante ao éfode. No peitoral, havia pedras preciosas

bordadas. Era no peitoral que ficavam o Urim e 0 Tumim.

O sacerdote se servia do Urim e do Tumim para declarar a vontade de Deus (Nm 27.21; Dt 33.8,10). Como explicagdo
tao plausivel quanto outra sobre as caracteristicas destes objetos ¢ a sugestio de que se tratavam de duas pedras chatas:
em um lado de cada uma das pedras estava escrito Urim (derivado de ‘arar, “amaldigoar”) e no outro lado de cada uma
delas estava escrito Tumim (derivado do radical tamam, “ser perfeito”). Deste modo se obteriam resposta afirmativa
(Tumim-Tumim), negativa (Urim-Urim) ou indeterminada (Tumim-Urim; Urim-Tumim). Este tipo de dispositivo oracular
era extremamente comum no mundo antigo. Talvez seja muito importante assinalar que as referéncias a esta pratica sdo

muito limitadas: pararam com Saul e ndo voltaram a ocorrer até o periodo pds-exilico, quando a profecia cessara em Israel

(Ed 2.63; Ne 7.65). 2
3. Os Trés Sacrificios (8.14-29)

Os sacerdotes e 0 Tabemaculo também tinham de ser expiados (15,34). Moisés ofereceu por Ardo e seus filhos uma
expiacio do pecado (14; “oferta pelo pecado”, ARA), um holocausto (18) e a oferta da consagracio (22; “oferta de
ordenag¢io”, NVI). Ardo e seus filhos, como as pessoas que iriam representar, precisavam de expia¢do. O sangue

do carneiro da consagracio (22) era colocado na ponta da orelha direita, sobre o polegar da mio direita e sobre o
polegar do pé direito (23). O sacerdote tinha de ouvir a palavra de Deus, encher as mios com o ministério das coisas
santas e andar em lugares santos. Pelo que deduzimos, para o israelita antigo, ninguém devia ou podia exercer tal

ministério sem a aspersdo do sangue sacrifical e a separagdo completa para as coisas santas.

EINT3

A palavra hebraica traduzida por consagragio (milluim), que é derivada do radical male’, “encher”, indica o carater desta
separa¢do. Onde nosso texto tem vos consagrar (33), o texto hebraico diz, literalmente: “vos enchera as maos”. No
versiculo 27, Moisés tomou a oferta de movimento (cf. 25,26) e encheu as mios de Ardo e seus filhos, que, por sua vez, a
moveram diante do Senhor. Pelo visto, as “maos cheias” simbolizam o fato de que a vida do sacerdote tinha de ser cheia

com nada mais que coisas santas. Ele ndo pertencia a si mesmo nem devia se sustentar. Tinha de viver do servigo do



Tabernaculo (31,32), e sua vida tinha de ser dedicada exclusivamente a servigo de Deus em favor de Israel. Nio seria este
modo pictérico de dizer que o sacerdote, como Cristo aos doze anos de idade (Lc 2.49), tinha de “tratar dos neg6cios” de

seu “Pai”?
4. A Consagragdo dos Sacerdotes (8.30-36)

Por sete dias, os sacerdotes ficavam isolados dos demais israelitas e das atividades normais para serem dedicados ao
Tabernaculo e ao Senhor (33). Neste periodo, eram proibidos de sair dos arredores do Tabemnaculo. Ando observancia
desta separacéo forcada ocasionaria a morte. Desta forma, € apresentada a visdo geral da consagragdo no Antigo

Testamento a servigo do Senhor.
B. Ariio Assume o Oficio Sacerdotal, 9.1-24

Este capitulo é um referencial da adoragdo no Antigo Testamento. Registra os primeiros sacrificios publicos de Israel sob o
regime do sacerddcio levitico. No capitulo 8, os sacrificios foram oferecidos na ordenag@o de Ardo e seus filhos, mas o
povo ficou s6 observando; nio participou. Agora, os sacerdotes comegam de fato o ministério de mediacdo. Este era dia

importante para Israel. O SENHOR apareceria para coroar a ocasido (4,23,24).

Para preparar o aparecimento de Deus, Ardo ofereceu por si e seus filhos uma expiag¢io de pecado (“oferta pelo pecado”,
ARA) e um holocausto (7,8). A oferta pelo pecado de Ardio era um bezerro (2,8), e seu holocausto, um carneiro (2). Esta
¢ a Unica ocasido (com o v. 3) na qual a legislago sacrifical exigia um bezerro. Rashi comenta a respeito do bezerro: “Este

animal foi escolhido como oferta pelo pecado para anunciar ao sacerdote [Ardo] que o Santo, bendito seja Ele, lhe

o . o . L2
concedeu expiagdo por meio deste bezerro por causa do incidente do bezerro de ouro anteriormente feito”.

O pensamento judaico tradicional sempre v¢é significagio em cada detalhe deste processo. Snaith ressalta que o carneiro

era lembranga da obediéncia de Abrado em amarrar Isaque (Gn 22.9).3 Cita também a significag@o relacionada a estas
ofertas que o Targum de Jerusalém menciona: o bode (15) é visto como lembranga do bode que os irmios de José
mataram (Gn 37.31, ARA); o bezerro (8) lembra o bezerro de ouro (Ex 32.4); e o cordeiro (3) recorda o fato de Isaque
ter sido amarrado como cordeiro para o sacrificio (Gn 22.7). Apropria sofreguidio em ver significado em cada detalhe
sugere a importancia que estes eventos representavam para o antigo Isracl. Segundo o rito (16) significa “de modo

regular” (Moffatt) ou “de acordo com as prescrigdes” (VBB; cf. NVI).

O fato de Ardo apresentar a oferta pelo pecado e o holocausto a favor de si mesmo e de seus filhos mostra o auto-
entendimento que o Antigo Testamento tinha das limitagdes de seu proprio sistema sacrificatorio. Ninguém, nem mesmo o
sumo sacerdote Ardo, estava preparado para servir a Deus ou adorar a Deus sem que primeiro fosse feita expia-¢éo por ele.
O escritor aos Hebreus (Hb 7.27) aceita esta realidade como prova da superioridade do novo concerto e de Cristo, 0

verdadeiro Sumo Sacerdote.

As ofertas de Ardo pelo povo formavam um padrio para o culto de Israel ao Senhor. Ardo ofereceu a expia¢io do pecado
(“oferta pelo pecado”, ARA), o holocausto (3), o sacrifico pacifico (“oferta de paz”, NTLH) e a oferta de manjares (4).

A omisséo da oferta pela transgresséo (culpa) confirma o fato de que esta oferta era primariamente para ocasides em que



ocorresse 0 dano e a reparagdo estivesse sendo feita.

A ordem dos sacrificios revela o entendimento levitico acerca da aproximagio apropriada a Deus na adoragéo. Keil

comenta:

A oferta pelo pecado sempre era a primeira, porque servia para remover a alienacdo do homemcomo Deussanto e para tirar osobsticulosa sua
aproximacio a Deus. Esta alienagfio era proveniente do pecado e retirada por meio da expiacio do pecador.Depois,vinha o holocausto, como

expressio da rendicio completa da pessoa expiada ao Senhor;e poriltimo,a oferta de paz,porumlado,como expressio vocal de agradecimento pela
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misericérdia recebida e oraciio para que ela continuasse e,poroutro lado,como selo de comunhio do concerto como Senhor na refeicio sacrifical.

A conclusio adequada para este culto ¢ a presenga do Deus vivo manifesto em sua gléria ao povo (23). A palavra gléria
¢ termo peculiarmente biblico. A idéia do radical hebraico (kabed) é “ser pesado, ter peso, pesado”. A forma substantivada
¢ empregada no mundo antigo para aludir a aparéncia do esplendor que acompanha um grande personagem. Brockington

explica que, na Biblia, gldria se refere “aquilo que os homens podem perceber, originalmente pela visdo, da presenca de

6 . . b o
Deus na terra”.” Note o uso do termo em Ezequiel 1. A palavra fala das seguintes experiéncias em tempos e situagdes
diversas: Israel no Sinai; Salom@o e o povo quando o Shequind encheu a casa de Deus; Isaias no Templo; os pastores nos

arredores de Belém; e os discipulos no monte da Transfiguragéo.

O nome do santuario do Antigo Testamento, a tenda da congregacio (5), em hebraico chamava-se “A Tenda do
Encontro Marcado” (cf. NVI). E onde Deus mantém seu encontro marcado com o pecador quando este satisfaz as
condi¢des divinas. Deus comparece inexoravelmente a este encontro. O ponto culminante deste dia de adoragao foi
atingido quando o fogo do Senhor veio ¢ consumiu o holocausto no altar (24). Deus comungou com o povo do seu

concerto, Israel.

Com o fim deste capitulo, o papel de Moisés como mediador comega a mudar. Aqui, ¢ ele que leva Ardo ao Tabemaculo.
Assim, a subordinagdo do sacerddcio ardnico é demonstrada a olhos vistos. Mas, neste momento, Moisés transmitiu todas

as fungdes sacerdotais a Ardo e seus filhos.

Ardo e Moisés sairam do tabernaculo e ergueram as maos abengoando todo o povo (23). Entdo, a gléria do SENHOR
apareceu a todo o povo. A béngio pode ter sido a registrada em Numeros 6.24-26. Na presenca de Deus, o povo jubilou

e caiu sobre as suas faces (24).

C.UmcCaso de Sacrilégio, 10.1-20
1. Nadabe e Abini (10.1-7)

O capitulo 9 retrata a maneira apropriada de aproximar-se do Senhor e as conse-qiiéncias maravilhosas dessa aproximagao
decorosa. No capitulo 10, a cena passa a ser de tragédia. Israel vé os efeitos inevitaveis da aproximagio presungosa ao
Senhor. A alegria e reveréncia da apari¢do da gléria de Deus no capitulo 9 sio substituidas pelo terror que sobrevem

quando Deus age em julgamento contra o pecado.

O texto nio registra a natureza do pecado de Nadabe e Abit (1). Os comentaristas tém algumas sugestdes: o incenso néo

foi feito de acordo com as instrugdes de Moisés (Ex 30.34-38); o fogo ndo era proveniente do fogo que estava queimando



no altar (16.12); a oferta foi feita no momento errado (Ex 30.7,8); os infratores usaram incensarios inadequados (os deles
mesmos); Nadabe e Abiu assumiram uma fun¢@o devida exclusivamente ao sumo sacerdote; ou eles estavam sob
influéncia alcodlica (cf. 8-11). E impossivel falar com certeza sobre este aspecto. O ponto essencial € que os dois
sacerdotes exerceram fun¢des sacerdotais de maneira oposta as ordens do Senhor. Moisés deixou claro que o Senhor deve
ser santificado (3) naqueles que se aproximam dele, a fim de que Ele seja glorificado diante de todo o povo. Esta é uma

ilustragdo de que, no Antigo Testamento, a obediéncia era muito mais importante do que o sacrificio (1 Sm 15.22).

O povo de Israel teve a permissio de lamentar esta grande tragédia (6), mas Ardo e seus dois filhos restantes foram
proibidos de mostrar as marcas normais de luto: descobrir a cabega e soltar os cabelos ou rasgar as roupas. Nao deviam
dar a Israel a aparéncia de questionamento ou lamentag@o por causa do julgamento de Deus. Moisés os lembrou de que o
azeite da ungio do SENHOR (7) estava sobre eles. O servigo de Deus ndo pode ser detido por questdes pessoais. O

incéndio (6) seria “o fogo que o Senhor Deus acendeu” (VBB; cf. v. 2).
2. A Proibigdo de Bebida Forte (10.8-11)

A proscri¢do de vinho para os sacerdotes antes de servirem no Tabernaculo indica a seriedade do papel sacerdotal. Os
sacerdotes tinham de distinguir para Isracl o santo e o profano, o imundo e o limpo (10). Nadabe e Abiu falharam neste
ponto e aparentemente agiram com presungéo. Israel fica impressionado com a seriedade de semelhante fracasso. Existe
um modo certo de se chegar a Deus (cap. 9). Essa aproximagéo traz béngéos. Para achegar-se a Deus ¢ ser aceito, o
homem ndo deve ousar ir de acordo com suas condigdes € a seu modo. Tentativas como estas causam desolagéo (cf. a

historia de Ananias e Safira, At 5.1-11).

A interdi¢cdo de alcool para os sacerdotes quando em servigo divino é aplicavel aos crentes hoje. Os cristdos sempre
precisardo da habilidade de pensar com lucidez acerca do que € santo e do que ndo ¢. Hoje, ¢é estatisticamente certo que
alta porcentagem de acidentes automobilisticos com mortes ¢ resultado direto da diminui¢do da capacidade de raciocinar
do motorista por causa do alcool. Se fosse contada toda a histéria do dano espiritual e fisico causado por este mal,

ficariamos convencidos da sabedoria divina desta ordem.
3. As Instrugdes aos Sacerdotes (10.12-20)

Moisés falou com Aréo acerca das porgdes das ofertas que pertenciam aos sacerdotes para consumo proprio (12). Da
oferta de manjares, os sacerdotes e suas familias comeriam o peito da oferta do movimento e a espadua (o ombro) da
oferta al¢cada (14). Os sacerdotes comeriam no lugar santo (12,13) a oferta pelo pecado oferecida a favor do povo (ndo a
oferecida pelos sacerdotes a favor de si mesmos). Deus deu aos sacerdotes estas ofertas para que levassem a iniqiiidade da

congregacio (17).

Ardo, por causa das tristes ocorréncias daquele dia (19), nio se sentira digno de comer a oferta e queimou-a no altar.
Moisés o repreendeu severamente por isso (16-18), mas se satisfez com as explicagdes de Ardo (20). Enquanto o capitulo

9 narra um dia gloriosamente instrutivo, o capitulo 10 registra um dia tragico.

ASLEIS RELATIVAS A IMPUREZA CERIMONIAL



Leviiico 11.1—15.33

Os israelitas tinham de ser um povo santo, porque estavam em concerto com o Senhor, o Santo. Esse concerto requeria
que todas as areas desse povo santo tinham de estar em conformidade com as exigéncias de Deus. Estas exigéncias, até
onde diziam respeito a adoragéo, estavam explicadas minuciosamente em Levitico 1 a 7. O estabelecimento do sacerddcio
e 0 comego do ministério foram descritos na segunda se¢éo (8— 10). Os sacerdotes tinham de ensinar a diferenga entre o
santo e o profano, o limpo e o imundo (10.10). Esta terceira se¢do do livro revela o que o concerto significava nos
assuntos pertinentes a vida cotidiana (caps. 1 1—15). Esta revelagdo esta em termos do que é limpo e do que ndo é. Trata
de questdes dietéticas, o contato com carcagas de animais e a impureza cerimonial de pessoas, roupas, mobilia e casas. O

propdsito de todos este topicos ¢ declarado com todas as letras: para que Israel ndo se contaminasse (11.44).
A.A Impureza Cerimonial causada por Animais, 11.1-47

As palavras-chave desta se¢io sdo limpo, imundo, abominagao, contaminar, santificar e santo. Um rapido olhar pelo
capitulo 11 para contar as ocorréncias destas palavras ressalta o propdsito desta subdivisdo: fazer a diferenga entre o limpo

e o imundo. Nos capitulos 11 a 15, s6 a palavra “imundo” e variantes ocorrem 100 vezes.

A diferenciag@o feita nestes capitulos soa estranha ao homem hodierno que pouco 1€ e sabe do mundo antigo. Talvez o
ponto mais importante ndo seja as especificagdes do que ¢ limpo e imundo, mas a motivago subjacente que exigia a

delineag@o de tais limites. A verdade aqui € que Deus se preocupa com a vida total do seu povo, que nada esta

fora do interesse divino. Porém, segundo o entendimento exarado no Novo Testamento sobre as exigéncias de Deus, ¢

6bvio que muitos itens mencionados néo tém significagdo moral ou ética.

O texto de Génesis 7.2 registra nitidamente que este costume de diferenciar o limpo e o imundo é muito mais antigo que
Moisés. O estudo dos outros povos antigos revela um sistema semelhante. O provérbio: “A mesma coisa feita por duas
pessoas ndo ¢ a mesma coisa”, tem sua aplicabilidade aqui. Eichrodt mostra que estas restrigdes, tdo incomuns a nds,
podem ter tido significagdo mais religiosa e, no final das contas, mais moral do que se pensa a primeira vista. Sua sugestéo
¢ que, por estas leis, tudo que tinha a ver com deuses estrangeiros ou seu culto era condenado como imundo. Animais,

como o porco, figuravam nos ritos sacrificatorios cananeus. Ratos, serpentes e lebres foram proibidos, porque os povos
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antigos os consideravam possuidores de poder magico especial.

Os povos antigos também reputavam que os processos da vida sexual e as praticas relacionadas aos mortos tinham
significagdo magica e espiritual. A identificagdo de deuses e deusas cananeus com a geragio e o nascimento e dos deuses
egipcios com o culto aos mortos ajudam a explicar as exigéncias legais nas coisas relativas a estas fungdes. Beber sangue
como parte da adoragdo de certos animais, ou meio de induzir profecia extatica, ou parte de rito orgiaco em contextos
idolatras pode ter ligagdes com as leis pertinentes a sangue. Doengas que forgavam a separagio das pessoas do grupo
social e, por conseguinte, extirpavam os israelitas da comunidade do Senhor, eram vistas como doengas contagiosas. Isto

levou Eichrodt a concluir que esta pureza ritual seria nada mais que simbolo, uma expressio externa, da inteireza espiritual

ou perfeicao moral” L6 gico que podemos dizer que a igreja de hoje ndo demonstra capacidade suficiente para discriminar

entre o santo e o profano e entregar-se com determinagéo ao primeiro.



B.A Impureza Cerimonial causada pelo Parto, 12.1-8

Tradicionalmente, este capitulo ¢ dificil para os comentaristas. O problema € explicar por que o parto estaria associado
com a impureza. A fertilidade era obediéncia a0 mandamento divino exarado em Génesis 1.28. Os filhos eram recebidos
como bons presentes de Deus (Gn 33.5) e tinham de ser altamente estimados (SI 127—128). A mulher fértil era

considerada abengoada, ao passo que a mulher que néo tinha filhos era julgada estar sob maldigéo.

Certos estudiosos véem aqui um dualismo oculto que percebia a carne humana como estando associada com o mal.
Outros reputam que a impureza no parto era o resultado da queda do homem. Por conseguinte, a impureza era

testemunho do fato de que o homem nasce para o pecado e a perdi¢do, a menos que encontre Deus.

A chave para entendermos este breve capitulo talvez esteja na associagdo do parto com o mistério do sexo e da vida, e
com os fluxos que acompanham a parturi¢do. A analise deste capitulo esta na mesma se¢do do capitulo 15, que trata da
imundicia presente em varios fluxos. Pode ser que as consideragdes deste capitulo tenham estreita associagao,
particularmente com 15.19-27. Ndo devemos esquecer que havia infinitamente mais mistério relacionado a vida para o
homem antigo do que para a mente hodierna. Micklem parafraseia assim os versiculos 2 a 4: “Quando a mulher d4 a luz

um filho, a propria intuigdo manda que ela permanega em exclusdo por uma semana; em seguida, o menino deve ser
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circuncidado; mesmo assim ela tem de ficar em casa um més, e a primeira vez que sair deve ser para ir a igreja”.” Na
sociedade de hoje, a medicina modemna eliminou grande parte das complicagdes de parto, e o conhecimento biolégico
suprimiu o mistério. Diante disso, quem pode dizer que certos costumes ndo sejam necessarios para restaurar o elemento

gracioso de mistério e sacralidade em tais situa¢des?

Ha estreita identificagdo de certas deidades cananéias com a concepgio e o nascimento. Talvez este fator tenha
contribuido para a intensificagdo da legislagio levitica relativa a impureza cerimonial ligada aos processos de nascimento.
Outro fator igualmente valido seria a associagdo do nascimento com poderes magicos e demoniacos vigente entre as
nagdes vizinhas de Israel. Devemos afirmar, entretanto, que a impureza nos textos leviticos nunca é poder demoniaco em

simesmo. Como Kaufmann destacou, a impureza ¢ nada mais que um estado de saude precario e, comparada com as

concepgdes pagis, ndo ¢ em si mesma fonte de perigo, visto que nio ¢ de origem divina ou demoniaca.’ Apesar de esta
passagem ser tdo estranha para o mundo modermo, ¢ bastante compreensivel do ponto de vista do antigo Oriente
Préximo. O perigo estava em colocar o impuro em contato com a santidade. O poder destrutivo jaz na fonte da santidade.
Fazia-se necessario um ato apropriado para restabelecer o imundo & comunhéo redentora com a comunidade do concerto

e o Deus do concerto. Neste caso, permitia-se & mae voltar a participar na comunh&o do concerto e na adoragao.

Se fosse menino, teria de ser circuncidado no oitavo dia. A mie de Jesus seguiu este padrio cuidadosamente (Lc¢ 2.21). Era
o sinal da participag@o no concerto dado a Abrado. Os criticos afirmam que a circunciséo so6 se tornou simbolo de inicia¢éo
em Israel durante e depois do exilio.” Mas Génesis 17, Exodo 4.25 ¢ esta passagem indicam outra coisa. Para apreciarmos
o significado da circuncisdo no antigo concerto, devemos notar a comparagdo com o batismo sob o novo concerto

conforme Paulo descreveu em Colossenses 2.10-15.

C.A Impureza Cerimonial causada pela Lepra, 13.1—14.57



Em hebraico, o assunto sob analise aqui ¢ chamado tsara ‘at. A Septuaginta traduziu este termo por /epra. O resultado é
que uma coletanea de situagdes foi classificada pelo nome de lepra. Abrange pestiléncias que aparecem na pele dos
homens, nas roupas que usam ou nas casas em que moram. O foco da sec¢o esta concentrado na questio da purificagio e

impureza, deste modo limitando as informagdes a este aspecto.

O termo comumente usado aqui é praga (13.2; lit., “surto, ataque”). A impureza ¢ bastante séria para fazer que a pessoa
contaminada tenha de ser excluida do acampamento (13.45,46). Se fosse roupa, a pega inteira ou a parte infetada devia ser
queimada (13.52,57). Se fosse uma casa, as pedras contaminadas tinham de ser tiradas da casa e levadas a um lugar
imundo, fora da cidade (14.40). Se a contaminagdo ndo mostrasse estar sob controle, a casa devia ser demolida e as pedras,

as madeiras e a argamassa levadas a um lugar imundo (14.45).

O registro biblico ndo fala sobre o tratamento do doente. Diante disso, ha quem deduza que a doenga era incuravel. O

interesse deste capitulo é primariamente identifi-

car a doenga e oferecer providéncias para lidar com a impureza relacionada. A referéncia a purificagio (14.2) indica

nitidamente que era curavel. Waterson julga que a lepra aqui diz respeito a uma variedade de doengas infecciosas,

inclusive a propria lepra.6
1. O Diagnéstico (13.1-59)

Era dever do sacerdote determinar a presenga de lepra e dar instrugdes relativas ao tratamento da concomitante impureza.
Esta se¢do apresenta informagio sobre a forma de o sacerdote identificar a lepra no corpo humano (1-46), numa pega de
roupa (47-59) e numa casa (14.33-48). Pelo visto, a lepra na roupa era um tipo de mofo ou fungo. A lepra na casa era

provavelmente uma forma de caruncho na madeira ou de liquen contagioso na pedra.

a )Alepra no corpo (13.1-44). Seis casos sio tratados aqui: a pastula (2-8), a empola causada pela tlcera (18-23), a
empola causada pela queimadura de fogo (24-28), a chaga no cabelo ou na barba (29-37), as empolas na pele (38-39) e

a ferida na calva humana (42-44).

Se o sacerdote diagnostica prontamente que o caso € lepra, o individuo é de imediato declarado imundo (3). Se o
sacerdote tem duvidas, ele fecha o individuo por sete dias (4). Se a praga nio se espalhou nos sete dias, o individuo ficara
fechado por outros sete dias (5). Se a doenga néo se espalhou, o sacerdote o declarara limpo. O homem lavar4 as suas
vestes e serd limpo (6). Se 0 apostema (a pustula, 2) na pele se estende grandemente, o sacerdote o declarara leproso
(7,8). Se houver alguma vivificagiio da carne viva, o sacerdote o declarara leproso (10,11). Tornando a carne viva e
mudando-se em branca, ou se a praga se tomou branca, sera declarado limpo (16,17). No caso de queimadura, se néo
se espalhou depois de sete dias, o individuo serd considerado limpo (28). A chaga (30-37) diz respeito a uma mancha

ou escabiose do escalpo. A calvicie natural ndo era sinal de impureza (40,41).

b) O isolamento da lepra (13.45.46). O leproso tin
A. O Sabado, 23.3

C. O Nome Santo, 24.10-23
B. O Jubileu, 25.8-55
B. Promessa, 26.3-13
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L. COMENTARIOS

II. OUTROS LIVROS
1. ARTIGOS

1

De acordo coma crenca animista dospovospolinésios,mana é a for¢a ou poder espiritual proveniente doselementosda natureza que exerce agio no

homemou nosobjetos.(N.do T.)

2
As Ungoes (8.10-13)

Moisés ungiu com 6leo os sacerdotes e as mobilias do Tabernaculo. No Antigo Testamento, o profeta (1 Rs 19.16), o rei
(1 Sm9.16; 10.1) e o sacerdote eram ungidos assim. Em hebraico, o verbo “ungir” (mashach) é o radical do qual se deriva
a palavra Messias (“o ungido™). O Messias tinha de ser ungido ndo apenas com 6leo, mas com o Espirito Santo (Is 11.2;
42.1; Lc 3.22). Aqui, a ungdo simboliza a separagio dos sacerdotes para Deus e a investidura com o poder divino
(charisma) necessario para o exercicio do ministério santo. Micklem diz: “No antigo concerto, os sacerdotes eram ungidos
com 6leo, simbolizando o Espirito, e com sangue, simbolizando o sacrificio expiatério que ainda ocorreria. Os sacerdotes

sob 0 novo concerto sdo simbolicamente ungidos com éleo e com sangue, mas nio literalmente, pois hoje a realidade ja

1
chegou”.

Moisés também ungiu o Tabernaculo e tudo que nele havia, indicando a separagio ao Senhor e a aceitagdo cerimonial
destes objetos. Quem lidava com os vasos (Is 52.11) e o Tabernaculo tinha de ser santo. A distingdo entre pessoas e coisas

ndo era tanta em Israel como ¢ entre os homens de hoje. Ambos podiam ser santos e ndo-santos.



b) O isolamento da lepra (13.45,46). O leproso tinha de se separar da sociedade. Suas vestes teriam de ser rasgadas, sua
cabeca, descoberta (cf. “Deixa soltos os cabelos da cabega”, RSV) e teria de cobrir o bei¢o superior (45). Estes eram
sinais de luto (10.6). Banido da comunhio do povo, o leproso tinha de avisar de sua imundicia a todos que se
aproximassem dele. Estava ndo s6 socialmente “morto”, mas era o portador de contagio que ocasionaria a mesma “morte”
a quem ainda estava socialmente “vivo”. N#o ha ritual para limpar o leproso, mas hé provisao para pronuncia-lo limpo
caso se livrasse da doenga. O fato de Jesus ter deixado um leproso toca-lo indica a apreciagéo que o Senhor fazia de si
mesmo. Ele transcendeu as leis da impureza cerimonial no ponto em que exortava os outros a observarem. A purificagéo

dos leprosos também ¢ indica¢do do ministério radical das curas de Jesus (Mt 11.5).

¢) A lepra nasroupas (13.47-59). Tratava-se provavelmente de um fungo que aparecia nas roupas. Estas poderiam ser
de linho, 13 ou couro (47,48). Se a roupa tivesse manchas esverdeadas ou avermelhadas (49), o sacerdote tinha de retirar a
peca de uso por sete dias (50). Se a praga tivesse se espalhado (51), era leprosa. O artigo de vestuario tinha de ser
queimado. Lepra roedora (52) ¢ “lepra maligna” (ARA) e, portanto, contagiosa. Se a praga nio tivesse se espalhado, a
peca de roupa seria lavada e guardada por mais sete dias. Se ndo tivesse mudado de aparéncia (“cor”, ARA), as

areas infectadas seriam queimadas. Se a praga tivesse mudado de aparéncia, as areas infectadas seriam rasgadas da roupa.
Se a praga tivesse se espalhado, a pega de roupa tinha de ser queimada (53-57). Se com a lavagem da roupa, a praga

desaparecesse, a roupa era lavada de novo e declarada limpa (58).
2. A Lei da Purificagdo (14.1-57)

Esta se¢@o é dividida em duas partes. A primeira trata da lei regular de purificagdo para o leproso. A segunda diz respeito
aos pobres que ndo podem cumprir as exigéncias habituais para a purificagdo. Uma terceira se¢do prescreve o ritual para a

purificag@o de uma casa, e em seguida, apresenta as instrugdes para o diagndstico de casas “leprosas”.

a) O ritual regular de purificagdo (14.1-20). O procedimento apresentado aqui em detalhes lembra a consagragdo dos
sacerdotes (caps. 7—9) e o ritual para o Dia da Expi-a¢do (cap. 16). Da mesma forma que houve o dia em que o leproso foi
declarado imundo, agora ha um ritual e tempo apropriados para a restauragdo do leproso a comunidade. Este ritual ndo era

considerado meio de purificagdo, mas servia para atesta-la.

O individuo que tinha a doenga era levado ao sacerdote, que o encontrava fora do arraial (2,3). O leproso ndo podia
entrar no acampamento até que fosse declarado limpo. Se o sacerdote constatasse que a doenga desaparecera, o imundo
tinha de levar duas aves, um pau de cedro, carmesim ¢ hissopo (4). Uma das aves seria morta num vaso de barro sobre
dguas vivas (5; “correntes”, ARA). A ave viva (6), o pau de cedro, o carmesim ¢ o hissopo seriam submersos no sangue
da ave que foi degolada sobre as 4guas vivas (ou correntes). Com estes, o sacerdote tinha de aspergir o imundo

sete vezes (7). Depois, o sacerdote tinha de declarar o homem limpo e soltar a ave viva em campo aberto. O homem que
fora imundo tinha de lavar as vestes, raspar os pélos e cabelos, tomar banho e permanecer fora da sua tenda por sete dias
(8). No sétimo dia (9), ele tinha novamente de raspar todos os pélos e cabelos, lavar as vestes, lavar o corpo

cuidadosamente e ser restabelecido a familia e a sociedade.

No dia oitavo (10), o sacerdote que faz a purifica¢io tinha de oferecer sacrificios por quem fora imundo. Era a série total



de sacrificios leviticos: oferta pela culpa, oferta pelo pecado, holocausto e oferta de manjares. Trés dizimas (10) € “6,6
litros” (VBB); um logue ¢ “meio litro” (VBB). Do sangue (14) da oferta pela culpa, o sacerdote tinha de colocar sobre a
ponta da orelha direita, sobre o dedo polegar da mio direita e no dedo polegar do pé direito do individuo a ser
declarado limpo. Observe a semelhanga do ritual para o restabelecimento do leproso com o usado para a consagragdo do
sacerdote (8.23,24). Em seguida, o sacerdote tinha de aspergir o azeite diante do Senhor por sete vezes (16), besuntar de
azeite a ponta da orelha direita, o polegar da mio direita e o polegar do pé direito, como fizera com o sangue (17), e

derramar o restante do azeite sobre a cabe¢a da pessoa que estava sendo declarada limpa (18).

O proposito de tal cerimonia complicada era restaurar o individuo a seu lugar entre o povo do concerto de Deus. Tendo
sido excluido da comunidade e da adoragdo, agora estava sendo reintroduzido no reino sacerdotal que se esperava que

Israel fosse. Verificamos a seriedade da separagdo da comunidade nos detalhes deste ritual de restauragio.

E comum as pessoas compararem a lepra ao pecado e considerarem esta passagem uma parabola. A lepra ¢ insidiosa

. . . 7 .
(raramente sendo percebida em seu comego), progressiva, penetrante, amortecedora, repugnante e isoladora.” O caminho
de volta a comunh@o exigia expiagdo e consagracio. O homem nio foi feito para tal separagéo, e ¢ obrigagdo da igreja

abrir o caminho de volta para a pessoa que foi excluida.

b) O ritual para os pobres (14.21-32). Aqui, como em outros lugares, a legislagio levitica faz ajustes para as ofertas do
pobre (21). Duas rolas ou dois pombinhos (22) substituiam o holocausto ¢ a expiagio do pecado (“oferta pelo pecado”,
ARA); a dizima de um efa de farinha (21; “3,3 litros” segundo a VBB; cf. comentarios no v. 10) servia para a oferta de
manjares. A expiaciio da culpa (24; “oferta péla culpa”, ARA) ndo foi diminuida. E 16gico que esta era a condi¢do minima

para a restaura¢@o a comunh@o até para a pessoa mais pobre. Certas condigdes devem ser satisfeitas por todos.

¢) A lepranas casas (14.33-57). E significativo que esta orientagdo seja dada antes do futuro estabelecimento de Israel
em Canai. A passagem da testemunho da promessa feita a Abrado (e.g., Gn 12.7; 13.17). A praga (34), provavelmente, é
o desenvolvimento de fungos ou liquens. Sua fonte ¢ divina (34b). A origem da lepra ndo estava relacionada a um espirito
maligno. O Antigo Testamento da pouca importancia as causas secundarias e nio atribui estas condi¢des a um rival

demoniaco do Senhor.

O homem que suspeitasse haver lepra em casa (35), tinha de chamar o sacerdote. Se houvesse duvida, todas as mobilias
deviam ser retiradas imediatamente da casa (36), para que nio ficassem contaminadas e tivessem de ser destruidas.
Covinhas (37, riscas; cf. ARA) de cor verde ou vermelha seriam as marcas indicadoras da lepra. Se estivessem presentes, a
casa devia ser fechada por sete dias (38). Se a praga se espalhasse, as pedras contaminadas teriam de ser removidas para
fora da cidade num lugar imundo (40). A casa seria raspada (41) e as raspas levadas para fora. Entdo, reconstruiriam a
casa. Se a praga voltasse (43), a construgdo seria declarada imunda (44), demolida e os destrogos levados para um lugar
imundo (45). Todo aquele que entrasse na casa quando estivesse fechada seria imundo até a tarde (46). Quanto a frase

lepra roedora (44), ver comentarios em 13.51.

O ritual para a purificagdo requeria duas aves, um pau de cedro, carmesim ¢ hissopo (49). O cedro, o hissopo, o
carmesim e uma ave viva seriam imersos “no sangue” (51, ARA) da ave degolada e nas aguas vivas (15; “aguas

correntes”, ARA). Com tudo isso, a casa seria aspergida sete vezes. A ave viva era, entdo, solta no campo. Desta



maneira, a expiaco era feita pela casa (53). O capitulo conclui com um breve sumario (54-57).
D.A Impureza Cerimonial causada por Fluxos, 15.1-33

Este capitulo trata das emissdes dos drgdos genitais e a conseqiiente impureza. A palavra carne (2) ¢ usada
eufemicamente para se referir aos 6rgéos sexuais. O texto examina quatro categorias: as emissdes anormais (patologicas)
dos homens (2-15); as emissdes sexuais normais dos homens (16-18); o fluxo menstruai normal das mulheres (19-24); e os

fluxos sangiiineos anormais das mulheres (25-30).
1. As Emissoes Anormais dos Homens (15.1-15)

Todas as emissdes dos drgdos sexuais ocasionavam imundicia (3) cerimonial. As emissdes fisicas resultavam em impureza
apds o término da emanag@o ativa. Dizia respeito ndo s6 ao individuo com o fluxe, mas também a todo aquele que o
tocasse ou tocasse algo em que o contaminado tivera contato intimo. O valor higiénico desta legislag@o ¢ evidente.
Contudo, é dificil acreditar que esta legislagdo tivesse apenas propositos sanitarios. Pelo que inferimos, as pessoas doentes
nao tinham lugar no Tabermnaculo ou na comunidade de adoradores. Esta é mais uma ilustrag@o do fato de que, no mundo
do Antigo Testamento, era muito dificil ter éxito em fazer diferenga entre o aspecto fisico e o espiritual, entre o lado
religioso e o puramente secular. A impureza higiénica tornava o homem inaceitavel 8 comunh@o intima com Deus ou com

as pessoas. Israel percebia que estes aspectos externos tinham significagio interna.

Para a purificag@o, o individuo impuro precisava lavar o corpo (10) ou qualquer coisa contaminada por ele, com excegio
dos vasos de barro que tinham de ser quebrados (12). O imundo por fluxo tinha de contar sete dias (13) a partir da
cessagdio da emissdo anormal para se banhar e lavar as vestes. Limpo assim, ele deveria oferecer uma expiac¢io do pecado
(15; “oferta pelo pecado”, ARA) e um holocausto de duas rolas ou dois pombinhos (14) para expiag¢io (15). Fica claro

que esta reconciliagio ndo é moral, mas se trata de restauragdo social a comunidade religiosa.
2. As Emissées Sexuais Normais dos Homens (15.16-18)

A impureza destas emissdes é semelhante ao caso precedente, exceto que ndo havia exigéncia de purificagdo. O tempo
(esperar até a tarde) e a lavagem do corpo e da roupa eliminavam a impureza. Ndo devemos supor que esta impureza
signifique algo que Deus proibiu. A Ginica contaminagio proibida a um israelita leigo era ter relagdo sexual com uma
mulher menstruada. O ponto central nesta passagem ¢ manter o “impuro” afastado do “santo”. O perigo a ser evitado era

contaminar o santo (note no v. 31 a referéncia a contaminar o Tabernaculo).
3. O Fluxo Menstruai Normal das Mulheres (15.19-24)

Este tipo de impureza é similar a da se¢do imediatamente precedente. O tempo (em vez de até a tarde, aqui é de sete dias),
o banho e a lavadura da roupa removem a impureza. Nao ha necessidade de sacrificio, visto que esta ¢ fun¢éo normal da

vida da mulher. A sua imundicia (24) significa “a menstruagio dela” (NVI; cf. ARA; NTLH).

4. Os Fluxos Sangiiineos Anormais das Mulheres (15.25-33)



Este problema ¢ tratado basicamente da mesma maneira que o problema analisado no paragrafo inicial do capitulo. Sete
dias (28) apos a cessagdo do fluxo, a mulher tinha de se lavar a si e a suas roupas (o texto indica isto, embora nio o

declare). No oitavo dia (29), ela devia fazer as ofertas.

Comparando este capitulo com a literatura paralela dos vizinhos pagéos de Israel, verificamos a que patamar ia a fé de
Israel em contraste com a deles. Os conceitos de purificagdo e impureza cerimonial sio comuns a Israel e seus vizinhos. E
comum, também, o uso de lavagens e sacrificios para a purifica¢@o. Na literatura ndo-biblica, esta impureza estava
relacionada aos demdnios e poderes malignos. Os ritos purificatérios se tornavam questéo de conflito com as forgas do
mal. Havia, portanto, necessidade de encantamentos e feiticos magicos. Na Biblia, ndo ha sequer um rastro de
semelhante conflito. Falta a aura de terror dos espiritos produtores de impureza. S6 o Senhor deve ser temido. E a
obediéncia humilde as suas leis sempre coloca o ser humano de volta ao ponto em que ¢ possivel a aproximagio a Deus e

a retomada do lugar do individuo na comunidade religiosa.

Este capitulo d4 mais notabilidade & historia da cura da mulher com fluxo de sangue (Mc 5.25-34). O fato de ela tocar em
Jesus fala que ela possuia f€ de ndo contamina-lo. Jesus no sentiu necessidade de se lavar apds ter sido tocado. Esta
condigdo revela que, embora nascido sob a lei (G14.4), Jesus transcendia as reivindicagdes da lei. Ele nio estava preso por
ela. Como os fariseus devem ter ficado admirados e enfurecidos por ele ndo se sentir contaminado pelo toque de uma

mulher cerimonialmente imunda! Alguém maior que Moisés chegara!
O DIA DA EXPIACAO
Levitico 16.1-34

Este capitulo é o ponto alto do Livro de Levitico. Nele, Deus apresenta a expia¢éo por Israel. Em outros lugares, fora
possivel fazer expiag@o pelas pessoas ou objetos. Aqui, a expiagdo é feita em prol dos sacerdotes, do proprio lugar santo,
da Tenda do Encontro, do altar e de todo o Israel. Era a expiagdo de todas as impurezas, iniqilidades, transgressoes e
pecados. Sob o antigo concerto, este ¢ 0 momento em que o Senhor e seu povo, pela mediagdo do sumo sacerdote, tém a

relagdo mais intima possivel.

Constatamos a seriedade desta ocasido pela referéncia a morte dos dois filhos de Ardo, quando se chegaram diante do
SENHOR e morreram (1). O ritual deste capitulo tinha o propoésito de possibilitar a aproximagio do sumo sacerdote na
presenga do Senhor sem ocasionar tragédia. Deus fala a Moisés para lembrar a Ardo que até o sumo sacerdote ndo podia
se chegar a Deus diretamente e sempre que quisesse. A organizagio religiosa de Israel era semelhante a uma pirdmide. Das
doze tribos somente uma foi escolhida, a tribo de Levi, para servir na fungo sacerdotal. Dessa familia, apenas um homem
podia entrar na preseng¢a de Deus no Santo dos Santos, o santuario interno do Tabemaculo. Este homem, o sumo
sacerdote, tinha permissdo de entrar s6 um dia por ano: o Dia da Expia¢do. Nesse dia, ele s6 podia ir a presenca de Deus
sob as circunstancias mais minuciosamente prescritas. O Senhor é santo e ndo devemos nos achegar a Ele sem o devido
cuidado para que a santidade ndo seja conspurcada. A diversidade de Deus — sua santidade — e a pecaminosidade do

homem foram demonstradas com extrema dramaticidade no ritual deste dia em seu contexto histdrico e nacional.

Felizmente, o comentarista nio fica entregue a propria imaginago e discernimento sobre a interpretacéo das figuras e



simbolos apresentados aqui. Na Epistola aos Hebreus, sobretudo no capitulo 9, ha uma interpretagio acerca da obra

expiatoria e medianeira de

d. “Comandante do exército”: Benaia (4.4). Como ja foi mencionado anteriormente (2.35), Benaia foi promovido de

um mero capitdo da guarda real a comandante do exército, em substituicido a Joabe.

e. Ossacerdotes Zadoque e Abiatar (4.4). Esta claro que Abiatar ja havia sido deposto (2.27,35). Néo existe base para

se supor que tenha havido um perddo. C. F. Keil, de Theodoret, explica que Abiatar tinha sido destituido da sua fung¢io
sacerdotal, mas ndo de sua identidade ou dignidade sacerdotal, uma vez que esta era hereditaria®'. H. L. Ellison sugere que

. . . Al 4522
o nome Abiatar aparece aqui como uma prova da “escrita mecanica dos escribas”"".

f- “Sobre os provedores”: Azarias, filho de Natd (4.5). Azarias era o principal provedor sobre os administradores, cujos
nomes e regides sdo relacionados subseqiientemente (7-19). Nati, o pai de Azarias e Zabude, era filho de Davi (nfo o

profeta Nati; cf. 2 Sm 5.14). Azarias e Zabude eram, portanto, sobrinhos de Salomio.

g. Um sacerdote (também chamado do oficial-mor, ministro de Estado), amigo do rei: Zabude (4.5). Zabude era um dos

conselheiros particulares do rei (veja 2 acima, sobre “Azarias, filho de Zadoque”).

h. O mordomo: Aisar (4.6). Introduzido por Salomao, este foi um posto permanente na corte de Jerusalém (cf. 18.3; 2
Rs 18.18). Nas referéncias biblicas, este provedor esta significativamente associado com o palacio, como governador ou
como ministro de relagdes exteriores, e corresponde ao vizir ou primeiro-ministro do Egito. Este era o cargo ocupado por
José; Fara¢ lhe disse: “Tu estaras sobre a minha casa” (Gn 41.40). A partir do que se conhece a respeito das suas
responsabilidades em Génesis, além dos detalhes de fontes egipcias, muito se sabe a respeito das atribui¢des do primeiro-
ministro. Todas as manhis ele se apresentava ao rei, a fim de relatar determinados assuntos e receber instru¢des para
aquele expediente. Ele abria os gabinetes do palacio e dava inicio ao dia publico. Ele encaminhava e selava todos os

documentos importantes e supervisionava todos os departamentos: justi¢a, obras publicas, finangas, exército, etc.

i. “Sobre o tributo” ou “superintendente dos que trabalhavam for¢cados”: Adonirdo (4.6). Trata-se provavelmente de
Adordo (2 Sm 20.24) do gabinete de Davi. Aparentemente um jovem durante o reinado dele, continuou por todo o
governo de Salom3o e até o de Robdo (12.18). Uma vez mais, os Gltimos copistas parecem nfo ter tido certeza sobre a

correta grafia de seu nome.
6. Indicagdes para os Novos Distritos (4.7-19)

Os doze provedores (4.7) eram governadores-residentes, e cada um deles administrava a sua provincia ou o seu distrito
para onde fora indicado. A tarefa mencionada especificamente era a de prover alimento para a corte de Jerusalém, cada um
deles em um més em particular. Muito provavelmente, este era o principal objetivo da coleta, porque se entende que eles
eram coletores de impostos. Eles também formavam parte do exército permanente, criado na época de Davi, se ndo
durante a senta. Este é exemplo do fato de que, se duas interpretacdes sdo possiveis e uma delas tende a arrastar o Antigo

Testamento ao nivel dos vizinhos pagaos de Israel, esta interpretagdo ¢ a preferida por certos criticos.



N3ao ¢ necessario associar este ritual do bode expiatorio com a adoragdo de satiros ou demonios dos lugares rochosos do
deserto. A palavra hebraica azazel é composta por dois elementos: ‘ez, que quer dizer “bode”, e azei, que tem grande

chance de ser proveniente do radical semitico que significa “ir para longe, ir embora, partir, desaparecer”. Portanto, como

. . . . . . 3
conclui Snaith, o significado seria simplesmente: “O bode foi embora”.

E muito comum o Antigo Testamento se servir de uma figura para ilustrar um conceito. Aqui, o conceito ilustrado ¢ o
perdéo: alguém, que ndo o pecador, leva o pecado embora. O verbo hebraico traduzido porlevara (22) é usado no
Antigo Testamento no sentido de “perdoar” (e.g., SI 32.1; Is 53.4,12). O Antigo Testamento entende que o pecado ¢ algo
que tem de ser levado embora, e que o perddo significa alguém levar os pecados por outrem. Esta passagem € consistente
com muitas outras passagens no Antigo Testamento. A base esta fundamentada nesta e em outras passagens para
entendermos corretamente a obra expiatdria de Cristo. Ndo ha que duvidar que esta passagem ¢ parte do contexto
histérico para compreendermos verdadeiramente as palavras de Jodo Batista sobre Jesus: “Eis o Cordeiro de Deus, que tira

o pecado do mundo” (Jo 1.29).

Depois que o bode foi despachado, Ardo tinha de mudar de roupa (23), lavar o corpo (24) e fazer um holocausto a favor
de sie do pove. O homem que levou o bode também devia lavar as vestes e tomar banho para depois voltar ao arraial
(26). A pessoa que levou para fora do arraial as porgdes da oferta pela expiacio do pecado (27; “oferta pelo pecado”,
ARA) a fim de serem queimadas precisava igualmente lavar as vestes e tomar banho (28) antes de entrar no arraial

novamente.

O fato de ser considerado sabado de descanso (31) e dia de jejum (este € o significado da expressdo: afligireis a vossa
alma, 29,31) destaca a solenidade deste ritual. Este jejum é mencionado em Atos 27.9 e era o mais rigoroso de todos os

jejuns em Israel. A cerimdnia deste dia tinha de ser estatuto perpétuo (31) para Israel.

C. Algumas Conclusdes

Nao ¢ dificil tirarmos conclusdes 6bvias deste capitulo sobre o que o Antigo Testamento entende quanto ao pecado e seu
perddo. No antigo concerto, todas as pessoas estdo em posi¢do de igualdade. Ardo tem de fazer expiagdo primeiro por si,
depois pelo proprio Tabernaculo, pelo altar e pelo lugar santo, bem como por Israel. Todos tinham a mesma necessidade
de expiagdo. Nada em Israel estava pronto de si mesmo para a comunhio ou uso por Deus. Todos precisavam da

cobertura da expiagdo.

Ademais, ¢ patente que ninguém pode expiar adequadamente os proprios pecados. A pessoa precisa da ajuda de outrem.
Havia um bode que levava embora as transgressdes. Os filhos de Israel estavam aprendendo que precisavam de Outro

para levar-lhes os pecados. Este fato ¢ apresentado com toda nitidez em Isaias 53.

Por fim, fica implicita a insuficiéncia do sistema levitico. As ordens para este Dia da Expiag@o eram um estatuto perpétuo
para Israel. O dia tinha de ser repetido anualmente. Este sistema nio previa o perdao final de pecado. Implorava por um
concerto melhor, um grande Sacerdote e um Portador de Pecado mais excelente. Levitico ndo ¢ suficiente. Precisa da
Epistola aos Hebreus para ter seu cumprimento. Mas é certo que ninguém entendera ou apreciard adequadamente a gloria

desta carta do Novo Testamento sem que entenda a série de episddios dramaticos apresentada aqui.



A SANTIDADE NA VIDA DIARIA

Levitico 17.1—20.27

A.0 Ato de Abater Animais para Consumo Préprio, 17.1-16

A maioria dos criticos vé nesta se¢éio o comego do que se chamou Cddigo da Santidade (caps. 17—26). Consideram um
documento independente que foi incorporado ao chamado “documento sacerdotal” para, na opinido deles, completar a
parte mais antiga de Levitico. Outros entendem que o capitulo 17 tem relagdo mais estreita com o texto precedente e ¢

conseqiiéncia logica. Allis disse:

O Dia da Expiacdo apresenta comexceléncia a significacio do sacrificio na vida do povo do concerto. Destaca, também, a sacralidade exclusiva do
sangue quando dizque neste inico dia o sangue sacrifical é levado ao lugar santissimo e aspergido na arca do concerto paraa obten¢io da remissio de

todosospecadosde todasaspessoas.

Diante disso, é apropriado que o capitulo seguinte ressalte particularmente osdoisaspectosdo sacrificio que dizemrespeito especificamente a todasas

1
pessoas.

Aqui, vale perguntar se os documentos antigos deveriam ser forcados a se ajustar aos cdnones modernos da consisténcia
l6gica. O contetido deste e dos capitulos subseqiientes ¢ material importante para o sacerdote ao servir no santuario e ao

ensinar o povo.

abater”. Ha quem entenda que no antigo Oriente Proximo o uso de animais para consumo era raro e que toda matanga
estava relacionada com sacrificio. E bem possivel. Ndo nos esquegamos de que o mundo antigo ndo diferenciava o
sagrado do secular na propor¢do que o homem ocidental faz. A vida estava envolta em mistério. Matar um

animal acarretava implicagdes religiosas. Neste caso, o hebreu tinha de levar o boi, ou o cordeiro, ou a cabra (3) a porta
da tenda da congregacio (4) antes de mata-lo. Ali, seria morto como sacrificio pacifico (5; “oferta de paz”, NTLH)
perante o SENHOR. O sacerdote oficiante tomava determinada porgio do animal (6) e devolvia o restante a quem

o ofertava. Assim, o ofertante recebia os alimentos, mas ndo antes de admitir ritualmente que o pao diario provinha de

Deus.

A passagem também deixa claro que esta pratica era orientada a um costume pagdo comum no mundo daqueles dias:
oferecer o animal abatido aos demdnios do deserto. A palavra hebraica traduzida por deménios (7) significa “os cabeludos
ou os bodes” (“os idolos em forma de bode”, NVT; “os satiros”, RSV). Os antigos julgavam que o mundo ndo-biblico de
entdo estava cheio de espiritos. Era freqliente a adorag@o destes espiritos ser acompanhada pela conduta mais indecente.
Sacrificar a estes demdnios significava prostituir-se. Desconhecemos a seriedade plena desta pratica, mas € certo que a

passagem visava prevenir associagdo que seria prejudicial a f€ religiosa de Israel.
2. A Significacdo do Sangue e Sua Proibi¢do (17.10-16)

Talvez as exigéncias da se¢@o precedente tivessem o propdsito de evitar o consumo de sangue. Nio se tratava de novo
quesito na legislagéo levitica (cf. Gn 9.4). O sangue era o componente mais religiosamente significativo na vida dos

israelitas. Deus disse: Vo-lo tenho dado sobre o altar, para fazer expiacio pela vossa alma, porquanto é o sangue que



fara expiacio pela alma (11). Por ser o meio da vida fisica e o elemento mais importante na expia¢do do pecado, o
sangue era peculiarmente do Senhor. Comer sangue era convidar a excomunhéo de Israel — ser extirpado do seu povo
(10). Esta regra se aplicava aos filhos de Israel ¢ ao estrangeiro que peregrine entre vés (12). Até o sangue do animal
morto na caga tinha de ser cuidadosamente derramado no chéo e coberto com pé (13). Era, provavelmente, agdo que
indicava o respeito que teria de ser dado ao sangue. O animal que morresse por causas naturais (0 morto) ou o que
fosse dilacerado por animais selvagens (15) nao devia ser comido; existia o perigo de haver sangue na carne. Estes

animais ndo podiam ser usados para consumo em Israel.
B.Os Regulamentos Sociais, 18.1—20.27

A legislag@o nesta se¢@o abrange ampla gama de assuntos. Revela até que ponto a lei tinha o propoésito de regular todos os
aspectos da vida humana. Para quem estava em relagdo de concerto com o Senhor nio havia parte da vida isenta do
dominio divino. Esta se¢éio tem a caracteristica repetitiva da expressdo: Eu sou o SENHOR, ¢ a variagdo: Eu sou o
SENHOR, vosso Deus. Estas expressoes aparecem 20 vezes nos capitulos 18 e 19. Israel tinha de ser diferente das outras
nagdes (18.3), porque o Senhor é diferente. Essa diferencga € a santidade divina. Os versiculos finais desta se¢do (20.24-26)

identificam que o Deus de Israel ¢ 0 SENHOR, vosso Deus, que vos separei dos povos (24).

Em 20.26, ficamos conhecendo o propdsito da separagio: para serdes meus. Esta subdivisdo revela algo do que significa

ser santo nas relagdes sociais e religiosas.

Esta legislagdo mostra uma das coisas que a tornam inigualavel no mundo antigo. Como diz Eichrodt, ha a expressa
determinag@o de relacionar “a totalidade da vida com a vontade absolutamente predominante de Deus”. E o apelo a

natureza de Deus, reputando-a como a verdadeira sangdo, remove a lei “firmemente da esfera da arbitrariedade e

relativismo humanos e a fundamenta na esfera metafisica”.? O apelo ndo ¢ meramente ético; é religioso. Em nossos dias, o
apelo para os homens fazerem o que é certo se baseia, em grande parte, em razdes utilitarias e humanitarias. Tal apelo esta
perdendo forga cada vez mais. N3o seria, entdo, o momento de este mundo secular se voltar a estas paginas antigas e

receber ensino? A base para determinar o certo e o errado é a Palavra de Deus. Até agora néio ha sociedade que sobreviva

sem que sua ¢tica moral goze de sangéo religiosa.
1. As Relagées Sexuais llegais (18.1-30)

a) De onde obtemos os padrées? (18.1-5). Este capitulo ¢ dirigido aos filhos de Israel (2). O SENHOR ¢ o Deus deste
povo que, por esse motivo, tem de ser diferente das outras na¢des da terra. Os israelitas ndo devem assumir os padrdes do
Egito (3), de onde vieram, nem de Canai, para onde vdo. Devem assumir os padrdes do Senhor que lhes da estes
estatutos e juizos (5). H4 a promessa de que, se aceitarem o caminho do Senhor, os israelitas viverdo. Aqui vemos a
extraordinaria diferenga entre o crente em Deus e o ndo-crente. O mundano assume padrdes pelo contexto em que vive; o

crente, do seu Deus.

b) Os padroes sexuais (18.6-23). Esta se¢do trata da proibi¢do de intimidade sexual em certas relagdes familiares. Os
comentaristas procuram determinar se estas ordens t€ém a ver com o casamento ou nao. E légico que algumas relagdes

analisadas aquindo prevéem ocorréncia dentro dos lagos matrimoniais legitimos. Contudo, ndo seria inadequado pensar



que esta se¢do forneceu base para possiveis ligagdes matrimoniais. As leis matrimoniais modernas estdo, em sua maioria,

baseadas nas limitagdes registradas aqui.

A se¢dio comega com as relagdes mais proximas, pai e mie (7), e vai para as mais distantes, por exemplo, a mulher de teu
irmao (16). Descobrir a nudez (6) significa “ter relagdes sexuais” (cf. NTLH). O hebraico usa duas palavras para se referir

a “came”. Uma tem o sentido de “a carne interna, cheia de sangue, junto aos 0ssos”, enquanto a outra quer dizer “a carne

proxima da pele”.3 A primeira palavra é a usada ao longo deste capitulo. No versiculo 6, ambas s3o usadas: parenta da
sua carne, cuja tradugdo literal ¢ “camne da sua carne”. A proibicdo examinada aqui diz respeito a incesto. A

legislag@o levitica € rigida quando se trata de proteger a santidade dos lagos matrimoniais para afastar os problemas
resultantes da promiscuidade. Deus se preocupa com a pureza das relagdes intimas designadas a serem praticadas dentro

desse lago. Este padrio estava em explicito conflito com a pratica dos vizinhos de Israel.

E freqiiente o versiculo 16 ser citado como ordem opositora ao levirato (cf. comentarios em Gn 38.8). Na realidade, o

versiculo 16 fala contra a intimidade sexual com a esposa de um irméo enquanto este ainda vive.

O significado do versiculo 18 é: “Enquanto sua esposa ainda estiver viva, ndo tome a irma dela porrival” (VBB; cf. NVI;

NTLH).

No versiculo 21, entendemos que a mengao a Moloque tenha a ver com o rito pagio de jogar criangas nas chamas do
fogo sacrifical. O texto hebraico ndo menciona a palavra fogo (note que o termo esta grifado na RC, indicando que ¢
adigio do tradutor, e ndo ocorre na ARA, NTLH e NVI). Por causa do contexto que trata de irregularidades sexuais,

Snaith sugere que a proibi¢do diz respeito a dar criangas aos santuarios para serem treinadas como prostitutas ou

prostitutos.4 As referéncias no Antigo Testamento ndo sio bastante claras e 0 nosso conhecimento dos vizinhos de Israel
ndo ¢é suficientemente extenso para sabermos exatamente o que esta envolvido aqui. A unica indicaggo ¢é o uso ilicito de
criangas provavelmente em situagdes sexuais. Visto que a homossexualidade e a bestialidade eram conhecidas nos
circulos religiosos cananeus, poderiamos considerar que os versiculos 21 a 23 formam uma unidade. Sdo praticas deste
tipo que esta legislagdo e o texto de Génesis 15.16 prevéem serem as razdes para Deus permitir que os cananeus percam a

posse da terra (cf. w. 24,25).

¢) Aviso ao povo do concerto (18.24-30). Este capitulo se encerra com um aviso a a Israel. Se levarmos a sério Génesis
15.16 € 50.24,25, parte da fé de Israel era a certeza de que Deus ia dar a terra de Canad para os israelitas e desapropriar os
cananeus. Agora. Deus avisa a nagdo que esta promessa nao ¢ automatica nem incondicional. Se os israelitas fossem
condescendentes com a iniqliidade do povo expulso, entdo Israel também seria vomitado da terra (28). Deus é santo e

suas promessas sio moralmente condicionadas. A palavra solene: Eu sou 0 SENHOR, vosso Deus (30), € a firme garantia

2
dessa verdade. ©

fruto das trés primeiras safras de arvores frutiferas (23,25); de comer sangue (26); de praticar ocultismo (26b,31); de cortar
o cabelo impropriamente ou de se golpear pelos mortos (27,28); de prostituir a propria filha (29); de fazer transagdes
comerciais desonestas (35,36); ordem para respeitar os mais velhos (32); amor pelo préximo e pelo estrangeiro como o

amor que se tem por si mesmo (18,33,34). Nio deixe de notar que a lista indica o carater humanitario da lei levitica.



Nio aceitaras (15) significa “nio seréas parcial” com o pobre (RSV). Nem respeitards o grande significa “nem mostraras
preferéncia” por ele (ATA; cf. NTLH; NVI). Por-se contra o sangue do préximo (16) era arriscar a vida por falso
testemunho (NTLH). O significado do versiculo 17b é: “Repreendam com franqueza o seu proximo para que, por causa

dele, ndo sofram as conseqiiéncias de um pecado” (NVI).

Este padrio se aproxima do padrao do Novo Testamento quando proibe a vinganga e exige o amor pelo préximo e pelo
estrangeiro como se tem por si mesmo. A mengéo de estrangeiro (34) toma imaterial se o préximo significa “o israelita
proximo”, como diz Snaith, ou “qualquer préximo”.” Este capitulo inteiro ¢ passagem extremamente pratica e serviu para

ensinar aos antigos hebreus o que significava viver uma vida santa.

A maior parte do capitulo dispensa comentarios. E, em sua maioria, de carater obrigatério, declarado no modo imperativo
negativo ou em ordem direta e positiva na segunda pessoa. Nio diferencia entre as exigéncias cerimoniais e as exigéncias
éticas. O Senhor ¢ a san¢@o por tras de ambas. O principal assunto ¢ a justi¢a e retiddo social, mas também a religido

apropriada.

Alguns quesitos s3o estranhos ao leitor moderno. A proibigdo de misturar semente e tipos de tecido (19) ilustra o principio
da separagdo. Os judeus o chamavam habdalah, tendo de caracterizar tudo que diz respeito a vida. O que Deus separou,
eles tinham de manter separado. Pelo visto, produtos hibridos s@o proibidos. Talvez tenham existido elementos cuja
significagdo ha muito se perdeu para nds. O texto de Deuterondmio 22.911 repete e amplia o material que se encontra

aqui. A proibigdo de comer fruto de arvores novas (23) é, como ressalta Snaith, um principio agricola que permitiria as

, . 6 ., . . . .
arvores produzirem frutos melhores.” As primicias, ou primeiros frutos, pertenciam ao SENHOR (24). Talvez achassem
que os frutos produzidos nos primeiros trés anos néio eram oferta aceitavel ao Senhor. O termo incircunciso (23) é a

maneira hebraica de dizer que o fruto é “vedado” (ARA) para os israelitas ou que as frutas foram “proibidas” (NVI)

para consumo.

Os versiculos 20 a 22, que tratam da serva, ou “escrava” (ARA), ilustram as limitagdes do antigo concerto. Este é exemplo
de um dos grandes perigos da escraviddo. A mog¢a envolvida estaria a plena disposi¢@o do seu senhor. A palavra
desposada (20) é enganosa. Claro que ela estava prometida, mas ainda néo fora feito o pagamento. Se fosse noiva ou
casada, a pena teria sido a morte de ambos (cf. Dt 22.23,24). A mulher aqui estava a disposi¢do do seu senhor como estava
Agar (Gn 16.1), ou Bila e Zilpa (Gn 30.4,9). O vocéabulo hebraico usado é shiphchah e ndo ‘amah. Significa escrava que
pertence a seu senhor. A legislagio levitica ndo considerava que este ato fosse necessariamente violagdo do sétimo
mandamento. Seriio agoitados (20) é melhor “sera feita uma investigagdo judicial” (VBB). Na vara (35) seria em

“medidas [...] de comprimento” (NTLH).

Este capitulo é excelente ilustrag@o do fato de que a legislagdo levitica procurava colocar a totalidade da vida humana e

suas relagdes sob o controle soberano do Senhor. O

capitulo comega com a ordem para ser santo, porque 0o SENHOR ¢ o Deus de Israel (2). E termina com a ordem de
observar estes estatutos e ordenagdes, porque foi Deus que tirou Israel da terra do Egito (36). Desta forma, as

reivindicag¢des da lei levitica estdo, na verdade, fundamentadas no fato da graga.



3. Moloque, o Ocultismo, Pais e Aberragées (20.1-27)

Este capitulo retoma grande parte dos assuntos tratados no capitulo 18. Porém, no esforgo de revelar a seriedade extrema

destes pecados, estipula as penas. Conclui com uma exortagio a santidade mais longa do que a do término do capitulo 18.

a) Mais sobre Moloque (20.1-5). Ndo sabemos de tudo que esta envolvido em dar criangas a Moloque (3; cf.
comentarios em 18.21). O texto nos informa que a pena era a morte por apedrejamento. Deus também colocaria a face
contra esse homem ¢ o extirparia do meio do seu povo (3). O israelita que desse sua semente, ou “seus filhos’ (ARA), para
Moloque, equivaleria, disse Deus, a contaminar o meu santudrio e profanar o meu santo nome. Tratava-se de adultério

espiritual.

O texto de 2 Reis 23.10 ¢ determinativo para a maioria dos estudiosos explicar esta pratica. A passagem fala sobre fazer
“passar a seu filho ou sua filha pelo fogo a Moloque”. Ha evidéncias em achados punicos que os cartagineses queimavam

criangas em sacrificios. Elas eram colocadas nos bragos de uma estatua de bronze do deus Crono. Dali, caiam rolando para
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o fogo sendo totalmente queimadas. Estas referéncias em Levitico estdo devidamente interpretadas.” Temos de lembrar
que ¢é bastante extenso o intervalo cronolégico entre o material punico e estas referéncias. Como mencionamos em

18.21. Snaith propde que o significado ¢ dar filhos e filhas a prostituicéo cultuai.

b) Acerca do ocultismo (20.6-8,27). A proibi¢do biblica de magia é importante para entendermos como atuava o
monoteismo revolucionario em seu mundo. As religides pa-gas proibiam a magia negra, quer dizer, a magia que
ocasionasse dano aos homens. Mas a Biblia ndo faz esta diferenciagdo. Néo ¢ concedente com a afirmagio de que haja
ajuda sobrenatural para o homem além do Senhor. Tentar obter ajuda pelo ocultismo era negar a soberania do Senhor e
equivalia a idolatria. Feitigaria, bruxaria e magia sdo problemas téo sérios na sociedade hodierna quanto eram no mundo
antigo. O cristdo deve ser muito cuidadoso em se manter intencionalmente dependente s6 do Senhor conforme a ordem
dada a Israel. O uso do ocultismo (6) ou sua pratica (27) significava morte. Santificai-vos (7) aqui significa “separai-vos”

com a finalidade de obedecer a Deus.

¢) Respeito pelos pais (20.9). Igualmente sério era o pecado de amaldigoar os pais. Em Exodo 21.17, a pena para este
pecado era a morte. A frase: O seu sangue € sobre ele. significava que as leis de vinganga de sangue nio se aplicavam

neste caso (cf. Ez 18.13).

d) Aberragées sexuais (20.10-21). Este paragrafo sobre conduta sexual ilicita é semelhante ao encontrado em 18.6-
20,22,23, com a diferenca de que aqui sdo apresentadas as prescricdes das penas. As relagdes sexuais proibidas sdo estas:
com a mulher do seu préximo (10), com a mulher de seu pai (11, nfo a propria mie), com a sua nora (12). com pessoa

do mesmo sexo (13), com animal (15), com a mulher e sua filha (14), com

irma ou meia-irm3 (17), com a mulher menstruada (18), com tia (19), com a esposa do tio (20) ou com a mulher de seu
irmao (21). Todos estes pecados foram proibidos sob pena de os culpados serem mortos, extirpados do povo ou, por ato
divino, ficarem sem filhos. A referéncia a morrer sem filhos talvez signifique a sentenga de morte para os participantes, o

que impediria a possibilidade de descendentes. Confusdo (12), aqui, significa “incesto” (RSV).



e) Adverténcia e exortagdo (20.22-26). Este paragrafo ¢ bastante parecido com o trecho de 18.24-30. Deus adverte os
israelitas que a terra os vomitara, caso no se separarem do estilo de vida dos cananeus. Israel deve ser um povo santo para

habitar em uma terra santa e andar com um Deus santo.
A SANTIDADE DOS SACERDOTES
Levitico 21.1—22.33

A chave para esta se¢do estd em 21.6,8. Os sacerdotes tinham de ser santos ao Senhor, porque eles apresentavam as
ofertas (6) a Deus. Tinham de se proteger da contaminagdo que ocorria por contato com o morto (1,2; exceto em casos
que envolviam pessoas proximas da familia, como mie, pai, filho, filha, irmfo ou irma solteira). As referéncias a cortar os
cabelos, a barba ou golpear a carne (5) diziam respeito a luto pelos mortos. A passagem de 19.27,28 proibe tais

procedimentos de luto para todo o Israel.

A mulher (7) do sacerdote tinha de ser aceitavel. Ao casar, devia ser virgem. O texto estipula que néo podia ser meretriz.
Esta ordem reflete o fato indubitavel de que a prostitui¢ao cultuai era comum entre os vizinhos de Israel. A filha do
sacerdote (9) tinha igualmente de se manter pura. A prostitui¢ao da filha do sacerdote era punivel com a morte. O

sacerdote e sua familia imediata tinham de ser santos.

As estipulagdes para o sumo sacerdote (10) eram ainda mais rigorosas. Ele niio devia descobrir a cabec¢a, nem rasgar as
vestes — sinais de luto permitidos aos sacerdotes comuns. Tinha de se casar com virgem (14) das filhas de Israel, caso
contrario, sua semente (15) seria profanada. Ele era o simbolo da mais alta pureza. Ndo devia haver nada nele que
contaminasse o santuario (12). A expressio: Nem saira do santudrio, refere-se provavelmente a sair com a finalidade de

ficar de luto e néo significa que tinha residéncia fixa dentro do Tabernaculo.

O sacerdote nfo podia ter falta (17), ou “defeito fisico” (NTLH; cf. ARA). Neste e aspecto, tinha de ser como os animais
que eram oferecidos para os principais sacrificios. Tinha de ser fisicamente sdo e sexualmente sadio (20d). O defeito fisico

impediria o filho de Ardo servir no lugar santo, mas néo o privaria dos outros direitos pertencentes

aos sacerdotes (22). Significava tdo-somente que o homem s6 podia se aproximar do véu ou do altar (23), se fosse

fisicamente perfeito.

O sacerdote, quando estivesse imundo (22.6) por qualquer razdo (1-9), nfo devia tocar as coisas santas (2). Aqui, ha uma
lista de modos em que 0 homem poderia se contaminar. O sacerdote imundo (e todo sacerdote ficaria, as vezes) tinha de
esperar até a tarde (6) e tomar banho para poder comer das coisas santas (cf. cap. 13; 15.1-12). O sacerdote que fosse
descuidado neste ponto traria sobre si pecado (9) e Ihe ocasionaria a morte. Eu sou 0 SENHOR que os santifico significa

“eu sou 0 Senhor que os separo” (VBB) para um ministério especial.

Todos os membros legitimos da familia do sacerdote podiam tomar parte das coisas santas. Mas estas pessoas ndo: o
estranho (ou “estrangeiro”, ARA), o héspede, o jor-naleiro (10; ou “empregado”, NVI) ou a filha, que agora fazia parte
da familia do marido (12). Todo membro préximo podia participar: a filha do sacerdote que fosse vitiva ou repudiada

(13; ou “divorciada”, ARA), ou o “escravo” (11, ARA). Se alguém, por engano, comesse das coisas santas, precisava
b 9



devolver a quantidade consumida mais um quinto como reparagio (14). Os versiculos 15 ¢ 16 s3o uma declarago
sumaria: “Os sacerdotes ndo profanardo as ofertas sagradas que os israelitas apresentam ao SENHOR” (15, NVI; cf.

NTLH).

O paragrafo final nesta se¢ao (22.17-33) enfatiza que Deus ndo aceitava oferta que tivesse defeito (20), exceto no caso de

oferta voluntiria (23). A oferta tinha de ser perfeita. Os sacerdotes ndo deviam aceitar sacrificios defeituosos dos proprios
israelitas ou da méo do estrangeiro (25). O animal recém-nascido s6 era aceitavel depois do dia oitavo em diante (27). O

animal e sua cria ndo podiam ser abatidos no mesmo dia (28). A obediéncia a estes assuntos refletia a separagio dos

israelitas a0 SENHOR (31) e Ihe permitia santifica-los para si mesmo (32).
OS DIAS SANTOS E ASFESTAS
Levitico 23.1-44

Este capitulo apresenta as reunides marcadas de Israel com o seu Deus. O termo traduzido por solenidades (2) ¢ a palavra
hebraica mo ‘ed, que significa “hora marcada”. A lista relacionada aqui trata das santas convocacdes (2), entre elas, as trés
grandes festas (chaggim) anuais. A palavra solenidades (mo 'ed) enfatiza a fixagdo da época e da reunido, ao passo que o
termo convocagdes salienta o carater festivo ou alegre. A adoragéo de Israel tinha de ser fator de alegria. Ha verdadeira

liberdade quando o dever é um prazer. Este era o plano de Deus para Israel.

1
O Abatimento de Animais para Sacrificio (17.1-9)

No mundo antigo, todo o ato de matar animais era considerado sacrificio. Em hebraico, a palavra habitual para aludir a

sacrificar (zabach) significava, originalmente, “matar,

2
A Santidade e Algumas Leis Diversas (19.1-37)

Percebemos nitidamente que este capitulo ¢ uma unidade em si mesma. Este fato ¢ patente pela férmula introdutéria (1; cf.
18.1;20.1). O tema € indicado na ordem: Santos sereis (2). Este capitulo revela o que a legislagdo levitica entendia por
santidade na vida diaria. Para o leitor moderno, parece uma compilagéio de exortagdes diversas que abrangem uma vintena
ou mais de assuntos. A primeira vista, ndo tem padrdo organizacional. Porém, sua natureza desconexa nio deve nos
impedir de vé-la como unidade. Trata-se de coletanea extraordinaria de assuntos varios comparavel a Romanos 12 ¢ 13.
Talvez um estudo dessas duas passagens mostre as semelhangas e dessemelhangas na compreenso do viver santo na vida
diaria do ponto de vista do antigo e do novo concerto. Aqui estdo certos principios elementares de maior destaque do

Antigo Testamento.

Em 19.1-4, encontramos “A Santidade, a Palavra-Chave de Levitico”. 1) Deus é a Fonte de toda a santidade, 1,2; 2) Deus

¢ 0 Padriio da santidade, 2; 3) Santidade é separagio do mal e separagdo para Deus, 3,4 (G. B. Williamson).



Ha a sensag@o de que este capitulo é uma miniatura da lei levitica. Repare no contetido: respeito pelos pais e pelos
sabados (3); abstinéncia da idolatria (4); procedimento correto dos sacrificios pacificos (5-8); preocupag@o pelos pobres e
estrangeiros ao ndo fazer uma colheita total das plantag¢des (9,10); proibigao de roubar, mentir e negociar com falsidade
(11); de jurar falsamente e profanar o nome de Deus (12); de se aproveitar do surdo e do cego (14); de fazer julgamentos
injustos (15); de fofocar (16); de odiar o préximo (17); de se vingar (18); de misturar ragas, sementes ou tecidos (19); de

comer o



A. O Sibado,23.3

O sdbado era um sinal especial do concerto de Deus com Israel (Ex 20.8-11; 31.12-17), embora néo fosse desconhecido
antes do Decélogo. Génesis retrata que o sibado estd baseado no padrio divino registrado na criagdo (Gn 2.1-3). Deus

destacou este ponto para Israel quando deu o mana (Ex 16.5,22-26). Pelo que deduzimos, era observancia distintamente

israelita, ndo compartilhada com seus vizinhos cananeus.l Tratava-se do Dia do Senhor, e a razio basica para observa-lo
era que pertencia a Deus. Dar um dia a Deus era importante reconhecimento de que todo o tempo Ihe pertencia, da mesma
maneira que dar o dizimo reconhecia sua propriedade soberana de todas as coisas. Profanar o sabado era ato
extremamente sério. A violagdo ocasionaria a pena de morte (Nm 15.32-36). Aposigdo do sabado neste capitulo comprova

que este era o dia santo basico para Israel.

A observancia era a cessag@o de todo trabalho. O descanso indicado para este dia é mais completo que o designado para
as outras ocasides sagradas. Note a diferenca entre nenhuma obra (3) com nenhuma obra servil (7,8,21,25,35,36;
“laboriosa”, RSV). Talvez a atitude de Israel para com o sabado como instituigio religiosa basica tenha algo a ver com

nossa época, quando o Dia do Senhor ficou quase indistinguivel dos outros.
B.A Pﬂscoa,23.4'8

Nossa atengio ¢ dirigida as verdadeiras solenidades (4; “festas fixas”, ARA) de Israel. A primeira é a PAscoa ou Festa dos
Asmos (5,6; “Festa dos Pdes Asmos”, ARA), a mais importante das festas anuais. No pensamento critico atual ha forte
insisténcia para reputar que esta festa, como também a Festa das Semanas e a Festa dos Tabernaculos, eram festas
originalmente agricolas que Israel copiou dos vizinhos pagdos e pouco a pouco as transformou nas festas biblicas

apresentadas aqui. S6 podemos dizer que o texto que temos em maos nio contém reflexos de tais origens.

E verdade que os vizinhos de Israel tinham festas agricolas e pastorais que, de certo modo, eram analogas. Mesmo em
Israel, havia nitida consciéncia do ciclo natural, e estas trés festas comemoram trés fases do ano agricola: o corte do
primeiro molho ou feixe de cereais, o fim da colheita de cevada e de trigo e a colheita das uvas. Os israelitas estavam
conscios de que o Senhor era 0 Doador da generosidade da natureza (cf. cap. 26). Era adequado reconhecerem nas festas

a dependéncia que tinham de Deus para terem o péo didrio.

O fato exclusivo em Israel era a referéncia historica ligada as festas. Talvez a Festa dos Paes Asmos fosse comemoragao da
estag@o do ano, mas tinha maior significacéo que isso. Era também a Pascoa, a comemoragio da redeng@o de Israel

do Egito. Pela crenca religiosa de Israel, vemos sua singularidade no mundo de ento. A festa ndo estava relacionada
apenas ao ciclo natural. Tinha relagéo primaria a um Deus soberano, que trabalha geralmente na natureza e
especificamente em amor da elei¢do por atos redentores na vida dos que lhe pertencem. As festas recordavam para Israel o
Exodo e suas implicagdes teologicas. Neste aspecto, o Antigo Testamento ¢ consistente com o Novo. A fé da igreja crista
esta baseada nos eventos historicos da encamagio, paixao, ressurreicio e ascensio de Cristo e da vinda do Espirito Santo

no Dia de Pentecostes.



O crente também fundamenta a base empirica de sua fé nas experiéncias de sua prdpria historia do novo nascimento, no
testemunho e batismo do Espirito e, talvez, no chamado divino. Esta f& pode ser assinalada a um calendario de modo tao
claro quanto Wesley fez. Este personagem histdrico disse que experimentou a graga redentora de Deus “mais ou menos as

quinze para as nove”, em uma capela na Rua Aldersgate, no dia 24 de maio de 1738.

Israel experimentara tal redeng@o e, nestas festas anuais, se lembrava deste fato e da provisao providencial de Deus. Esta
Pascoa era a contraparte do antigo concerto da ceia do Senhor instituida sob o novo concerto. Ambas apontavam um

cordeiro morto e um povo redimido.
C. As Ofertasdas Primicias, 23.9-14

Levitico determina quatro leis a serem obedecidas quando Israel entrasse na terra de Canai. Esta € a terceira (as outras trés
estdo registradas em 14.34; 19.23; 25.2). Este mandamento tem a ver com o come¢o da colheita. Considerando que todo
o produto da terra vem do Senhor que a fez e a sustenta, dar as primicias (10) é reconhecer a propriedade divina. A
apresentacéo desta oferta (14) significava a santificagdo do restante da colheita, pois os israelitas s6 tinham permissao de
participar do produto depois que tivessem apresentado esta oferta. Tratava-se de outra das inumeraveis lembrangas

na Biblia de que nosso péo diario ¢ dado por Deus. Para inteirar-se do uso simbolico desta ceriménia no Novo
Testamento, consulte Romanos 8.23; 11.16; 16.5; 1 Corintios 15.20,23 ¢ 16.15. Duas dizimas (13) seriam cerca de 7,2

litros (VBB), € 0 quarto de um him seria mais ou menos 1,3 litro (VBB).
D. A Festa dasSemanas, 23.15-22

Esta ¢ a Festa das Colheitas. Como a apresentaggo das primicias indicava o comego da colheita, esta festa comemorava o
seu fim. E a mais “naturalista” das festas de Israel. Este ponto é evidente no uso de levedura (17) nos pées oferecidos e no
fato de que sua associagdo histdrica ndo provinha do Antigo Testamento, mas foi adicionada posteriormente. A festa era
reconhecimento jubiloso da fidelidade graciosa do SENHOR (20) em dar outra colheita, e reconhecia alegremente a boa
mao divina na vida diaria comum. No Novo Testamento, tem seu cumprimento na Festa de Pentecostes. E adequado
recordar que, em Lucas 11.11-13, Jesus fala da prontiddo de um pai terreno em dar péo, camne e ovos aos seus filhos, e a
prontiddo muito maior de nosso Pai celestial em nos dar o seu Espirito Santo. Claro que no dom da abundancia divina

todas as nossas necessidades diarias sdo atendidas.

Esta festa ocorria ao término da colheita. Considerando que Deus dera da sua generosidade aos seus filhos, era

extremamente apropriado que eles se lembrassem do pobre e do estrangeiro (22).
E. Os DiasSantosdo Sétimo Més, 23.23-44

O aspecto sacro do niimero sete é tema comum ao longo do Pentateuco. Talvez a quantidade incomum de dias especiais

N . Y- N . I . . . I A ]
neste més seja pelo fato de ser o sétimo més. Da mesma maneira que o sétimo dia era santo, assim seria 0 sétimo més. -

ano novo. Payne diz que a jubila¢do (24; “sonidos de trombetas”, AEA; cf. NTLH; NVI) era maneira antropomorfa de
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lembrar Deus sobre as necessidades de seu povo.” Anunciava o comec¢o do més em que ocorria o grande Dia da Expiacéo

e se comemorava a alegre Festa dos Tabemaculos.



2. O Dia da Expiagdo (23.26-32)

O capitulo 16 descreve este dia santo do ponto de vista de Ardo e os sacerdotes. Aqui, ¢ apresentado em vista do povo e
suas responsabilidades (cf. comentarios em 16.29-14). Observe a seriedade com que este dia devia ser tratado. Era dia
quando n3o se devia fazer nenhuma obra (28) — dia de completo descanso (32). Também era dia em que afligireis a
vossa alma (27; “humilhem-se”, NVT; cf. tb. w. 29,32). O espirito da Festa dos Tabernaculos era o mais alegre do ano.
Tinha de ser precedido por verdadeiro arrependimento e fé na Festa da Expiagdo. Nao guarda-la com toda reveréncia

poderia significar excomunhio ou morte (29,30).
3. A Festa dos Taberndculos (23.33-44)

Estes sdo outros textos que oferecem mais esclarecimentos sobre esta festa: Numeros 29.12-38; Deuteronomio 16.13-15;
31.10-13; Esdras 3.4 e Neemias 8.18. Esta festa tinha um ponto em comum com a Pascoa e a Festa dos Paes Asmos:
durava oito dias. O primeiro e o ultimo dia tinham de ser dias de santa convocacao (35,36), nos quais ndo se fazia
nenhuma obra servil. Dia solene (36) ¢ chamado “dia de restri¢do” (“reunido solene”, ARA; NTLH; “reunido sagrada”,
NVI). “E dia de reunido festiva; ndo fareis trabalhos pesados” (VBB). A passagem de Numeros 29 nos fala que as ofertas
para o holocausto eram 13 bezerros para o primeiro dia e um a menos para cada dia subseqiiente. Os israelitas também
tinham de oferecer 14 cordeiros e dois cameiros a cada dia com as apropriadas ofertas em cereais e bebida, um bode para a
oferta pelo pecado e o holocausto regular com seus acompanhamentos de cereais e bebida. No oitavo dia, as ofertas
seriam um bezerro, um carneiro, sete cordeiros, ofertas em cereais e bebida e o holocausto regular com seus devidos

acompanhamentos.

A festa comemorava o final do ano agricola, quando acabava a colheita do produto da terra (39); tinha o propésito de
expressar gratiddo a Deus por sua provisdo. Uma folhagem ou ramagem de palmas (40) era amarrada, de um lado, a um
ramo de arvores espessas (murta) e, do outro, a um ramo de salgueiros de ribeira. Chamava-se lulab. Era carregada e
abanada a intervalos apropriados, junto com frutos na celebragéo religiosa. A tradi¢@o diz que, como parte do ritual, os

israelitas recitavam o Salmo 118 durante a festa.

A caracteristica principal desta festa era o costume de fazer tendas (42) de ramos em copas e morar nelas durante a festa.
Assim, 0 povo lembrava a provisdo de Deus para Israel (43) durante os longos anos de peregrinagio no deserto. Como a
Pascoa era lembranga do Exodo, esta festa recordava a experiéncia no deserto. Desta forma, sio evocados os dons de
Deus pela generosidade da natureza e pela graga divina. Nao ¢ de admirar que era considerada ocasido de intensa alegria

(40). Com esta festividade, completava-se o calendario sagrado de Israel.
Secao VIII

0 OLEO SANTO, O PAO SANTO E O NOME SANTO

Levitico 24.1-23

A. O Oleo Sant0,24.1'4



Um grande casti¢al (4; “candelabro”, NVI) de ouro com sete laimpadas (ver Diagrama A) proporcionava a iluminagéo do
Tabernaculo. O trecho de Exodo 25.31-40 descreve sua construgio, enquanto Exodo 27.20,21 detalha a composigdo do
azeite (ou 0leo) e seu abastecimento. As 1ampadas a 6leo tinham de ficar acesas continuamente no Tabernaculo perante o
Senhor (3). O castigal foi colocado no lado sul do lugar santo (ver Diagrama A), compartimento desprovido de outra fonte
de luz. Era abastecido com o mais puro azeite de oliveira (2). A significacéo simbdlica deste candelabro talvez esteja na
promessa de que Israel tinha de ser a luz entre as nagdes do mundo. A visdo registrada em Zacarias 4 apdia esta idéia,
como apdbia a visao de Jodo em Apocalipse 1.12-20. Confira também a fungo dos crentes descrita em Filipenses 2.15.
Esta fungdo tem de ser perpétua e s6 € possivel pela capacitagdo do Espirito Santo, simbolizado pelo azeite de oliveira,
puro. A expressio pord em ordem as lampadas (4) significa “conservari em ordem as lampadas” (ARA; cf. NVI) no

candelabro.
B. O Pao Santo, 24.5-9

Nesta subdivisio, temos instrugio relativa aos paes da proposicdo. A passagem de Exodo 25.23-30 descreve a mesa para
os paes (ver Diagrama A). Aqui, os sacerdotes ficam sabendo para que serve a mesa pura (6). Eles tinham de fazer doze

bolos (5: “pdes”, ARA) para serem mantidos perante 0o SENHOR (6) o tempo inteiro. Sobre os

pées iam porgdes de incenso puro (7). De acordo com a tradigéo judaica, o incenso era queimado no altar do holocausto
junto com as ofertas de 6leo e vinho quando, a cada semana, os paes velhos eram substituidos por novos. Os paes velhos
serviam de alimento para os sacerdotes (9). Os pies simbolizariam o fato de que o pdo diario do homem é um presente de
Deus. Sugerem também que o trabalho das maos do homem deve ser devolvido a Deus, que d4 ao homem aquilo com que

ele trabalha.

1
A Festa das Trombetas (23.24,25)

O primeiro dia do més sétimo (24) tinha de ser dia especialmente santo em Israel, um descanso, uma santa convocagao.

Nio se podia fazer obra servil (“laboriosa”, RSV) nesse dia (5).

Israel tinha mais de um modo de contar o tempo. Este era o sétimo més do ano eclesiastico, mas também era o primeiro

més do calendario civil. Era também a festa de



C.O Nome Santo,24.10-23

Esta inser¢do conta a historia de um homem que blasfemou o nome do SENHOR

(11) e informa a pena resultante. O Decalogo ndo estabeleceu a pena especifica por profanagdo do nome divino. Por

conseguinte, Moisés buscou orientagio do SENHOR

(12) sobre o que fazer com o culpado. A prisdo (12) seria “sob custédia” (ATA). Em Numeros 15.32-36, ¢ intercalada
histéria semelhante sobre violagao da lei sabatica. Neste caso de blasfémia, o envolvido era s6 meio-israelita, pois seu pai
era egipcio (10). Este individuo representaria a “mistura de gente” mencionada em Exodo 12.38. A resposta para ambas
as situagdes mostra que, nesta questdo, nao ha diferenca entre o israelita e o ndo-israelita: Qualquer que amaldicoar o seu

Deus levara4 sobre si o seu pecado (15).

Este fato ¢ ilustragdo de que ndo havia provisdo de sacrificio para quem violasse o proprio Decalogo. Os sacrificios eram
apenas para quem estava em concerto, e a violagio do Decalogo significava o reptidio ao concerto. E dificil para as
pessoas de hoje entenderem tamanha severidade pelo que se chama mero pecado verbal. Mas os antigos consideravam
que os pecados verbais tinham uma realidade genuina. E vale perguntar: O que demonstra a atitude da pessoa para com o

sagrado e o Deus santissimo mais que o modo pelo qual usa as palavras santas? Erdman escreve:

Nada é mais perigoso ou mais prejudicial para uma comunidade ou nacio do que a irreveréncia ascoisassagradas. A profanacio e a blasfé mia sio

pecadosque acarretamculpa invulgar. A reveréncia a Deusé o fundamento da religifio e da moralidade. Ha uma mensagempara osnossosdiasneste

episédio tragico que enfatiza a necessidade de reverenciarmoso Nome Santo.

Esta hist6ria de blasfémia é usada para trazer a baila uma série (17-22) de exemplos da Lei de Talidio — o principio de olho
por olho, dente por dente (20). Todas estas informagdes ja foram mencionadas no Pentateuco, mas aqui sdo repetidas

para mostrar que este principio se estende a israelita e ndo-israelita (22).

Muitos argumentam que Jesus repudiou este principio no Sermao da Montanha; o fato é verdadeiro no que tange a
vinganga pessoal. Allis tem razo ao asseverar que o proposito deste incidente ¢ firmar uma lei de justiga publica, ndo de
vinganga particular, e que a indenizagio por danos provavelmente toma a forma de multa.” Esta posi¢do ¢ apoiada pelos
seguintes fatos: 1) S6 o assassinato (Nm 35.31,32) é excluido de crimes para os quais hé resgate; € 2) a lei mosaica se
opunha a mutilagdo. Nao nos esquegamos de que o principio de “olho por olho” ¢ bastante basico a todas as leis

civilizadas.

De fato, ndo ha como jogar uma partida esportiva exceto sob determinadas regras basicas: o que é certo para um jogador é

certo para outro e toda violag@o desta regra tem de receber a devida pena.

Os procedimentos interpessoais sdo outra questdo. Mas mesmo nesta area, o amor que oferece a outra face diz pouco a

parte ofendida, a menos que esta e o ofensor saibam a diferenga entre a justica e a injustica.

OSANOS SANTOS



Levitico 25.1-55

No capitulo 23, o sabado como dia de descanso foi tratado com relagdo as festas sagradas. Agora, 0 mesmo principio é

vélido para o sétimo ano (25.1-7) e o qilinquagésimo ano, periodo que coroa sete ciclos de sete anos (25.8-55).
A. O Ano Sabitico,25.1-7

O principio do sdbado (2), instituigdo que parece ter sido exclusiva para Israel (ver cap. 23), é ampliado para os anos. A
suspensao do trabalho no sétimo dia ¢ uma consagragio do tempo. A ordem é descansar durante todo o sétimo ano. O
tempo, como todos os outros recursos, pertence a Deus. A observancia do sétimo ano (4) ilustra o direito de Deus sobre o
tempo de Israel e a exigéncia de que Israel confie nele para a provisdo de suas necessidades. Referéncia a esta observancia
ocorre em Exodo 23.10,11, onde o contexto indica interesse humanitario. Ha também referéncias em Deuterondmio
31.10; 2 Reis 19.29; Neemias 10.31; e no livro apécrifo de 1 Macabeus 6.49,53. Josefo declara que este ano sabatico foi
observado durante os dias de Alexandre, o Grande (Antiguidades Judaicas, X1, viii, 6) e no tempo do rei Herodes (XIX,

xvi, 2). Tacito também se refere a essa pratica em sua obra intitulada Histdria (5.4).

Os versiculos 6 e 7 parecem modificar a limitagdo do versiculo 5. O significado provavel ¢ que, ainda que néo haja cultivo
formal, devem ser feitos colheita e armazenamento de colheitas durante o ano sabatico. O que cresce por si mesmo pode

ser usado para consumo durante o periodo.



B. O Jubileu,25.8-55

A observancia efetiva do Ano do Jubileu em Israel tem sido seriamente contestada. H4 quem proponha que represente “a
teorizag@o sacerdotal e nunca uma politica factual”.' Snaith ressaltou que em 2 Reis 19.29 (e Is 37.30) sdo usadas palavras

hebraicas diferentes para aludir a “o que cresce por si mesmo no primeiro ano” (saphiach) € “o que cresce por si mesmo no
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segundo ano” (sachish).
Este ano tinha de comegar no més sétimo, aos dez do més, no Dia da Expiacéo

(9), com o soar da trombeta do jubileu. Tinha de ser ano de soltura e liberdade na terra a todos os seus moradores (10).
A terra e 0 povo recebiam um sabado (descanso), e todas as propriedades que foram alienadas do dono original seriam
devolvidas. Encontramos na histéria de Nabote ilustragdo do principio exarado aqui. O rei Acabe queria comprar-lhe a
vinha. Mas Nabote néo a vendeu, porque, como heranga da familia, pertencia aos seus descendentes como também a ele

(1 Rs21.3).

Esta pratica significava que a terra era avaliada conforme o niimero dos anos que faltava para o jubileu (15), para que
ocorresse a transferéncia de propriedade. O prego de compra era determinado pelo nimero dos anos das novidades, ou
seja, pelo numero de colheitas e ndo pelo valor proprio da terra. Este era destaque extraordinario do ensino do Antigo
Testamento de que a propriedade pertencia ao Senhor — a terra é minha (23). Ele a dera em custddia para certas familias

israelitas, e nio se vendera permanentemente a outrem. Deus era 0 Dono permanente.

A propriedade dentro de cidade murada (29) era exceg@o a esta lei. Podia ser resgatada pelo vendedor no prazo de um
ano inteiro; caso contrario, ficava vendida inde-fmidamente (30). Esta limitagdo de resgate no valia para as casas dos
levitas, as quais ficavam em cidades. Suas propriedades poderiam ser resgatadas a qualquer hora por um levita (32), visto
que tais cidades eram a inica possessdo dessas pessoas em Israel (33; c¢f. Nm 35.1-5). Se a propriedade dentro dos muros
da cidade ndo fosse resgatada por um levita, voltaria a ele no ano do jubileu. O campo do arrabalde das suas

cidades (34; as pastagens pertencentes as cidades leviticas, cf. NVI) néo podia ser vendido de forma alguma.

O Ano do Jubileu também tinha de ser ano de liberagio de escravos (35-55). Na introdug@o desta subdivisio acha-se uma
mensagem que expressa preocupag¢io pelos pobres em Israel (35). Se o individuo néo podia se sustentar, esperava-se que
um hebreu providenciasse que fosse sustentado. Sob o antigo concerto, néo se devia aceitar usura (36; “juros”, ARA; cf.
NVI; NTLH) por dinheiro emprestado ao pobre. O sustento dos necessitados era manifestagéo de verdadeiro temor do
Senhor. Deus exigia isto dos israelitas, visto que os tinha comprado da terra do Egito (38) e os sustentaria até que os

estabelecesse na terra que lhes dera.

O hebreu que ficasse tdo pobre a ponto de se vender para outro hebreu, néo podia ser tratado como escravo (39), mas
como jomaleiro (40; “trabalhador contratado”, NVI) ou peregrino (“residente temporario”, NVI) até o Ano do Jubileu.
Deus disse: Nio te assenhorearas dele com rigor (43), ou seja, “nfo os trate com crueldade” (NTLH), ou “com tirania”

(ARA), ou com aspereza (cf. w. 46,53). Os israelitas podiam possuir os ndo-hebreus como escravos (44) e da-los como



propriedade familiar (46). Tal ndo se fazia com os hebreus. Além disso, se em Israel o hebreu fosse comprado por um

estrangeiro

ou por um peregrino (47), esse hebreu poderia ser resgatado (48). Um parente o resgataria por um prego consistente com
o tempo que faltasse para chegar o Ano do Jubileu (50), quando entéo sairia livre sem pagamento. A razio dada para a
vigéncia desta lei (55) é a mesma que se aplicava a propriedade. Os hebreus foram resgatados por Deus e eram
propriedade exclusivamente divina. Nao estava certo outro ser dono deles. Suas habilidades profissionais poderiam ser
contratadas por outrem, mas eles poderiam ser possuidos somente por Deus que os resgatara. Nio seria esta uma palavra

para nos acerca da dignidade de todo filho de Deus e de nossa responsabilidade uns pelos outros?
PALAVRAS FINAIS DE PROMESSA E AVISO
Levitico 26.1-46

Ao longo do Pentateuco, é habitual que segdes que tratem de leis sejam finalizadas com uma exortagio a obediéncia (Ex
23.20-33; Dt 28.1-68). Este capitulo d4 uma palavra final de promessa e aviso. Em primeiro lugar, hi um lembrete sobre a
proibigdo de idolatria (1). Este lembrete esta conectado a uma declaragio sobre a importincia de reverenciar os sabados e
o santudrio (2). Em seguida, Israel recebe a promessa de béngios multiplas se for obediente (3-13). Por ultimo, ha extensa
promessa de castigo e julgamento por desobediéncia. Mas o castigo e o julgamento serdo moderados pela misericérdia do

Senhor, sua recordagio do concerto e o compromisso ligado a Ele (14-46).
A. Idolatria, Sdabadose o Santuério,26.1,2

Este capitulo da a impressdo de ser o capitulo final do livro. Representa o cerne do compromisso de Israel ligado ao
concerto e o faz lembrar da primeira tabua do Decalogo. Ha quatro palavras usadas aqui para se referir a objetos iddlatras.
A primeira, idolos Celilim), quer dizer “falsos deuses”; ¢ derivada de um radical hebraico que tem o significado de “ser
fraco, sem valor, uma coisa de nada”. A préxima palavra é imagem de escultura {pesei), que significa algo talhado em

madeira ou pedra. Estdtua (massebah diz respeito a coluna de pedra. Rashi entendia que figura de pedra (maskit)

. . . 1 ~ A
significava uma pedra esculpida na qual os homens se prostravam ou para a qual olhavam.” A natureza ndo-iconica da
adorag@o do Deus de Israel estava em absoluto contraste com a reh-gido de todos os vizinhos de Israel. A Biblia nunca se
cansa de nos lembrar dessa verdade. Nesta passagem, os sabados e a reveréncia do santuario sdo colocados em

importancia igual a fidelidade ao inico Deus verdadeiro.



B. Promessa, 26.3-13

Este trecho ressalta os beneficios graciosos da obediéncia ao Senhor. Este texto cheio de promessas reflete a unidade de
tudo da vida. Vemos aqui descrigdo da relagdo empatica entre 0 homem e a natureza, condigio revelada nas obras dos
profetas. Tendo o homem uma relagio correta com seu Criador, tudo na vida se comportara de maneira proveitosa.
Havera, por conseqiiéncia, fartura de alimentos (4,5), vitéria nacional (68), paz e fertilidade na familia (9). Melhor de tudo,
Deus diz: Eu vos serei por Deus, e vés me sereis por povo (12). Esta passagem lembra o paraiso do qual 0o homem

foi expulso (Gn 2—3) e prenuncia mensagens que os profetas ainda anunciariam (Ez 48.35; Am 9.11-15). O carater
pessoal desta promessa ¢ retratado no uso comum da primeira pessoa quando Deus fala com o povo do concerto. A boa
intencéo divina para com os israelitas nesta promessa esta garantida pela libertagdo provida por Deus quando eles eram

escravos (13).

Smith esclarece o significado do versiculo 5: “A debulha durara para vos até o tempo da vindima, e o tempo da vindima
durara até o tempo da semeadura, de forma que comereis tudo que quiserdes dos vossos alimentos” (Smith-Goodspeed;
cf. NTLH). Comereis o depdsito velho, depois de envelhecido; e tirareis fora o velho, por causa do novo (10) é melhor

“comereis 0 velho da colheita anterior e, para dar lugar ao novo, tirareis fora o velho” (ARA; cf. NTLH; NVI).

E o Senhor, o Deus de Israel, que dara todas estas coisas para o seu povo obediente, porque Ele pode e porque quer. E
importante ver nesta passagem a afirmagio do poder de Deus bem como sua benevoléncia. Temos de manter em mente
que esta palavra foi dada a um povo que estava em um mundo que contava que todos estes beneficios estavam sob o
dominio de outros deuses. A passagem comega com uma negagio dos outros deuses (1,2) e continua com a promessa de
que o Deus de Israel tem poder e quer dar o melhor para o seu povo. A verdade € peculiarmente aplicavel ao mundo de
hoje. O homem moderno considera que todas estas béngaos estdo ao alcance do seu poder. Nosso problema néo é
dependéncia de imagens de madeira e pedra, mas de processos cientificos, engenhosidade humana e sorte. O homem

moderno precisa lembrar que satide, abundancia e paz ainda estio sob o dominio do Senhor.



C. Aviso, 26.14-46

1. Se Vocés ndo me Ouvirem (26.14-39)

Se Israel ndo for obediente aos mandamentos do Senhor (14), Deus respondera com castigo, julgamento e destruigio.
Esta historia esta entretecida em uma seqiiéncia de condigdes se (e.g., 14,15,18,21), que descrevem as desobediéncias que
podem levar a resultados cada vez mais medonhos. Este ¢ capitulo que ilustra a relutancia do Senhor em afligir seu povo,
mas também demonstra o fato de que a elei¢do de Israel ndo o isentou do que o Senhor exige: obediéncia. As Escrituras
nao dizem que as leis de retribuigdo moral afetam somente os ndo-eleitos. Os eleitos receberdo maior condenagio por
terem mais conhecimento. Aqui, vemos o carater longanimo do Deus que castiga na esperanga de salvar os que lhe

pertencem. As conseqiiéncias de andarem em desacordo com a leido

Senhor serdo: Enfermidades (16), fome (16,26), praga (21), peste (25), guerra, opressao do inimigo (17), devastaggo (30-

33), terror e cativeiro (33).

Moffatt esclarece o versiculo 16 desta maneira: “Eu vos sujeitarei a aflicdes terriveis, a consumpgao e febre que
enfraquecam os vossos olhos e corroam a vossa vida; vés semeareis sementes em vao, pois serdo 0s vossos inimigos que
comerdo as colheitas” (cf. NTLH; NVI). Executar4 a vingang¢a do concerto (25) é melhor “soltarei a espada da guerra
sobre vds, em castigo por vossa quebra de contrato” (Moffatt; cf. NTLH). Os dize-res do versiculo 26 sdo descrigdes
vividas de condi¢des de fome: “Quando eu vos privar do pao que vos sustenta, dez mulheres precisardo apenas de um

forno para assar o que tiverem, e o péo sera distribuido em ragdes, até que nunca mais tenhais o suficiente (Moffatt).
2. Entio Vocés Confessario (26.40-46)

Se os israelitas aprenderem com o castigo do Senhor Deus, duas condigdes podem desviar a ira de Deus: Confissdo (40) e
humilhagao (41). Estes procedimentos fardo o Senhor se lembrar do concerto (42) que fez com os pais e o levardo a
reverter a ira e a redimi-los como fez com seus pais (44,45). Este capitulo é altamente apropriado, pois sua filosofia de

histéria € pertinente para as nagdes nominalmente cristds do Ocidente!
Secao XI

APENDICE: SOBRE VOTOS E DiZIMOS

Levitico 27.1-34

A consagragio de pessoas e coisas para o Senhor, além das exigéncias da lei, era conhecida no Antigo Testamento por
votos. Vemos exemplos de votos nas a¢des de Ana (1 Sm 1.11) e de Jefté (Jz 11.30,31). Particular voto (2) € melhor
“oferta de voto” (VBB). Este registro biblico fornece as condigdes para a avaliag¢io do valor da coisa prometida a Deus e
a comutagio do voto de acordo com o valor. Em sua maioria, nos casos citados aqui, ndo ha mudanga de propriedade. Ha

o pagamento ao Senhor de valor equivalente. A avaliagdo era afetada pelos padrdes daqueles dias quanto a idade e sexo.



Percebemos em Deuterondmio 23.21-23, a seriedade com que o voto € tratado. Mas o carater humanitario da legislagao

levitica também consta na protegéo prescrita na lei para o pobre (8).

Se 0 voto fosse de animal (9), o animal prometido tinha de ser oferecido. Ndo podia ser substituido. Fazer o voto de
oferecé-lo significava que se tornara santo (10). Ndo podia mais voltar & vida comum. Se fosse animal imundo (11), 0
sacerdote tinha de estipular um valor (12) sobre o animal e vendé-lo. Se o ofertante desejasse resgatar (13) o animal
imundo, pagaria o valor estipulado mais um quinto. Este mesmo tratamento era concedido no caso de quem votava uma

casa ao SENHOR (14,15).

Na questdo de voto de campo (16; “terras”, NVI), havia uma diferenga entre o que fora herdado e o que fora comprado.
Fica mais facil compreender o significado do versiculo 16 assim: “Se alguém oferecer para o servico de Deus, 0o SENHOR,
uma parte dos terrenos que recebeu do pai, o sacerdote fara a avaliag@o do terreno de acordo com a quantidade de
sementes necessaria para semea-lo, na base de cingilenta barras de prata por cem quilos de cevada” (NTLH; cf. NVI). A
propriedade era avaliada segundo as clausulas do Ano do Jubileu (16-24). A terra herdada poderia ser resgatada pelo

valor estipulado mais um quinto (19). Caso contrario, tornava-se santo ao SENHOR (21), ou seja,

tornava-se propriedade dos sacerdotes. Se a propriedade fosse comprada, era avaliada em termos da proximidade do Ano
do Jubileu (23). A pessoa daria de acordo com o valor em perspectiva. No Ano do Jubileu (34) o bem voltaria ao dono
original. O versiculo 25 fica mais inteligivel desta forma: “Todos os precos serdo calculados de acordo com a tabela oficial;

a barra padrio, o siclo, vale vinte geras” (NTLH; c¢f. NVT).

O primogénito (26) dos animais limpos nio podia ser dedicado ao Senhor, pois que ja era dele (Ex 13.2;34.19). O
primogénito de animal imundo (27) era avaliado e podia ser resgatado pelo valor estipulado mais um quinte. Se néo fosse

resgatado, tinha de ser vendido, visto que era imundo e ndo podia pertencer a um sacerdote.

Os versiculos 28 ¢ 29 revelam o significado do termo consagrado (cherem). Aquilo que era consagrado era separado
irrevogavelmente para Deus. Era santissimo ao SENHOR e, nessa condi¢do, ndo podia ser vendido ou resgatado. Tinha
de ser exterminado dentre os homens. O texto mostra a finalidade da consagracéo segundo a perspectiva de Deus. A

consagragdo ndo devia ser feita levianamente nem desfeita casualmente. Tratava-se de processo irreversivel.

O dizimo (30) poderia ser resgatado com a oferta de seu valor acrescido de um quinto (3 1). Esta clausula valia para o
produto do campo e para as vacas e ovelhas. Tudo o que passar debaixo da vara (32) é um quadro do pastor ou
boiadeiro separando o dizimo. E mais clara a tradugio do versiculo 32 feita por Moffatt: “O dizimo do rebanho ou do
gado, todo o décimo animal contado pelo pastor, sera consagrado para o Eterno” (cf. NTLH; NVTI). Era proibido
determinar este dizimo de modo interesseiro. O homem nio podia escolher para Deus 0 bom ou o mau (33). Se tentasse
ajustar o dizimo trocando os animais, era obrigado a dar o animal oferecido e o animal pelo qual o trocou. Toda a décima

parte de tudo pertencia a Deus inexoravelmente.
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