Jérdme Rousse-Lacordaire




o

colecgio
ba. -ba



Cartaz holandés da exposi¢ao organizada pela
Liga Antimagonica Belga, 1941.

i
H

B



Jarome Rousse-Lacordaire

b.a. - b

ANTI
MACONISMO

Tradugio de
Simone Marques

2
HUGIN



Capa: Gravura satirica inglesa (1793).
Contracapa: Selos antimagénicos, Sérvia (1941). .

<
¥

b

b

‘ H

}

Editor: Hugin Editores, Lda. ) ' }
Apartado 1326 - 1009-001 Lisboa .

Tel.; (01) 813 01 39 - Fax: (01) 814 4212 3

Email: hugin@esoterica.pt P
Tradugio: Simone Marques } :
Composigao e maquetagem: Hugin Editores, Lda. i }
Montagem e impressao: Sociedade Astoria, Lda. }
- ) 3

ISBN: 972-8534-15-9 i ’
Depésito Legal: 137311/99 | 3
Primeira edigao: Maio de 1999 } )

© 1998, Editions Pardds, Puiseaux
© 1999, Hugin Editores, Lda, para Portugal

Reservados todos os direitos de acordo com a legislagdo em vigor



A foﬂyﬁfrqmo
Tipologia do antimagonismo

PRIMEIRA PARTE
O ANTIMACONISMO POLITICO:

A MACONARIA CONTRA O TRONO oo 13
CAPITULOI O ANTIMACONISMO CONTRA-REVOLUCIONARIO......... 16
A congpiracio dos iBmMINAAOS ..ooooeeeeeseeseseoeoereeo
Augustin Barruel, Jobn Robison ¢ Joseph de Maistre
A 7IAGORATIA TVOMCONGIIA oo
CAPITULOII. O ANTIMAGONISMO DEMOCRATICO oo 24
L 24
Os jesuitas vermelhos .....vueeneerrvomereossseeeoe... 28
Os politicos envolicos ent MEGELIOS w.verneveceeeeeeereeeomeeoeeeeeoeeoooeoeoooooooo 28
CAPITULO III. MAGONARIA E ESTADOS TOTALITARIOS ... 30
© GRBDIGLONISIIO COMUBISIA ..o osressosseseees oo seseseo 30
Os anbimagonismos faseista e RAGONGL OGRS «...oroeeerereeeeeeeeseos oo 31
O 33
SEGUNDA PARTE
O ANTIMACONISMO RELIGIOSO:
A MAGCONARIA CONTRA OALTAR w.cveveoee oo 35
CAPITULOL O ANTIMACONISMO CATOLICO...... et eaeas 37
A5 PrimIETas CORAEnaEIEs FOMIANAS .uvevviveresenevsrereseeeeresscerscensssssosss oo 37
Satands, grao MesHe «eneevonsveonseeeeeeereneenn. serterere b s sr s sa s sesne 40
Catdhio e franco-magon? . 45
CAPITULOIL O ANTIMACONISMO PROTESTANTE ...... revmenmes 49
A magonaria jestita ... . seererre et ae e enransaastsasne crenns 49
SQLANGS, 0 CIEITIO G0 THESIE «..vvvvrnrreseersveeesssoesseeserees e 55
Maconismo e antimagonismo mormon ......... . 61




CAPITULO TIL. O GRANDE ORIENTE VISTO DO ORIENTE ... 66

O
A Igreja Catolica OrtofdoXa fraNGesa e cveveeeesmersissssssssssszissemms s
A 71aEONATTG STONISHR € OFHERIA. et

TERCEIRA PARTE
O ANTIMAGONISMO TRADICIONAL:

A MACONARIA CONTRA A MACGONARIA Lo 71

CAPITULO I. A TRAIGAO DE ANDERSON
A Magonaria cristii dos Anbgos Deveres .ccce..ueeevovivmerineessscmmsssssmssnseseses e
As Constituigoes de Anderson
CAREENID € QVIOETIISD ceerevrereersrieeriss st s b

CAPITULO T1. O TEMPLO PROFANADO oo
Acima de todos o5 cultos € de 10das a5 TEBGIOES w..ovmumvismsevncvssmsmmmmmsisstsinssecn e
D2 FOJeTGREG G0 EXCASTISIHO v vvrsmsnssscessscsmsmsissssst s s s b0
BONS £ PHGHS IIAGONS evvvveevrvssnsssassssssssscsams o sin s s

79

CAPITULO III. A MACONARIA VISTA DE CIMA e st 89
René Gutnon € @ regplaridade NiGAHEA ......vvvvvvwssrersmessssssscsissrsismss st
Julins Evola: a Franco-magonaria entre psendo-iniciagio e contra-inisagio

D A8 HATIGED QU rrenssvsrrsssisessssssmsssss st s S

C_ONCLUS[\O e eesvesseeeeeseeiiseeRaee RS R SRR
A Franco-magonaria, modelo de acgio

vl e

S umes

s’

s



— Déerr-me a Palavra.
— Ndo sei ler nem escrever, ndo consige senda soletrar; digar-me a
primeira letra, dar-vos-ef a segunda.

(Do Catecismo magonico.)

~

INTRODUCAO

Farst of all be said to bimseif “That bugging-noise means somze-
thing. You don't get a buzzing noise kike that, JHst busging and
buzzing, without ity meaning something. If there’s a bugzing-noise,
somebody’s making a buzzing-noise, and the only reason for mak-
ing a buzzing-noise that I know of is becanse  you're a bee.”
And be thought another long time, and said:“And the only reason
Jor being a bee that I know of is niaking honey.”
And then he got up and said: “And the only reason Jor making
honey is 50 as I can eat 1.” So he began to climb the tree.
- (A. A. MILNE, Winnie-the-Pook)

Se nio ¢ tio antigo como a Franco-magonaria, o antimagonismo remonta, no entanto,
ao periodo anterior 20 nascimento do que se convencionou chamar «maconaria
especulativay (ou «moderna), para a distinguir da antiga magonaria operativa de
profissio. De facto, a Grande Loja de Londres nasceu em 1717, da unido de, pelo
menos, quatro lojas londrinas: Goose and Gridiron, Crown, Apple Tree € Rumomer and Grapes
(do nome das cervejarias onde os seus membros sevreuniam) — a ultima deveria dar a
dita Grande Loja os seus segundo e terceiro grandes mestres {(George Payne e Jean
Théophile Désaguliers), bem como o seu primeiro degisladop (James Anderson) —;
mas, desde 1698, um panfleto antima¢énico circulava em Londres, alertando os cristaos
contra 2 «seita diabdlicax. No entanto, nio foi senfio com o desenvolvimento da
magonatia especulativa que depressa o antimagonismo atingiu um vasto piblico, até
atingir os Estados e as Igrejas.

E desta histéria do antimagonismo que pretendemos dar aqui uma visio; nio a
seguindo passo a passo, trabalho de Hétcules em estrebarias mais atravancadas do que
as de Augias, mas, mais modestamente, apresentando as suas principais tematicas,
ilustradas e clarificadas por exemplos histéricos patticularmente significativos.

MACONISMO E ANTIMACONISMO

Quem se interessa pela historia complexa do antimaconismo verifica rapidamente
o seguinte: Franco-magonaria e antimagonismo estio ligados. Nio apenas porque, de
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forma evidente, ¢ preciso uma Magonaria para que exista um antimaconismo, ou ainda
porque 0 antimagonismo evolui com a Maconaria, mas também porque a préptia
Maconaria se transforma, reagindo a0s ataques dos seus adversarios.

SiH

1, 1724,

ety

William HoganE

, The A{y;/er)l o;’ Al:;.r

Deste modo, as primeiras dissensoes magdnicas que, de 1751 a 1813, fizeram
afrontar-se mutuamente os Antigos e os Modernos, tiveram como causa, nomeadamente,
a impoténcia da Grande Loja de Londres para reagir eficazmente contra o escirnio
publico de que os seus membros eram alvo. Londres conhecen, por exemplo, por volta
de 1740, desfiles ridicularizando a Magonaria que custaram 0 lugar a0 cirurgiio do
ptincipe Frederico de Gales, Carey, que era um dos seus principais otganizadores. Até
William Hogarth, apesar de magon, pos algumas achas na fogueira com os seus livros
de gravuras The Mystery of Masonry (de 2 de Dezembro de 1724, talvez reimpresso por
ocasiio dos desfiles antimagénicos de 1740) e Night (de 25 de Margo de 1738).

Noutro sentido, desta vez, mas sempre na mesma época, as nuMerosas interrogagoes
macénicas sobre o segredo, conjugadas com as recentes condenagoes pontiﬁcais,
contribuiram significativamente para o fervilhat dos polémicos antimagons®.

Mais exemplar ainda é o caso da historiografia da Revolugio Francesa, acontecimento
fundador do antimaconismo contemporineo. Desde cedo, os antimagons atribuiram
este cataclismo A acgo oculta dos magons. Estes defenderam-se dessa acusagio, ptimeito,
mas acabaram por reivindicar a gléria dessa epopeia libertadora, o que permitiu entdo
a0s antimagons ver, por vezes com alguma razio, COmo o caso da revolugio americana
e dos movimentos para a unidade italiana, a mao dos macons a actuar em todas as
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subversdes. Os sistemas magdnicos de elevado grau, que fizeram figura na Maconaria
desde o século XVIII, e a sualenda, sobretudo templiria, se provocaram a ira de alguns
magons reticentes a este enobrecer da sua ordem, alimentaram também largamente o
imaginario dos antimagons que viram ai o sinal indubitavel do paganismo sincrético, do
esoterismo e, consequentemente, da hostilidade da Franco-maconaria ao altar e a0
trono (segundo a imprecagio atribuida a Jacques de Molay contta os papas e os reis de
Franga).

Mais proximo de nés, em 1877, a decisio saida da reuniio do Grande Oriente de
Franga, de suprimir dos seus estatutos a obrigagio da crenga em Deus e na imortalidade
da alma, teve uma dupla consequéncia. Em primeiro lugar, do lado macénico, preparou
adeclaracio de irregularidade do Grande Oriente e daqueles que seguiram o seu exemplo.
Depois, do lado antimagénico, tal decisio pareceu ser a confirmagio do teismo quase
satinico da Magonaria, conduzindo mesmo alguns promotores catélicos do didlogo
com a Magonaria a reservar a sua amenidade para as obediéncias ditas regulares, isto é,
as que se mantiveram fiéis 4 normas mag6nicas inglesas.

Voltaremos mais tarde a todos estes acontecimentos e apresentatemos outros. Por
ora, finalizemos esta introdugio demasiado rapida A histéria comum da Magonaria e
do antimagonismo, com um derradeiro facto que confirma a importincia da influéncia
do antimagonismo sobre a evolucao da Franco-maconaria: alguns magons nio hesitaram
em subscrever certas teses do antimagonismo para denunciar, na actividade mag¢o6nica
subversiva, 2 consequéncia de uma subversio da Magonaria, fosse através de elementos
exteriores infiltrados, fosse por membros auténticos da Ordem que a desviaram para
uma finalidade que nio era originalmente a sua.

A CONSPIRACAO

A Franco-magonaria foi acusada de tudo e de mais alguma coisa. No entanto, &
possivel classificar os motivos antimagénicos em trés grandes categorias estreitamente
ligadas: o segredo, a subversio, o desvio,

O segredo ¢, sem sombra de divida, o eixo principal do antimagonismo. E inegivel
que a Magonaria € uma sociedade caracterizada pela existéncia de segredos: o que se
faz e se diz durante a assembleia niio deve ser conhecido fora do citculo dos iniciados
¢ 0 nome destes niio pode ser revelado sendo por si proptios. Sociedade com segredos,
a Magonatia € também uma sociedade discreta. A partir daqui, nio hi sendo um passo,
rapidamente dado pelos antimagons, para a qualificar de sociedade secreta e para lhe
atribuir assim uma perversidade e uma maldade ocultas. J4 o folheto antimagénico
londrino de 1698 sublinhava:

Eles siio 0 Anti-Cristo gue devia vir para afastar os homens do temor a Dens. Por
qe onira razdo se reuntriarm homens em bugares secretos e se assegurariam através de
Sinais secretos que ninguém os observava, se fosse para fazer a obra de Deus; néo sio
essas as vias dagsieles que praticam o mal?



O segredo é entdo sinal indubitavel
de uma obra imoral, a tal ponto — dirdo
os antimagcons, forgados a reconhecer
que nem todos 0s MagoNs € magonarias
sdo igualmente maus —, que este
segredo niio € apenas para uso externo,
mas também se aplica internamente e
os bons magons, ignorando os
designios reais da Magonaria, sio
manipulados e sujeitos a abusos pelos
circulos mag¢dnicos mais intetiores: as
famosas lojas de rectaguarda,‘cujo chefe
supremo poderia bem ser o proprio
Satands em pessoa.

Abordamos aqui o segundo tema,
a subversido. De facto, os designios
atribuidos 2 Magonaria variam segundo
as ofientacdes dos antimacons. Pode ser
a subversio da auténtica religio, do
governo justo, 2 dominagio mundial
pelos judeus, pelos comunistas, ou por
ambos, ou ainda pelo capitalismo

«Iniciagio da Mestra templatian, in Léo Taxil, Y a-¢-i/
des fernmes dans ln frane-magonnerie?, H. Noirot, [1891].

apatrida... Veremos algumas ilustragGes mais adiante.

Fizemos alusio ao terceiro tema antimacénico, o tema do desvio. Neste aspecto, a
Maconaria nio seria subversiva, mas subvertida. Institui¢io si na sua origem, foi
desnaturada e afastada dos seus objectivos iniciais por manobradores de todas as ordens.

Através destas trés grandes otientagbes do antimagonismo, passa um mesmo fio
condutor: a conspiragio. Dizer conspiragio € dizer que uma vontade m4, mais ou
menos secreta, puxa os cordelinhos e as:aparéncias sio forgosamente enganadoras.
Entao, é incontestivel que se tem de ultrapassar esse facto ou, mais proptiamente,
passar por detras dele para atingir o que ndo se vé e ele esconde: o instigador malévolo
das desordens. A forca e a fraqueza desta teoria da conspiragio detiva do seu processo
quase indutivo e do facto de que o resultado € de algum modo pressuposto. Com
efeito, a passagem do visivel ao oculto supSe — para ndo nos perdermos no jogo de
espelhos das causalidades miltiplas existente pot detras de todas estas causas secundtias
—, um actor principal que age por elas. Por exemplo, o que permite descobtir a mio da
Maconaria na Revolugio Francesa € a ideia de que as causas naturais sio demasiado
limitadas e fracas, demasiado naturais, portanto, para explicara amplitude do cataclismo.

Entio, se essas causas tangiveis nio sio sendo acessérias, € porque existe uma causa -

principal, invisivel e possivelmente sobrenatural. No fim de contas, o oculto ndo o é
sendo aparentemente, ea opacidade resulta apenas de uma insuficiéncia do olhar, porque,
pata quem sabe ver, 2 historia € transparente. Como dizia Pio VII na Ecdesiam a Jesu
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Christo (13 de Setembro de 1821), a Franco-maconaria é talvez um lobo feroz disfarcado
de cordeiro, mas os seus dentes, demasiado grandes, tornam-se visjveis.

TIPOLOGIA DO ANTIMACONISMO

O lobo magénico é dificil de identificar. Se os seus inimigos\concordam, em graus
- diversos, em ver ai toda uma sociedade perigosa porque discreta, os franco-macons,
pot seu lado, nem sempre conseguem chegar a uma defini¢io comum. Nio ensaiaremos
aqui uma defini¢io da nossa autoria. Para o nosso proposito, basta indicar duas grandes
caracteristicas incontestiveis da Magonaria: trata-se de uma fraternidade; e esta
fraternidade é especulativa. Por especulativa nio pretendemos apenas marcar a sua
diferenga para com a magonaria de profissio dita operativa, mas indicar que ela pressupde
um determinado némero de eixos tebricos.

Esta qualificagdo de fraternidade especulativa aplica-se igualmente a virias outras
sociedades para além da Ordem magénica — o que demonstra alis, tal como o notou
Massimo Introvigne, que a Franco-maconaria é a espécie de um género, «a “fraternidade”
moderna»® —, no entanto, ela permite ‘explicitar as duas grandes correntes do
antimagonismo: o antimagonismo poh’ticd ou social, e 0 antimagonismo doutrinal®,

O antimagonismo politico baseia-se na estrutura da sociedade magbnica como
sociedade secreta, e nas suas consequéncias pontuais: entreajuda, fechamento, infiltracio,
etc. O antimagonismo doutrinal denuncia sobretudo o aspecto especulativo da
Magonaria, isto €, o sen substrato doutrinal. Distinguiremos, de seguida, duas formas
de antimagonismo douttinal: um antimagonismo religioso que vé na Maconaria o

I adversirio da vera refigio; e um antimagonismo a que chamaremos, i falta de melhor
designacio, «tradicionaly, que critica, 4 Franco-magonaria moderna, o desvio dos
principios originais. .

Seria possivel distinguir terminologicamente estas duas grandes correntes de oposicio
a Magonaria, falando — segundo a distingio que faremos, a partir de agora, a propésito
dos adversirios dos novos movimentos religiosos —, em anf-magonismo para designar
‘. aqueles que ctiticam a Franco-maconatia pelas suas actuagGes, e de confra-maconismo
para os que lhe criticama sua doutrina®. No entanto, pareceu-nos preferivel conservar,
para o conjunto, o termo genérico de antimagonismo, porque ele mostra que estas duas
correntes pertencem 4 mesma familia, reunida pela oposigio a um adversirio comum.
Por outto lado, hi a vantagem de este termo conjunto ter em conta o facto de que
raramente se encontra uma destas cotrentes no seu estado puro: os doutrinadores,
religiosos ou tradicionais, baseiam-se frequentemente em considera¢Ses politicas; e os
politicos niio podem, sendo muito dificilmente, agir sem um fundo doutrinal,

Concluamos esta introdugio com uma iltima precisdo. Por ocasido da grande vaga
americana de antimagonismo subsequente ao desaparecimento de William Morgan,
. um comentador escreveu:
o O antimagonismo ¢ aqui geralmente tomado como uma oposigdo a Magonaria, ¢
| antimagons agueles gue abragariam as suas dowtrinas. Embora esta definigdo possa

i
i
;
1
) 11
|
,
.
i

o



ter sido origialmente exacta, dagui néo se conchii necessariamente que todos aqueles
quie professam o antimagonisnio, sobretdo nestes tempos, sejam apositores 4 Magonaria.
Pelo mesos uma parte de entre eles des sérios indicios de qne 0 sen antimaconismo é
de facto apenas uma oposiio aos magons, ¢ ndo d instituicao®.
Mesmo nio penetrando no intimo da questao, sabemos como um antimagonismo
venal (pense-se apenas em Léo Taxil) pode contribuir para o descrédito dos antimagons.

«Joseph Balsamo, Conde Cagliostro, frontispicio de The life of
Joseph Balsamo commonly called Connt Cagliostro, Londres: C. And
G. Kearsley, 1791.
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PRIMEIRA PARTE
O ANTIMAGONISMO POLITICO

A MACONARIA CONTRA O TRONO

‘Tsay, I wonder what’s going to happen exciting to-day?’
said Piglet.

Pook nodded thoughtfulpy.

Tt’s the same thing,’ be said.

(A. A. Milne, Winne-the-Pook)

O antimac¢onismo, na sua forma politica, critica a Magonaria, antes de mais, pela
parte indevidamente tomada na vida social e politica, isto em detrimento, até, das suas
constitui¢bes. Com efeito, os magons (a fim de se defenderem da acusacio de serem
uma sociedade politica) e os antimagons (para demonstrarem a hipoctisia contida em
tudo isso) comprazem-se em relembrar que as constituicdes de Anderson proibem os
magons de introduzirem questdes politicas no Templo.

Neste dominio, a actividade mais benigna criticada na Maconaria é a sua actividade
de /obbying — a Magonaria prepararia secretamente, nas lojas magénicas, leis pérfidas
protegendo e promovendo os seus préprios interesses (ou os interesses dos mestres
ocultos) e tentaria fazer com que o poder estabelecido concedesse o aval a estas leis,
pot via directa através de magons infiltrados nos organismos dos cotpos legislativos e
administrativos, ou por via indirecta, fazendo jogar as correias de transmissio que,
muitas vezes desconhecendo o seu verdadeito papel, vulgatizavam os ideais macénicos
junto da opinido publica. .

Para além deste trabalho de grupo de influéncia, que permanece nos limites da
legalidade, os antimagons denunciam uma acgio da Franco-magonaria ainda mais grave:
a conspiragio. O objectivo iltimo da Franco-magonaria setia estabelecer o seu dominio
mundial através de uma série de actividades subversivas e secretas. Os antimacons nio
s30 uninimes relativamente a esta «nova ordem mundiab macénica. Segundo as épocas
€ os lugares, para alguns tratar-se-ia, por exemplo, de assegurar sucessivamente o dominio
dos stuartistas, dos jesuitas e de Roma, dos revolucionirios; para outros, tratar-se-ia de
cotroer os fundamentos do protestantismo e da republica americana; para outros, ainda,
a Magonaria desejava apoiar-se nos alemies para destruir e conquistar os paises aliados,
e nos judeus para ctiar uma revolugio mundial e instaurar o impétio judaico sobre as
ruinas da civilizagio cristd, a menos que por tris da magonaria continental nio se
escondesse um circulo de judeus, utilizando como instrumento os pan-germanistas e
os iluminados ndo judeus; finalmente, para outros, tratar-se-ia de instaurar uma ditadura
socialista, indirectamente, através de associacGes tecnocraticas e sinarquicas, entre outras.
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Veremos, ainda, outros projectos obscuros atribuidos 4 Magonaria.

Quer se trate simplesmente de influéncia ou de uma conspiragio organizada i escala
mundial, ¢ claro que o antimagonismo politico, sem divida mais do que o antimagonismo
estritamente doutrinal, real¢a sobretudo o facto da Magonaria constituir um segredo: é
por ser, antes de mais, secreta que a acg3o magonica € perigosa e\é deste segredo que
provém toda a sua eficicia. Numa sociedade ideal regida pela transparéncia, nio
poderiam existir sociedades secretas legitimas. O segredo ¢é o indicio inegavel da malicia
da Magonaria.

Um exemplo precoce podera ser encontrado num ensaio antimagonico publicado
pela The Gentleman’s Magazine de Abril de 1737 (imediatamente a seguir 4 segunda
interdicio da Magonaria, pelos Estados Gerais de Haia) e intitulado Franco-Magons, uma
sociedade perigosa, com o pseudonimo de Jachin®. Jachin, ap6s ter sublinhado o quanto o
«impenetrivel segredor era suspeito, e lamentando o facto da sociedade admitir nio s6
turcos, judeus e infiéis, mas também jacobitas, abjuradores e papistas, entendia que a
publicagio das constituicdes de Anderson era uma maneira de atirar areia para os olhos.
Concluia, enfim, que existem certamente boas pessoas na instituigio magonica, mas
acrescentava de imediato:

Receio gue esta obtigagao, tomada pelos Franco-Magons, seja de nma natureza
tal gue as conspiragdes mais obscuras, on maquinagdes ndo lbes permitanm ir
mais além. Para além disso, conro poderemos nds ter a certega de gueestas pessoas,
conbecidas por se encontrarembem colocadas, entraram em todos os sers Mistérios?
Nao tém qualguer escriipnlo em reconbecer que existe uma diferenca entre 0s
Aprendizes e os Mestres magons; e guer sabe se nio tém uma Ordem mais
elevada de Cabalistas nteiramente possuidores do grande segredo de tudo?

E de acrescentar, no entanto, que ¢ dificil definir a natureza da conspiragio, assim
como dizer em que é que os magons estio ou nio implicados. Porém, o segredo € o
juramento sio suficientes para criar uma suspeita legitima.

Esclareca-se, contudo, que o antimagonismo politico continental tem tendéncia a
exonerar a Magonaria inglesa da ofensa de subversio, enquanto o antimagonismo anglo-
saxio a inclui facilmente na sua dentincia, com o risco de realcar os lagos que, apesar da
declaragio de irregularidade do Grande Oriente de Franga, 2 Franco-magonaria anglo-
saxénica mantém com os seus homélogos continentais. Na mesma linha de pensamento,
a maior parte dos antimagons, como Jachin da Gentleman’s Magazine, concorda que nem
todos os macons sio culpados das criticas que recaem sobre a Franco-magonaria, pois
os que pertenciam aos graus mais baixos setiam, conscientemente, deixados na ignorincia
da natureza e dos verdadeiros objectivos da Ordem, pelos seus superiores (conhecidos
ou desconhecidos). Porém, chega o momento em que, tendo subido o suficiente na
organizagio (o que, para os antimagons, comegaria com o Royal Arch, complemento do
grau de Mestre), nio é possivel argumentarem com o desconhecimento. da situagdo,
uma vez que os rituais e 0s juramentos a que se submetem sio bastante explicitos.

Assim, Stephen Knight, autor de duas outras obras antimagénicas de sucesso —Jack
the Ripper: the final solution e The Brotherbood: the secret world of the Freemasons— entende que
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nio se deve fazer recair em toda a Franco-maconaria o peso das suas acusagoes
(nomeadamente a de homicidio):
E necessdrio estabelecer uma triportante distingdo entre Franco-magonaria, que é 0
movimento no sex tods, ¢ franco-magons, gue designa um certo nimero de magons
individuais®,

O autor, todavia, insiste no segredo e no juramento que o gnrante, nos quais
consiste todo o método magénico € um poderoso factor de desvio:

(-] Todo o macon que atingin o Arco Real contribuin voluntariamente para a
eriagio da matri3 perfeita para as vias de facto®.

Esclareca-se que, apoiando-nos nos Protocolos dos Sibios de S10m, as mottes de Mozart,
de Morgan e das vitimas de Jack o Estripador foram encobertas por este juramento de
segredo.

Isto ilustra a dificuldade que os autores que acusam os magons tém, de nio denunciar,
40 mesmo tempo, a Magonaria como um sistema potencialmente perigoso. Para os
antimagons politicos, até os mais moderados, a Magonaria possui desde as suas origens,
ou terd sido definitivamente inoculada num momento ou noutro da sua histéria, o
germe de todos os seus desvios, 0 que ¢ testemunhado pelas snas actividades subversivas.

O antimagonismo politico nio é de ontem. J4 se encontra nas primeiras interdicSes
de lojas magénicas pelas Provincias Unidas (em 1735 e 1737) e pelo Conselho do
Cantdo de Genebra (em 1736), depressa seguidos por outros governos. Contudo, é
essencialmente com a Revolugio Francesa que o antimagonismo atifige um grande
desenvolvimento e amplitude, com o risco de conhecer postetiormente virias muta¢des,
assistindo-se a os mesmos magons, acusados de terem beneficiado a democracia, se
transformarem repentinamente nos seus adversitios mais cruéis, para voltarem a tornar-
se agentes das mais obscuras subversdes, contra as novas ordens de toda a espécie.

«Sessio de Magia de Cagliostron, in Frangois Timoléon Begue-Clavel,
Histoire Pittoresqne de la  frar e, 3" ed., Pagnerre, 1844,

't
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CAPITULOI
0 ANTIMAGCONISMO CONTRA-REVOLUCIONARIO

Em Fevereiro de 1781, a Rainha Maria Antonieta escrevia a sua irma Maria Cristina:
Creio que vos afligis demastado cont a Franco-magonaria. No q;e dig respeito d
Franga, ela estd longe de ter aqui a importinda que poderd ter noutras partes da
Europa uma ve3 que todas as pessoas pertencem 4 Franco-magonaria, sabe-se, deste
modo, tndo o que se passa ld dentro, por iss0, qual é 0 perigo...? Teriarios ragdo para
nos preocuparmos caso se iratasse de nma sociedade politica secreta. A arte do goverso
é ao contrdrio, de a deixar apagar-se, ¢ nao € mais do que ¢ na verdade, uma
sociedade de beneficéncia e de prager — come-se mntto, fala-se e canta-se, 0 mesnio é
diger ao rei que as pessoas que cantam € bebem néo conspiram. INdo ¢, de modo
algum, nma sociedade de atens declarados, pois me informaram que Dens estd presente
em todas as bocas; fazem-se muitas obras de caridade, criam-se as criangas dos
membros pobres ou falecidos, casanr-se as filbas, nio hi mal em tudo isto. Nestes
sltimos dias, a princesa de Lamballe foi nomeada Gri Mestra numa das lgjas, ela
conton-me todas as coisas bonitas que lbe disseram, mas esvagiarani-se mais copos
que estrofes foram cantadas, brevermente deveremos dotar duas raparigas. Creio, 10
entanto, que poderiamos praticar o bemn sem tantas cerimibrias, mas devemos deixar
a cada um o sex modo de agir, desde que se pratique o bem, que importa any

Deste modo, a rainha de Franga, futura vitima da vinganga revolucionéria, como a
sua amiga princesa de Lamballe, tranquilizava a sua irmd que comegava a preocupat-se
com os possiveis perigos da Magonaria.

Porém, desde Junho de 1794 que um correspondente londrino da G entleman’s Maga-
gine tentava explicar aos seus leitores um cutioso fenémeno continental que estes
ignoravam completamente. De facto, escrevia o autor, hi uma opiniﬁo’ relativa a
Revolugio Francesa que prevalece no Continente:

O ponto de vista em questio é que, num pais vizinko [a Fronga], os pristérios da
Frasnco-magonaria contribuiram, em grande miedida, para estas alteragoes 110 sentimento
¢ #a morakidade, assim como 1o governo, que as nagdes viginbas véem con grande
espanto V.

E de citar, como principal propagandista desta opinido, a obra do antigo supetior
do Seminirio Eudista de Caen, Frangois Le Franc, O véu levantado para os curiosos, ou O
Segredo da Revolugdo Francesa revelado com o anscilio da Franco-magonaria, publicado em 1791
e ja reeditado em 1792. :

A conspiragio dos iluminados’
A opinifo do correspondente britanico & interessante por virias razdes. Primeiro,

sublinha que a tese de Le Franc nfo ¢ isolada nem minoritiria, mas traduz «uma opiniao
[..] que, bem ou mal fundada, se encontra muito divulgada no Continente [...]», isto
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anos antes de Barruel, em Franca, e Robinson, na Gra-Bretanha, darem 2 esta
interpretagio magénica da Revolugio Francesa a sua forma quase definitiva. Mesmo
antes de Le Franc, outros escritos polémicos, nio sé franceses, denunciavam a Maconaria
como sendo o actor principal da subversio. Citemos somente: 4 loja vermelba revelada a
todas as coroas, que o abade contra-revolucionirio Salamon fez chegar, em 1790, a
Secretaria de Estado Romana. Também em 1790, o Compendio della vita e della gesta di
Ginseppe Balsamo apresentava o Grande Copta como o instigador de uma conspiracio
contra a Igreja e os Bourbons. O mesmo Balsamo, ou Cagliostro, fora anteriormente
acusado por Knigge de ser um agente catdlico. Em 1792, poderio assinalar-se,
nomeadamente: Confura contra a religiGo catdlica ¢ contra os soberanos cujo profecto concebido e
Franga deverd ser executado em todo o universo; Ueber eirige bisherige Folgen der franzoesischen
Riickiht and Dentschland, e, apesar de ter permanecido no estado de manuscrito até A sua
publicagio parcial em 1926, o comentario sobre o Apocalipse, de Pierre de Cloriviére.
Mais surpreendente ainda, mas também provavelmente mais significativo, em 1789, o
substituto do Grio-Mestre da Grande Loja, Chaillon de Joinville denunciava, na
Verdadeira Filosofia, e posteriormente, em 1791, em A Revolucio profetizada, uma
conspiragio instigada pela «filadélfia» que visava destabilizar a monarquia®?,

O segundo aspecto que é importante sublinhar no attigo da Gentleman'’s Magagine,
$a0 «os mistérios da Franco-magonaria» que sio vistos como o motor da subversio
revolucionaria. Assim, o jesuita Pierre de Cloriviéres, pouco tempo apds os massacres
de Setembro de 1792, comentando o Apocalipse na perspectiva inaciana da luta dos
dois interesses, escrevia:

Chamanos d Franco-magonaria seita tenebrosa devido s trevas onde gosta de se
envolver, mas mais ainda devido aos 716gros mristérios que se realigam nesse meio e que
1ao 50 ignalmente conheados por todos os iniciados. Eles sdo a parte principal da
revolugdo anticrista, foi entre eles que 0 plano foi concebids, estavam preparados e 56
esperavam uma ocasido para se manifestarem(,

Consequentemente, é o mistério, ou os mistérios, isto €, o segredo da Franco-
magonaria, que atesta o seu caricter perigoso e fundamenta a sua eficicia.

Finalmente, o terceiro elemento importante na Gentlemans Magazine: a sarpresa das
nagoes vizinhas perante a Revolugio e suas consequéncias. Apesar de ser aparentemente
inofensiva, esta surpresa é, sem divida, um dos factores principais da emergéncia do
antimagonismo contra-revolucionério.

Efectivamente, se as intrigas dos Iluminados da Baviera e da Franco-maconaria
racionalista julgadas subversivas tinham sido, desde antes da Revolugio, assinaladas na
Alemanha; se Pierre de Cloriviére, na sua interpretagio apocaliptica da histéria, tinha ji
pressentido, no encerramento dos colégios jesuitas e na interdi¢do da Companhia de

Jesus, os sinais precursores de um cataclismo que se aproximava; e se, em Abril de
1789, Cloriviére 'se considerava num «momento de guerra [em que] devemos contar
com temiveis ataques por parte da Irreligido e da Impiedaden™, foi o inesperado, a
rapidez da Revolugio e 2 amplitude das suas manifestages que surpreendetam a maior
parte dos observadores.
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Pode até notar-se que é sobretudo com o desenvolvimento da politica anti-romana
do governo revolucionirio que o antimaconismo contra-revoluciondrio ganha dimensio.
E também, entio, que um tal Knigge, até ai essencialmente reformador e anti-igualitirio,
se torna um ardente apoiante da Revolugio e seu propagandista na Alemanha. Citimos
duas obras de 1790 como sendo os primeiros testemunhos deste antimagonismo; ora,
foi precisamente em 1790, com a Constituigio Civil do Clero e,\ sobretudo, com o
Decreto de 27 de Novembro de 1790, determinando que os eclesidsticos prestassem,
em oito dias, o juramento civico, que a hostilidade catblica A Revolugio se manifesta
verdadeiramente e a teoria da conspiragio revolucionaria dos magons se consolida. Os
juramentos sucessivos exigidos aos eclesiasticos assinalam de algum modo a adesio
consciente aos exércitos de subversio. Na perspectiva dos antimagons contra-
revolucionarios, sio como que a tradugio piblica do juramento absoluto dos magons.
Assim, aparecem claramente, pela logica do juramento, campos definitivamente
marcados e hostis: os feudatirios da revolugio magénica contra os poderes legftimos e
os fiéis 2 ordem politica ctistd e monarquica.

Na perspectiva do antimaconismo politico sdo, entio, o segredo e o juramento que
revelam inegavelmente o caricter perigoso da Maconaria e justificam o inquérito
retrospectivo as causas ocultas da Revolugio e, ainda, s raizes antigas e escondidas da
Ordem Magénica. A Revolugio e suas consequéncias sio somente vistas como-0
resultado de um longo trabalho de pesquisa das instituicGes e das mentalidades, que o
contra-revolucionirio deve descobrir para melhor o combater. No fundo, ndo hi nada
de novo: a instantaneidade das medidas revolucionarias s €, no fim de contas, aparente,
porque no segredo dos mistérios gnardados pelo juramento, as ideias da desordem
radical j se encontram a fermentar hi muito tempo.

Augustin Barruel, John Robison e Joseph de Maistre

As duas grandes figuras do antimagonismo contra-tevolucionario sio Augustin
Barruel e John Robison.

O primeiro, jesuita fmncéé, é o autor de uma obra, aparecida em 1797, que dia
forma perfeita ao antimagonismo contra-revolucionério, as Notas para servir a Histdria do
Jacobinismd®. De acordo com a férmula lapidar de Peter Partner:

Barrwel era um polemista emotivo gue conjugava o talento de 1m inquisidor medieval
com a mentalidade de wm ocnlista do sécnlo dezoito!®.

Ele pretendia, o que parece pouco provivel, conhecer a Magonaria no seu intetior.
Ter sido, efectivamente, um iniciado contra vontade. Outro contra-revolucionirio,
Ferdinand de Bertier, criador em 1810 dos Cavaleiros da Fé, tera, alids, seguido o seu
exemplo, tornando-se iniciado na loja da Perfeita Estima, também ele com o objectivo
de compreender melhor o funcionamento das sociedades subversivas, cuja eficiéncia
atribufa a0 juramento com que estas se protegiam. Barruel, apesar de ter rapidamente
atribuido a Revolucio Francesa a uma conspiragio filoséfica, s6 associou mais tarde,
com as Notas, esta conspiragio filosoficad magénica. Mesmo assim, a Franco-magonaria
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ocupa um lugar preponderante mas nio exclusivo na histéria da conspiracio: a
conspiragio que conduziu 2 Revolugio continua a ser, antes de mais, filoséfica.

Barruel, como mais tarde a maioria dos antimacons, atribui mais importincia aos
mitos magénicos, sobretudo 2 filiagio templaria, e engloba sociedades diversas num
mesmo projecto e numa mesma estrutura. Reconhece, contudo, ), que «um grande nimero
de irmidos iniciados nas lojas magdnicas» teria, certamente, abandonado a Magonaria
caso tivesse conhecimento dos extremos a que esta sociedade chegava. No entanto,
mesmo poupando a Magonaria inglesa, ndo deixa de realcar que os iluministas das lojas
dissimuladas, tanto os Iluminados da Baviera, de Weishaupt e Knigge, como os sueco-
borgianos ou os martinistas, abusaram unanimemente dos macons honestos. E bastante
provivel, o que explicatia o espago crescente dedicado 4 demincia dos Iluminados da
Baviera nos tltimos volumes das Notas, que Barruel obtivesse as informagées sobre
este grupo através de um dos mais ferozes adversirios de Knigge e Bode, Johann
August Starck, ele préprio magon e introdutor do Clericato na Maconaria templiria.
Frequentemente denunciado como um dos principais propagadores do criptocatolicismo
mago6nico, ops-se 4 constitui¢io do Bund der Asiaten com 2 argumentacio de que a
Maconaria estaria aberta, somente, aos cristios e nio aos judeus.

No mesmo ano das Notas de Barruel mas do lado do antimaconismo contra-
revolucionirio protestante, e ji nio catélico, apareciam as Proofs of a conspiracy agatnst all
the religions and governments, carried in the secret meetings of Free Masons, I//wmlmh and reading
foctetses, atribuidas ao professor escocés John Robison.

A teoria de Robison é sensivelmente a mesma que a de Barruel: as lojas macénicas
tornaram-se o disfarce de sentimentos religiosos e politicos que nio podiam ser torna-
dos priblicos sem perigo para os seus autores e que conduziram  Revolugio, sob a
égide de Superiores Desconhecidos. Porém, diferentemente de Barruel, Robison, que
ndo era catélico e muito menos jesuita, também faz preceder a conspiracio filoséfica
de conspiragdes anteriores mas, neste caso, stuartistas, catlicas romanas e jesuitas. Na
verdade, explica, os graus cavalheirescos, invencdes continentais, foram introduzidos
na Magonaria para apoiatem a ac¢io pontifical. Felizmente, esclarece, a Maconaria
inglesa soube precaver-se tanto de extravagincias continentais esotéricas como do
filosofismo cosmopolita, epicurista, ateu, rebelde e impio.

[] Na Gra-Bretanba, a Franco-magonaria |..] conservou a sua forma original,
simples e sem floreados e as lojas permaneceram o teatro de distracgies inocestes o de
assembleias de caridade e de beneficincad"?.

Isto no espirito dos seus fundadores, porque:

[} Anderson e Desagulers, duas pessoas de poucos estudos e poncas maneiras, [..
nao tinham um objectivo mssto maior do que eriar um pretexts, niio totalmente
desprezivel, para encontros conviviais"®,

Assim, até no interior do antimagonismo politico contra-revolucionitio ja se nota
um antimagonismo doutrinal, revelado pelas divergéncias e convergéncias entre a
historiografia da Magonatia de Robison e a de Barruel. Na verdade, a actividade politica,
real ou suposta, da Magonaria (sobretudo continental) apenas ¢é criticada em si mesma
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porque recotre a principios doutrinais, «filos6ficosy, julgados perigosos para a ordem
estabelecida. De igual modo, se a Magonaria inglesa sai intacta desta critica §,
essencialmente, porque se restringia a benignas actividades de convivio. Aqui toma
forma o que passara a ser, no século XX, um dos maiores argumentos dos partidirios
catélicos do dialogo com a Magonaria dita regular, isto é, com a Magonaria reconhecida
pela Grande Loja Unida de Inglaterra. Notam-se também o5 principios do
antimaconismo tradicional, 2 saber, que se a Magonatia se tornou subversiva, foi, antes
de mais, porque foi subvertida e manipulada pelo intetior.

Este inicio de distin¢io entre uma boa e uma ma magonaria encontra-se, de uma
forma um pouco diferente, noutro contra-revolucionirio, desta vez magon: Joseph de
Maistre. )

-Joseph de Maistre pertenceu aos meios magénicos mais criticados por Barruel e
“seus seguidores: a magonaria iluminista ou mistica. Maistre reconhecia uma certa
pertinéncia 4 teoria da conspiragio, mas distinguia os iluminados racionalistas, tipo
Iluminados da Baviera, dos iluminados martinistas. Os dltimos, efectivamente,
«entregaram-se i revolucio (mas na verdade — continuava Maistre — nunca em excesso)»,
& «a sua antipatia natural contra a ordem sacerdotal e contra qualquer hierarquia» tornava-
os perigosos relativamente ao «principio da unidade e da autoridadex™. Contudo, Maistre
via no martinismo uma espécie de preparagio para o catolicismo, ao contririo do
iluminismo esclarecido, hostil ao trono e ao altar. Para Maistre, a verdadeira fronteira
passava, nio entre os magons ingleses e os iluminados de qualquer tipo, mas entre os
magons ingleses, os martinistas e os martinesianos, por um lado, e, por outro, os
Iluminados da Baviera.

A Magonaria revolucionaria

Porém, mesmo sendo a distingdo de Maistre mais satisfatéria do que a de Barruel

ou Robison, convém recordar que a diferenca entre iluminados misticos e iluminados
racionalistas foi bastante permeavel. O bardo Knigge eta um dos lideres dos Iluministas
da Baviera, com o nome de Philon, e 20 mesmo tempo pertencia i Estrita Observincia,

dita templiria, sob o nome de Eges a Cygno. De igual modo, Bode, membro da Estrita’

Observincia, persuadido por Knigge em Withelmsbad, associou-se aos Iluminados
com o nome de Amelius. Para além disto, 2 mesma Estrita Observincia davalargamente
o flanco 3s criticas dos antimagons contra-revolucionirios. Ao mesmo tempo que se
afirmava defensora do cristianismo e da monarquia, esta associagio preparava-se «pata
representar um papel politico neste século [XVIII}» e esperava uma «revolugior» que 2
restabeleceria nas prerrogativas da Ordem do Templo. Dizia-se também detentora de
verdadeiros segredos da Ciéncia de Salomdo que os outros magons geralmente s6
conheciam sob a capa de simbolos®. Enfim, a0 contritio do que se diz frequentemente,
em 1782, durante a reuniio magénica de Withelmsbad, onde se deu a derrota dos
Tluminados da Baviera, a lenda templétia nfo foi rejeitada, apesar das petigGes de Maistre,
mas simplesmente foi decidido, por «prudéncia», renunciar 2 «am nome [templétio]
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que criaria desconfiangas relativamente ao projecto querer restaurar uma ordem proscrita
simultaneamente por duas poténcias [a Igreja e o Estado]», o que foi efectivamente o
caso.
Consequentemente — foi entio decidido — declaramos renunciar a wm sistema com
consequéncas perigosas, e propicio a causar preocupagies_aos Governos. [ Mas
mantenos] que a nossa Ordem tem ligagdes reais e incontestiveis com a Orden dos

T [..]°".

Verifica-se entio que, quando os
antimagons contra-revolucionirios
atribuiam a Revoluciio Francesa e suas
consequéncias, julgadas dramaticas
para a sociedade politica, 2 mio
disfarcada dos macons, estes
desculpavam-se de tal ataque.
Reconheciam, quando muito, que
alguns macons poderiam ter
interferido na Revolucio, mas isso nio
envolvia toda a Magonaria. O que os
contra-revolucionarios mais

unanimemente fustigavam era o
«filosofismo»: ao apontarem oOs
tluminados racionalistas como os

«O ternério sagrado da magonarian, Les
Dociments magonnigues, n® 4, Janeiro 1942,

autores da Revolugio, denunciavam, antes de mais, o poder corrosivo das ideias
filoséficas, diferenciando-se magons nio racionalistas e antimagons somente pela questio
de saber até que ponto a filosofia se encontrava inserida na Magonaria.

Porém, a historiografia antimagénica da Revolucio foi posteriormente tetomada,
sobretudo a partir do Segundo Império, por magons que se vangloriavam,
retrospectivamente, de a sociedade a que pertenciam ter sido a instigadora e protagonista
na queda dos tronos. O que esti em questio aqui ndo é o trabalho dos historiadores
que sublinham terem as lojas magénicas, entre outras sociedades, contribuido para a
formagio de um tipo de sociabilidade democtitica favoravel is ideias revolucionarias.
Também nio se trata de uma abordagem que vé em alguns grupos magdnicos
minoritrios, como os lluminados da Baviera ou os Philatites, associagdes efectivamente
com tendéncia para a destruigdo da ordem monirquica. Aquilo 2 que nos referimos sio
magons, histotiadotes ou niio, que introduziram na «mitologia» mag¢ébnica, a ideia de
que a Magonaria teria, com efeito, fomentado a Revolugio Francesa, em nome dos
seus principios esclarecidos de tolerincia e democracia.

Louis Blanc, na sua Histdria da Revolugio Francesa®, apresenta — apoiado em Barruel
e Robison — a Magonatia das vésperas da Revolucio Francesa como «uma sociedade
fundada em principios contrérios i sociedade civiby, cujos elementos, «revolucionirios
muito mais profundos e activos do que os enciclopedistas», colocavam « mina [}
debaixo dos tronos e dos altares». Para ele, os altos graus constituem uma «educagio
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revolucionatia», Weishaupt é «um dos mais profundos conspiradores que alguma vez

existitam» e o iluminismo mistico prepara os revolucionarios mais radicais porque:
[...) gualguer exagerado, qualguer que fosse proxinmo da supersticao deste siltinio
movimento, nio deixaria de ter wm alcance revoluciondrio decisivo. Pelas conspiragdes
misticas, minava as tiramias antigas; pela filosofia oculta, nstigava d vitria da
ignaldade estas duas motivagoes da natureza bumana: a imaginagio e a paixio pelo
desconhecido; pelas curas milagrosas atribuidas d forca atractiva de umz fluido nniver-
sal, fazia da solidariedade fisica dos homens a prova e a imagem da solidariedade
moral.

Para além da variedade de ritos e de sistemas, é necessério incluir no nimero de
iniciadores principais do movimento revolucionirio, os magons racionalistas, 0s magons
misticos ¢ os partidirios do magnetismo. Consequentemente:

[...] 0 esforgo que deveria impedsr a Revolugio de se enfraguecer no triunfo da burguesia
Joi preparads pelo trabalbo das sociedades secretas.

Ap06s Louis Blanc, Henri Martin® vé na Franco-magonaria uma sociedade secreta
trabalhada por um triplo misticismo, sensualista, politico e teosofista, que a transforma
num «instramento de movimento e de acgdo, 6rgio directo de transformagio.
Retomando Louis Blanc, este aptesenta Weishaupt como um conspimdbr que «para
destruir o velho mundo, imaginou refazer o que havia feito Loyola para salvar a igreja
romana: organizou, fora da Franco-maconaria e com esperangas de a absorver, uma
contra-sociedade de Jesus, com todas as méximas e praticas dos jesuitas, chegando air
além dos proprios jesuitas: a obediéncia passiva, a espionagem universal, o principio de
que o fim justifica os meios, €1C.H.

Em 1897, Louis Amiable, macon do Grande Oriente de Franga, escrevia na
introducio 4 sua Histéria da Loja das Nove Irmés com estas palavras:

Ao aproximar-se a Rewlugio Francesa, a Franco-magonara aparece no enredo da
bistirial...}. Foi, incontestavelnente, um dos factores gue contribuiram para as grandes
alteragies que se deram na América do Norte e ens Franga, nio por meio de uma
espécte de conspiragdo universal, como pretendiamos, um lanto prerilmente, mas
elaborando ideias, esclarecendo a gpinido piiblica e tornando-a mais sensata e mais
forte, formando homens que tomaram parte nos acontecimentos e cuja acgdo foi
decisiva®?.

Em 1962, Jacques Miterrand, acabado de ser eleito Grio-Mestre do Grande Oriente
de Franca, declarava na Convencio anual:

[..] @5 luges [do sécnlo das Luzes] sio luzes do temiplo, sdo as Juzes das nossas lojas,
acesas G mesa de Voltaire, acesas na tribuna da Convengdo com os nossos Irmidos
Marat e Conthon®.

Assim, o simbolo do Kadosh, trigésimo grau do Rito escocés antigo e aceite,
optimindo a coroa e a tiara pontifical como um eco da maldicio atribuida a Jacques de
Molay, condenado i fogueira, vencido pelas dentincias dos antimagons contra-
revolucionirios, ecoaria ainda durante muito tempo no discurso dos magons
progressistas, uns e outros a devolverem reciprocamente 2 imagem de uma magonaria
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revolucionaria. Para todos, a ideia é a mesma, sé muda a maneira como a qualificam;
como escreve A. E. Waite, criticando em Louis Blanc a sua parcialidade de macon
revolucionirio, «a hostilidade mudou de terreno»®®,

Naturalmente que o antimagonismo contra-revolucionario nao dedica atencio,
unicamente, a Revolugio Francesa. V& sim, em todas as revolucSes, e em todas as
contestagoes, poderes que julga tradicionais, vestigios dos macons e dos seus ideais.
Para ele, a Magonaria esteve implicada na revolugao de Outubro, na conquista do poder
de Hitler, na instauragio de uma nova ordem mundial, etc. Contudo, alguns macons
denunciaram a Magonatia, nio como uma sociedade revolucionaria no sentido que os
contra-revolucionarios conferem a este vocabulo, mas uma sociedade antidemocritica,
o que testemunha, se ndo a polimorfia da Magonatia, pelo menos a do antimaconismo.

«~ Cambada de profanos!.
Nio tenham duvidas de
que sou um cavaleiro
Kadosh.» Jossot, L Assiette
an benrre, n” 169, 25 de
Junho de 1904.
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CAPITULO II
O ANTIMACONISMO DEMOCRATICO

Apresentimos o antimagonismo como uma demanda de transparéncia: deveriamos
poder ir, claramente e sem ambiguidades, do efeito 4 causa. Isto, niim plano politico, é
particularmente nitido na modalidade democratica do antimagonismo politico. Para
ela, pouco importa que as acgdes atribuidas a Magonaria sejam boas ou mis (em geral
sio mas). O que importa, antes de mais, € que elas sejam «legiveis». O jogo do poder, as
relagdes sociais, devem ser transparentes. Consequentemente, uma sociedade
democritica ndo pode aceitar a existéncia de dominios opacos desde que estes influam
na esfera publica.

O grande desenvolvimento do antimagonismo americano no segundo quartel do
século XIX ilustra petfeitamente esta problemitica que, posteriormente, esteve no centro
da contestagio, por alguns membros do Partido Radical e de alguns socialistas da SFIO,
sobre a apropriagio da Terceira Repiblica radical pelos magons. Uma perspectiva
semelhante ainda se pode encontrar, presentemente, N0s NUMErosos artigos que a
imprensa dedica regularmente iquilo que julga ser escindalos magénicos politico-
financeiros.

O Caso Morgan

O que doravante designaremos por
«o caso Morgan» esti para o antimago-
nismo americano como a Revolucio
Francesa esti para o antimagonismo
contra-revolucionirio enropeu: um
acontecimento de base, relembrado
incessantemente, ainda hoje, pelos
antimagons ameticanos e, mais ampla-
mente, pelos anglo-saxénicos, o que,
provavelmente, explica a focalizagao
destes nos «mistérios» do Arco Real.

Sem ser claros, os factos apresen-
tados sio simples. Em Bativia, no
Estado de Nova Iorque, um canteiro
franco-magon, William Motgan, tendo
sido excluido do grupo dos fundadores

«Assassinato de William Morgan». do Capitulo do Arco Real de Bativia,

Le Craponiles, o 20, 1953. ptetende, juntamente com David Miller,

editor do Batavia Republican Adyocate, publicar os segredos da Ftancoémaqonnria, com o
titulo de Iustrations of Masonry by one of the Fraternity who has devoted thirty years to the subject.
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Em 11 de Setembro de 1826, Morgan é detido por um policia nio macon e por cinco
magons da cidade, sendo acusado de ter roubado roupas (uma camisa e uma gravata)
ao Venerivel da loja local, Nicholas Chesoboro, num hotel de Canandaigua. Libertado
nessa mesma noite, Morgan volta a ser aprisionado imediatamente, por causa de uma
divida de 2,69 délares. Na noite seguinte, contra a sua vontade, ¢ levado a Fort Niagara
por trés franco-magons, um dos quais N. Chesoboro, para niihca mais reaparecer. A
partir do més seguinte, foram feitas numerosas queixas contra o seu rapto ao governador
Dewitt Clinton. Em Maio de 1827, o Xerife Eli Bruce, franco-macon, como também o
era Clinton, é preso, assim como outros magons. Em Outubro do mesmo ano, isto é,
mais de um ano apés o desaparecimento de Morgan, é encontrado em Oak Orchard
Harbor, perto de Niagara, um corpo, em estado avangado de decomposicao. Lucinda,
a mulher de William Morgan garante reconhecer o corpo (este acabou por ser identificado
como o cadaver de Timothy Monroe). Os magons sio, entdo, acusados de terem afogado
Motgan para impedir a divulgaciio dos seus segredos. Seguem-se quarenta processos
que nio chegam a ultrapassar as jutisdices locais, e esta lentidio é atribuida a presenca
macica de magons entre os jurados e juizes. Saliente-se, também, que os macons nio
tomaram nenhuma medida disciplinar contra os irmdos culpados do rapto e do even-
tual assassinato de Morgan. Deste modo, inicia-se, nos Estados Unidos, uma violenta
campanha antimagoénica, de uma amplitude até ai desconhecida na América do Norte.

Evidentemente que o antimagonismo americano nio nasce com o desaparecimento
de Morgan®. J4 em 1737, somente alguns anos ap6s a chegada da Franco-magonaria a
América do Norte, o New York Gazette ataca o juramento de segredo que, segundo
explicava, encobriria priticas imorais. No fim do século, as Proofs of a Conspiracy de
Robison, afirmando que o Iluminismo estava a desenvolver-se na América, conhecem
algum sucesso e sdo seguidas, nomeadamente em 1798-1799, por uma série de sermées
dados por Jedidiah Morse, em Chatlestown. Estes realgam, sobretudo, o segredo como
indicio de uma conspiragio. Nesta perspectiva, hetdada dos antimagons europeus, os

.republicanos americanos passam a ser naturalmente descritos, pelos seus adversarios,

como os herdeiros dos jacobinos franceses e dos iluminados europeus. Com o caso
Morgan e a comprovagio de que os magons parecem impedir o seguimento das ac¢&es
judiciais, o antimagonismo, até aqui muito marcado pelo antimagonismo religioso, toma
uma forma mais politica e, de um assunto quase estritamente eclesiastico, passa a ser o
pilar de um partido politico.

Com efeito, no final dos anos 1820, o cleto luta contra o que parece ser um
concorrente directo e um possivel substituto das Igrejas. O clero vé a Franco-magonaria
como um instrumento de Satanas e uma contra-religizo fundada em rituais esotéricos,
mitos e simbolos. Os magons, explica, corrompem as Sagradas Escrituras; o juramento
é birbaro e atroz (tanto mais que muitos grupos cristios se opdem, em geral, a todos os
juramentos, apoiando-se nas palavras de Ctisto no Evangelho de S. Mateus — V. 34 —
«Eu digo-vos que n7o jurareis.»); os custos por se pertencer a uma loja sdo exotbitantes
e literalmente ruinosos (nfo s6 porque as quotizagdes sio elevadas, mas também porque,
ao envolver-se na Maconaria, o elemento doa os seus préprios bens); as mulheres sio
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excluidas (o que constitui, sem ddvida, uma das razdes do sucesso que o partido
antimagénico americano tem junto destas); as reunides sio pretextos para o alcoolismo.
Todos estes factores podem ser encontrados no antimagonismo protestante
contemporineo; citem-se somente, relativamente a0 tltimo ponto, estas linhas de
Freemasonary one of the anti-Christs, de A. W. Baker:
[..] as actividades mundanas incitam ao excesso, ¢ [...] cada™ano os banguetes
produgem milbares de bébedos [..]%.

J4 nos encontramos muito longe das observacbes iludidas que Matia Antonieta fez
1 sua irma! :

O caso Morgan deu um impulso 20 antimagonismo protestante. Muitas das suas
figuras de proa sio ministros do culto. Sio publicados panfletos, brochuras, almanaques,
etc., caravanas antimagénicas percorrem o pais; pilham-se e incendeiam-se as lojas. Até
Robison e Barruel sio invocados pelos antimagons que, no entanto, declaram querer
defender os principios republicanos mais puros. Um «mestre magon» anénimo publica
em 1828, em Nova lorque, uma obra volumosa, muito semelhante a um compéndio,
das teses de Barruel e Robison, e cujo longo titulo (queé abreviamos um pouco) resume
muito bem o assunto: A Franco-magonaria. Suas pretensies ensnciadas em excertos fiéis de astores
reconbecidos [...); sua responsabilidade na corrupedo das dostrinas da religicio revelada, descoberta no
espirito das suas doutrinas € #0 uso dos seus simbolos; sua perigosa orientagdo apresentada erm excertos
do abade Barruel ¢ do professor Robison e demonstrada essencialmente pelo indigno servigo dos
iluminati®. Em 1829, o pastor Moses Thacher, também ele desertor da Magonaria,
invocando Barruel e Robison, denuncia, entre outras coisas, a penetragio do iluminismo
francés na Magonaria americana®. Ainda antigo magon, e do Arco Real como o seu
supetior imediato, o Xerife Eli Bruce que colaborou no caso Morgan, o Ajudante de
Xerife Hitam B. Hopkins censura em 1830 os terriveis e pecaminosos juramentos
magénicos, que associa a0 juramento de Herodes a Herodiades (Mat. X1V, 7) custando
a cabega a S. Jodo Baptista, e apresenta Satanis como o pai da Magonaria®?.

Porém, as vérias Igrejas ndo se encontram de acordo relativamente 2 atitude a adoptar
neste assunto. Os unitaristas mostram-se mais favordveis 4 Franco-magonaria. Os
metodistas, a0 mesmo tempo que se recusam a condenar oficialmente a Maconaria,
acolhem os numerosos pregadores itinerantes antimagénicos. Os Free Willers, como
os metodistas, procuram evitar as divisGes internas, contentando-se em convidar os
fiéis macons voluntariamente demissionirios da Magonaria. Os congregacionistas
procuram também uma posi¢io neutra, mas muitas das personalidades dominantes no
movimento antimagénico sdo congregacionistas. :

Os baptistas dividem-se. De uma forma mais ampla, 0 antimagonismo ¢ adoptado,
sobretudo, pelos mais conservadores que véem na Franco-magonaria um dos pilares
do secularismo que, com a expansio da revolugio industrial, desfaz os lagos tradicionais
de pertenga sécio-religiosa.

No entanto, a corrente do antimagonismo depressa muda e abandona o tetreno
especificamente religioso. Com efeito, os antimagons apercebem-se de que a sua acgio

permanecera para sempre limitada, enquanto os magons controlarem os diferentes
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organismos de poder. Em contrapartida, as hesitacGes da Igreja em condenar uninime
e oficialmente a Magonaria impedem a vontade politica de desalojar os magons da
administragio. O combate do antimagonismo politico desenrola-se, assim, em virias
frentes.

Os macons, que tanto contribuiram para a republica americana, sio doravante
apresentados como os seus ptores inimigos. Quando os nntim%ons europeus e uma

-grande parte dos primeiros antimagons americanos critica o republicanismo na Franco-

magonaria, e com razio na América do Norte, os seus homélogos americanos, a partir
de 1826, véem nas lojas os inimigos do protestantismo e dos ideais tepublicanos. Numa
republica livre, as sociedades secretas nio existiriam. O juramento de fidelidade
incondicional ameaga a liberdade de investigacio, de informacio e de julgamento, que
a soberania popular exige.

Estas teorias serdo bem aceites na opinido publica e, apesar da campanha presidencial
antimagénica de William Wint, em 1832, ter sido uma derrota completa (obtendo,
ainda assim, 157.000 votos em Nova lorque), durante uma dezena de anos, de meados
dos anos 1820 a meados dos anos 1830, os efectivos da Maconaria americana diminuiram
em cerca de dois tercos. '

Assim, em 1829, Henry Brown, afirmava: .

Presentemente estd namoda]...) culpabilizar a Franco-magonaria  por todos os males
de que nos queixamos; e muitos SHPGEns, o4 asseguram, que a anignilagdo da Franco-
magonaria é absolutamente necessiria para apressar a chegada dos dias de pag
tranguilidade [halcyon days] qHe 0 cristdo ¢ o patriota espéram com lanto
entusiasmo™?,

Note-se, no entanto, que o declinio da Maconaria nio se teaduz, muito pelo contrario,
por um declinio das sociedades secretas. Efectivamente, durante a segunda metade do
século XTX, emetge nos Estados Unidos um grande nimero de fraternidades secretas
com tituais, também secretos, inspirados no modelo magonico. Em primeiro lugar,
muitos magons que tinham abandonado as lojas durante o caso Morgan nio regressam,
mas voltam-se para outras sociedades semelhantes, como por exemplo a dos Odd Fel
lows. Segundo, vétios grupos nascem nessa altura com caracteristicas magSnicas ou a
elas se submetem. E provivel que a popularidade do modelo magénico seja,
paradoxalmente, devida em grande parte as divulgacdes antimacénicas.

Enfraquecida, a Franco-magonaria dos Estados Unidos reerguer-se-a lentamente
do seu desaire, mas ters, entiio, perdido toda a sua nototiedade como artesi da republica
€ ganhari em discrigdo, encontrando-se marcada para sempre a0s olhos dos antimagons
americanos, pelo caso Morgan, cuja sombra surge regularmente em polémicas. Para
estes antimagons, Morgan é a figura por exceléncia do antimagon sacrificado pela Ordem.
Desejou revelar os segredos inconfessiveis das lojas e foi, consequentemente, morto
por elas. ‘

Ao denunciarem o crime magdnico, os antimagons matam, de alguma forma, trés
coelhos com uma s6 cajadada: demonstram, em primeiro lugar, que a Franco-magconaria
é criminosa; seguidamente, que ha na verdade qualquer coisa a esconder; por dltimo,
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que as sangdes em relagio a0 processo pelo qual pretende prioritariamente defender-
se, 0 juramento do segredo, ndo sao puramente simbolicas, traduzindo-se concretamente
na execugio dos transgressores — Outros tantos factos que um governo autenticamente
democratico e verdadeiramente interessado na liberdade dos stbditos ndo pode, de
forma alguma, tolerar.

Os Jesuitas vermelhos

A Terceira Republica foi, sem duivida, 2 idade de curo da Franco-maconatia francesa
na vida politica, o que nio deixou de suscitar controvérsias até no interior das instituigoes
progressistas. :

Na convencio magénica de 1906, os radicais, preocupados como namero crescente
de socialistas no Grande Oriente de Franga, procuraram limita-lo. Em troca, os socialistas,
para grande prejuizo de Matcel Sembat, a0 mesmo tempo socialista e magon,
denunciaram a Magonaria como uma organizagio burguesa e acusaram OS membros
de serem jesuitas vermelhos», tio petigosos como os (jesuitas negros», animados por
uma preocupagio metafisica contraria 4 luta de classes. Em certas regides, cOmO NO
Norte, estas controvérsias levaram os socialistas macons a inscreverem-se nas lojas da
Grande Loja de Franga, de modo 2 nunca se encontrarem entre as mesmas colunas
com os radicais, concentrados sobretudo no Grande Oriente. Os ritos, a acgdo oculta,
os processos de recrutamento artivista foram violentamente atacados.” Com o caso
Stavisky, alguns radicais preocuparam-se, por sua vez, com a influéncia dos magons na
vida publica.

Em 1922, certamente inquietos com a presenca consideravel de comunistas nas
lojas do Grande Oriente de Franca, e com as divises do Partido Comunista, a Quarta
Internacional exigiu, com um éxito mitigado, que o Partido Comunista rompesse todos
os lagos com a Magonaria € 0s magons, € que s¢ excluissem do grupo todos os membtos
que continuassem a set Magons. S6 em 1945 é que o Partido Comunista acabou com
estas medidas.

Os politicos envolvidos em negocios

A presenga mais ou menos provada dos magons nas organizagdes do poder alimenta
um antimagonismo populat recorrente, muitas vezes repercutido e até propagandeado
na grande imprensa. Apresentam-se listas de nomes, revelam-se as ligagGes ocultas que
formam «uma ampla rede de financiamento dos partidos politicos» (Challenges, n° 98,
Outubro de 1995), ha preocupagdes com o dinheiro dos franco-magons, descodifica-
se «a histéria secreta» (Nowvel Observatenr, n° 1537, 21-27 de Absil de 1994), apoderamo-
nos dos conflitos intet- ou intra-obedienciais — «A guerra secreta dos franco-magons»
(LEsgpress, n° 2307, 21-27 de Setembto de 1995) — para denunciar as tendéncias de
direita ou de esquerda da Magonatia. Trabalhistas ingleses exigem, com o apoio do The
Guardian que os policias e magistrados magons ‘se revelem. E é curiosamente um
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semandrio inglés catélico e muito pouco «pro

preocupado com estas listas:

gressistan, o Catholic Herald, que se mostra

wApesar de estarmos predispostos a denunciar os franco-magons cormo o «animigon ou
de ficarmos contentes com os sens problemas, neste nromento deveriamos estar sokddrios
con? uma minoria perseguida, porgue ontrora tambén nis fornos perseguidos™.»

™~

«~Tudo para o Estado!
(O Estado somos nésh»

« Um operirio nio pode entrar no
EDIFICIO: torne-se patrio se quiser ser
recebido como aprendiz»

Jossot, L Assizite an bewrre, n™ 169, 25 de Junho de 1904.

Na defesa de uma ordem social e politica regida pela transparéncia do poder, os
antimagons contra-revolucionarios e antimagons democriticos unem-se, sé6 muda o
agente do poder e garante da legitimidade: para os primeiros, o rei; para os segundos, o
povo soberano. Assim, tanto uns como outros denunciario a Franco-magonaria como
uma sociedade cujo segredo é a cobertura da subversio e a razio do seu sucesso. E
todos acusario os mesmos grupos de serem antenas ou disfarces da Magonaria: Alianga
Israelita Universal, Internacional Comunista, no passado; Trilateral, Fundacio Rockfeller,
presentemente; associagSes cujo caricter, a0 mesmo tempo transnacional e selectivo,
as aponta 4 vinganga dos detractores da mio escondida que faz rodar o mundo.
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CAPITULO IIT
MAGCONARIA E ESTADOS TOTALITARIOS

O percurso da Franco-magonaria no século XX é incomparavelmente mais calmo do
gue durante os séculos XVII1 e XIX. Todavia, a interdigao da Magonaria nos
nossos dias, em todas as ditaduras modernas, mostra que a Magonaria ensina a
Lberdade individual, Foi assim com Mussokni, Adolf H itler e com todos os dirigentes
commnistas. i assim continnard a ser com Franco em Espanba ¢ com Salazar em
Portugaf*®. '

Esta afirmagio do magon E.-McLoughlin, embora mereg¢a ser, COMO Vveremos,
consideravelmente aligeirada no que diz respeito a Magonaria alemd do inicio do
nacional-socialismo, 3 Magonaria italiana do perfodo fascista e A Magonaria cubana,
traduz no entanto a reticéncia inegavel, senio mesmo. a hostilidade, dos regimes
autoritirios para com a Magonaria. ’

Muitos antimagons descobrem, no entanto, uma estreita afinidade de acgiio, até de
principios, entre estes regimes malditos e a Franco-magonaria. Assim, numa obra com
titulo e capa evocadores, O Corpo Mistico do Anticristo, capa adornada com uma cruz
susstica, a foice e o martelo, ecom o esquadro, 0 compasso € 0 G magénicos, o catlico
René Bergeron e o seu prefaciador Dom Crenier, véem no comunismo, no Aazismo e
na Franco-magconatia, as manifestages contemporineas da tnica religido de Satands®.

O Antimagonismo Comunista

J4 foi evocada a hostilidade da Quarta Internacional relativamente aos magons
franceses. A Resolugiio sobre a questdo francesa decretava:
O Congresso encarrega 0 comité director do Partido comunista francés de acabar
antes de 1 de Janeiro de 1923, com todas as ligagdes do partido, na pessoa de alguns
dos seus mrermbros e grupos, com a Franco-magonaria. Aquele que, até 1 de Janeiro,
wio Bver declarado abertamente G sua organizagio e tornado piblico através da
imprensa do partido a sua ruptnra com a Franco-magondria serd, em consequéncia,
antomaticamente expulso do partido comunista sem 0 direito de nova adesdo, em
momento algum. A dissimsilagio por quem quer gue sea de kgagoes & Franco-
magonaria serd considerada como uma infiltragio do inimrigo no partide e desonrard
o individuo em questio com srma micula de ignominia perante todo o proletariado™.
Alguns dias mais tarde, o jornal L'Humans#, comentando esta decisio, qualificavaa
Magonaria de «chaga no corpo do comunismo [que] é necessirio [...] cauterizat com
ferro em brasa®. Esta «excomunhio» que nada tem a invejar as dos papas, s6 foi
revogada em Novembro de 1945, a pedido do Grande Oriente da Franga.
Com a Quarta Internacional, a Magonaria desapareceu da Russia soviética. Contudo,
foi sobretudo ap6s a Segunda Guerra Mundial que, julgada reaccioniria, 2 Magonaria
foi objecto de repetidos ataques, reforcados pela acusagio de conluio com o sionismo.
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Deste modo, B.
Polejaiev, na Komsomol-
kaia Pravda de 13 de
Setembro de 1978, acu-
sava os magons de
serem os instigadores da
sociologia da juventude
que apelava a que se
libertassem de todas as
ideologias. O autor de-
nunciava a infiltra¢io
dos magons nos pode-
res civis e o seu antipa-
triotismo, o qual procu-
ratia corroer a espe-
ranga do desapareci-
mento das desigualda-
des. No clube Bildeberg,
ele via um grupo «criado

no modelo magdnico e
envolvido com uma au-
réola misteriosa®y. Por
fim, criticava a Magona-
fia por ser um agente
judaico do anticomunis-
mo, servindo de cober-
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«Nio derrubemos o idolo AUTORIDADE: vistamos-lhe,
simplesmente, um vestido novo., Jossot, LiAssiette an berirre, n" 169,

tura aos sionistas.

Combatida pelo seu caricter burgués, a Franco-maconaria desaparece quase
totalmente na irea soviética até 4 queda do muro de Berlim. Desde entio, mantida
pelas obediéncias ocidentais, reinstalou-se em todos estes pafses. Em compensagio, o
regime cubano acomodou-se muito bem 4 existéncia de lojas, nomeadamente porque
José Marté e Maximo Gomez, grandes tesponsaveis pela emancipagio cubana, foram,
assim como um grande nimero de castristas, notérios macgons.

Os Antimagonismos Fascista e Nacional-Socialista

Em Itilia, a Magonaria foi um dos motores principais do Risorgimento e do movimento
pela unido do pafs, reforcando, deste modo, a hostilidade do Vaticano. Para além disso,
os acordos de Latrio, entte Mussolini e a Santa Sé, foram acompanhados da supressio
do reconhecimento legal da Franco-mag¢onaria. No entanto, o regime fascista e a
Magonaria italiana mantinham inicialmente boas relagSes, sendo que um nimero
significativo de magons italianos apoiava a politica de Mussolini, na qual reconheciam
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uma nova forma de socialismo. Varios dignatarios do regime pertenciam as obediéncias
de Italia, especialmente a grande Loja de Italia de Raoul Palermi, muito adversa 2o
Grande Oriente de Itilia. A hostilidade explica o facto dos primeiros ataques do governo
fascista contra a2 Maconaria terem sido dirigidos essencialmente ao Grande Oriente,
cujo grio-mestre Domizio Torrigiani (que tinha, no entanto, enviado um telegrama de
homenagem a Mussolini por ocasiao da marcha de Roma) e adjunto Giovanni Amendola
foram presos e deportados em 1927. Em 1925, foi decretada a dissolugio da Magonaria.
Pouco depois, Raoul Palermi abandonou 2 Maconaria e jurou fidelidade total a0 fascismo.
Mussolini utilizou-o como intermediirio com as lojas estrangeiras.

Foi essencialmente entre 1927 e 1929 que a hostilidade dos fascistas contra a
Maconaria se revelou mais forte. Foi entdo que se deram as prisGes € deportagdes de
macons, o que deu otigem, em 1930, 4 constituigio de um Grande Oriente de Italia no
exilio, reunindo magons antifascistas. Em 1934, as perseguigoes pararam, €, n0s anos
imediatamente a seguir, os magons antifascistas, humilhados pelas sangoes da Sociedade
das Nagoes, passaram para O Jado de Mussolini e lutaram contra o comunismo que
condenara a2 Magonaria, uma vintena de anos antes. A partir de Junho de 1943, sob
protecgio do Grande Oriente de Itilia, 2 Maconaria italiana reorganiza-se e, pouco a
pouco, unifica-se.

Se o antimagonismo fascista foi de curta duracio e essencialmente téctico (utilizagao
da Grande Loja contra o Grande Oriente; aproximagdo da Santa S¢), 0 antimagonismo
nacional-socialista foi, em contrapartida, muito mais violento e baseado numa doutrina
politica.

Na Alemanha®, a dentincia da Magonaria como grupo conspirador encontra-se ja
no século XIX e associa-se depressa as dentincias da conspiragio judia. As teses anti-
judaico-magénicas foram retomadas por um nacional-socialista como Alfred Rosenberg,
Todavia, foi s6 com a Primeira Guerta Mundial que o tema da conspiragao magonica
ganhou uma forma mais acabada. Os Profocolos dos Sabios de Sido, recentemente traduzidos
para o alemio, tiveram um sucesso fulminante. A derrota foi, entdo, apresentada como
resultado de uma conspiragio magénica visando submeter a Alemanha s democracias
europeias. Eric Ludendotff e o seu Tannenbergbund difamavam o judaismo, a Magonaria
e o catolicismo romano, desejando «a destruigio da Franco-maconaria através da
revelagio dos seus segredos» (titulo de uma obra de Ludendotff publicada em 1927).

Em 1911, activistas Vilkisch, que consideravam positivamente 0 modelo magénico
mas julgavam que, de esséncia germAnica, este tinha sido corrompido pelo judaismo,
criaram a Loja Wotan e posteriormente, uma Grande Loja baptizada no ano seguinte
de Germanenorden. Este sistema, que misturava racismo e mitologia Wagneriana com
uma inspiragio magbnica, instalou-se no Norte e Leste alemies. O primeiro
Germanenorden regressou bastante depressa a associagio puramente politica. No que diz
respeito a0 Germanenorden Walvater do Santo Graal, surgido em 1916 de uma separagio
do Germanenorden original, torna-se o instigador e agente de assassinatos politicos.

Durante 0s mesmos anos € sempre na mesma perspectiva da corrente vélkisch,
desenvolve-se uma maconatia dita «prussiana velha» oposta as lojas «humanitérias»,
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tidas por demasiado pacifistas e cosmopolitas. Pretendia-se que as lojas «prussianas
velhas» fossem, como o Germanenorden, arianas, anti-semitas e nacionalistas. Juntamente
com a Grande Loja de Saxe, as «prussianas velhas» defendiam um cristianismo alemio
consagrado ao culto das Luzes, Porém, apesar de se terem adaptado a cultura nacional-
socialista, n3o se conseguem conciliat com a maiotia dos nacionalistas, nio escapando
as condenacoes dos nazis — em 1935, 2 Magonaria alema, incluindo os diferentes ramos
«prussianos velhos», foi dissolvida por lei.

Apesar da luta dos nazis contra a Magonaria ter sido incomparavelmente menos
mortifera do que contra os judeus, a propaganda antimagénica do Tetceiro Reich foj
muito mordaz, nomeadamente porque misturava, na mesma perspectiva de subvetsio
anti-alemd, judaismo, magonaria e catolicismo, Para além destes argumentos ideolégicos,
0 que parece muito bem ser o fundamento do antimagonismo nazi é, antes de mais, e
como testernunha 2 interdigdo das lojas «prussianas velhas», o medo das sociedades
secretas deste tipo, porque €scapam ae controlo do Estado, mesmo quando aderem i
sua doutrina.

O Antimagonismo de Vichy

Provavelmente, mais ainda do que na Alemanha, o antimagonismo conheceu em
Franca um grande desenvolvimento no Estado, durante o governo de Vichy™,

A 13 de Agosto de 1940, foi promulgada uma lei que interditava as «sociedades
secretasy, acompanhada por uma série de disposi¢Ges antimagénicas: nulidade juridica
do Grande Oriente, da Grande Loja, do Direito Humano e da Sociedade Teosbfica;
declaragio dos funcionérios em como ndo pertenciam 2 Franco-magonaria; publicagio
00 Jornal Qficial do nome dos dignatirios magons; ctiagio de uma policia das sociedades
secretas; etc. Ainda em Agosto de 1940, o professor de Civilizacio Americana no Colégio
de Franga, Bernard Fay, autor de uma obra inspirada em A. Cochin, .4 Franco-magconaria
¢ a revolugdo intelectal do sécnlo XVIII (1 935), foi nomeado director da Biblioteca Nacional
e do Servigo das Sociedades Secretas, sediada na Rua Cadet, nas instalagées do Grande
Oriente. O edificio da Grande Loja de Franga, Rua Puteaux, foi confiado a Henty
Coston, antimagon de longa data, que af instalou o seu préprio servigo antimagénico.
As instalacdes da Sociedade Teosofica, na Praga Rapp, acolheram também um setvigo
antimagénico.

Sob a égide destas personalidades, e dos respectivos setvigos, a propaganda
antimagénica atingin o seu auge na imprensa e nas radios colaboradoras de Vichy.
Assim, de 194121944, aparecem os Documentos Maginicos, sendo Bernard Fay o director
¢ Jean Marqués-Riviére (demissionario da Grande Loja em 1931 e também responsivel
Por um setvigo antimagénico) e Robert Valéry-Radot os redactores chefes. O periddico
abriu o seu primeiro ntimero com as «Palavras do Marechaly aprovando «nteiramente
o empreendimento da revista, que dever trazer a luz a um dominio hi muito
desconhecido dos franceses»™, A capa dos dois primeiros fasciculos encontrava-se
adornada com uma cruz de David; as seguintes contentaram-se com o compasso, o
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esquadro e reticéncias. Bernard Fay apresentava a publicagio como uma recolha de
dibelos acusatérios» retirados dos arquivos maconicos e destinados a mostrar 20s
franceses COMO O «parasita MoONstruoso» que era a Magconaria, «os enganow e conduziu
2 derrota; assim pretendia «o objectivo de exterminar o préprio germe» e «devolver 20
pais os seus habitos morais e intelectuais de equidader*?. Abundantemente ilustrados,
repletos de informagoes e de pegas confiscadas as obediéncias dissolvidas, os Documentos
Magdnicos, com 0 apoio reiterado e inabalavel de Vichy, continuaram a sua obra de
denuncia da conspiragio magonica até Junho de 1944.0 Gltimo nimero, sentindo sem
davida a Libertagio proxima, acusava aqueles, que defendiam os judeus e protegiam o0s
macons, de serem «agentes hitlerianos»®.

Tal como os nacionalistas alemaes apo6s a Primeira Guerra Mundial, os antimagons
de Vichy atribuiram a derrota de 1940 aos magons, Cujos COMPrOMIssos tinham
enfraquecido e corrompido o vigor francés. Assim, o Marechal Pétain que, apds o caso
das fichas, guardava 6dio 2 Magonaria, afirmava:

A Franco-maconaria é a prinapal culpada dos nossos problemas; foi ela gue mentin
aos franceses e o5 habituon a mentira. Pois foi a mentira que nos trouxe até onde nos
encontramos?.

Contudo, a0 contririo dos seus homélogos alemaes, 0s principais antimagons de
Vichy, muitas vezes proximos da Accio Francesa, pretendiam ser 0s defensotes da
Franca catélica e da monarquia (acrescente-se, 2 propésito, que Jean Marqués-Riviere,
ja inclinado para o tantrismo, acabari os seus dias num mosteiro budista de Ceildo).
Com estes ideais, sdo os herdeiros, frequentemente eruditos, de Barruel e demonstram
que a fronteira entre antimagonismo politico e antimagonismo doutrinal nao é estanque,
nfo passando, muito frequentemente, de uma questdo de sotaque.
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SEGUNDA PARTE
O ANTIMACONISMO RELIGIOSO

A MACONARIA CONTRA O ALTAR

Well,” said Pook, ‘we keep looking for Home and not finding i, 50 1
thonght that if we lpoked  for this Pit, we'd be sure not 1 find 12, which
wounld be a Good Thing, becanse then we might find something that swe
weren 't looking for, which might be just what we were looking for, re-
ally.’

(A. A. MILNE, The Hozse af Pooh Cozrer)

Se o antimagonismo doutrinal podetd nio se traduzir politicamente, o antimagonismo
politico, em contrapartida, sé muito dificilmente, senio s6 como teorta, podera passar
de um dmbito doutrinal que justifique os seus projectos de limitacio ou supressio da
Franco-maconaria. Contudo, o que distingue o antimagonismo politico do
antimagonismo doutrinal é que o primeiro vé a Magonaria como um instrumento ao
servigo dos interesses que poderio perfeitamente ser servidos de outra maneira, Ataca
essencialmente a Magonaria enquanto sociedade secreta e, por iss0, provavelmente
conspiradora e subversiva. Por esta razio, os ataques politicos contra a Magonaria
encontram-se, de algum modo, fora de controlo. Daj que o antimagonismo politico se
apoie mais numa doutrina politica, nio se interessando nos fundamentos ideolbgicos
da Magonatia enquanto tal.

Pelo contririo, o antimagonismo doutrinal, sobretudo na sua variante religiosa,
entende que deve contestar mesmo a esséncia da Magonaria, cujas manifestagSes na
vida social, segundo ele, sio somente epifenémenos. Consequentemente, 0 antimagon
doutrinal presta grande atencao aquilo que a Magonaria diz dela prépria. Deste modo,
um LéoTaxil, desvendando a mistificagio, reconhecia que alguns antimacons, a comecar
por Monseigneur Jouin, tinham sido enganados pelo seu préprio conhecimento real da
Maconaria.

Estes foram vitimas da sua cénca Yeolgica e dos seus estudos entusiasmadss sobre
tudo 0 gue dix, respeito G Magonaria,

Estes antimacons concedem, efectivamente, grande crédito ao ideirio mag¢dnico —
1éem os rituais, devoram os catecismos, consultam as revistas e os arquivos ma¢énicos.
Interpretam-nos, no entanto, ndo com a distdncia critica de um histotiador, mas do
ponto de vista apologético negativo e como heresiélogos: perseguem a heterodoxia,
expulsam os maus cheiros do paganismo, aspiram os fumos de Satanis, Distinguem,
ainda, os antimacons politicos, pois a sua acgio nio pode ser pontual. Trata-se de

35



demonstrar que 2 Magonaria se inclui na cadeia ininterrupta dos heresiarcas: maniqueus,
gnosticos, cabalistas, etc., cadeia que somente retoma e amplifica as reivindicacdes de
antiguidade dos magons. Como assinala, justamente, Alain de Benoist:

[...] e Magonaria, ao atribuir a si pripria origens fabulosas que remontan! d consirucac

do Termplo de Salomao, quando ndo a Adio e Eva, pode indirectamente favorecer a

ideia de que a conspiragdo da gual seria o instigador atravessou 03 séclos®®.

Logo, os antimagons religiosos opem, a esta conspiragao trans-historica das forgas
do mal, a catena atirea dos fiéis; e, a Sinagoga de Satanas, a Igreja de Cristo.

Dos antimaconismos religiosos, foi sem duvida o antimagonismo catdlico o mais
importante ¢ mais constante. Muitos antimagons protestantes lastimam, alids, que as
suas Igrejas ndo se tenham pronunciado com 0 MesmMO vigot e a mesma autoridade da
Santa Sé. Todavia, é necessirio lembrar que vérios protestantes, até a nivel oficial e em
estruturas organizadas, se pronunciaram € ainda se pronunciam contra a Magonaria
(com o risco de af se encontrarem com os catolicos romanos), e com uma viruléncia
que O magistério catolico ja ndo conhece. No seu ponto de vista, as Igrejas orientais €
o Islio s se interessaram marginalmente pela questio magonica, essencialmente porque

esta diz respeito, sobretudo, a0 Ocidente.

« Hi 14 coisa mais ridfcula
do que um eclesidstico
coberto de paramentosb,
Jossot, L’ Assiette au benrre, n”
169, 25 de Junho de 1904.
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CAPITULO1
O ANTIMACONISMO CATOLICO

Muitos macons viram na Igreja Catélica, e sobretudo na sua hierarquia, o adversirio
mais decidido da Ordem. Ainda hoje, alguns nio estio longe de pensar que aquilo a
que chamam dogmatismo catélico torna muito dificil a compatibilidade entre as duas
instituicoes.

Contudo, embora possamos reconhecer uma razio de queixa comum em todas as
condenagGes catélicas da Magonaria ~ numa palavra, o «tolerantismo» — um estudo um
pouco aprofundado destas condenagbes demonstra que € necessario distinguir, ao
menos, tonalidades diferentes nos argumentos catolicos. Desde 1738, data da primeira
condenagio romana da Magonaria, que as evolugdes sdo claramente perceptiveis nos
elementos adiantados contra a Franco-maconatia, Podem, assim, assinalar-sc trés grandes
momentos do antimaconismo catélico, momentos estes que coincidem com importantes
desordens sociais e politicas na Europa.

O primeiro momento é o século XVIII, século do desenvolvimento da modernidade
e do aparecimento da magonatia especulativa que se estende rapidamente por toda a
Europa. O segundo é o da Revolugio Francesa e do despertar das nacionalidades,
acompanhadas por uma contestagio radical do podet temporal dos papas, em muitos
€asos com o apoio activo da Magonaria latina, cujo anticlericalismo se radicaliza. O
ultimo momento, ap6s a Primeira Guerra Mundial, que marca a passagem para o século
XX, vé formar-se lentamente uma opinido catdlica mais favoravel 2 uma aproximagio
com a Magonaria, ou pelo menos de fraceses (para nao dizer «facgBes») da Maconaria.

As Primeiras Condenag¢des Romanas

Vinte e um anos ap6s a criagio da Grande Loja de Londtes, o Papa Clemente XII
condena a Franco-maconaria e proibe qualquer contacto, sob pena de excomunhio:

Protbimos estritamente ¢ em virtude da Santa Obediéncia, todo e gualgner Jiel a
Cristo, de onsar on presumir entrar para as ditas sociedades de Liberi Muratori ox
Franco-Macons, ox de gralguer outro modo denominadas, de as difundir, apoiar,
receber ent casa on noutro Ingar, de as esconder; de nelas estar wnserito; agresads, de
assIslr as reuntoes ou de lbes dar o  poder e o5 meios para se reusirem, de lhes ' fornecer
qualguer coisa, on conselhos, ajuda ou Javores, aberta on Secretamente, directa on
indirectamente, por si ou por outres, de qualguer mantira que seia, assim como de
estimmlar, convidar, Drovocar, perswadir ontros a nscreverem-se, Yencionar ver on
assishr a este género de sociedade, on de que maneira for afudd-los ¢ apoid-los; mas a
privar-se verdadeiramente destas soctedades, reunides, ajuntamentos, assembleias,
agregagies on reunides clandestinas, sob pena de excomutthdo para todos, como referido
acima, na verdade e sem outra declaragis, da gual ringuém poderd obter 0 beneficio
da absolvizio senio por Nés ou pelo Pontifice entiio existente, se este nio estiver na
bora da morte,
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Esta carta enciclica de 1738, I erinenti, € A SUA SANGAO SErao integralmente tetomadas
e desenvolvidas em 1751 por Benedito XIV nas Providas.

No seu estudo Masoneria, Iglesiae illustracion®?, José Antonio Ferrer Benimeli pos em
evidéncia as circunstincias que provocaram as condenacdes: em relagio A primeira, a
contestacio do magon Francois de Lorraine sobre a influéncia porltiﬁcal em Florenga;
em relagio i segunda, 2 ineficacia da primeira condenagao € as queixas do jesuita Pepe.
Obviamente que estas duas primeiras condenagbes pontificais, as unicas do século
XVIII, se incluem num contexto politico determinante, 0 que nos ¢ confirmado pela
razio juridica invocada pelos dois papas, a saber, a ilegalidade candnica e civil das
sociedades secretas, logo 2 Franco-maconatia. Para apoiar tal resolugio, Benedito X1V
remete 2 N0ssa atengao tanto para as primeiras interdicdes governamentais da Magonaria
(Provincias Unidas, Genebra, etc.), como pata O direito romano. Nio € de espantar o
recurso a legislagdes pagis € 2 decisdes seculares de Estados protestantes. Com efeito,
o que aqui € expresso, conforme a tradigio canonica, € que existe uma equidade e um
direito naturais, fundados na razA0 € eXpressos de maneira universalmente valida pelos
Ancifos e pelos governos.

A este argamento juridico pode acrescentat-se Outro, de ordem moral, estritamente
relacionado com o primeiro, tanto mais que, no século XVIII, moral e direito can6nico
constituiam um s6 e o mesmo dominio. Este argumento moral, que alias sustentava as
interdicdes genebrina e holandesa, assenta no juramento do segredo.

Para os moralistas catdlicos da época, o segredo nfo ¢ s6 por si condenavel, muito
pelo contririo. Na verdade, o segredo e a obrigagio inviolivel de o manter sio de
direito natural, pertencem, de algum modo, 2 moralidade comum a toda a gente € a
todos os tempos. Respeitar o segredo garante uma confianca nas relagdes que € necessario
proteger. B somente quando o segredo ameaga 2 ordem e o bem-estar publicos, ou até
o bem-estar de um simples particular, que é condenivel e deve, entdo, ser revelado.
Para além disso, no dominio da disciplina sacramental, é obrigatério um catblico
confessar todos os pecados mortais, sem excepgio. Do mesmo modo, quando Clemente
XI1, através de uma passagem retirada do Evangelho segundo S. Joo (111, 20), explica,
a propésito dos franco-macons, que «se eles ndo praticassem o mal, ndo odiariam tanto
a Luz», nio é o segredo que ele reprova, mas sim o facto de que o juramento de o
guardar de maneira absoluta, subtraindo a actividade dos membtos ao controlo civil €
eclesiastico, ultrapassa as limitagoes deste direito, necessirias a0 bem-estar publico e 2
salvagao. B, consequentemente, O caracter absoluto do juramento de guardar o segredo
que ¢é visado, porque conduz, infalivelmente, a uma suspeita legitima de imoralidade.

Alguns magons preocuparam-se com2 imagem negativa que 0 juramento do segredo
podetia criar na opinido publica. Joseph de Maistre, na sua célebre Nota ao Dugue de
Brunswick, redigida quando se realizou a reunido macénica em Wilhemsbad, assinala
que é uma «questio que nio devemos disfargap e esclarece:

[..]] @ partir do momento em que bemos 4 certe3a, na nossa consaiéncia, de que 0
segredo magonico ndo contém nada de contrdrio d religido e d pitria, ele jd 56 dig
respeito ao diresto natural [0
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De uma forma mais forte ainda, em 1766, na Estrel Resplandecente, o Bario de
Tschoudy, expulso de Népoles ap6s o aparecimento da bula Providas, julgando que s6
«depositirios da forca legal ou espiritualy podetiam receber juramentos, considera que
valeria mais falar de um compromisso contratual reciproco do que de Juramento, e
limitar o segredo, numa preocupagio com a boa reputagio, a0s sinais e as figuras®),

Talvez menos subtil, mas de uma maneira mais clara, o magon\mauristn Marc Antoine
de Courdemanche, em 1785, sublinha que:

[---] @ obrigagao de prestar um juramento acompanhbado de terriveis sancies for, para
nnitos profanos, no momento de adprissio na Order, #ma dificuldade inegivel |...).

Courdemanche sugere entio que se substitua esta «férmula barbaray por «uma
simples promessa de honra», mais adaptada i delicadeza de sentimentos dos seus
contemporineos®?,

Claro que, para o homem do século XVIIL, seja ele papa, macon mistico ou frade
esclarecido, o juramento magénico do segredo, e retomande a expressio do duplamente
irmio Courdemanche, é «uma dificuldade inegiveb,

Para além da questio de teologia moral colocada ‘pelo juramento, havia outro
problema, também religioso, levantado pelos papas e previsivel ainda em maiores
dimensées para o fututo: «o tolerantismo que constitui a ocupagio [dos magonsh (a
expressao € de Nosizas Eclesidsticar).

Os papas ndo se privam de realcar o carécter interconfessional, por vezes até inter-
religioso, das lojas. Benedito XIV escreve: )

[...) a primeira [cansa de proibicio da Magonaria] é gue, neste tipo de sociedades on
de reanides clandestinas, rednen-se homens de todas as religides e seitas; de onde se 16
bern qune grande mal dai poderd resultar para a prreza da religido catdlica.

Assim se explica a forte suspeita de heresia de Clemente XTI relativamente aos
magons. O dito «tolerantismon» podia, efectivamente, patecer-se com uma profissio de
latitudinarismo e de indiferentismo pratico, sendo tedrico, e, em todo o €aso, ameacava
a ortodoxia dos magons catélicos.

O antimaconismo catélico de entio termn claramente uma coloragio politica, mas é,
antes de mais, um antimaconismo doutrinal, tanto mais que, na época, a fronteira entre
temporal e espititual era das mais ténues, o que explica, alids, o facto do anticlericalismo
revolucionério tet sido visto de forma tio dramatica, ’ S

As trés categorias de motivos antimagénicos que descobrimos nas primeiras
condenagBes romanas estio estreitamente imbricadas e desenham os contornos de
uma ligagio entre duas visdes opostas do mundo: de um lado, os catélicos, uma sociedade
hierdrquica, abrangente, totalizante e marcada por um certo exclusivismo re]igioso; de
outro, 2 Maconatia, pelo menos tal como é entendida pelos seus adversirios, uma
sociedade ji influenciada pela emergéncia do individualismo moderno, & cuja vontade
reconciliadora patece desprezar as hierarquias, enquanto pertencas politicas e religiosas.
E somente até a0 momento da primeira condenagio pontifical - a disputa com Frangois
de Lorraine — que isto nio se pode interpretar assim. Efectivamente, sob o protectorado
dos Habsburgo-Lorena, 2 Toscana totna-se rapidamente, 20 contririo de Roma, uma
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provincia das Luzes. O problemaentre a Inquisigao € Francois de Lorraine inscreve-sc,
assim, na vasta corrente da emergéncia do pensamento moderno e da sua emancipagio
da tutela romana. Observam-se, j4, indicios precursores daquilo que as revolugoes
atlanticas e, sobretudo, a Revolugio Francesa, seguida dos movimentos europeus das
nacionalidades fardo aparecer.

Satanas, Grao-Mestre

Com a Revolugao Francesa, 2 hostilidade pontifical para com a Magonaria ganha
uma amplitade incomparavelmente maior do que antes. J4 ndo se trata de denunciar
pontualmente uma sociedade suspeita, mas de revelar umna vasta luta trans-historica
que coloca como adversatios irredutiveis os exércitos de Cristo e de Satanas.

Quando, em 1821, através da constituicio Ecdesiam a Iesu Christo, Pio VII renova,
contra a catboniria italiana, as condenagdes da Magonaria de Clemente X1I e Benedito
X1V, evoca a hostilidade imemorial das poténcias do mal contra Igreja. Os tempos
sAO 08 tempos derradeiros, os tempos em que o anticristo se aproxima, e as «sociedades
ocultas», as «seitas candestinas» $30 0§ seus Instrumentos, destinados a reunir 0s
adversarios de Cristo. No conjunto, Pio VII evoca a conspiragio, a libertinagem, 0s
juramentos mortiferos, o indiferentismo em matétia de religido, os rituais sactilegos e
blasfemos, e sobretudo, 0 segredo. Retoma assim muitos dos elementos das condenacoes
anteriores, mas da-lhes um aspecto novo. Com efeito, para ele, 0 segredo mac6nico,
garantido por um juramento mottifero e imoral, jA ndo é s6 em direcciio a0 extetiof,
para encobrir a acgdo subversiva, mas também funciona para 0 interior: os graus
inferiores da hierarquia magdnica ignoram, largamente, 0s verdadeiros intentos dos
graus superiofes.

A diabolizagao da Franco-maconaria sera doravante um tema recorrente € dominante
das condenagdes romanas e atingird o seu auge com Pio IX e Ledio X111, tanto mais que
o movimento da unidade italiana, grandemente animado por magons, contestari o
poder do Vaticano no seu proprio terreno, até ao

momento em que, Com a anexagio de Roma ao reino
de Italia, marcada por uma sétie de medidas anticlericais,
o papa se considerari como prisioneiro do Vaticano.
Durante este petiodo, o antimagonismo romano
radicaliza-se. A acusagiio de heresia € de satanismo
reforca-se. J4 Clemente XII mostrara uma forte suspeita
de heresia, Benedito XIV sublinhara os perigos da
interconfessionalidade, Pio VII aproximara a regta
magénica do segredo da regra dos priscilianistas, Pio
V111, na Traditi bumilati, comparara 0s magons 20s
discipulos de Baal e, pot fim, Gregorio X VI afirma que
as lojas sio compostas unicamente por «partidirios de
todo o tipo de falsas religies € cultosy (Mirari vos).
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Paralelamente, a critica do «tolerantismon torna-se majs viva, Ledo XII1, em 1884,
no documento inultrapassivel do antimagonismo catélico que € Humanum Genns, postula
aexisténcia de uma légica douttinal da Maconaria, de que resultam «principios comuns
a toda a associagion.

Ledo XII1, que se encontrava a par do abandono
das afirmacoes ditas dogmaiticas — a crenga em Deus e
aimortalidade da alma ~ pelo Grande Oriente de Franca,
em 1877 (alids discretamente precedido pelo Grande
Oriente de Bruxelas), designa o naturalismo como sendo
o primeiro destes principios magénicos, isto é a
afitmacio da auto-suficiéncia da natureza e da razio
humanas, a negacio do sobrenatural. O naturalismo
magonico produz, segfmdo ele, a negacio da revelagio
divina, a recusa dos meios de salvagdo, o recurso
exclusivo 2 natureza humana cotrompida, a afirmacio
da igualdade absoluta de todos os homens, um
racionalismo antidogmatico hostil ao magistério da
Igreja e 4 sua autoridade sobre os poderes civis, o

Ledo XII1.

abandono das verdades acessiveis a razio natural e da moralidade natural, por fim, o
indiferentismo religioso. Na perspectiva adoptada por Ledo XIII, o naturalismo
magénico nio é apenas petigoso para a Igreja, mas também para a sociedade civil,
porque, ao teforgar o processo de secularizagio dos poderes civis, desfaz os lacos sociais
até af garantidos por uma certa sacralizacio. Percebe-se, entio, o porqué de Leio XII1
se apresentar, também, como o melhor protector da grandeza de Italia perante as intrigas
dos «sectirios» (Chustods di guella), e de ver na Magonaria uma «sociedade contriria [contraria
socetas] dominando secretamente a sociedade civil, dai, em guerra com Deus e com a
Igreja de Deus» (Annum ingressi).

No século XIX, as condenagdes romanas da Magonaria atravessam duas ordens de
justificagio. A primeira prende-se com étiticas i Magonaria num plano teérico:
tolerantismo, indiferentismo, naturalismo, resumem sucessivamente a doutrina mag¢Snica,
A segunda, mais descritiva, revela os designios praticos da Magonaria e o facto de esta
pertencer as forgas do Mal que operam no mundo: a conspiragio, a subversio, a
dissolugiio da sociedade civil e cristi. O segundo aspecto € o mais importante, neste
ponto de vista, porque a doutrina magbnica é condenivel, nio por causa da falsidade
mas porque serve a luta do deménio contra o Bem, Assim, Ledo X111, em Custods 45
guella, conclui:

Lembremo-nos de gue Cristianismo e Franco-magonaria sio essencialmente
inconcslidveis ¢, clara, associar-se 4 esta é rennnciar ao ontra, Eista incompatibilidade
CHITE as'duas profissdes, 4 de catdlico ¢ 4 de magon, filhos bem amadps, i no pode
Ser, futriramente, gnorada,

Porém, a sitvaczo denominada caso Taxil, deu um rude golpe na tese satanista.
[ o fanatismo sincero nio J03 0 sinico a seguir a sneitagio da encickca Huomanum
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Genus. A vantagem desta situacao aparece, prontamente, perante o5 olhos de w2
homent gue incarnon admiravelmente, 10 sen CiRiso versitil, a civilizagdo deste fim
de século®M.

Este homem é Gabriel Jogand Pages,
mais conhecido por Léo Taxil. Apds ter
sido um prolifico autor anticlerical, de um
estilo frequentemente pornografico €
blasfemo, e membro efémero do Grande
Oriente de Franga, Léo Taxil, converteu-
se, de 1886 2 1897, ao antimagonismo.
Subitamente convertido, em 1885, ao
catolicismo que tinha ridicularizado com
tanto entusiasmo, Taxil apressa-se, a partir
de 1887, em confissdes ainda ndo
totalmente dedicadas 2 Magonaria, 2
denunciar os franco-magons cOmMo
adoradores de Satanas, aliados dos judeus
e dos protestantes. «[...] A Franco-
magconatia [...] —escreve— é essencialmente
demondlatra®?. Esta primeira acusagio é
rapidamente seguida de um chortrilho de

outtas que, frequentemente, disputam a

palma em matéria de alusdes (para

Léo Taxil. .
empregar um eufemlsmo) grﬂVOS’:\S, com

0s antigos escritos anticlericais de Taxil.

Em 1891, Taxil revela o Palidio Novo, cujos membros 520 adoradores de Lucifer,
a quem identificam, segundo um modelo dualista, com O ptincipio do Beim, igual ao
principio do Mal que é o Deus dos ctistdos. A internacional satinico-magénica ou
maconico-satinica é dirigida, pelo menos no plano humano, por dois célebres magons
_ Adriano Lemmi, entao Presidente do Supremo Conselho pataa 1talia e colénias, € ©
americano Albert Pike, do Grande Oriente de Chatleston, que via na Humanum Genus
uma «declaragio de guerra contra a Raga Humana®?.

“Em 1895, Taxil langa, através de um tal Doutor Bataille, o Palidio regenerado ¢ livre,
«cheio de blasfémias que horrofizam 0s fiéis e cujo atractivo impuro era ainda avivado
pot uma abundancia de detalhes misterioso»®?, e, em Julho, Miss Diana Vaughan.
Memérias de uma exc-paladista. A soberana Gra Mestra do Tridngulo Palidico Phoébé-a-
Rosa de Nova lorque, Diana Vaughan, tendo constatado que o Lucifer que os magons
veneravam era Satanis, converte-se 20 catolicismo e, mais tarde, tetira-se para um
convento. Compde, entio, uma obta de devogio, A Novena Eucaristica, e continua as
suas revelacdes no 33° Crispr.
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As revelagoes de Taxil e dos seus
rivais (entre os quais os bispos Léon
Meurin e Chatles Fava), «avidamente
comentadas pelas revistas catélicas
mais sérias, [como a Cirilta Cattolica...
enchem] de visbes e pesadelos todos
os presbitérios de Franca»®,

Assim, contava-se o seguinte do
padre dominicano Jandel:

Conyvidada por um anrigo de Lido a
assishir a wma importante reunido de

Jranco-magons, ele decide aceitar. Veste

-roupas normais e, conduzido pelo

armigo, entra na sala de reuniges. De
repente a porta abre-se, 0 Grao-Mestre

Jaz a sua aparigio ¢ avanga em direceio

ao lygar do padre, que ao vé-lo gela de
terror, de tal maneira este ser lhe
parecia inconcebivel e medonho, fag um
grande sinal da crug e, subitamente,
comio Bvessem dito que tudo desabava,
a borrivel personagern desaparece, as

luzes apagam-se, ¢ todos os 12AC0I1S,
apavorados, precipitar-se para fora do
teraplo nnma exaltacio terrivel™,

Aes e dos peixes por Robert
Houdinw, Pépin, in Léo Taxil, La vie de Jesus, P.
Fort [1900].

Taxil, Y a-t-il des fermmres dans b
Jranc-magonnerie?, H. N oirot, 1 891),

O Dr. Imbert-Goubeyre conta o
mesmo acontecimento, especificando que
foi um magon que convidou Jandel, que
«o préptrio deménio veio presidir A
session, e que Jandel fez o sinal da cruz
para a assisténcia, agarrando com as duas
maos um crucifixo, «ssim que o diabo
apateceu sob a forma humana»®?.

Porém, em 1896, no Congtesso
antimacdnico de Trento, a recusa de Taxil
em apresentat provas do que tinha dito,
com o pretexto de que poria em perigo
Diana Vaughan, assim como as
contestagbes de eclesidsticos alemies,
como Monsenhor Krement e o jesuita
Hermann Griiber, come¢am a compro-
meter gravemente a credibilidade de
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Taxil. Para além disso, Diana Vaughan, no numero
de 25 de Fevereiro de 1897 das Memdrias de uma
ex-paladista, declarou que, no dia 19 de Abril,
Segunda-Feira de Pascoa, apareceria na Sociedade
de Geografia. Nesse dia, Taxil anuncia:
Comveti um infanticidio. O Paladisio agora esta norto
"¢ bemr morto. O pai acabon de o assassinar®®.
O Dr. Bataille, do Palidio regenerado e livre e de
O Diabo no século XX, ndo é senio o Dr. Charles
Hacks, amigo e cimplice de Taxil, cujos escritos
serviam, somente, para tornar mais crivel a
existéncia de Diana Vaughan, que no passava de
uma pura ilusao.
Este episodio lastimavel teve influéncias no

antimaconismo catdlico. Se alguns julgaram que
O Padre Jandel. a verdadeira mistificacio de Taxil era, efectiva-

mente, a sua desmistificacio, e se outros viram
nele um agente dos magons, com 0 objectivo de desacreditar, através das suas
lucubragdes, a justa causa do antimagonismo catolico, a maioria moderou as suas
acusagdes de satanismo contra a Magonaria.

Mesmo se Roma nio tivesse criado uma diabolizagio tio caricatural da Franco-
maconaria, e se a carta de felicitagoes enviada por Lefio X1IT a Taxil (com a qual este se
deleitava), datada de 1888, s6 dizia, ainda, respeito a um magon entre 0§ demais e nio
20 inventor do Paliddio Novo e de DianaVaughan, as condenacdes vaticanas da Franco-
maconaria tornaram-se menos excessivas, De qualquer forma, do ponto de vista catélico,
Humanum Genns jA tinha dito tudo. Esta carta enciclica recapitulava todas as condenagGes
antetiores e fornecia-lhes um verdadeiro suporte doutrinal estigmatizando o naturalismo.
A carta constituia a referéncia constante e quase exclusiva dos documentos posteriores.
Ainda em 1985, o Osservatore Romano, no comentario autorizado da declaragio do dia 26
de Novembro de 1983, da Sagrada Congregagio para a Doutrina da Fé acerca das
associagbes magonicas, apresenta a posigio de Ledo XIII relativamente 4 Franco-
magonaria, cOmo «a posi¢ao tradicional da Igrejan®”.

Em 1917, o ptimeiro cédigo de diteito canénico retoma, simplesmente, no seu
artigo 2335°, a excomunhio /ata sententia reservada A Santa S, que se tinha pronunciado
In eminenti contra os franco-magons.

Agueles gue dio o sex nome a #ma seita magdnica on a qualquer ontra associagao do
mesmo género que magqsine contra a Igreja ou conira o poderes civis legitimos, sao,
por este facto, castigados com uma excomunhéo reservada somente & Sé apostélica.

A coisa parecia, entio, compreendida: 2 Magonaria era uma sociedade subversiva
da ordem civil e religiosa e, nesta qualidade, era estritamente proibido ao0s catdlicos
pertencerem-the. «Seita», efectivamente, s6 designa uma coisa, no vocabulirio canédnico,
um grupo agindo contra 2 Igreja e a sociedade civil.
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O lago estava fechado com este retomar da san¢io das primeiras condenacdes
catolicas contra a Franco-maconaria. Humanum Genns fornecia os motivos doutrinais
da proibicio dos catolicos pertencerem a Maconaria; o c6digo estabelecia a sancio.
Contudo, um e outro deixavam a porta aberta a interpretagdes mais favoriveis aos
magons, do que aquelas que tinham, até entio, sido feitas.

«A irma Fredericon, in Léo Taxil, Y a-t-if des fermes
dans la_franc-magonnerie?, H. Noiror, [1891}.

L —_ —__ — o T . AT T AT _ 0Ot

Catélico e Franco-magon?

m—

Antimagons tio cruéis como Barruel e Robison nio hesitavam em exonerar os
bons magons das suas acusagSes. Também Ledo X111, apesar de contestar em Humanum
Genus a 6gica doutrinal da Franco-magonaria, considerava que nem todos os magons
eram culpados de igual modo:

L ——
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Poderd acontecer que alguns dos grupos néo aprover as conclusdes extremas ds quais
deveriam, logicamente, aderir, nma vez que resultant, necessariamente, dos principios
comuns a teda a assocagao.

Leio XI1I tinha, portanto, senio os seus bons magons, pelo menos 0s seus Magons
nio muito maus, ainda que inconsequentes. Possibilitara, assim, que 0S catolicos, sem
sequer recorrerem as lojas da rectaguarda, como Barruel ou, de certa forma, Pio VII,
distinguissem entre boa e ma Maconaria, € entre bons € maus magons.

O critério desta distingio foi procurado, antes de mais, num dominio canénico.
Com efeito, o codigo de 1917 condenava a seita magénica, em proporgio com a sua
actividade conspiradora. Alguns concluiram, entio, que 0s grupos magénicos que nao
conspiravam nao seriam condenados. Os canonistas atacaram-se mutuamente sobre
esta questio, até a0 momento em que © cardeal Seper, entao Prefeito da Sagrada
Congtegagio para a Doutrina da Fé, em 1974, escreveu, nesta qualidade, a0 cardeal
Kroll, presidente da Conferéncia episcopal dos Estados Unidos:

A lei penial deverd ser sempre interpretada no sex sentido estrito. Poderemios, entao,
derwonsirar com seguranga € aplicar a opinido dos antores dizends que o cdnone
2335 se refere, somente, aos catilicos que pertencemt a associacbes gue actuan conkra
a Igreja

Ao comentar esta carta, O seu destinatario escreveu:

A carta do cardeal Seper demonstra [...) dlaramente que as disposigies candnicas
relativas  excomunhio deverdo ser interpretadas nao de nma forma ampla, mas sim
de wma maneira restritiva e d lug da atitude ¢ pritica actuais de uma sociedade
magonica on de ontros grupos. Nio deverdo, por isso, ser aplicadas, de igual modo, a
todos os grupos deste 1ipo™.

Esta decisao, que tinha sido antecipada e seguida por varias assembleias locais de
bispos, tinha sido preparada por um longo trabatho de aproximagao entre catblicos e
macons levado a cabo, de um lado e de outro, pot alguns homens, frequentemente
contestados por ambas as partes, como, cm Franca, os padres jesuitas Berteloot e Riquet,
e os macons Albert Lantoine, Marius Lepage e, de uma maneira geral, a Grande Loja
Nacional Francesa.

Somente quando chega 20s consultores da Comissio Pontificia para a revisdo do
Cédigo do Direito Canénico € que, perante alguns canonistas alemies, se recusa 2
conservacio da excomunhio dos macons no novo c6digo de diteito candnico,
conchiindo que:

[.-.] 2 Magonaria néo é a mesma em todo o pais; seria melbor que as Jeis singulares
previssem nma legislagao penal adaptada aos casos partionlares®D.

Consequentemente, a NOVa redac¢io do antigo artigo 2335° do cédigo de 1917
torna-se, no codigo de 1983, no artigo 1374%

Agquele gue dd 0 sen nome a uma associagdo que maguine contra a lgrga serd punido
comt um justo castigo mas aquele que promover 0% dirigir tal associagdo, serd  punitdo
comt a interdigio.
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Para além desta linha de discriminagao canénica surge, com os esforcos conjugados
de Alec Mellor e Michel Riquet, uma abordagem mais doutrinal. Para eles, como para
Marius Lepage, o Grande Oriente de Franga, suprimindo as obrigacGes da crenca em
Deus e naimortalidade da alma, exilara-se da Maconatia universal. Consequentemente,
a excomunhio da Magonatia resultava, sobretudo, de uma ma compreensio, uma vez
que estes artigos dogmiticos, defendidos pela Magonaria inglesa & julgados necessarios

«~ A mulher do venerivel da L.. dos “FILOSOFOS RECALCITRANTES, Jossot,
L' Ausiette an benrre, n” 169, 25 de Junho de 1904.
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A regularidade magonica, longe de serem opostos A fé catélica, a ela pertenciam. Dai

que a questio ja no seja saber se este ou aquele grupo magénico conspira ou ndo, mas

sim se as suas «crencas» sio compativeis com as da Igreja. A isto, Michel Riquet e seus

partidarios respondem afirmativamente, mas sé em beneficio da Magonaria dita regu-

Jar. Por seu lado, a 26 de Novembro de 1983, alguns dias antes da entrada em vigor do

codigo de 1983, a Sagrada Congregagao paraa Doutrina da Fé respondeu pela negativa:
O parecer negativo da Igrga sobre as associagies magdnicas permanecel...) inalterdvel,
porgue os seus principios foram sempre considerados inconciliGyeis com a dontrina da
lgreja e a inserigdo nestas associagoes ainda continga proibida pela Igrea. Os fiéis de
Cristo que diio 0 nome as associades magomicas caem num  pecado grave e nio podem
aceder @ Santa Comunbid™.

Contudo, apesar da sua aparente clareza, este texto, certamente inspirado numa
longa declaragio dos bispos alemies em 1982, que conduzia i incompatibilidade entre
a pertenga 4 Igreja catlica e a pertenga 3 Franco-magonaria, fosse ela qual fosse, €
ainda objecto de debates. Para alguns significa, pura e simplesmente, que um catdlico
nio pode, em caso algum, pertencera qualquer Magonatia. Assim, em 1990, a conferéncia
episcopal do Oceano fndico exprimia a sua «preocupagio pastoral com os catblicos
que, em boa fé, pensavam que era possivel set, 20 mesmo tempo, cat6lico e franco-
macon. Na ligica da Fé ndo é possiveh®™. Para outros esta declaragdo era somente um
aviso e uma adverténcia, convidando os catélicos a avaliarem bem a situagio com o seu
confessor, antes de se alistarem na Magonaria. Por fim, e ainda noutra perspectiva, ela
sé confirma a situagio anteriot, isto &, que o catélico ao entrar para uma loja que nao
conspira € que, eventualmente, € considerada regular pela Grande Loja de Inglaterra,
nio se encontra abrangido pela interdigio da dupla pertenca.

Assim, a questdo «Poderemos ser catdlicos e franco-magons?» ainda nio encontrou
a resposta definitiva na opinido catlica. O Vaticano parece manter a sua oposigio dos
primeiros tempos, pondo de parte os conflitos antigos. A maioria dos catélicos
tradicionalistas apolam-se nas posigdes expressas por Leido XIII e véem na Magonaria
um instrumento privilegiado de Satanis e um poderoso factor de heresia e de paganismo.
Os partidatios do diilogo com a Franco-magonaria esforgam-se por interpretar da
maneira mais aberta os textos romanos, com o objectivo de legitimar a possibilidade de
os catdlicos pertencerem a uma Magonaria, pelo menos regular. Pox fim, a maioria dos
catolicos desinteressa-se totalmente da questio, pelo menos num plano religioso.
Globalmente, o antimagonismo catélico perdeu, por isso, a sua viruléncia, e a diabolizagao
da Magonatia, neste momento, & assunto somente no intetior de alguns circulos bastante
restritos, tanto em nimero, cOMo em influéncia e que, paradoxalmente, se encontram
bastante proximos dos antimagons protestantes. '
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CAPITULO IT
O ANTIMAGCONISMO PROTESTANTE

O antimaconismo protestante poderia remontar s primeiras-medidas de interdicio
das lojas, tomadas pelas Provincias Unidas e Genebra, antes mesmo de Roma se ter

Assim, em Inglaterra, um ano antes da primeira condenacio romana, a Gentlernan’
miagazine publica este breve ensaio intitulado Os ' franco-magons, uma Soctedade  perigosa, assinado
por Jachin, que j4 menciondmos em cima. Denunciando o petigo politico que os magons
fepresentam — o segredo poders esconder muitas conspiragées —, Jachin assinala quea
sociedade dos macons tem o seu modelo nos construtores da Torre de Babel, «que
como todos sabem, foi uma desavergonhada investida contra os Céxsm. Também ele se
preocupa, grandemente, com a interconfessionalidade das lojas:

[...] eles admitems nzo 54 Turcos, Judess, Infiéis, mas também Jacobitas, A biuradores

¢ Papistas,

a pureza da £é evangélica. Como relatava Joseph de Maistre, com uma satisfagdo evidente:
[--] w2 grande nimigo da religico catélica dizia, hd ponco tempo: O gue me irrita,
€ qre todo este iluminismo acabars o catolicismd®,
Este eixo do antimagonismo protestante aparece, de um modo muito clato, nas
acusagGes recorrentes de subversio jesuita da Maconaria.

A Magonaria Jesuita

Em meados do século XVIH, as congregacGes jesuitas foram denunciadas nos

A semelhanga das ofensas invocadas contra a Companhia de Jesus e contra a Franco-
magonatia explica, sem dtvida, uma grande parte da assimilagio que foi feita entre
estas duas institui¢Ses. Os seus verdadeiros iniciadores sio os proptios magons que, na
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dependéncia feudal dos Tluminados da Baviera, estenderam a dentincia dos jesuitas aos
seus adversarios na Ordem, criando aquilo a que chamaram 2a querela do cripto-

catolicismo®?.

«Agape num convénio magdnicon, in Frangois-Timoléon Begue-Clavel,
Histoire pittoresque de la Franc-magonnerie, 3* ed., Pagnerre, 1844.

O Aufklirung e os seus partidarios na Maconaria alemi foram combatidos com
viruléncia, tanto pelas ordens religiosas, incluindo os jesuitas, entio proibidos na
Alemanha, como pelos magons, incluindo, em primeiro lugar, a Estrita Observincia e
os Rosa-Cruz.

V. D.

S A Johann August Starck, do qual contava que,
i semelhanga de Hund - o fundador da Estrita
Observincia — renunciara a0 protestantismo em
1766, em Saint-Sulpice, e que, efectivamente,
tinha um grande interesse nos rituais catélicos,
introduzira na Estrita Observincia uma ordem
superior 4 dos cavaleiros templarios, o Clericato

do Templo, com origem, provavelmente, nos
Cénegos do Templo, criados por Godofredo de
Bouillon. A hostilidade de Starck relativamente
20- «filosofismo» dos Tluminados da Baviera, a
simpatia demonstrada pelo catolicismo romano,

PD.EP : t : :
) a sua introducgio do Clericato na Estrita

«INon nobis Domrine, non nobis, sed nomini Observincia, ratificada oficialmente em 1772
t10 da goriamn, frontispicio de A- pela reunido magénica de Kolhow, fizeram-no

Bothwell-Gosse, The Knights Templars,

J. M. Watkins, [1912). depressa ser acusado, 2 semelhanga de Cagliostro

(n3o eracle, segundo Nicolas de Bonneville, «caum
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NOSSO, um Membro da Nova Igreja, N. E. J. Nostrorum Jesuitarum Ectlesian?©, de
instrumento consciente e voluntario do papa, logo um cripto-catélico, e mesmo um
cripto-jesuita, como os Cavaleiros Benfeitores da Cidade Santa €, mais amplamente, o
conjunto do Rito Escocés Rectificado, constituindo todos juntos os pilares da luta
contra os protestantes, no intetior da Magonaria. Para eles, por exemplo, as iniciais de
Jachin e Boaz significavam na verdade, Jesuita e Beneditino, ¢ as de Sio Jodo (ou dos
Superiores Desconhecidos, cabeca da Estrita Observincia) chefe da Magonatria, ou
entio Sociedade de Jesus. Um século miais tarde, numa obrz que nio €, expressamente,
hostil 2 Magonatia, Charles William Heckethorn retomava a questao.

VeA<.

AT EOTE gows

obdoapavy

‘\'.‘. M O‘~

°

Alfabeto codificado dos Cavaleiros Temp)éﬁos; in A, Bothwell-Gosse,
The Knights Templars, ). M. Watkins, [1912).

Apés definit os jesuftas como «uma sociedade anti-socialy, Heckethorn levanta
analogias entre jesuitismo e Franco-maconatia, Fica-se, assim, a saber: que os jesuitas
tém uma cetiménia de iniciagdo, durante a qual t¢m um joetho a mostra; que as iniciais
das senhas magonicas cotrespondem as dos-oficiais jesuftas (Temporakis / Tubaleain;
Scholasticus / Shibboleth, Coadiutor / Chgiblum; Na_.‘rter / Nostuma); qué, de 1735 a 1740,
foram introduzidos, sob a influéncia dos jesuitas, rituais catdlicos no Capitulo de
Clermont; que é facilmente reconhecivel nos estatutos o dedo deJacques Lainez, segundo
general da Companhia, uma vez que «€ traido pelo. objectivo de um impétio universal,
€ que quando se recebem os Cavaleiros Sublimes, sdo lidos 20 candidato os dois tltimos
capitulos do Apocalipse — retrato eloquente da monarquia universal que os jesuitas
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2, Hund recebera em Paris as mais altas
suitas se tranquilizaram, pois N0 eram 0s
cordo com Heckethorne:

esperavam estabelecem®?; que, em 174

graduagoes jesuitas; etc. E, também, que os je

Ginicos a partilhar rituais com 0s magons. Dea
O novico gue vai entrar na orden donminicana deveria passar algum tempo na Gruta
da Salvagio (o nsicleo dos antigos smistérios e dos franco-magons), onde estaria cercado
de monstros medonhos, de animais _feroes, de esqueletos de monéex, berrando na
sepulturd®.
S

RUR. CADET,. TARIS.. (T)-.
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Christophe Bode, Eques a1 ilio Convallinm na Estrita Observincia, redigiu, em 1780,
para uso interno, as suas Dsvidas ¢ Hesitagées sobte o cripto-catolicismo emergente da
Estrita Observincia. Apés ter reunido os lluminados da Baviera gracas i reuniio
magonica de Wilhelmsbad, Bode, com o nome de Amelius, continuou a denunciar as
manobras pro-pontificais de Stark. Em 1788, a obra Sobre a. Monarguia Prussiana no
resnado de Frederico 0 Grande de Mirabean, repercute as acusagbes de Bode:

Ml factos impressionantes, mil conjecturas, gue em conjunto  Jormart um corpo de
probabilidades muito imponente, demonstraram gue a Franco-magonaria era somente
Hma associagio da ordern dos jesnitas, originalmente 2 fundada em Inglaterra, ¢ alargada,
seguidamente, a ontros paises, porgue os chefes provaram o guanto este impulso da
curtosidade, da vaidade, & da expectativa de obter grandes segredos tanmatsirgicos
levava os homens longe, sem gue eles conbecessem o objectivo destes motivos exccéntyicos®™,

As dentincias passam de Mirabeau a Nicolas de Bonneville, magon revolucionirio,
cuja segunda parte de O punbal despedagado pelos magons ou os Jesuitas escorragados da Magonaria,
intitulada Sewelbanca entre os quatro votos da Companhia de Santo Inido e os q#alro graus da
Magonaria de Sio Joio, é uma obra ptima dentro
do género. Seria de citar tudo, mas retenhamos
um exemplo em que Bonneville explica que se
retirarmos o N de «Magon», obtemos o valor
numérico de 45, que-cotresponde aos quarenta
e cinco anos que demorn a obtengio do «grau
perfeito do Jesuitismon, isto é, Noster, que
comega precisamente por N. Também a
«férmula horrivel do juramento, que os
Iniciados sio obrigados a prestam s6 pode ser
explicada pelo jesuitismo, Consequentemente,
a Estrita Observancia é, simplesmente, o
instrumento dos jesuitas, e as iniciais P C,de
«Principe de Clermont, significam, na verdade,
«Patres Claromontani, Padres do Colégio de
Clermono™. Também Ragon, que «se dedicou
de maneira particular 4 producio de bulas contra a Companhia de Jesus», se setviu da
teoria da conspiragio jesuita para estabelecer a sua hostilidade manifesta contra os
altos graduados, e teve assim «o privilégio de descobrir os jesuitas por toda a parte na
Magonaria»™. Citemnos somente este breve excerto de O Novo grau da Rosa-Craz;

Apbs 0 aparecimento da Franco-magonaria em Londres, em 1717, 05 - Jesuitas, vendo
05 progressos rapidos que a recente associagio #inka em tods o lado, previram a sua
duragao e as vantagens que se poderiam tirar de tal poténcia. Resolveram apoderar-
s dela, julgando-a eminentements adequada a servir os seus intentos de chegar ao
dominio universal, sob disfarce da ordem do Templo, cujos bens teriam recuperads, ai

aliciando os magons insciados para o seu pland®.

Jean Marie Ragon
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Mais recentemente ainda, em 1952, Vindex (com este pseudoénimo esconde-se um
padre da Igreja de Inglaterra), respondendo aos ataques de Walton Hannah (ver infra),
denuncia «a conspiragio antimagonica» e retoma, por sua conta, a teoria da conspiragio
jesuita: Roma procurou dominar a Maconatia através dos jesuitas; «a Estrita Obsetvancia
encontrava-se, inteiramente, sob influéncia jesuita e qualquer associagio a esta
encontrava-se limitada aos catélicos romanos»; até Weishaupt € 0s Tluminados da Baviera
eram instrumentos dos jesuitas; e, de qualquer forma, os jesuitas conseguem fazer
ainda pior do que o pior atribuido aos magons®?.

René Le Forrestier distinguiu diferentes versoes da conspiragao jesuitico-magénica(”).

De acordo com Bode e Bonneville, a Franco-maconaria seria uma criagao de Inacio
de Loyola, destinada a perpetuar 2 Ordem do Templo e a combater em Inglaterra o
protestantismo de Cromwell. Teria servido, por isso, nas suas formas escocesas €
templarias, para conspirar em beneficio dos Stuarts destronados; apos este combate
perdido, teria servido, entio, para proteger 0s jesuitas e perpetuar a Companhia.

Na opinido de Nicolai, autor do Ensaio sobre as acusagdes instanradas aos Templerios, €
necessario ter em conta, sobretudo, a corrente stuartista, tendo os jesuitas procurado
tomar o comando da elevagio de Jaime II Stuart, em 1685.

Dentro da mesma logica, para Knigge, antigo membro da Companhia, e autor de
varios escritos contra os jesuitas, com o pseud6nimo de Joseph Aloys Maier, ¢ em
1743, ou durante a Guerra dos Sete Anos, que os jesuitas se introduzem na Magonaria
para ai apoiatem o pretendente stuartista. .

Por fim, segundo vArios peri6dicos protestantes, ¢é somente por volta de 1769, quando
a Companhia é ameagada de todas os lados, que os jesuitas entram na Maconaria, com
o objectivo de continuarem a sua associacio (criminosa, entenda-se).

A motivagio magénico-jesuitico—smartistico-templﬁria fez figura no antimagonismo
protestante. O ex-jesuita Barruel, vendo um modo de beneficiar os [laminados mais
extremos, em dettimento dos magons menos pegigosoé,'sénte-se, alias, obrigado a de-
fender a Companhia nas suas Nozas: ) . IR -

E precisamente conio 56, facultando a bistéria e 0 codigo de Weishaupt, fosse agraddvel
para o bistoriador escrever em todo 0 lado a palavra Jesuitas em ve3 de Tlumrinados,
sem mesmia poder nomear o# apontar #m sinico Jesuita, sobre 0 qual a acnsagao veio
foxar-se [...). Sdo contradigdes perpétnas. Nao se chega a acordo nem sobre a época,
sem sobre os mistérios desta Magonaria Jesuitd™.

Robison, em compensagio, retoma a corrente stuartista e jesuita para explicar que
as lojas serviram de ligagéo entre 0s jacobitas; que o grau de Cavaleiro escocés faz
alusio a Jaime II; que, de resto, os graus cavaleirescos foram introduzidos para apoiar a
Igreja catélica romana; e que, nO COMELO de tudo isto, foram os jesuitas que penetraram
na inocente Magonatia inglesa inicial para af deixarem a sua marca’®. Mais recentemente,
mencione-se, a titulo de exemplo, e sem pretender chegar 4 exaustio, a surpreendente
equagio apresentada por Lady Queenborough:

Jesuita = Teologia jfidai:o—mafa’ni:o;gﬂoirtim-bmmﬁnim—i//z/fm'naii [.-17

E como se, evocando as Monita Secreta, ela os associasse 2 um dos Protocolos dos sébios

de Sico antes do tempo.
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Em 1936, trés anos ap6s Lady Queenborough, um certo Inquire Within (pseudénimo
programaitico), denunciando, como Lady Queenborough, a2 mio dos judeus na Franco-
magonaria, evoca por sua vez a figura dos jesuitas escondidos atris dos iluminados™.

Serd que € necessario ver um eco deformado da conspiracio jesuitico-macénica
nas acusagbes de hoje contra a Opus Der, nas quais se critica quase as mesmas coisas que
aos jesuitas dois séculos atras, e que qualificamos, sem custo, de Franco-maconaria
catolica? Seja o que for, e apesar de, pelo seu lado, os franco-macons acusarem, de boa
vontade, os catdlicos que atacam a Franco-magonaria de possuirem as suas préprias
sociedades secretas, também perigosas, entre as quais a- primeira ¢ a Companhia de
Jesus, nio se pode deixar de notar o desaparecimento (quase?) completo do tema jesuita
no antimagonismo protestante ou nas querelas intramagénicas dos nossos dias. Em
compensagiio, a tematica satinica, grandemente abandonada pelos catélicos, faz ainda
as delicias do antimaconismo protestante americano.

Satanis, o eterno Grio-Mestre

Como vimos, as dendncias da conspiracio jesui‘tico-'mngénica, ainda que
principalmente religiosas, eram marcadas, de uma forma mais ou menos forte, por
preocupagGes politicas: tratava-se também de proteger as nag¢oes protestantes de uma
oculta reconquista das «tropas» vaticanas. Com o reconhecimento oficial pela Igteja
catdlica da liberdade religiosa, da liberdade de consciéncia, e de uma certa autonomia
do poder temporal, o petigo perde a sua intensidade e as criticas protestantes da
Magonatia colocam-se num terreno ainda mais
visivelmente douttinal e religioso, que nio toca
na politica sendo, quando o faz, em segunda
instincia e por via indirecta.

A Gentlemans Magazine, que demonstra ser,
decididamente, uma mina, publica, em 1740,
uma carta datada de Dezembro de 1739 e assi-
nada comas iniciais A. Z.%. O seu autor enten-
de apresentar, em honra dos Britinicos do
Norte — a carta é dirigida a Edimburgo —, a
realidade da Maconatia inglesa. Faz remontar
a instituigio da Franco-magonaria inglesa ao
século X1V, quando Eduardo III reuniu
macons (de profissio) para o alargamento e
embelezamento do seu querido Windsor, o que
€, segundo o autor, um dnicio honrosoy. Po-

«Emblema do Capitulo dos
Rosa-Cruz, Sovereign Sanctuary
335 of Andent and Primitive Free-

rém, explica, a Fraternidade afastou-se, sobre- Masonry, asording to the Rite of
tudo devido  sua pritica do segredo que a le- Mermphis, in and for the Continent
vou a adoptar as ideias misticas dos membros . of Awericw, in Ritual of the

degrees of a Chapter of Rose-Groix,

continentais da Rosa-Cruz, para chegar a Cremet e Spalding, 1867,

reivindicar uma das mais suspeitas origens:
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[.-] o Pandeménio, a capital das regides infernaus e Milton; caso em que deixcarenios
[os] novos irmdos kivres decidirem quem deverd ser o primeiro Grao-Mestre.
Apbs este ptimeiro ponto de vista, talvez irénico, de uma acusa¢io, em terra
protestante, de satanismo magénico, vejamos os seus desenvolvimentos mais recentes.
Tal como os seus homologos catélicos, os antimagons protestantes dao um grande
crédito as lendas macénicas, retomando assim, com risco de as entiquecer, cotrentes
que remontam 20S tempos mais remotos. Os mistérios do Egipto, da Caldeia, da
Babilénia, de Roma e da Grécia pagis, os mistérios da cabala, a Rosa-Cruz, os essénios,

As origens dos idolos dos templirios segundo Joseph von Hammer-Purgstall,
. : Mysterinm Baphometis revelatnm, A. Schimd, 1818.

os templérios, a Santa Vehme, os cultos hindus, as otgias e muitas outras coisas ainda,
que se petpetuam para conduzir 4 Franco-magonaria moderna e para 2 alimentar com
os seus venenos. Outras tantas coisas que Se encontram num certo tipo de literatura
mag6nica, com caricter apologético e pretensdes cientificas, como o impenetravel Who
was Hiram Abiff? do reverendo Ward®, que invoca alegremente, na sua tentativa de
reconstituicio dos cultos subjacentes i Maconaria especulativa modetna, o culto de
Adonis-Tammuz. que chegou até nos através dos essénios, os Colégios romanos, 0s
templarios, os gnosticos, os drusos, os ismaelitas, etc. Ndo ha nada a acrescentar a um
comentirio eufémico de Axel Horne:

[} #ma tempestade mitoligica num bule magénico — sendo 0 chd, note-se, exiremamente

ligezrd®™.

E, no entanto, nesta bebida que antimagons americanos mergutham os labios, com
um deleite evidente, e isto com tanto mais prazer quanto autores como Ward ou Vindex
(também ele evoca os segredos do Oriente, os Templarios, a cabala, etc.) sdo, como eles
préprios o confessam, homens da Igreja.
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Apresentaremos, principalmente, as teses de Walton Hannah, ministro anglicano,
convertido, consequentemente, a catélico quando verificou o pouco eco que as suas
teses antimagénicas produziam na Igreja de Inglaterra, que ele até acusou de terem,
deliberadamente, abafado a sua voz e impedido a divulgagio dos seus escritos, Walton
Hannah tivera predecessores. Reconhece, assim, sem custo, a sua divida relativamente
a0 pastor metodista Charles Penney Hunt e 4 sua The menace of Freemasonry to the Chris-

. tian Faith®™, que realcava o paganismo subjacente 2 Macgonaria, nos termos que Hannah

retomari. Todavia, o impacto das obras antimagénicas de Walton Hannah foi muito
mais importante do que o dos seus precursotes. Ele foi, e continua a ser, um dos
autores mais influentes do antimagonismo protestante, e até catdlico, inglés.

Walton Hannah comecou a carreira de escritor antimagénico através de um artigo
publicado, em 1951, na revista anglicana Theology, Should a Christian be a Freemason?®», O
artigo continha, j4, o essencial do que ele iria desenvolver nas obras ultetiotes, Darksness
vistble: a revelation and interpretation of freemasonry (1952), Christion by degrees: the non-Chris-
tian nature of Masonic rituals (1 954), Why shouldn’t I be a freemason? (1955).

A tese do artigo € simples: o estudo dos rituais mag6nicos, sobretudo o do Arco
Real, demonstra que, indubitavelmente, a Magonatia é a herdeira deste gnosticismo
dos inicios da era cristi, que a grande Igreja combateu e condenou sem equivocos. A
consequéncia deveria ser a condenagio da Franco-magonaria pelas Igrejas
autenticamente cristis e, nomeadamente, pela Igreja de Inglaterra, pois setia a prova de
que a dltima n3o se encontra «mortalmente comprometida nesta heresia». Trinta anos
depois de ter escrito estas linhas, W. Hannah ficou satisfeito, Em 1984 ¢ 1985, a
conferéncia metodista de Inglaterra que, em 1927, j4 instara os seus fiéis a nio se
fazerem iniciar, inquietou-se com os riscos que um cristio corteria 20 pertencer i
Magonaria. Em 1987, coube 20 sinodo da Igreja de Inglaterra prevenir-se contra a
dupla inscrigio. Apesar destes documentos terem sido, sem duvida, produzidos nas
pegadas dos documentos da Sagrada Congregagio para a Doutrina da Fé, tém duas
diferengas, uma mais e outra menos favorivel 4 Magonaria: nio é expressamente proibido
aos fiéis destas Igrejas pertencetem a Magonatia, mas metodistas e anglicanos, ao
contritio de Roma, associam quase a Magonaria a2 uma religiio: -

Ainda que a Magonaria garanta nio ser uma religidio o um movimento religioss, os
SEHS TS incluem priticas religiosas e thm caracteristias religiosas. Obviamente
gue a Franco-magonaria pode competir com o Cristianismo. O perigo é grande, pois
0 cristdo que se torna Jranco-magon compromete as swas irengas cristds ou a swa

Jedelidade a Cristo, talvez mesmo sem se aperceber. Consequentemente, o nosso conselbo
a0 povo metodista é que nio se torne franco-magon®,

E aqui que se encontra o problema, para W. Hannah: Nio sendo uma religido
proptiamente dita, serd a Magonaria a0 menos religiosa? Se sim, de que natureza é esta
religido ou esta religiosidade?

A fim de apoiar a sua demonstragio, W. Harinah analisa sucessivamente o ritualismo
magbnico em geral e as suas ligag3es com a religifo, a iniciagio aos trés primeiros
graus, o mito de Hiram e a cetiménia do Arco Real. O ritualismo magbnico, os simbolos
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Evangelho (quando nido © substituem puta €
éticos», porque 0 segredo e o juramento, as
das trevas e da luz, o sincretismo judaizante,
o isto «respira o espirito, nao da fé cristi,

e lendas — que se acrescentam 0
simplesmente) — sio «expressamente her
referéncias aos cultos misteriosos, o dualismo
o recurso aos apocrifos, a palavra perdida, tud
mas do gnosticismo». Apesar da presenca do Volume da 1ei Sagrada nas lojas, assim
como das oracdes de abertura e encerramento das assembleias, importa pouco saber se
a Frnnco—magonaria ¢é uma religido (o que ¢ negado pelos magons) porque, com efeito,
ela é para muitos um substituto:
A intengao clara dos trabalhos maginicos é dar um sistema alegirico e simbolkico de
construgio da personalidade da morakidade, fundado em mrodelos pagaos que ndo
poden entrar ent conflito corn? religioes, dai gue possa ser, efectivamente, 0  fundansento
da crenga, € de oferecer oragoes € veneragio ao Mui-Alto, podendo este ser associad a
(85)

qualguer divindade

A trindade Jo Arco Real.

Como escreve S. Knight, visivelmente muito inspirado nos escritos de W. Hannah:
Se aMagonaria demonstra ser, apesar das suas recusas, Wma quase refigido e fer nm
dens diferente do dens cristéo, entdo as duas serdo, naturalmente, imo@alz’ueis@”).
Ora, precisamente para Walton Hannah, o deus dos magons ndo era o deus dos
cristios, nemn mesmo O dos judeus, € sim um deus pagio, cOmo é demonstrado no
ritnal do Arco Real. E l4 que se encontra 0 centro da reflexdo de W. Hannah (e de S.
Knight quando se mostra interessado nos aspectos religiosos da Magonaria).
Com efeito, os trabalhos do Arco Real tratam do nome secreto de Deus: Jahbulon,
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ou Jaobulon, ou ainda Jshbelon. Este nome, na propria declaracio do ritual, é um
composto de hebraico e caldeu Jah, que nos remete para Jeova (Yahwé), do assitio Bul,
que € Baal, ou do egipcio On que é Osiris —, o que Charles Penney Hunt ji assinalara
para denunciar a continuagio dos cultos pagios na Magonaria, no mundo angléfono®.
Concluiu-se, entiio, que 2 Maconaria venera uma divindade paga, o que ainda confirma
o facto de as Trés Grandes Luzes do Arco Real representareni os poderes criador,
conservador e destruidor da divindade, isto ¢, «a trindade hindu de Brahma, Vishnou e
Shiva». Hannah reconhece que podemos ver nesta trindade e nos deuses do Egipto e
da Babilénia, prefiguracées do deus do cristianismo, mas af retornar sera, para um
cristdo, a renegagio:

Voltar da lug espiritual a estes fipos obscuros e aos mistérios secretos dos séculos
passados guando temos em Cristo a revelagio completa ¢ fenal da verdade, ¢ passar
para além de Cristo e desonrar a Incarnacio®™.

Relativamente a este- mesmo nome secreto, J. Edward Decker, um antimagon
americano, escreve:

O gue estes homens [os magons do Arco Real] Jazerm € adorar um dens demoniaco
tao distandiado do verdadeiro Dens que, seguramente, esta adoragio profana atsnge a
santidade de Dexs e garante, a todos os que pronuncian este nome em tal cersmidnia,
#ma rapida viagem até ao inferno [..]®.

Por outro lado esclarece que, 20 adorarem Baal, os magons colocam-se sob a lei do
Antigo Testamento sendo, consequentemente, castigados até i terceira geracio de
descendentes.

Para além desta questio de fundo, que s6 ocorre, verdadeiramente, a partir do Atco
Real, Walton Hannah enumera uma série de acusagdes contra a Magonaria que dizem
respeito a todos os magons, incluindo os que s6 foram iniciados nos trés primeiros
graus: o juramento do segredo € julgado imoral, por um lado porque compromete
quem o presta mais do julga e, por outro, por causa das sancdes atrozes que o
acompanham,; o elitismo magbnico, que exclui da fraternidade mulheres, criangas e
pecadores. Mais grave ainda é a questio do mito de Hiram que, nio s6 acrescenta
pormenores 4 Biblia, como também se considera ser, pela temitica da morte e da
tessurrei¢iio, a continuagio dos mistérios baquicos, ositiacos, mitraicos, zoroastrianos,

. eleusiacos, etc., confirmando deste modo, se disso havia necessidade, 2 natureza
intrinsecamente pagi da Magonaria. Deste modo, a Magonaria é um substituto do

_ cristianismo que mistura sincreticamente paganismo antigo e contemporineo, misticismo
(tﬁb detestado por muitos protestantes), quando nio &, para alguns, teosofia, satanismo
€ wicca. :

Walton Hannah suspeita (como muitos outros, a que aludiremos), que houve uma
descristianizagio da Magonaria, pouco depois da constitui¢io da Grande Loja de
Londres. Relativamente ao célebre artigo primeiro dos deveres das constitui¢des de
1723, Concerning God and Religion, ele retira a passagem «fis now thonght more expedienty:

) ainda gue nos tempos antigos os magons tenham sido obrigados em cada paisa
ser da religiGo desse pais ou nagdo, fosse ela gual fosse, considera-se doravante mais
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stil ¢ convensente submeté-los apenas d religiao sobre a qual todos os homens estio de
acordo, deixcando a cada um as suas proprias opinides, isto é, eles devemn ser bomens
de bems ¢ Jeais on homens honrados e honestos, sejam quais forem as denorrinagoes on
crengas que ajudam a distingwi-los [...].

Tratar-se-ia, a acreditar em W. Hannah, de uma alterag@o dcliberada na natureza
religiosa da Magonaria®: de crista passaria a tefsta, seno deista. Esta questao foi debatida
muitas vezes, nomeadamente pelos antimagons tradicionais; ja a retomaremos. Por
enquanto, é suficiente realgar que ela se encontra no espirito da Royal Soczety tal como
Thomas Sprat a apresenta na sua Histdna da Royal Society:

No gue dig respeito aos prdprios membros [..-), deve-se salientar que eles admitiram
Lvremente homens de diferentes religides, nagoes e ocupagies na vida, 0-gue eram
obrigados a fager, sendo afastar-se-iam da tolerdnca expressa. nas snas priprias
declaragies. Isto porgue professam abertamente, nio a vontade de fundarem nma
filosofia inglesa, escocesa, irlandesa, papista ou profestante, mas um Sfilosofia da
bumanidade®.

E de acrescentar que a Igreja de Inglaterra nada perdia neste encontro de confisses,
muito pelo contririo, porque o oficio anglicano equivale 4 razio da humanidade e
garante uma verdadeira seguranca da liberdade de espitito e da paz civil.

Que estas declaragbes de Sprat sejam ou nio a expressio oficial da concepgio que
a Royal Society tinha de si mesma e da maneira como entendia ser apresentada, pouco
impotta aqui. Entio sobre o qué se deveri insistir? E sobre o facto deste espirito, sendo
latitudinario, pelo menos testemunho de uma vontade de alianga tactica de pessoas
muito diferentes, se encontrar na Magonaria de entdo (cuja grande parte dos membros
também pertencia 2 Royal Society) e demonstrar, as origens da Magonaria moderna, a
presenga ideal de uma teligido natural, julgada entio perfeitamente compativel com o
anglicanismo, mas que fazia ji a cama 20 antimagonismo doutrinal. Nota-se uma
transformacio, uma modernizagdo, uma adaptagio ao gosto da época das «velhas
constituigdes goticas», cujo aspecto confessional e confessante ja nio convinha aos
magons mais modernos que preferiam uma religido natural,

Também pata os mais moderados dos antimagons protestantes, entre os quais se
devera, mesmo assim, inchir W. Hannah, a Magonaria é, entdo, um retotno, senio
sempre 20 paganismo, pelo menos as religiGes pré-crists, o que, para um ctistio, significa
um recuo relativamente 3 revelagio cristd. Para os mais extremistas, neste aspecto
herdeiros de Taxil e seus sucessotes, 0s magons sio adoradores de Licifer, que através
da iniciagdo se encontram em «niio consciente com o espirito do Anticristo»®?, pelo
que, consequentemente, 0s templos sio templos de feiticaria®.

Da mesma forma que o antimagonismo politico acusa 0s magons de colaborarem
em todas as subversdes da ordem social ideal, e de estarem, mais ou menos secretamente,
envolvidos nas revolugdes democraticas, no anti-republicanismo, no nazismo, no
comunismo, na nova ordem mundial, etc., o antimagonismo religioso descobre 2 mio
dos magons em tudo o que Thes patece por em pertigo a sua propria religido e Igreja:
cripto-catolicismo, protestantismo, judaismo, etc.
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Quase todas as sociedades secretas se encadeiam, nascem umas atris das ontras ¢ por

1550 18570, podem ser guase todas consideradas como origindrias do Oriente, esse

grande bergo de todas as crengas bumanas— escrevia o conde Le Contenlc de Cantelen,

que acrescentava seguidamente: — elas recrutam-se quase todas na Franco-magonaria

[.]oY. -

O interesse, para os antimacons religiosos, em revelar estas impressionantes filiacSes
—espelhos daquelas da mitologia magénica — é grande. A Maconaria é hoje discordante,
encontrando-se dividida; até os mais cruéis dos seus adversitios estio de acordo.
Também, a0 remontar, para além desta heterogeneidade, 2 uma origem comum, os

~.

encontrando, assim, ou perpetuando para os difundir em terra cristd, os mais sombtios
mistérios do paganismo antigo. )

Os magons, inscritos na longa classe dos heresiarcas, véem, entio, atribuirem-lhes
as formas novas — por isso, perigosamente subversivas da verdadeira f€ (a do antimagon)
— de religiosidade. Chegamesmo a acontecet, como veremos a seguir com os mérmons,
que as correntes religiosas que tém, pelo menos, pouca simpatia relativamente 3
Magonaria e sio em compensagio pouco apreciadas por ela, sejam acusadas de
magonismo. '

Magonismo e antimagonismo mérmon

JA vimos que a Igreja catélica foi acusada de estar comprometida com a Magonaria,
mas tratava-se, somente, de denunciar um desvio da Magonaria em beneficio da Igreja,
e nio um conluio das duas instituicées. Poderfamos citat, também, o caso do escutismo,
cuja introdugio no meio catdlico também foi objecto de muitas desconfiancas por
parte dos catélicos que viam nesta actividade «uma nova Franco-magonatia para as
criangass®. Mas mais significativo € o caso das ligages da Igreja dos Santos do Ultimo
Dia com a Maconaria. Efectivamente, apesar do Livro do Mormon ter sido considerado
como uma biblia do antimagonismo devido 4 sua hostilidade para com as sociedades
secretas, um grande niimero de mérmons foram macons e depois (te)totnaram-se
antimagons, continuando a ser acusados de serem eles préprios uma Maconaria.

Gary L. Ward, editor de uma compilagao de escritos anti e pro-mormons, resume a
situacio deste modo: '
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Os mérmons, na opinido priblica [americana] foram comparados avs franco-nagons
¢ aos catdlicos romanos, wma vez que, tal como estes grupos estrangeiros [com correntes
dominantes], promoviam, com mosivos suspeitos, o segredo e 1 partido rigorosamente
organmzado. O antimagonismo ganboti 111 grande poder em finais dos anos 1820 ¢

atingin um estatuto politico nacional. O anticatolicismo tornou-s¢ numa fora nacional
ex meados do sécnlo [XIX] e alimenton-se da imigragio e dos conflitos étnicos. 0
antimormonismo, ainda que  forte jci nos anos 1850, 56 se torna numa questao nacional
antes da Guerra da Secesso; consequentemente, as teorias da conspiragdo subversiva
relativamente a estes Irés grupos tornaram-se praticamente indiferencidveis®®.

Foram feitas as mesmas criticas, por vezes pelos mesmos autores, a20s mormons e
a0s catélicos. Todos os clichés do anticatolicismo ameticano serdao retomados pelos
polemistas antimérmons. Por exemplo, 2 poligamia mérmon era facilmente comparada
108 sinistros abusos sexuais a que O cdlero catdlico submetia as mulheres que se
encontravam prisioneiras nos mosteiros. Como assinala Massimo Iatrovigne, com
humor:

[} hd mais de um século que, numa certa literatura americana, quando se trata de
. tirar a miscara ao catolicismo, comesa-se sempre por tirar a roupa ds freiras®?.

Hoje que o anticatolicismo j4 ndo tem tanto sucesso nos Estados Unidos (embora
alguns actores evangelistas do combate contraas seitas nio hesitem em colocar a Igreja
catolica entre estas Gltimas), 0 antimagonismo e antimormonismo encontram-se ainda
por vezes relacionados. Assim, J. Edward Decker, antigo mormon convertido 20
evangelismo, compraze-se a0 comparar mormonismo com Magonaria porque, explica,
«o mormonismo esta totalmente impregnado de doutrinas magonicas».

Joseph Smith era magon. Sey irmio Hiram [sic] era magon. Os anco primeiros
presidentes da Igreja mdrmon exam magons. A loja magonica mérmon de Nazvoo,
w10 1Ulinois, era na éboca uma das mais importasiies lojas maginicas dos Estados
Unidos. Tinban: mais de quatrocentos membros para uma 56 loja. Além disso, 0 que
e# praticava 1o mormonisnio estava direcamente relacionado com o que se fagia na
Magonaria®®.

A proposito da enumeragio de juramentos, «0 avental que Lucifer, que € 0 instrutor
numa parte do titual do templo mérmon, traz vestido», os sinais, etc., € pondo,
evidentemente, Licifer 4 parte, hi alguma verdade nas afirmagdes de J. E. Decker.

Em Dezembro de 1841, a pedido de alguns mormons filiados, desde vérios anos
antes, na Magonatia, foi instalada em Nauvoo uma loja do Rito de lorque, com o
consentimento ¢ talvez por sugestio de John C. Bennet, Presidente da Cimara Munici-
pal da cidade, que era, entio, muito préximo de J. Smith. Joseph Smith presidiu 2
ceriménia como Grand Chaplain. Foi iniciado no mesmo dia como companheiro € no
dia seguinte recebeu as outras graduagdes. O seu irmao, Hyrum, foi escolhido para
mestre da loja. Em Agosto de 1842, foi instalada em Montrose, no Iowa, outra loja
mérmon. A 5 de Abril de 1844, na presenga de quinhentos magons, 0 palicio magénico
de Nauvoo foi inaugurado, com o objectivo de abrigar estas diferentes lojas que,
anteriormente, se reuniam em casa de um ou outro membro, nomeadamente em casa
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de J. Smith. Porém, o grande crescimento da loja de Nauvoo, que recrutava mais do
que todas as lojas do Estado juntas, preocupou os macons de uma loja de Quincy,
perto de Nauvoo, que temiam que os Mérmons controlassem totalmente « Maconaria
de Illinois. Em Abiil de 1843, um mestre macon hostil 20s mérmons, Nue, cria outra
loja em Nauvoo. Em Outubro de 1844, aloja de Nauvoo perdeu o seu reconhecimento
e a Magonaria mérmon foi proibida em Illinois, assim como em Utah (esta decisio s6

 foi suprimida pela Grande Loja de Utah em 1984) e Idaho - o que nio os impedia de
se inscreverem em lojas de outros Estados.

John C. Bennet foi expulso da Igreja mérmon
em Junho de 1842, por imoralidade. Comegou
imediatamente, e com sucesso, uma ardente cam-
panha antimérmon, especialmente entre os
macons. Esta campanha conduziu, nio sé a
suspensio da loja de Nauvoo pelas autoridades
magonicas, mas também, e mais gravemente, no
assassinato de Joseph e Hyrum Smith, abatidos na
prisio de Carthage (Illinois), o primeiro, diz-se, a
fazer, sem.resposta, o sinal de socorro. Os mér
mons adversirios da Magonatia, em conformidade
com as Escrituras e profecias mérmons, atribuiram
a introdugio da Magonaria entre os seus fiéis a
influéncia nefasta de Bennet.

Apesar de ter sido breve, a passagem de Joseph
Smith na Magonaria teve algumas consequéncias
no mormonismo. Algumas semanas apés a sua
iniciagdo, a 1 de Maio de 1842, Joseph Smith,
pregando a propésito do templo e do Reino,
explica ao seu auditério:

As chaves [do Reino] sio certos sinais ¢
palavras através dos quais os falsos espiritos e
as pessoas falsas podem ser distinguidas das
verdadeiras, e nio poderio ser reveladas aos
Andidos antes da concluso do Te,,y)/g(‘)‘))' «As momices deles: o sinal de petigon,

E bastante evidente aqui que Smith via uma | Bruno, Cakndirio de 1905 [1.a Bosilk].
estreita ligagio entre o Templo (mérmon, nio mag6nico), os ritos novos que desejavam
introduzir, e o segredo. E é mais que provavel que se tenha inspirado na sua nova
expetriéncia magénica.

Como os mérmons realgam, mais ainda quando também sio antimacons, muitos
elementos do ritual revelado dos Santos do Ultimo Dia evocam, de modo surpreendente,
praticas magdnicas; 0 uso do avental; o sinal; o juramento do segtedo combinado com
sangdes atrozes; 0 compasso e o esquadto; o sol e a lua; etc. Também os magons
ctiticaram vivamente os mérmons por estes lhes terem roubado os seus elementos
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simbélicos. A atitude dos mérmons relativamente 2 Magonaria foi, por isso, desde as
origens, ambivalente®. O Lisro do Mdrmon opde-se as sociedades secretas:
E eles [Nefetas] tinham os sess sinais, sin, 05 Seus sinais secretos e palavras secretas;
¢ isto para distinguir um irmado que tinba feito a alianga de que, qualquer maldade
que 0 sen irmdo fiesse, ele nao seria prejudicado pelo sew irmdo, nem por aqueles gue
pertenciam ao sex bando ¢ tinbam feito esta alianga. [H blaman, V1, 22.]
[...) entregai-vos a 105, uni-vos a nds, inidai-vos nas nossas obras secretas, fornai-vos
nossos irmdos [...). E eis-me agus, so% Giddianhi [0 chefe de nm bando de ladres];
¢ so% 0 governador desta sociedade secreta de Gadianton; e sei gue esta soctedade e as
suas obras sdo boas; ¢ sio de data antiga, ¢ foram-nos transmitidas. (11, Néphi 11,
7-9.]

Contudo, este livro é marcado pela mitologia magonica. Assim, Joseph Smith,
descobridor das placas de ouro onde se encontra gravada a revelagio mérmon, €
apresentado como um novo Enoch, préximo daquele a quem, segundo a lenda do
nono grau, foi mostrada uma placa de ouro, onde estava inscrito o nome secteto de
Deus e permaneceu escondida até que as obras de construgao do templo de Saloméo
permitiram encontré-la. Os ritos do Templo mérmon sio préximos de certos elementos
do ritual magénico. Hiram Abiff teria sido morto por nio ter querido revelar o auténtico
sacerdécio, o de Melchisedec, que Joseph Smith recebeu e transmitiu; mas, para OS
mérmons, nio se trata de empréstimos, nem mMesmo de influéncias, porque Magonaria
e mormonismo consultam os mesmos originais, isto €, a mesma revelac;io: Todavia, a
Maconaria cotfompeu-a, enquanto que 0 mormonismo a testabeleceu ou recuperon
na sua integridade original. Consequentemente, 2 inscri¢io dos mérmons na Magconaria
teria sido somente uma preparagdo ¢ um preliminat, tornados inteis e sem objecto
uma vez que, com a criagio da Igreja, a revelagdo divina atingiu a sua plenitude, € a
parte verdadeira ainda presente nos rituais mago6nicos foi assumida € realizada no .
mormonismo. )

Os mérmons serviram, entio, de alvo tanto 2 hostilidade dos magons como 2 dos
antimagons, e pela mesma razio: a presenga de ritos e simbolos magénicos nos ritos do
templo mérmon. Na época actual, os antimagons americanos evangélicos reanem
macons € MOrmons numa mesma tentativa de subversio do ctistianismo: ambos se
opotiam 4 educagio cristd nas escolas, fazendo assim frente comum com 2 Nova Idade;
magons, mormons, unitaristas, Ciéncia Cristd, espiritismo, etc., seriam apenas ramos de
uma mesma religido satinica e de uma mesma conspiragio universal contra a verdadeira
religido.

O antimotmonismo, na sua variante antimagénica, atravessa, assim, duas temiticas.
A primeira é a do antimagonismo religioso protestante clissico: o mormonismo € uma
forma de Magonaria, pot isso é satanista e subversivo, tanto religiosa como politicamente.
A segunda, mais recente, € 2 dos movimentos religiosos anti-seitas: o mormonismo,
nio sendo semelhante aos cristianismos evangélicos americanos, €, consequentemente,
como o catolicismo, uma seita que atenta contra a liberdade individual e a paz familiar,
¢ pratica, mais ou menos secretamente, rituais com grande conotagio sexual (ainda que
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a poligamia tenha sido suprimida nas principais Igrejas moérmons); além disso, o seu
poder financeiro (como o da Igreja catélica romana) testemunha mas aplicacdes. Desta

a comparar, pelo menos implicitamente, a Franco-magonaria a uma seita (no sentido
corrente do termo) ou 2 instigadora e manipuladora das seitas.e da nova religiosidade.
Através da assimilacio do mormonismo a Magonatia, 2 Gltima torna-se uma forma

A luta contra as seitas pode tornar-se facilmente a luta contra a Magonaria, sendo feitas
s mesmas ctiticas a imas e a outra: atras das seitas, encontram-se lojas, atris das lojas,
as lojas dissimuladas, e atris das lojas, Satanis, a0 mesmo tempo métmon e franco-

O antimagonismo protestante contemporineo teconhece, finalmente, ser uma forma
de hostilidade «evangélicas com dissidéncias religiosas. Para ele, a Magonaria é de esséncia

do pluralismo cultural e religioso caracteristico da nossa modernidade. Nascida no
contexto deste pluralismo, a Franco-maconaria getin-o através da constituicio de uma
fraternidade unida na tolerincia. Esta solugio, julgada prejudicial e concorrente pelos

dos seus préprios ideais teolégico-politicos: uma cristandade totalizante e conservadora,
mesmo contra-revolucionitia, para os primeiros; uma tepublica crist3, frequentemente
fundamentalista, assentando na Biblia, para os segundos. A mesma hostilidade 2
modernidade, considerada o primor do Ocidente contemporineo, encontra-se nos
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CAPITULO I
O GRANDE ORIENTE VISTO DO ORIENTE
Macons e antimagons atribuiram, frequentemente, a anco:{nagonaria origens

orientais mais ou menos longinquas ¢ mais ou menos directas. Contudo, hoje que 2
Maconaria esti presente em quase todos os paises do mundo, incluindo no Oriente,

onde chegou cedo, ela é af geralmente vista como uma inven¢ao ocidental. Isto permite’

explicar, inclusivamente, cOmo O antimagonismo oriental se inspirou no antimagonismo
ocidental, julgado ao corrente da questao, atacando simultaneamente a Magonaria, que
lhe parecia ser um factor de ocidentalizagio; e como uma Igreja ocidental, mas ortodoxa,
como a Igreja Catolica Ortodoxa de Franga, se mostrou, no minimo, muito favoravel e
acolhedora 2 Magonaria.

A Franco-magonaria Anti-Ortodoxa

No conjunto, as Igrejas do Oriente interessaram-se relativamente pouco pela Franco-
magonatia, € menos ainda pela- sua condenacio. Porém, o ambiente bizantino®"
conheceu, desde cerca de 1740, as primeiras lojas mag6nicas em Esmirna, Cotfu e
Constantinopla. Todavia, se muitos patriarcas de Alexandria e de Constantinopla, nos
anos 1920 e 1930, foram magons, assim como, mais ptoxXimo de nés, o grande amigo
de Paulo VI, o patriarca Atenagoras de Constantinopla, nem todas as reacgdes foram
tao favoraveis. Assim, em 1747, um texto conservado no Monte Atos condena a Seita
dos Engessadores ou Coniatos, € excomunga os seus membros. Pouco menos de trinta anos
depois, em 1776, Paissios Il renova esta condenacio, nela incluindo os leitores de livros
catdlicos e das obras de Voltaire. A partir de 1791, enquanto o anticlericalismo causa
estragos na Franga revolucionaria, as edigoes patriarcais publicam numerosos panfletos
antimagénicos. Em 1815, em Cotfu, que tinha conhecido uma das primeiras lojas
bizantinas, sendo a primeira, 0 arcebispo Kyptianos denuncia e excomunga 0s Magons
diabélicos. Porém, de uma maneira geral, 2 Magonatia, pofque participou grandemente
nos combates pela independéncia, foi numa primeira fase apreciada pelo clero. Somente
apés obtida a independéncia, estas Magonarias, sempre politicamente liberais, mas
inspiradas nos modelos macénicos ingleses ou franceses, s€ vitam verdadeiramente
contestadas, sobretudo em paises como 2 Grécia, onde a Igreja e 0 Estado ndo se
encontram separados € onde a religido oficial €a ortodoxa. Assim, em 1933, ainda que
o patriarca Malitios de Alexandria fosse magon, OS bispos da Grécia, julgando que 2
Franco-magonatia era uma religido incompativel como ctistianismo ortodoxo, proibiram
o clero de pertencex 4 Magonatia € instaram OS S€us fiéis que pretendiam continuat em
comunhio com a Igreja a2 abandonarem as lojas. Esta condenagio foi renovada em
1949 e 1969.

Os motivos principais das vartias condenagdes da Magonatia pelas autoridades
ortodoxas sio, em parte, bastante proximos dos avangados pela Igreja Catdlica Romana:
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O caricter anticristio, mesmo diabélico, da Maconaria e a presencga de nio cristios nas
lojas, nomeadamente de judeus e mugulmanos. Ao que se junta um traco especificamente
oriental: a dentincia da natureza ocidental da Magonaria que implica que ela seja
considerada fundamentalmente anti-ortodoxa,

Todavia, estas condenacdes permaneceram pontuais e.nio impediram muitos
cristios, incluindo gregos, de serem macons, entre os quais se encontrava tm nimero
consideravel de eclesiisticos de alta categoria (dos quais cinco patriarcas, de 1922 4
1935: Toakim I11, Meletios, Vassilios, em Constantinopla; Photios e Meletios em Alex-
andria). Esta importante presenca do clero oriental na Franco-magonaria local ¢, sem
dvida, a razio da marginalidade relativa do antimagonismo ortodoxo. Entre as Igrejas
ortodoxas, ou que se dizem tal {nio nos cabe a nos julgar a legitimidade desta
denominagio), um caso muito particular merece ser sucintamente apresentado, o da
Igreja Catélica Ortodoxa francesa,

A Igreja Catélica Ortodoxa Francesa

Louis Winnaert, primeiro, padre catélico romano, depois pastor protestante evangélico,
a seguir catélico 4 antiga, depois bispo da Igreja Catélica Liberal, acabou pot criar a sua
propria Igreja catélica que, reunida pela Confraria Saint-Photius, €Omposta por russos
no exilio, foi reconhecida pelo metropolita Serge, de Moscovo, em 1936, Noano seguinte,
Louts Winnaert morre e é substituido por Eugraph Kovalesky. Sob o biculo deste, que
se tornou, em 1964, no bispo Jean de Saint-Denis, a Igreja passou por diferentes
jurisdi¢des. ApSs a morte de E. Kovalesky (1970), o seu sucessor, Germain de Saint-
Denis (Gilles Bertrand-Hardy), obteve, em 1972, a uniio da Igreja ao Patriarcado de
Bucareste, ligagio que teve o seu fim em 1993. Esta Igreja, que entende reencontrar
uma ortodoxia ocidental, ou, para melhor dizer, galica, mostra-se muito receptiva a
uma certa dimensio esotérica (L. Winnaert nio desdenhiava presidir is reunides
teosofistas e tinha sido ordenado bispo pela Igreja Catélica Liberal, cujas simpatias
ocultistas eram notétias; alis, o Comité Inter-episcopal ortodoxo em Franga criticava
as ligagdes de E. Kovalesky aos meios ocultistas) e totnou-se assim um local de
predileccio para os magons tradicionais cristios, e mais ainda quando o Vaticano renovou
em 1983 a proibigo dos catélicos serem magons. Monsenhor Germain de Saint-Denis
patticipou naturalmente em coléquios entte cristdos e magons, nos quais expressou
opinibes muito favoriveis acerca da Magonaria, sobtetudo a regular. Num artigo
dedicado s ligagGes entre a Igreja e a Franco-magonaria®®, ele distingue a posigio da
sua Igreja relativamente 3 Maconaria, da posigio da Igreja Catélica Romana. Esta ultima,
explica, perceberia a questio no ptisma da guerra medieval dos dois poderes e
identificaria assim Igreja e Reino de Deus, opondo entio, de maneira dualista, a Igreja
a uma anti-Igreja demonfaca, ainda que a linha de partilha seja intetior 3 Igreja e nio
exterior. Em compensagio, as Igrejas ortodoxas, nio procedendo a este dualismo
externo, tributirio de situagSes histéricas precisas, podem reconhecer a legitimidade da
iniciagio magénica enquanto esta edifica a fraternidade e humaniza o mundo.
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Consequentemente, a Igreja que, através dos sacramentos, faz Deus vir 20 mundo, e a
Maconaria que, através da iniciaciao, melhora € universaliza a humanidade, podem e

devem colaborar.
A Magonaria sionista € ocidental

- Como os antimacons ortodoxos, 0s antimagons muculmanos™ criticam a Magconaria
por esta ser um perigoso factor de ocidentalizagio. Assim, as primeiras lojas turcas
reunindo essencialmente cristaos foram proibidas em 1748, dez anos apos a sua
introdugio, por Mahmut 1. Em 1872, na maior discrido e no estrangeiro, o sultio
Murid V foi iniciado, mas as lojas foram novamente proibidas em 1826 por Mahmut
11, depois entre 1935 ¢ 1948, ainda que os Jovens Turcos, entusiasmados com a filosofia
Jaica, se tenham reencontrado na loja. O sucesso da Magonatia em terras islimicas
explica-se, por um lado, pelo uso que 2 ordem faz das linguas vernaculas (grego, turco,
arabe) e, por outro lado, por uma certa analogia entre a fraternidade da Magonaria € 0§
tariga.

Os antimagons turcos julgavam a Magonaria revolucionaria e anti-religiosa, o que
poderia, alids, ser confirmado pelo apoio da Maconaria turca a Kemal Attaturk. Com a
instaurago da republica turca, o antimaconismo deslocou-se do terreno religioso para
um plano mais politico, com 0s antimagons acusando os membros das lojas de serem
agentes do estrangeiro (especialmente dos ingleses). No seu S onbo do Fogo, Ibrahim
Ethem Pertev Pacha, iniciado cerca de 1870, denunciava o cripto-cristianismo, a presenga
de ateus e 2 interconfessionalidade da Franco-magonatia, que setia, pot isso, prejudi-
cial A sociedade mugulmana. Esta critica foi retomada em 1909, num artigo anénimo
intitulado Farmasonbik: a Magonatia punha em perigo a religiio, o sentimento étnico e
a liberdade politica, isto ¢, os trés factores principais de coesio da comunidade
mugulmaria otomana. Também na Argélia, contava Abd el-Kader em 1865, a Magonaria
era mal vista porque era considetada ateia e perigosa para a sociedade. Qutros, pelo
contrario, como o Jovem Tutco Ahmed Rizi, criticavam a Magonaria de um ponto de
vista ocidental e laicista, censurando o seu caracter religioso e a sua hierarquia.

No Irdo, onde 2 Magonaria teve um infcio mais recente (a primeira loja, instalada
pelo Grande Oriente de Franga, remonta a 1907), os franco-magons estiveram um
pouco inquietos até 2 Revolucio Islimica. Porém, a influéncia do Shah na Grande Loja
do Itio, constituida em 1969, fez com que, desde 1979, a Franco-magonaria fosse
acusada dé ateismo, de sionismo, de espionagem em beneficio dos britnicos, de fomentar
o retorno da monarquia, de praticar missas negras e vrias perversdes sexuais, etc. .

De facto, presentemente, tanto na Turquia como no Itdo, a principal ofensa contra
a Franco-magonatia € a sua otigem ocidental, por isso, antimugulmana, e o seu apoio 4
laicidade, também ela antimugulmana (apesat de inicialmente 08 antimacons mugulmanos
terem acusado 2 Magonaria de ser uma scita cripto-ctista tendo por obijectivo cristianizat
os mugulmanos). Os inimigos do Islio, ou os que sio julgados como tal, sdo
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consequentemente qualificados de maconismo e de judaismo sionista, dois insultos
que vio muito bem juntos.

O antimagonismo religioso é tao polimorfo como o antimagonismo politico, com o
qual tem frequentemente uma ligacdo, quanto mais nio seja para lhe dar uma base
doutrinal e assegurar uma certa legitimidade ideolégica. Todavia, 3 medida que a
sociedade ocidental se laiciza e as esferas espiritual e temporal se distinguem mais
claramente, antimaconismo politico e antimagonismo religioso tendem, também, a
diferenciat-se um do outro, o que € particularmente visivel no caso do antimagonismo
democritico, que s6 recorre marginalmente 2 um argumento religioso. Em compensacio,
0s antimagons que, como os antimagons contra-revolucionarios catdlicos ou os
antimagons mugulmanos, se opdem ao movimento de laicizagio, denunciam
precisamente a Maconaria como um agente (ou um instrumento) privilegiado do
processo de secularizagio que eles recusam. Nisto, os antimagons religiosos encomtram-
se pr6ximos dos antimacons tradicionais,
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TERCEIRA PARTE
O ANTIMACONISMO TRADICIONAL

A MAGCONARIA CONTRA A MACONARIA

So perbaps’, he sard sadly to bimself, Christapher Robin won't tell me
any meore,” and he wondered if being a Faithful Krnight meant that you

Just went on being faithful without being told things.
(A. A. MILNE, The House at Pooh Corner)

A Magonaria nio é criticada somente do exterior, Efectivamente, j4 evocimos virias
vezes o facto da Magonaria ser contestada do interior, em nome de uma Maconaria
mais auténtica: cripto-catélicos contra liberais; regulares contra irregulares; conservadores
contra progressistas; etc. _ : ,

Do mesmo modo que os mitos histéricos alimentaram polémicas antimagénicas,
estas querelas internas foram certamente retomadas pelos antimacons. Mas também
serviram partidarios — magons ou nio ~ de um certo tipo, mais ou menos exclusivo, de
Magonatia, julgado ser o tnico verdadeiramente tradicional. E o que denominamos
por antimaconismo tradicional: um antimagonismo que rejeita parcial ou totalmente a
Magonatia, em virtude dos préprios principios que sio Supostamente os que presidiram
4 nascenga da Maconaria ou que ela reivindicou.

A reivindicagio de uma Maconaria auténtica e otiginal — numa palavra, tradicional
— contra os desvios, toma formas diferentes segundo o que ela julga ser a norma e
segundo o petiodo em que os desvios seriam interpostos. Podemos, assim, distinguir
trés «idades do ouro» ou trés estados idilicos da Franco-magonaria, dos quais os
antimacons tradicionais se dizem defensores: um estado pré-Anderson; um estado
andersoniano, inglése regular; um estado préximo da Tradigio. Os dois ptimeiros sio.
essencialmente religiosos — cristio primeiro, depois teista —; o dltimo & esotérico.
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CAPITULO1
A TRAICAO DE ANDERSON

Comprovadamente, 2 Magonatia inglesa do século XVIII ndo apareceu ex nihilo.
Porém, os seus antecedentes, porque ha poucos documentos, sio-ebjecto de muitas
especulagoes € de muitas controvérsias.

A opinido mais divalgada, mas ndo a mais solida, faz da Magonaria especulativa a
herdeira directa da Magonaria de oficio inglés. De acordo comesta teoria, ap6s o grande
incéndio de Londres, em 1666, terio chegado muitos construtores para teconstruirem
a cidade. Assim que as obras acabaram, esta profissdo tera conhecido um certo declinio,
atenuado com a entrada para organizagoes do oficio de personalidades estranhas A
profissio, os magons aceites, denominados também magons especulativos. Pouco a
pouco, estes tornaram-se rmaioritirios, até a0 desaparecimento quase total de magons
do oficio nas lojas. Saliente-se, no entanto, que quando 2 Grande Loja de Londres foi
criada, nio havia rasto em Inglaterra da sobrevivéncia de lojas puramente operativas.
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«Os franco-maqon.;», Bernatd Picard, Ritos ¢ Costunses de todos os poves do mnnds, . 4,)- B Bernard, 1736.

Pelo menos é bom notar que, entre as quatto lojas constitutivas da primeira Grande
Loja, as lojas Goose and Gridiron, Crown House, Apple Tree e Rummer and Grapes, a Gltima,
2 qual pertenciam trés magons tio distintos como Désaguliers, Anderson e Paine, parece
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nio ter tido qualquer lago com o oficio, e as outras trés lojas, se abrigaram macons do
oficio, tiveram também membros extetiores A profissio, como carpinteiros e ferreiros.

Uma teoria oposta defende que 2 Magonatia especulativa nio teve qualquer ligacio
orginica com o oficio, mas dele simplesmente utilizou a forma, assim como os elementos
rituais, simbélicos e miticos.

Por fim, uma terceira concepgio, 2 meio caminho entre as?uas precedentes, vé na
Maconaria especulativa inglesa a herdeira indirecta da organizagio escocesa do oficio.
David Stevenson, que expSs muito particularmente esta teoria, explica, em The Orzgins
of Freemasonry, que o arquitecto William Schaw, quando foi Mestte de Obras de Jaime
VI da Escécia, promulgou, em 1598 e 1599, estatutos que organizavam a profissio,
colocando todas as lojas sob a jurisdicio de wardens que, com os outros mestres magons,
controlavam a profissio. Gragas a esta organizagio, em tempos centralizada pelo Gen-
eral Warden, virios elementos do esoterismo renascente foram introduzidos ou
desenvolvidos na Magonaria escocesa. Esporadicamente, foram aceites ¢ iniciados, nas
lojas operativas, membros que nao eram do oficio e constitufam frequentemente uma
minoria significativa, por vezes a maioria dos membros. E este modelo escocés,
introduzido em Inglaterra no decorrer do século XVII que, adaptado a0s costumes
locais, prevaleceu por fim na Magonaria inglesa. Com efeito, D, Stevenson conclui:

(Os magons ingleses] encontraram nas organmizacies e rityais de origem renascente
escocesa, combinados com uma bistiria medieval mitica do oficie, algo  para satisfagerens
0 Sex gosto [pelo mistério, pelo ritual, pelo segredo, e pela demanda de.wma verdade
escondidal, assim como o sen apetite de sociabibidads™™. ‘

Este substrato de oficio, de imaginario medieval, de iniciagdo, de mistérios ocultos,
que presidiu 2 nascenga da Maconatia moderna inglesa, encontra-se no centro das
reivindicagSes do antimagonismo tradicional. Era af que teria de ser reencontrada a
esséncia original da Magonaria, corrompida por tantos desvios, e entre eles,a passagem
da Magonatia 3 modernidade através do desaparecimento das O4 Charges (os antigos
deveres), que setiam substituidos pelas novas regras das constituicSes de Anderson,
inaugurando um processo de protestantizagio, depois de descristianizagio — de
profanagio — da Maconaria. ’

A Magonaria Cristd dos Anﬁgos Deveres

Os magons referem-se frequentemente aos deveres antigos que regulavam o
funcionamento das lojas antes da ctiagio da Grande Loja de Londres. E um modo,
para os magons especulativos modernos, de se juntatem a0 oficio e aos seus magons
operativos.

Estes deveres, como todos os regulamentos de confratias ou corporagdes ligadas a
Igreja, e talvez escritos pelos clérigos, fazem frequentes referéncias 2 religiio catdlica,
depois anglicana, entio dominante. Testemunham uma veneragio a Deus, 4 Santa Igreja
¢, primitivamente, aos Santos. Nio ratamente, terminam e concluem pot uma invocagio
a Santissima Trindade que devers guiar 0s passos do magon. O manuscrito Reginsrefere-
se mesmo 2 Virgem Maria e inclui uma oragiio de adoragio eucaristica,
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Assaz rapidamente, €Stes deveres antigos adaptaram-se 3s novas orientagdes religiosas
do pais. A ceferéncia 20s Santos desapareceu. As citagoes relativas 2 Sagrada Escritura
foram retiradas da Biblia do rei Jaime. A heresia, como no manuscrito da Grand Lodge I,
datado de 1583, j4 ndo € definida em relagdo 2 doutrina mantida pela Igreja, mas de
acordo com o «entendimento € [o] julgamento» do magon.

Assim, para set sempre explicitamente cristd, a Magonaria dos altitos deveres antigos
ja-nio €, no entanto, catolica. Os deveres sdo marcados pela introdugao da Reformaem
Inglaterra. Como dizem as constituigoes de Anderson:

[...] nos Tempos antigos, 05 magons [eram] relacionados, e cada pats, com a religiao
desse pais ou nagdo, fosse ela qual fosse |...}.

A adaptagio dos deveres a0 espirito do tempo € is concepgoes religiosas dominantes,
continua com as constituigoes de Anderson.

As Constituigdes de Anderson

Na sua Histéria da Magonaria Frameesa, o magon Albert Lantoine, que foi um partiddrio
notério de uma aproximagao entre a Igreja Catolica e 2 Franco-magonaria, como &
disso testemunho a sua Carfa a0 Supremo Pontifice de 1937, escrevia: '

O objectivo escondido de Anderson e dos seus cimphices - foi fager passar subtilmente
a Franco-magonaria catélica de outrora para 4 algada do protestansismo’ %),
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«Procissio magdnica, segundo uma gravura blicada cm Lon'c.hes’, em 1742»,
in Francois Timoléon Bégue-Clavel, Histoire pittoresque de la FErane-maopnneric, 3" ed., Pagnerre, 1844.

£, como vimos, dizer demasiado ou nio dizer o bastante, porque 2 Magonaria pré-
andersoniana j tinha passado a0 anglicanismo € © projecto «de Anderson ¢ dos seus
cimplices» — dos quais; em primeiro lugar, o Grio-Mestre de entio, Désaguliers —
surgiu antes da Franco-magonaria de entio passar, ndo tio devagar como isso, do
anglicanismo a um certo defsmo.
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Efectivamente, a citagio do primeiro dever, Concerning God and Religion, das Constitn-
tions de Anderson de 1723, reza assim:

[} bofe, foi considerado mais expedito submeté-los somente a esta religido sobre a
gnal todos os homens estio de acordo, deriscando a cada nm as suas proprias opinides,
1510 € devern ser homens de bem e leais, ou homens de honra e de honestidade, sejam
quass forem as denominagies ou crengas gue os diferenciam.

Nio nos encontramos tio longe do manuscrito Grand Lodge 1 e da sua definigio de
heresia em fungio da apreciagio pessoal de cada magon, assim como da sua insisténcia
no facto de que todos os macons deverem ser «homens de bom critério e homens
sabios em tudo. Todavia, nas constituigées de Anderson, o caracter natural da religiio
em questio € realgado; jAndo é a religiio maioritaria, mas a religiio universal de homens
de boa fé e julgamento integro. .

Pode-se pensar que este ministro calvinista da Igreja Presbiteriana, que era Anderson,
nio entendia a adesdo a0 deismo que o primeiro dever das constituicdes de 1723
subentende. De facto, a redacgio deste dever di i Franco-magonaria moderna uma
coloracio latitudinaria muito no espirito das pessoas esclarecidas da época. A religiio
sobre a qual todos os homens estio de acordo era uma religiio razoavel, uma religiao
moral, natural, originiria e universal, distanciada, a0 mesmo tempo, do estiipido ateismo
e da imoralidade da libertinagem filoséfica: a religido dos noachidas, como dirio as
constituigSes de 1738, assim como as de Laurence Detmont,_4kbiman Rezon. Com efeito,
estas duas iltimas constituicdes acrescentario ao primeiro dever de' 1723, quase
inalteravel, esta precisio:

Porque todos concordam suficientemente com os trés grandes artigos de Noé para gue
Seja preservado o cimento da lpja.

Muito se falou sobre estes trés grandes artigos de Noé. De onde quer que eles
provenham, pode reconhecet-se, com Douglas Knoop e G. P. Jones, que s3o «uma
espécie de versio talmuidica da religido natural ou a lei moral dos gentios, na qualidade
de descendentes de Noéx™. E o que as constituigSes chamam, um pouco mais longe,
«a mais antiga religido catélica» — entenda-se «universaly — acima de todas as outras
profissSes. .

Walton Hannah nio foi o tinico magcon a ver na destruigdo de antigos deveres pelo
fogo, — devida, segundo ‘Andetson, 2 magons demasiado zelosos —, o indicio evidente
da traigio de Anderson, este ltimo tentando assim tornar indiscernivel a sua subversio
dos antigos deveres, garantes da autenticidade da Magonatia. Antimacons da corrente
de Barruel, como, por exemplo, este mestre macon arrependido que evocimos a
propésito do caso Morgan, realcam a corrupgio andetsoniana de lndmarks originais,
através da destruigio dos antigos deveres(™, :

"Também houve magons que tomaram este caminho, Para citar apenas um, voltemos
20 33° Teder (Chatles Detré) que, em 1909, em A irrgularidade do G. O. de Franga, se
opunha 20 trabalho do «traidom Anderson que ele considerava ter corrompido a Franco-
maconaria, inaugurando assim o processo que conduzitia 4s decisées do Grande Oriente
de Franca, em 1877.
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[...] quatro Lojas de Londres, separando-se da antiga Magonaria inglesa, fundaram
0 que denomrindmos por Grande Lgja de Inglaterra.

Ora, os membros destas 1 ojas deveriam ser, obrigatortamente, Magons e estes Magons,
10 momento da sua iniciagdo, ter-se-1am submetido aos antigos Estatutos ¢ jurado
fidelidade a Deus, ao Rei e a Santa Igreja. Consequentenente, violando os antigos
Estatutos, tornaram-se rebeldes e perjuros ¢ ao fundarem a sia Grande Loja,
constituiram perfeitamente, aos olhos da antiga Magonaria, um corpe irregular.

[...] # grande nsimero de cotsas sdo corrompidas on radicalmente  falsas no trabalbo
de Anderson®™,

«Antients» e «Moderns»

Desprezando as «velhas constitui¢des goticas» e valorizando. o «estilo augustiano»
— isto &, renascentista e classico —, as constituicdes de 1723 pretendiam actualizar a
Magonaria, adaptando-a 20s tempos modernos.

Em Franga, pais catélico, as constitui¢des de Anderson foram traduzidas com uma
liberdade significativa relativamente a0 otiginal. Assim, «a religiao sobre a qual todos os
homens estio de acordon resultava por vezes em «a religiao conveniente a todo o cristdon,
e o adjectivo «estupidon, de «estipido ateismoy, desaparecia — adaptagbes que
testernunham uma espécie de constrangimento perante o teismo latente das constituicGes
inglesas. )

Em Inglaterra, desde cerca de 1730, estava latente um conflito. Rebentou em 1751
com a criacio da Grande Loja dos Macons Francos € Aceites da Antiga Instituicio, ou
Grande Loja dos Ancios, que, embora contasse, ela também, os seus membros entre
o nimero dos verdadeiros noachidas, como realgam as suas constituigtes Abiman Rezon,
nio apreciava as inovagdes da Grande Loja de Londres. -

As ofensas dos antigos relativamente ao0s modernos sio complexas®. Ha, desde

logo, a incapacidade da Grande Loja de Londres dirigit a Otdem e defendé-la dos
ataques € caricaturas, das quais era regularmente objecto desde 1730, as quiais foram
responsaveis pelo desapatecimento de um grande namero de lojas. Também havia
razdes mais profundas, menos conjunturais, de ordem ritual. Enumeramos algumas
delas: a inversio das palavras do primeiro e segundo graus, a supressio das oragses, O
resumo e a descristianizagio dos rituais, as festas noutros dias diferentes do dia de Szao
Joido no Verio e no Inverno, 2 mé preparagio dos candidatos, 2 suptessio das leituras
dos deveres antigos, 2 supressao do porte da espada (que, no entanto, fazia do magon
um gentlermnan), a desconfianga perante os altos graduados, nomeadamente do Arco Real,
a transformacio da preparagio da loja, 2 supressio dos didconos.

Estudos recentes demonstraram que, por detris de todas estas ofensas, havendo
algumas pouco provadas, duas diferengas maiotes e, consequentemente, duas contendas
maiores, separavam Antigos € Modernos: por um lado, 2 organizagio mais democritica
dos Antigos; por outro, a questao dos altos graduados, com 0s Modernos privilegiando
de uma forma bastante exclusiva os trés primeiros graus, enquanto 0s Antigos conferiam
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um grande crédito a0 Arco Real (que assusta tantos antimagons). Relativamente 3
inversio das palavras dos dois primeiros graus, parece que esta se deve atribuir mais 3
emetgéncia do grau de mestre, para o qual se quis, entio, encontrar uma palavra
especifica, do que i vontade de remediar as recepcdes irregulares que a divulgacio teria
provocado, como A Magonaria dissecada de Prichard. -

Embora haja razes exactas para este diferendo magénico, note-se que o qualificativo
‘Antigos que os dissidentes atribufam a sj proprios, significava, pelo menos, que as
medidas da <moderna» Grande Loja de Londres pareciam traira esséncia da Maconaria
auténtica que os Antigos defendiam e praticavam,

Brasio da Grande Loja Unida de Inglaterra.

Um aspecto é particularmente significativo neste conflito entre Antigos e Modernos:
€ a sua apresentacgio pelos Modernos e, cofisequentemente, pela maioria dos
historiadotes magons (ou profanos). Efectivamente, os Antigos sio, frequentemente,
apresentados como dissidentes da Grande Loja de Londres. Fala-se, entdo, do cisma

-dos Antigos. Ora, como o demonstrou hi mais de um século Henry Sadlet®™, njo se

tratava de qualquer cisma ou dissidéncia da Grande Loja de Londres.

Com efeito, contrariamente 20 que deixa entender Anderson, 2 Grande Loja de
Inglaterra ndo reunia todas as lojas londrinas (quatto ou seis segundo relatos), porque
existiam, desde o petiodo anterior a 1717, outras, maioritariamente «rlandesas», mais
operativas e menos atistocriticas quanto 20 recrutamento ¢ ao objectivo do que aquelas
que formaram a Grande Loja de Londtres. Estas lojas «itlandesas» (¢ ali4s assim que sio
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qualificadas pelos Modernos) eram julgadas irregulares pelos Modernos, por nio terem
adoptado as General Regulations, isto ¢, as constituigdes de Anderson, que 0s Modernos
tinham ji por normativas. Todavia, os magons «rlandeses» de Londres ndo se
consideravam, evidentemente, irregulares uma vez que seguiam os costumes antigos,
julgados pelos Modernos inadaptados ao recgutamento aristocratico, nomeadamente,
ndo reconheciam autoridade suprema abaixo do Mestre da loja. Consequentemente, &
contra as inovagdes daqueles a quem chamam, com justi¢a, Modetnos, que os Antigos
reagiram e acabaram por fundar a sua prépria Grande Loja. A acusagio de cisma e de
dissidéncia foi a forma que os Modernos encontraram, COm menos expressio a partit
de 1739, para desacreditar os seus adversirios.

Mais de cinquenta anos depois, Antigos e Modernos reconciliaram-see selaram a
sua uniio em 1813. A nova Grande Loja Unida dos Antigos Franco-Magons de Inglaterra
tetomou, entio, o primeiro dever das constituicSes de Anderson, 20 acentuar 0 tefsmo
pessoalk: : ,

De todos os homens, [o magon] deve compreender melhor que Deus ndo vé como o
homems; porque o bomens olba para as aparfndés mas Dens olba para o coragdo.
[...] Qualgner que sgja a religido ou o modo de adoragio de um homem, ele nao é
excluido da Ordem, desde que acredite no glorioso arguitecto do céu e da terra e
pratique os deveres sagrados da moral. .

Nio se trata aqui, através de um reconhecimento claro de um Deus pessoal, de uma
recristianizagio da Magonaria, muito pelo contrério. O duque de Sussex, que foi entio
cleito Grio-Mestre da Grande Loja Unida, situava-se na corrente dos livres pensadores
eruditos e cépticos, relativamente 2 religido. Ele via na Franco-magonaria a herdeira de
uma época nao manchada de dogmatismo, uma época anterior 20 clero constituido e as
discérdias confessionais, voltando assim a0 ideal das constitui¢Ses de Anderson. Deste
modo, em 1817, semn divida levado pela sua semitofilia, reconhece plenamente a loja
judia de Francoforte, Lage sur avfZebenden Morgenrithe, autorizada em 1807 pelo Grande
Oriente de Franca, mas contestada apés a detrota napoleénica, com o argumento de
que a Magonatia era fundamentalmente cristd e nio podia, por isso, admitir uma loja
judia. O grio-mestrado do duque de Sussex traduzia-se também numa desconfianga
ébvia perante os altos graduados com caricter cristio, e numa descristianizagio dos
tituais dos trés ptimeiros graus.

Assim, a0 fim de um século de existéncia, 2 Magonaria moderna inglesa conhecera
j4 oposigbes virulentas, em nome da pureza da Magonaria original. Em relagio a estas
ctiticas, 2 Magonaria andersoniana traira, através de medidas autocriticas, o ideal origi-
nal, o velho ideal dos antigos deveres. Todavia, se alguns magons continuarama criticar
o trabalho de Anderson, e se alguns contestaram timbém a pettinéncia, mesmo 2
legitimidade, das adaptagdes feitas pelo duque de Sussex, a Magonaria inglesa, unificada
e estabilizada em 1813 nos principios das constituicdes de Andetson, considerava-se,
devido 3 sua antiguidade, a autoridade suprema no que diz respeito a0 reconhecimento
magénico — o que deu lugar a uma segunda querela da regularidade, que ainda persiste.
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CAPITULO 11
O TEMPLO PROFANADO

«E também necessério deixar os metais 4 porta do Templow;dizem frequentemente
Os magons, significando que as paixSes mundanas nio deverio entrar na loja. J4 o
dever das constituigées de Anderson relativo i «conduta antes do encerramento da
loja» determinava:

As inimigades privadas, as guerelas entre nagoes, Jfamilias, religides on politicas néo
deverdo ultrapassar as bortas da loja porgue, enquanto magons, somos,
incontestavelmente, a mais antiga religido catdlica de todas as nages sobre o esguadro,
0 Compasso ¢ o prumo; e comso os nossos predecessores de todas as épocas, somos contra
as disputas politicas, porgue sio contririar Pag e ao bem-estar da Joja,

Assim, da mesma maneira que as opinides religiosas particulares deviam desaparecer
durante os trabalhos, para permitir o acordo razoivel dos irmios sobre um menot
denominador comum, também as opinides politicas deviam ser caladas na loja, para
esta ser sempre «o centro da unido». Quando muito, era exigido aos irmAos que fossem
fiéis ao soberano, -

Contudo, uma parte da Magonaria abandonou o teismo e a neutralidade politica,
privilegiando o que poderia chamar-se agnosticismo tolerante ou uma atitude a-religiosa,
€ um compromisso magénico-politico, um e outro estando frequentemente juntos. Se
para alguns se tratava, simplesmente, de prolongar a fraternidade magénica em direcgio
a sociedade, paraa melhorat, isto foi, no entanto, interpretado pelos adversarios como
uma espécie de profanagio do templo: 0 mundo e os seus interesses profanos tinham
entrado no templo. ‘ ' ' )

O compromisso politico dos magons nio data de‘ontem, nem mesmo de anteontem,
e foi frequentemente, enquanto magons, que 0s irmios tomaram ‘parte em debates e
em lutas politicas: apoio ao Império, uniio italiana, etc. Todavia, foi somente com a
declaragio de irregularidade do Grande Oriente de Franga, consecutiva 3 decisio da
reuniido magdénica de 1877 de suprimir as afirmagSes dogmaticas, que a Magonaria
universal se encontrou dividida em dois dominios: os regulares, religiosos e apoliticos,
de um lado; e os irregulares, irreligiosos e politicos, de outro.

Acima de todos os cultos e de todas as religiGes

O artigo das constituigoes da Grande Loja Unida de Inglaterra recordava que
ninguém deveria ser excluido da Magonatia por causa das suas crengas religiosas «desde
que acreditasse no glotioso arquitecto do céu e da terra, e praticasse os deveres sagrados
da moral. Em 1849, o Grande Oriente de Franga introduzira no artigo ptimeiro das
suas consttuicSes a obrigagio de acreditarem em Deus e na imortalidade da alma — as
afirmagGes dogmiticas —, eco desta religizo andersoniana, sobre a qual todos os homens
estao de acordo. A introducio destas obriga¢des nio se fez sem dificuldades, e cedo

79



varios magons pediram a sua supressao. Esta questio tornou-se mais sensivel, ainda,
através da renovacio das condenagbes pontificais da Magonaria. Assim, a exortagio de
Pio IX Multiplices inter machinationes, de 25 de Setembro de 1865, criou uma grande
celeuma e Provocou NUMErosas reacgoes, frequentemente indignadas, até claramente
hostis 2 Santa Sé. E, alis, em 1865, que a hostilidade dos magons\do Grande Oriente
de Franga para com os altos graus, julgados demasiado religiosos e conservadores, foi
mais forte, uma vez que foi somente pot trés votos que a Supressao foi rejeitada pela
reuniio magénica. Em 1876, o irmio Thévenot, entio Secretario Geral do Grande
Oriente de Franca, resumia a situagio numa carta a0 irmio Hazard:

[...) vejo emt todo 0 lado a emergénia do deismo e a explicagio da supressao do famoso

pardgrafo pela necessidade de proclamar a folerdncia absoluta, perante a intolerdncia

absoluta do catolicismo. Acgdo e reaccdo, eis, a med ver, a exgpressdo do enigma, isto

é, a causa da corrente actual. Se a Magonaria faz tolices nesta dreunstindia, é porgue

o clericalismo, pelo sex lado, fag, ainda maisM,

Brasio do Grande Oriente de Franga.

«Acgio e reacgion, era desta forma que pensava também o pastor Frédéric Desmons,
grande artifice da supressio das afirmagGes dogmiticas, quando, um ano mais tarde,
explicava aos irmios, reunidos em reuniio magénica nacional, que ndo deviam receat
os Syllabus das Igrejas autoritarias, alusio clara 3 Syllabus errorum de Pio 1X, que
acompanhava a enciclica Quanta Cura, de 8 de Dezembro de 1864, e denunciava em

bloco as sociedades secretas, as sociedades biblicas, as sociedades clérico-liberais, o .

comunismo e o socialismo. Desmons actescentava que eles também nio deviam recear
«as calinias que vio ser langadas [..] pelo clericalismo». A supressdo das afirmagdes
dogmiticas ¢, por isso, uma reacgio, sob a pressio dos elementos mais liberais do
Grande Oriente, contra as condenagdes do «clericalismon. E também, na opinido do
pastor Desmons, uma espécie de adaptagio ao espirito da época, tal como ele se
expressava na regulaméntagio francesa dos cultos.

80



Do ponto de vista do poder civil] gse temios nos a recear? Ao estudar esta qnestio,
entraremos num dominio que lhe pertence? Violaremos os seus direitos? Nao,
Queremos, ao contrdrio, imiti-lo neste aspecto e permanecer, como ele, acima de todps
o5 cultos e de todas as religiges',

O Grande Oriente de Franca nio foi a primeira das obediéncias a suptimir as
afirmagbes dogmiticas, mas foi a primeira a fazé-lo com tanta notoriedade.
‘Efectivamente, em Margo de 1872, o Grande Oriente da Bélgica suptimiu do cabegalho
das suas actas as mencées «sob a protec¢io de Sua Majestade Leopoldo I» € «<Em gloria
do Grande Arquitecto do Universow, apesar do estatuto impor tais mencées; mas isto
foi feito numa tal discricdo que o Grande Oriente de Franea parecia ignot-lo e esta
alteragio ndo provocon, por isso, qualquer ruptura com a Grande Loja Unida de
Inglatetrra. Em compensagio, a decisio do Grande Otiente de Franga teve uma grande
publicidade e até Ledo XIII Ihe fez referéncia, Imediatamente, 2 Grande Loja Unida de
Inglaterra declarou o Grande Oriente de Franga irregular. Embora num contexto muito
diferente, esta declaragio de irregularidade aproxima-se daquela de que, no seu tempo,
os Antigos foram vitimas. Na verdade, mais uma vez, os ingleses se consideravam a
autoridade magénica suprema, mie de todas as outras obediéncias, e a vinica qualificada,
pela sua suposta antiguidade, a fixar os critétios da irregulatidade. Tal como os magons
idandeses de Londres no século XVIII, os magons franceses, nio se curvando perante
as regulamentacdes inglesas, totnaram-se, ipso facto, irregulares. .

Da Tolerancia ao Exclusivismo

Foi em nome da tolerincia absoluta que o Grande Orente de Franga decidin suprimir
as afirmacgdes dogmiticas, Foi ainda em nome da tolerincia absoluta que, em 1879, a
alteragio das constituices se alargou zos rituais de onde foram retiradas as mencGes
20 Grande Arquitecto do Universo, Foi também, sem duvida, em nome da tolerdncia
absoluta que foi pedida, mas sem 'sucesso, na reunido magodnica nacional de 1881, a
imposicio da alteragio dos titulos das lojas que tinham um nome de Santo. Em 1887,
os rituais foram reformados e reinterpretados com o objectivo de serem libertos de
qualquer influéncia cristd. De 1895 2 1940, foi imposto aos membros do Consetho da
Ordem serem sepultados civilmente, Em 1904, a mengio das constituigSes que
autotizava «todas as praticas culturaisy foi suprimida a fim de — explicou o irm3o Laferre,
Presidente do Conselho da Ordem —, as lojas serem «suficientemente capazes de recusar
a entrada no seu templo dqueles que assumem dogmas religiosos»"?, Umn procedimento
semelhante foi seguido na Grande Loja da Bélgica.

Tendo em conta que os anos 1880 foram de embargo s instancias dirigentes da
Magonaria latina pelas elites tepublicanas, nio nos sutpreendera o facto de que os
irmios, donge de seguirem o negro tambor da Magonaria inglesa, [tenham prefetido
seguit] o canto glotioso dos homens apaixonados pela liberdade, liberdade absoluta de
consciéncia, [permanecendo] fiéis nos [seus] coragdes macénicos e nas [suas] accdes
civicas ao ideal do velho trinémio republicano, fabricado pelos Irmios na hora da
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maior das nossas revolucdesn!'. Deste modo, 0s magons do Grande Oriente de Franga,
como os de Itilia e da Bélgica, tornaram-se 0S artifices de um laicismo radical que se
queria, antes de mais, independente das Igrejas € adversirio do clericalismo.

= FE=g ST =3

«Como eles se vio embora: 08 dominicanos», Ego, Como partem o5 exprlsos [1901].

No terreno politico, este movimento de laicizagdo que procurava voltar a uma
laicidade pré-concordatéria, traduziu-se, a partix de 1880, numa série de medidas
anticlericais: exclusio dos bispos do Conselho Supremo da Instrugio Publica;
secularizacdo dos cemitérios; laicizagao das escolas ptimérias, do respectivo pessoal
docente e dos hospitais; supressio dos crucifixos nas escolas primérias e nos tribunais;
lei sobre o divorcio; etc. — tantas medidas que terminaram em 1905, na denuncia da
Concordata e na Lei de Separagio da Igteja e do Estado.

Em Italia, o governo italiano toma 0 mesmo tipo de medidas, a favor da anexagio
"de Roma pelo reino de Italia, sob pressdo dos elementos hostis a0 Vaticano, onde se
incluem obviamente os magons: confiscagio do Colégio Romano; servigo militar dos
clétigos; supressio do juramento religioso perante 0s tribunais. -

Na Bélgica, durante os mesmos anos, torna-se permitido falar de questSes politicas
ou religiosas nas lojas do Grande Oriente da Bélgica. Os magons empenham-se, com
entusiasmo, na luta contra o clericalismo. Assim, 2 partit de 1884, Eugene. Goblet
d&’Alviella, deputado de Bruxelas, depois senador, Veneravel Grio-Mestre € Sobetrano
Grande Comendador do Consetho Supremo, lidera, nio semn sucesso, um combate
politico visando diminuir a influéncia da Igreja catolica na vida do pais, nomeadamente,
nas escolas.
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Para além da declaracio de irregularidade pela Grande Loja Unida de Inglaterra, a
secularizagdo do Grande Oriente, tanto no uso interno como externo, e a sua participacio
activa na vida politica do pais, provocaram reacgSes e divisGes no interior da obediéncia,

«José Garibaldi, o veterano da santa causa da liberdade
! os seus dois filhos, a filha ¢ o genron, Bernasconi, [s. d.].



Bons e maus magons

«Sim, 2 Magonaria faz asneira neste caso», esctevia o irmio Thévenot relativamente
A supressio das afirmagoes dogmiticas. E pelo menos o que pensavam 0s dissidentes
do Grande Oriente de Franga que, como 08 Antigos na sua época, consideravam que 2
sua obediéncia de origem ji n3o possuia as qualidades essenciais da Maconaria e diziam-
se, entdo, de uma Maconaria que julgavam mais auténtica, mais otiginal: a Magonaria

inglesa.

Em 1880, as oficinas azuis do Conselho
Supremo separaram-se para fundar a Grande
Loja Simbdlica Escocesa que se torna, quatto
anos mais tarde, na Grande Loja de Franga
(também julgada irregular pelos ingleses). Em
1913, o Centro dos Amigos € 2 Inglesa 204
criaram a Grande Loja’ Nacional
Independente e Regular para Franhga e
Colénias Francesas, que se tornou em 1948 a
Grande Loja Nacional Francesa, sendo assim
reconhecida pelos ingleses. Por fim, em 1935,
nasceu o Grande Priorado dos Gauleses, de
uma nova separagio do Grande Oriente de

Brasio da Grande Loja de Franga. Franga, presentemente associado i Grande
Loja Nacional Francesa.

Clato que nem todos 0s magons desconfiados, senio hostis, perante as
transformacdes do Grande Oriente de Franga, entenderam defender uma Maconaria
de esséncia religiosa. Alguns eram tio dogmaticos como.0s seus opositores. Realcaram
somente que a reforma modernista dos rituais testemunhava uma grande confusio
entre dogma e simbolo, 0 primeiro sendo, certamente, 0 sinal de estreiteza de espirito,
de superstigio doentia e de intolerincia absoluta, mas o segundo sendo, por natureza,
aberto ao infinito, passivel de interpretagSes que requerem a tolerdncia justamente
incluida.

Como explica Pierre Mollier: »

O fundo simbilico seria mais dificil nos paises latinos, onde o cristianismo € visto
como monalitico ¢ onde o catolicismo é «lgrgar. As organizagoes cristds e maginicas
diferenciam-se, por i550, menos pelos contesido do que pelo estatuto dado aos simboles.
Lingnagem de uma verdade revelada para uns, ela serd wtensilio de especulagies
filosdficas ou espiritnais para osstrosM?, :

Estes nio recofrem, pot isso, a uma Magonatia religiosa mas a uma Magonaria
simbdlica. Esta atitude parece caracterizar bastante bem a actual Grande Loja de Franga.

Em compensagio, os magons regulares da Grande Loja Nacional Francesa afitmam-
se mais claramente como magons religiosos. Para eles, o Grande Arquitecto do Universo
nfo é simplesmente um simbolo, &, antes de mais, o Deus pessoal, revelado, criador,
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conservador e ordenador do universo, Mantendo a obrigacio da crenga neste Deus

Jéia de Mestre Escocés de Santo André, Rito Escocés Rectificado (anverso e reverso).

Deste modo, na Alemanha, nos anos 1920, o padre Griiber, jesuita, entra em contacto
com Ossian Lang, Kurt Reich e Eugen Lenhhoff. Em Franga, Joseph Berteloot, também
jesuita, encontra-se com o autor da Carta a0 Supremo Pontifice, Albert Lantoine, entio
bibliotécitio do Grande Oriente de Pranca. A carta de Albert Lantoine foi recebida
friamente pelas autoridades tanto eclesidsticas como magénicas. Em 1945, o padte
Berteloot contacta o grio-mestre de entdo, Francis Viaud, mas este diz nio ter
compreendido o que J. Berteloot pretendia exactamente. Quando muito, percebeu que
O jesuita, ¢preocupado em ser sociab, tentava fazer uma ponte entre a Igreja e a Magonatia
do Grande Oriente, que Lhe parecia “a mais refractiria” e mais tigida do que as outras»™9),
Para além disto, talvez desanimado pela frigidissima recepgio, J. Berteloot desejava



essencialmente anticristao, © materialismo atew!'7, € compreendesse, pot isso, que era
seu interesse aproximar-se dos catélicos. Com efeito, para 0 padre Berteloot, ndo se
tratava tanto de uma aproximagio mitua entre a Igreja catédlicae a Franco-macgonatia,
como de o regresso desta a0 seu primeiro ideal, do retorno da Magonaria 2 Igreja. As
condenacdes pontificias eram justificadas e ndo podiam, por isso, ser levantadas, a ndo
ser que a Magonaria francesa, comprcendendo que se havia desviado das suas origens
cristds, a elas regressasse, ficando entio em condigdes de voltar a Igreja. A Magconaria
latina «rregulap foi pouco sensivel a esta argumentagao. Em compensagio, 08 regulares
af se encontraram ¢ responderam com aceitagio as solicitagbes de outro jesuita,
continuador da obrade }. Berteloot, o padre Michel Riquet.

Joseph Berteloot realgara, j4, com crédito dos magons anglo-saxdnicos, © seu teismo
cristao, bem como 2 fidelidade 2 Biblia, 2 Igreja (anglicana) € 20s poderes civis legitimos.
Michel Riquet partiu dai, mas separando esta questio da problemética candnica da
conspiragio, na quala situava o seu predecessor. Com o seu acolito Alec Mellot, Michel
Riquet considerava que a questao era, antes de mais, de ordem doutrinal e que, no €aso
da Maconaria regulat, fiel As afirmagdes dogmaticas, 2 excomunhio resultava de uma
incompteensao radical, uma vez que os elementos fundamentais da regularidade se
inclufam na linha do credo catélico. No fundo, para Michel Riquet, a aproximagio s6
era possivel com 2 Maconaria regular. Isto tornou-se claro no momento em que € deu
o chamado caso Lepage. : '

A 18 de Margo de 1961, com o consentimento do bispo local, Michel Riquet
deslocou-se 2 loja Volney de Laval, loja do Grande Oriente de Fran¢a, presidida por
Marius Lepage, para dar uma conferéncia em assembleia branca fechada. Sendo uma
assembleia branca fechada, uma reunido magénica a qual apenas pode assistir um anico
profano, M. Riquet fez-se acompanhar de Alec Mellor, que ndo entrara ainda na
Magonaria. Tomando isto como pretexto, o Conselho da Ordem do Grande Oriente
de Franca suspendeu Marius Lepage, que acabou por se demitir em 1963, para se
juntar 3 Grande Loja Nacional Francesa, 0 que significa, segundo as suas palavras, «
comunhio universal dos franco-magons espalhada pelo globo [uma vez que} 0 G. O. se
exilou definitivamente da Franco-magonatiax('®.

Esta questio revelara, tanto a0 Grande Otiente de Franga como 4 Grande Loja
Nacional Francesa, que 0 amago do problema nio é a disciplina eclesidstica (a
excomunhio), nem a disciplina magbnica (0 nimero de profanos presentes numa
assembleia branca fechada), mas sim a questao que dividia a Magonaria desde 1877:a
definigio de regularidade. Para aqueles que se diziam regulares e eram reconhecidos
como tal pela Grande Loja Unida de Inglaterra, as afirmagdes dogmaticas eram
elementos fundamentais da regularidade magénica; mas ndo para os Outros.

Michel Riquet, que avalizava a posi¢ao dos Ingleses, via na regularidade o requz'sii, a
condicio sine gua non do reconhecimento, pela Igreja, da pertenga de um catélico 2
Franco-magonatia. Nesta perspectiva, as condenacdes pontificias visavam, em ultima
andlise, somente 0s Magons irregulares, uma vez que 08 regulares eram fiéis ao trono €
a0 altat. Michel Riquet continuou o seu didlogo com 2 Maconatia dentro desta logica. -
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Conseguin, assim, da Sagrada Congregagio
para a2 Doutrina da Fé, o reconhecimento de
que os catdlicos inscritos na Grande Loja
Nacional Francesa nio corriam o risco de
excomunhio, como previsto no cinone 2335
do cédigo de direito canénico de 1917 e,
quando foi publicada a declaragio de 1983 da
Sagrada Congregacio para 2 Doutrina da Fé,
reconheceu que as coisas permaneciam
inalteriveis. :

Contudo, esta atitude nio foi uninime nem
nos franco-magons, nem nos catolicos. Fred |
Zeller, entio Grio Mestre do Grande Oriente
de Franga, justificou-se, com uma certa
violéncia: . .

Brasio da Grande Loja Nacional Francesa.

[-] Joi desencadeada uma ofensiva por sm pegueno cii de wliramontanos franceses,
ammados por um marginal religioso, 0 Rey ® P+ Riguet, da Companbia de Jesus, e
um agente da Magonaria anglo-saxdnica, iniciads ha ponco na «Grande 1 gjan
Nadonal do Boulevard Bénean, controlada pelos Ingleses: Alec Mellor. Estes dois
homens sio movidos por um idso visceral contra 0 Grande Oriente. Queriam ver os
Jranco-magons classificados em dyas categorzas muito distintas: os bons, pertencendp
ds obediéncias deﬁéﬂdéhdo de Londres ¢ acreditando, obrigatoriamente, em Deus; ¢ o5
raus, dos quais nio bé nada a aprovestar, resnidos & volta do Grande Ordente de
Franea), ' :

Em termos préximos, no castigo pelo menos, as Informages Catélizas Internacionais,
evocando uma obra comum de Jean Baylot, Grio-Mestre da Grande Loja Nacional
Francesa, e de Michel Riquct = Ors Franco-magons, publicada em 1968, em Beauchesne,
na cblccgﬁo Verse et Controverse — real¢ava:

Nao se trata de ama controvérsia, mas de um duo muito bem montado, do qual se
deduz que b wbonsy Jranco-magons, regulares (em Franga, apenas os da G. L. N.
E), para guem a excomunbio é um mal-entendido e. . . o5 onlros, gue arnda i um
longo caminko a percorrer?,

- Para evitarinscreverem-se no contexto destas querelas internas 3 Ordem magdnica
&,assim, para nio participarem nesta forma magodnica de antimagonismo, nem nas suas
excomunhdes reiteradas, os catélicos preferitam nio estabelecer um didlogo com uma
Gnica instincia magénica em particular (que seria como o cotrespondente pré-magénico
do papa das lojas dissimuladas dos antimagons), mas sim com membtos das diferentes
componentes da Ordem magénica?), : .

O trabalho comum de Michel Riquet e da Grande Loja Nacional Francesa resultou,
€m certos aspectos, numa estranha conjungio do antimaconismo catélico e do
antimagonismo macénico. Do primeiro reconhece-se que, apesar dos lamentiveijs
€XCessos, visava somente denunciar a Magonaria materialista, racionalista ¢ naturalista.
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Pondere-se nesta afirmagao, retomando por um instante a distincdo das duas Magconatrias:
a verdadeira e boa Magonaria tradicional e a falsa Maconaria modernista e politica.
Consequentemente, 0 antimagonismo catdlico tem razio relativamente a0s magons
irregulares e engana-se em relagio aos magons regulares. Seria a altima transformagio
do antimagonismo catdlico, catélico-magdnica?

E evidente que, a0 privilegiar um
didlogo quase exclusivo com 2
Maconaria regulat, 0 padre Riquet
avangava nUmM terreno movedigo €
dificil. Por um lado, reforgava as
divisdes intramagénicas, tomando o

partido dos regulares, considerados
como estando a formar a anica ver-
dadeira Maconaria, fiel as suas
origens. Por outro lado, postulava
uma defini¢ao da regularidade, que
terminava pot admitir existéncia
de uma instincia suprema, qué
dirigia a Magonaria de todos os pai-
ses: a Grande Loja Unida de Ingla-
terra. Com efeito, ele confirmava
uma definigio administrativo-
doutrinal da regularidade, em
beneficio da Grande Loja Unida de
Inglaterra: setia regular 2 Magonatia
que reconhecesse 2 Grande Loja
Unida de Inglaterra como 2 juris-
dicio magbnica suprema, fixando
Jundmarks (nos quais as afirmagoes

dogmiticas seriam elementos fun- «Jacques de Molay, altimo Grao-Mestre dos
damentais) € julgando a confor- Templatios, queimado em Paris, 2 19 de Margo de

midade das outras obediéncias 1313», gravura magonica do século XIX.

segundo as normas que fixou e pelas
quais é responsavel.

A dltima forma de antimagonismo tradicional, o antimagonismo esotérico
tradicionalista, na sua criticad Magonaria modetna, propde, como Veremos seguidamente,
outra definigdo de regularidade, que conduziu a outras distingbes entre bons e maus
magons.
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CAPITULO 111
A MACONARIA VISTA DE CIMA

A Magonaria vista de cima, do ponto de vista de Sirius, poderiam dizer alguns, é a
Magonaria vista pelos esoteristas tradicionalistas. Ji invocamos um Jean Marqués-Riviére
‘que, apos ter sido magon abandonou a Magonaria e tornou-se, durante a ocupagio de
Vichy, num dos seus adversirios mais virulentos, antes de terminar os seus dias em
Ceilio, num mosteiro budista. Mais importantes sao as duas grandes figuras do
esoterismo tradicional, no século XX, que foram René Guénon e Julius Evola.

O primeiro, que foi também macon da Grande Loja de Franga, niose cansou de
criticar os desvios da Maconaria moderna, onde continuou, no entanto, a ver restos de
uma iniciagdo auténtica. O segundo, em compensacio, mostrou-se particularmente
hostil 2 Magonaria moderna, onde via sobretudo uma obra de subversio sem grandes
ligngdes com as sociedades verdadeiramente iniciaticas. Os dois podem, potém, ser
comparados, devido 4 defesa de uma tnica Tradi¢io primordial de onde derivariam as
diferentes sociedades iniciaticas.

René Guénon e a regularidade iniciatica

De 1906 4 Primeira Guerra Mundial, René
Guénon foi, sucessivamente e por vezes 20 mesmo
tempo, Superior Desconhecido na Ordem Martinista
de Papus, membro da Loja Humanidad do Rito
Nacional Espanhol e do Capitulo e Templo INRI
do Rito Primitivo e Original Sueco-borgiano, grau
30-90 no Supremo Conselho de Memphis e Misraim,
lider de uma Ordem do Templo que, como os seus
predecessores alemies, foi acusada de jesuitismo e
magon da Loja Thebah da Grande Loja de Franca.

Ap6s a guerra, cessou toda a sua actividade
magé6nica ou para-mag6nica (ainda que se diga, sem
quaisquer comprovagdes, que ele pertenceu, a partir
de 1921, 2 uma obediéncia operativa) e aproximou-
se dos meios catélicos. Todavia, a0 contririo do seu
amigo Louis Charbonneau-Lassay, o iconégrafo
catélico, nio manifestou qualquer hostilidade con-
tra 2 Magonaria, mas continuou a desenvolver, em
diferentes obtas e artigos, os seus pontos de vista
sobre esta.

Obviamente, sabe-se que Guénon, com o pseudénimo Sphinx, colaborou narevista
de Clarin de la Rive, A Franco-magonaria antimagdnica, da qual se tornou director em 1913.

René Guénon.
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Contudo, é necessatio prestar atengao para
nio confundir esta revista com a sua
adversaria, mais do que concorrente, Revista
Internacional das Sociedades Secretas, de Mon-
senhor Jouin. Efectivamente, Guénon teve
algumas polémicas com esta Gltima. Ele sabia
bem que no caso Taxil tinha havido influén-
cias satdnicas, mas julgava nio se encon-
trarem onde eram procuradas. Segundo a sua
opinido, a denuncia taxiliana da Magonaria
fazia o jogo da contra-iniciagao, opondo estas
duas sociedades autenticamente tradicionais
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- que eram a Igreja Catdlicaea Franco-mago-
Marca da Revista Internacional das naria, 2inda que a primeira parecesse ter
Sociedades Secretas. esquecido o seu esoterismo € a segunda nio
fosse além de uma limitada iniciagio aos pequenos mistérios.
Para Guénon, a Franco-magonaria, 20 passar de operativa a especulativa perdera a

sua forga:

[.] @ passagem de «operativar a wespeculativan, mwito longe de constituir um
«progresson, como desefariam os modernos que néo compreendent 0 significado, ¢
exactamente o contrdrio, do ponto de vista inicidticoy frmplica, ndo forgosamente Hm
desvio propriamente dite, mas pelo menos uma degeﬂere.rcéﬂda, no sentido de uma
diminsicio; e [...) esta diminuigdo consiste na negligéncia e rio esquecimento de tdo 0
que é arealizagdon, porgue é ai gue reside o verdadeiramente «operativon, para deixar
subsistir somente uma visdo puramente teérica da iniciagid™®.

Ele actescenta no entanto que, a partir do momento em que «a filiacio auténtica e
legitima» seja mantida, e perdure uma certa consciéncia da natureza inicidtica da
otganizagio, a degenereécéncia njo éirremedivel e € sempre possivel uma restauragio,
em fangio dessa mesma filiagao. Todavia, esclarece admitindo pensar na Magonatia,
«quando [as preocupagoes sociais) tomam uma forma especificamente «politica», no
sentido mais restrito da palavra, [.] 2 degenerescéncia cotre o tisco de se tornar quase
irrerflédﬁéveb>(‘23). Foi 0 que aconteceu ao carbonatismo, e é 0 que ameaga talvez certos
ramos da Magonaria. Foi, também, o que comecou com Anderson e Désaguliers,
«primeitos responsaveis»?? do desvio da Magonaria modetna, que fizeram desaparecer,
«com fins que nada tinham de iniciaticos»®, os documentos da antiga Magonaria
operativa, mas sem chegarem a destruir totalmente o que se transmitia com os simbolos
antigos. Se denuncia Anderson e Désaguliers, René Guénon, ao invés de muitos magons,
ndo condena a supressdo das afirmagGes dogmiticas pelo Grande Oriente de Frangae
seus émulos. Muito pelo contritio, protesta «ltamente contra uma campanha mais
ridicula do que odiosa, levada a cabo hi algum tempo contra [a Magonaria francesa] em
Franga, em nome de um suposto espiritualismo que nada tem a ver com esta
circunstanciani29, Efectivamente, para Guénon, 2 regularidade magénica nio é caso de
teismo ou deismo, ¢ menos ainda de espiritualismo (contra o qual ele ndo encontra
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palavras suficientemente duras), mas desta «ortodoxia [que] consiste, antes de mais, em
seguir fielmente a tradigio, a conservar com cuidado os simbolos e as formas rituais
que exprimem esta Tradigdo, rejeitando toda a inovagio suspeita de modernismon27.

«Admissio a0 33° grau do rito escocés», in Frangors Tlmolcon Bégue- Clavel,
Histoire pittoresque de la Franc-magonnerie, 3* ed., Pagnerre, 1844,

A Magonaria, enquanto conserva uma regularidade de origem e de transmissio,
continua a transmitir uma iniciagio valida mas, porque se tornou especulativa,
esquecendo a operatividade da realizacio, nio transmite mais do que uma iniciagio -
virtual, em poténcia e diferida, n3o efectiva e traduzida em actos. Guénon, ac apresentar
os altos graus, onde vé um desenvolvimento do-grau de mestre e a conservacio de
elementos iniciticos algures desaparecidos, considera que estes devem dar origem a
«estudos filoséficos e metafisicos, demasiado negligenciados pelas lojas simbélicas», de
modo a que sejam dadas «as chaves que permitam a cada um obter a inicia¢io real
através dos seus proprios esforgos e meditagio pessoab!?®. Foi para se tornarem «centros
inicidticos verdadeiros, encarregues de divulgar a ciéncia esotérica e de conservar
integralmente o depésito sagrado da Tradigdo ortodoxa, una e universal»!?), que as
lojas guénonianas se juntatam (a Grande Ttfade), em 1947, 3 Grande Loja de Franca
(com Denys Roman, Jean Reyor ¢ Roger Maridort), mais tarde sendo conhecidas, fora
das obediéncias, como os Trés Anéis. Fora destas duas lojas, o trabatho de elucidacio
levado a cabo por Guénon incitou um grande nimero de macons de diferentes
obediéncias (nomeadamente da Grande Loja Nacional Francesa como Jean Baylot,
mas nio s6) a considerar e aprofundar as dimenses metafisicas dos seus simbolos —
esforgo que ndo foi apreciado por todos; por exemplo, Charles Potset, caracterizou isto
como «delirio recorrente», que desvia 2 ordem da «wua verdadeira vocacio filadélfica e

filantrépican®™,
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Aprendiz. Companheiro. Mestre Magon.

René Guénon, em todas as suas criticas 2 Magonaria, incluindo as publicadas em A4
Franca Ants-magbnica, visava somente denunciar as infiltragdes do modernismo, tanto
materialista como espiritualista ou oculto, na Magconaria moderna. Entendia, assim,
convidar os irmios a abrirem os olhos e tomarem consciéncia da influéncia espiritual

que se encontrava ainda na Ordem, ainda nio totalmente corrompida pela

degenerescéncia e pelo desvio inaugurado por Anderson, e a realizarem as virtualidades
“da sua iniciagdo através de um trabalho interior sobre os simbolos. Se ha para ele bons
e maus macons, ¢ s6 quando os primeiros observam (por vezes sem compreendet) a
ortodoxia magénica e os segundos a rejeitam, traindo assim o que faz o essencial da
* Ordem. Porém, nio pode haver para Guénon boas e mis Magonarias:
[...] s¢ acontece que ideias «filosdficas» e mais on menos «raconalistas se infiltren
numa organizagpdo iniddtica, € necessario ver nisso apenas o eftito de wm erro indi-
vidual (ou colectivo) dos sens membros, devido a incapacidade de compreenderem a
sua verdadeira natureza ¢, mmequeﬂtemeﬂte, se protegerem contra qmz/quer
«contaminagdon profana; este erro, certamente, nao afecta de modo algum o priprio
principio da organizagdol...}. Assim, paralelamente ds organizagies que permanecem
puramente inicidticas, hd owutras que, por #ma ox ontra razdo, degeneraram o
desviaram-se mais ou menos completamente, mas permanecern, 70 entanto, intedticas
na sua essénda profunda, por muito incompreendida que esta seja no seu estado
actual™, :
E precisamente esta preservagio da esséncia inicidtica que foi um ponto de
controvérsia, entre outros, entre René Guénon e Julius Evola.

92

R — e

O W



Julius Evola: a Franco-magonaria entre pseudo-iniciagio e contra-iniciagio

No Mistério do Graal e a ideia imperial 'gibelina, Julius
Evola nega i Franco-magonaria moderna qualquer
legitimidade iniciatica:

No caso particular da Magonaria moderna, por
Hm lado o sen sineretismo confuso, o cardcter arti-
Jfidal da bierarguia dos seus graus — cardcter
evidente, mesmo para ups profano—, a banalidade
das exegeses correntes, sociais e racionalistas
aplicadas a diferentes elementos retomados pela
Magonaria e tendo em si um conteddo
verdadeiramente esotérico — tudo isto terderia a
Jazé-la aparecer com um exermplo tipico de uma
organizagdo pseado-inicidtica. Mas se
considerarmos, por outro lado, a «direccio da
acgdoy da organigagio em causa |[.],
experimentamos a nitida sensacdo de nos
encontrarmnos perante uma forya que, no dominio
do espirito, age contra o espirito, uma forca ob- Julius Evola

soura de anti-tradipdo e de contra-iniciagao®™.

Fazendo referéncia 2 estas linhas, acrescenta em O Areo ¢ o Maco.

{-}Na Magonaria, jé nao se trata de uma inicagio real e experimental, mas de
vestigios consumidos por um ritualismo artficial e inoperante, para nao dizer pior
por vegest33,

Em poucas palavras, através de um processo de involucio da organizagao inicidtica,
a influéricia espiritual retirou-se da Magonaria moderna e foi substituida por uma
influéncia pfopriamente demonfaca. Para Evola, esta situacio s6 se verificou até i
antiga Magonaria operativa nio marcada por uma certa degenerescéncia, uma vez que
ela usurpou o Arco Real, arte da segunda casta, a dos guerreiros, para o atribuir A
terceira casta, o Terceiro Estado, a0 qual s6 dizem respeito legitimamente as iniciagGes
de oficios. Apés este primeiro desvio, vém os seguintes, mais graves ainda, resultando
da adopgio, desde 1717, por uma parte sempre mais dominante da Magonaria, de
ideologias iluministas, humanitirias e igualitirias. Embora uma certa autenticidade tenha
permanecido na Magonatia de Martinez de Pasqually, de So Martinho e de Maistre —
Magonaria propriamente operativa no sentido que Guénon confere a este vocibulo —,
a sua impoténcia em resistir 20s modernismos magénicos testemunha a sua profunda’
degenerescéncia.

Na recuperagio de simbolos de tradigdes inicidticas diversas, onde Guénon vé uma
obra de conservagdo, Evola denuncia «@wm caricter inorginico’e sincretistay®™. No
templarismo dos macons escoceses, ele censura ainda, uma vez mais, uma usurpagio e
uma inversdo da verdadeira ottodoxia tradicional, em beneficio «da subversio mundiaby
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que, através de todas as revolugdes, procurou minar a autoridade real e a autoridade
pontifical, preparando, deste modo, a era do Quarto Estado.

Relativamente s lojas inspiradas em Guénon que procuram regressar as origens
operativas da Magonaria original, Evola verifica a pouca influéncia que existe nas grandes
obediéncias e na hierarquia catdlica*®.

O discurso de Evola sobre a Magonaria é, por isso, uma forma bastante clissica
(ainda que «esotérica») do discurso anti-magénico do desvio. Uma organizagio
autenticamente inicidtica, ainda que j4 corrompida, originalmente, por um certo desvio
(a sua usurpagio do Arco Real) é, pela direcgdo de mestres nio qualificados e pela
infiltracio de agentes do exterior (dos quais, em primeiro lugar, os judeus),
progressivamente corrompida e esvaziada da doutrina metafisica ortodoxa, para se
tornar na presa e no instrumento das forgas de subversio mais obscuras que beneficiam
da persisténcia, no seu interior, de elementos rituais e tradicionais, € os inverte:

E precisamente porgue a Magonaria possuia ainda uma heranga tradicional — que
provém, emt si mesma, de outro nivel — que se pode supor que ela é um dos «orpos»
nos quais influéncias, mnito mais ocultas do gue imagina a polémica politica, agiram
de maneira sinistramente destrutiva e, diga-se, demoniaca. |...) Uma coisa é certa: «o
invisiveb na Magonaria, como na revolucdo mundial, representa um papel importanie,
mas é um «invisively no sentido propriamente «infernab do termo, gue temios o dever
de combater sem divisées [...]7*7.

De uma Tradigzao Outra

Embora exista um grande nimero de pontos de convergéncia entre o que foi exposto
pot Guénon sobre a Tradicio ¢ o pensamento de Evola, os pontos de divergéncia sio,
também, numerosos e importantes, inclusive sobre 2 Magonaria. Postos em contacto
por um magon, Arturo Reghini, Guénone Evola explicﬁmm-se, tanto nas suas obras e
artigos como em correspondéncia.

Assim Evola assinala:

O diagnéstico que considera, com toda a razgdo, a Magonaria como um Sincretismo

peudo-inicidtico transportado por forcas ocultas da contra-intciagdo, diagndstico que
se pode estabelecer de acordo com as opiniges do priprio Guénon, é mais o# menos
explicitamente contestado por elé">®,

Com efeito, este diagndstico é claramente contestado por Guénon porque, se este
reconhece efectivamente que existe uma degenerescéncia, que faz remontar, como
Evola, 2 passagem de operativo a especulativo € a Anderson, e se reconhece, ainda
como Evola, que a contra-iniciagdo, contratiamente 4 pseudo-iniciagdo, deve, de certa
forma, ligar-se 3 mesma origem da iniciagio, fonte de onde procede através de uma
extrema degenerescéncia e de uma inversio, julga, no entanto, que nio se pode
reorganizar toda a Magonaria como tal na categoria da contra-iniciacio. Para Guénon,
a degenerescéncia da Magonaria nio ¢ irremedidvel, porque nio existe uma
descontinuidade radical, nem de inversio, entre 2 Magonaria operativa e a Magonaria
especulativa:
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[--.] mesmo se honve wiisman, a Jelagdo nao ¢ interrompida e Dermanece legitima
apesar de tudo; a Magonaria nio é uma organizagio fundada no inicie do sérly
XV ¢, de resto, a incompreensio dos seus adeptos e mesmos dos dirigentes nao
altera em nada o valor priprio dos ritos e dos simbolos, dos quars ela permanece a
depositand™,

Consequentemente, ele esclarece numa carta a Evola:

[--.) guando existe uma filiagio regular e legitima, a degenerescéncia nio miterrompe
a tradigio inicidtica, redug simplesmente a ofcdcia, pelo menos num plano geral
porgue, apesar de tuds, podem excistir excepgoes! 0,

Guénon acrescenta que aqueles que nao aderiram a0 cisma, em 1717, nio ficaram
de bragos cruzados; e evoca o restabelecimento do grau de Mestre, a accio dos Antigos,
assim como a distingio 2 operar entre a Magonaria latina e a Magonaria anglo-saxénica.
E nesta qualidade que ele se recusa a considerar que a Magonaria especulativa j4 seri
somente uma superestrutura ritual recuperada pelas forcas tenebrosas que dela utilizariam
os residuos psiquicos, porque:

[--] para poder falar da utilizacio de aresiduos Dsiquicos» (ou de vestigios) seria
necessdrio supor gue a Magonaria operativa tinba, entdo, deixcads de excistin, coisa
gue ndo é exacta, uma vey que ela ainda exciste haje em dia, em alguns paises,
enguanto em Inglaterra, entre 1717- 1813 (2510 &, da criagdo da Grande Lyja de
Londres d sua unificacio com os Anisgos], ela intervém eficazmente para completar
algumas coisas e corrigir ontras, pelo menos onde isso era ainda pobz’w/ numa
Magonaria reduzida a nio ser mais do que especrlativadh,

Contudo, apesar de terem opiniges opostas, Guénon e Evola concordam pelo menos
numa coisa no que diz respeito a Magonaria: os perigos de um certo anti-magonismo.
Nas suas polémicas com a Revista Infernacional das Sociedades Secretas, Guénon nio cesson
de denunciar, no antimagonismo do tipo Taxil, as influéncias da contra-inicia¢io, com
vista a desacreditar a verdadeira iniciagdo. Para ele, tal como escreve Jean-Pietre Laurant,
«os meios catélicos conheciam, deste modo, o fenémeno de «loja dissimuladam.
Pelo seu lado, Evola censurava na «hipdtese extremista, segundo a qual os Judeus teriam
criado a Magonaria visando, inteiramente, uma dominacio oculta do mundo», a falta
de seriedade. Para além disso:

O emprego subversivo do Mistéria, que se Droduzin através de um Jendmeno de
tnversds, [..] nomeadamente na Magonaria, [ servin de alimento a wma teoria
extravagante do catolicismo militante: aguela segundo a qual toda a tradigio iniciitica
teria tdo, em todas as épocas, um cardcter tenebroso, diabilico, anticristio e,
consequentemente, subversivo. '

Imediatamente, no entanto, ele acrescenta, visando Guénon: -

[--.] #do seri esta tese acarinbada por agueles gue atribuem & Magonaria,
enconsideradaments, um caricter de ortodexcia e de filiagao inicidtica antbntica®™™,
Até na critica de algumas consequéncias do antimagonismo Evola permanece como
um antimacon do tipo dos que viam, no antimagonismo de Taxil e na desmistificacio
que ele fez, obra da Magonaria,
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O antimagonismo tradicional tem muitas afinidades com o seu homologo religioso:
como ele, denunciava a actividade subvertida e a heterodoxia de toda ou parte da
Maconaria modetna; como ele, fi-lo também em nome de principios doutrinais mais
ou menos intangiveis; como ele, dedica-se a opor filiagoes de heresiarcas e de fiéis.
Todavia, diferencia-se porque €no proprio seio da Magonatia, € N30 NO exterior, que o0s
antimacons tradicionais tragam a fronteira entre os bons € 0s maus: de um lado, os
macons religiosos, ou operativos, simbolistas, regulares... Do outro, 0s magons ateus,
ou especulativos, modernos, racionalistas, irregulares. .. Todos sao, no entanto, Magons,
traidores talvez mas, mesmo assim, magons.
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CONCLUSAO

Pooh was thoughtful when he heard this, and then be murmured to
bimself ™
Bt whatever bis weight in pounds, shillings, and ounces, He alyays
seems bigger becanse of bis bounces.
And that’s the whole poern’, be said. Do you Like 1 Piglet?’
AU except the shillings’, said Piglet. T don’t think they onught 1o be
there’. N
They wanted to come in after the Dounds, explained Pook, ‘o I ot
them. It is the best way to write  poetry, letting things come’,
‘Ob, 1 didn't know’, said Piglet.

(A-A. MILNE, The Honse at Pock Corner)

O antimagonismo nio ¢ tudo, quanto a receptividade da Otrdem pelos profanos.
Até se encontram muitos pro-magons estranhos i Franco-magonaria, fascinados pelos
mistérios profundos que pensavam entrever, e cujo entusiasmo era vizinho do delirio.

Assim, se a difusio dos seus escritos tivesse sido menos confidencial do que foi, os
antimagons mais compulsivos teriam certamente ficado satisfeitos a0 retomarem as
teorias de um certo Ernst Behrndt, autor de um opisculo policopiado, com o saboroso
titulo de A Franco-magonaria ¢ o sen poder hipnitics®*. Af este autor explica, eivado de
verdadeira admiracio, que os franco-magons, como os judeus, possuem um grande
poder hipnético e o prodigioso objectivo de controlar e dirigir, gracas a ele, os dirigentes
das nossas sociedades. Como prova deste poder, adianta o facto de que um franco-
macon s6 pode ser hipnotizado pelo seu Mestre magon, o seu iniciador, Este imenso
poder hipnético, de que os magons mantém segredo (compreende-se porqué), é o
unico verdadeiro mistério da Magonaria, como sem divida da religido, uma vez que o
Espirito Santo nio ¢ sendo o olho hipnético. Felizmente, a maior parte dos antimagons
nio chegou a tanto, e os podetes que eles atribuem A Magonatia sio, no caso dos
antimagons politicos, mais prosaicos e, no caso dos antimagons religiosos, mais
demoniacos, mas em todo o €aso, menos extravagantes. Porém, antimagons politicos e
religiosos, do ‘mesmo modo que E. Behtndt, mas com uma apreciagdo directamente
oposta, véem na Magonaria, antes de mais, uma demanda de poder, de influéncia oculta
sobre os otganismos da sociedade ou sobre as consciéncias. O objectivo da Magonaria
€ a dissolugdo da ordem justa (tepublicana ou monarquica, catélica ou protestante,
etc.), e a edificagio de uma ordem injusta (democratica, teocritica, autoctitica, catélica,
protestante, pagi, judia; satinica, etc.), de uma contra-sociedade ou de uma contra-
Igreja.

Embom ji tenha, presentemente, perto de trés séculos de existéncia, a Franco-
magonaria especulativa moderna nio se tornou, a0s olhos dos antimacons politicos ou
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religiosos, uma velha ridicula, com os seus aventais e adornos
de outra época. Muito pelo contririo, a sua persisténcia
através de muitas eventualidades, divisbes e contestagoes,
aparece como 0 sinal indubitivel do seu caricter perigoso:
a Magonaria continua a sua obra de subversio dos valores
mais auténticos sob mascaras modificadas e diferentes; mas
no fundo permanece a mesma.

No nosso fim de século, as teorias conspiracionistas
atingem o auge, € nem sempre sem razdo, como notava
recentemente o ecologista Zac Goldsmith:

Serd verdadeiramente surpreendente que mais de um
milhio de cidaddos americanos, e um niimero crescente de
brifé‘n;cox, adiram agora a eila on aquela teona de nma
grande conspiragao? Com efetto, serdo as mais ﬁ)r,mda.r
destas teorias assim tao inoriveis, guando, na realidade, o
que conbecemos da verdade estd para além do acreditivel,
¢ 0 que leria sido ridicularizado como propaganda alarmista ba dez on vinte anos
atrds se tornou #m confortdvel statn qud™*9?

Seja o que for, a complexidade das nossas sociedades promete ainda dias de gloria
para as teorias de conspiragio, € a Franco-maconaria, enquanto permanecer uma
fraternidade discreta, continuard a ser um assunto privilegiado. ,

E esta discrigio, este segredo, que, para 2 maioria dos antimagons politicos, permitiu
a eficiéncia, e consequentemente O &xito, das empresas da Magonaria. Alguns concluiram,
por isso, que, para lutar contra a Magonaria, era necessario utilizar as suas proprias

Selo da Societas
Rosicruciana in Anglia.

armas e métodos.

Outros, por vezes os mesmos também, deduziram do segredo que a Magonaria nio
se explicava por si propria, € que nio ficariam satisfeitos com uma hist6tia visivel da
Ordem, mas que seria necessério, para além disso, procurar quem puxava os cordelinhos
das sociedades secretas. E estes, antimagons religiosos, encontraram este pequeno povo
que, como se sabe, «esti em todo o ladon, espalhado entre as nagGes, no centro de todas
as instancias verdadeiramente decisivas: este mistério teolégico, ou demontfaco, que sio
os judeus.

Mas perante esta ubiquidade e esta polimorfia do antimagonismo, maiores ainda do
que as da Franco-magonaria, alguns, no esoterismo tradicional, que no entanto nio
poupava a Magonaria moderna, perguntaram se, finalmente, o antimagonismo no fazia
0 jogo dos adversirios e s, consequentemente, a Magonatia nio era um bode expiatétio
mais facil cujos fumos da execugio escondiam manobras, de outro modo mais ocultas -
e perigosas. '

'A Franco-magonaria, modelo de acgao

Os antimagons das virias correntes de opinido encontram-se de acordo pelo menos
num aspecto: a Franco-magonaria & eficaz gragas 20 segredo que a envolve. Partindo
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daqui, € natural que o modelo magénico se tenha afirmado como
uma realidade importante.

Enumeram-se, efectivamente, quantidades de grupos para-
ou pseudo-magénicos™. Por grupos para-magénicos entende-
se sociedades que nio sio propriamente magénicas, mas recrutam
nos meios magénicos e partitham com eles uma certa forma de

‘titualidade. Por grupos simile-magénicos designam-se as
associagdes compostas, essencialmente, por nio macons, mas
funcionando mais ou menos num modelo magénico. Arthur
Edward White enumera viarias no artigo «Ritos nio mag¢énicos»
da sua Nova Enciclopédia da Franco-magonaria™®. Mencionamos
alguns relativamente is fraternidades que se desenvolveram em
beneficio da onda de antimagonismo americano subsequente ao
caso Morgan. Pode-se também, como exemplo, citar esta
Magonaria de extrema-direita que foi a Grande Loja Nérdica,
«primeira Magonaria atiana do Ocidente. Talvez seja necessario
juntar esta loja a0 niimero das pseudo-magonarias, isto é, a0s
grupos que se dizem magénicos, mas cuja renovacio de alguns
elementos ma¢énicos se encontra demasiado distante do modelo
para justificar esta comparagio; cabe aos macons julgar do

«J6ia de Mago
Supremo da SRIA», in
Rales and ordinances of
the Rosicrrscian Society in

England, The
Freemason printing
works, 1881,

enquadramento das virias definigSes na definicio “soberana” de Magonaria,

s Knights of Labor™.Estes Cavaleiros
O segredo era, entdo, uma pritica

do Trabalho toma uma
duas razdes. A primeira ¢

assegurava, por isso, a discrigio e a

«J6ia dos Oficiais do | mantendo-os
Alto Conselho da
SRIA», in Rutes and
ontdinarices of the
Rasicrocian Sosicsy in
Englond, The Freemy-
son printing works,
1881,

workman dos Cavaleiros do Trabalho, tinha

Do mesmo modo, Robert McCauley,
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Entre as sociedades influenciadas pela Magonaria e
desenvolvidas quando a Magonatia era o tipo de associagio mais
contestado nos Estados Unidos, dever-se-4 referir particularmente
do Trabalho que, em 1871,
adoptaram o nome de The Nobk and Holy Order of the Knights of
Labor, foram criados em 1869, Tratava-se de um sindicato secreto.
comum nas organizacées
sindicais, como nos Krnights of Saint Crispin, sindicato secteto de
sapateiros, criado em 1867. Todavia, no interior dos Cavaleiros
proporgao particular, pelo menos por
2 hostilidade patronal para com os
sindicatos durante a depressio de 1873-1879. O segredo
protecgio dos membtos,
20 abrigo de despedimentos em consequéncia de
terem sido identificados por observadores patronais durante as
reuniGes. Seguidamente, ¢ importante considerar o passado do
fundador. Com efeito, o alfaiate Uriah S. Stephens, criador e masser
sido magon, O/ Fele
low € Knight of Pyshias (duas sociedades secretas nio magonicas).
membro eminente do
Comité Ritual dos Cavaleiros do Trabalho, pertencia também



aos Knights of Pythias. O que explica que os Cavaleiros do Trabalho tivessem tido ritual
de iniciagio, juramento de segredo (que nio se aplicava 3 confissio), sinais, toques,
palavias € simbolos — mesmo o nome da assoCiagao permaneceu secreto até 1877.
Ainda que Uriah S. Stephens tenha sido baptista, 0s adversarios dos Cavaleiros do
Trabalho viam facilmente nestes tltimos os herdeiros directos dos Molly Maguires, ama
sociedade secreta de mineiros catolicos irlandeses, acusada de terrorismo na Pensilvania
nos anos 1850:1 860.

A partir de 1878, o bispo de Scranton, William O’Hara, alerta os seus fiéis contra os
Cavaleiros do Trabalho. Em 1879, é a vez dos bispos de Fort Wayne, Cleveland,
Wilmington e Vincennes (Indiana). Este dltimo, Francis S. Chatard, visando também a
_Apcient Order of Workingmen, explica: v

...} toda a sociedade que estd ligada por um juramentt, o4 que, néo estando kigada
por um juramento, é secreta nos seus trabalbos, Jivrando-se directa on indirectamente
‘do controlo da Igreja, ¢é ama sociedade secreta condenada pela Igreja, gnalqrier
catdlico que lhe pertenga serd exceomungado™.

Em 1883, a conferéncia dos bispos da
América realca que o segredo, desde que impega
o inquérito episcopal, é suficiente para condenar
os grupos que O praticam. Elzear-Alexandre
Taschereau, bispo do Quebeque, tem 0s mesmos
receios que Os seus confrades dos Estados
Unidos e recorre entio 2 Congregacdo da Propa-
ganda. O cardeal Gibbons, bispo de Baltimore,
tendo tomado conhecimento da afirmagio de
Terence W. Powderly — que estava 4 cabega dos
Cavaleiros do Trabalho desde 1879 —, de que 0
juramento nio provém de um segredo mas de
um simples compromisso, e visa somente
proteger das atitudes patronais e ndo das auto-
ridades eclesidsticas, com o acordo de dez bispos

em doze e de sessenta bispos em sessenta ¢ tres,
assim como com o apoio do cardeal Manning,
bispo de Westminster conhecido pelo seu apoio
is lutas dos trabalhadores, acaba por obter de
Ledo XIII o reconhecimento de que ndo havia
matésia a censurar.

Os receios dos bispos eram significativos,
porque demonstravam que 2 principal acusagio
contra os Cavaleitos do Trabalho assentava,
essencialmente, na pritica de um segredo

«Selo do Graal. - Tcrce‘ira confraria da
ROSACRUZ DO TEMPLO», in Catalogne A A . .
Ofcil dn second salon de la Rosat Cruz, Segundo suspeito de os livrar das autoridades da Igteja e,

gesto estético, Nilsson, [1893). consequentemente, 0S fazia parecer muito
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proximos dos magons excomungados. Em
compensagio, um grupo, também secreto,
como os Cavaleiros de Colombo, mas criado
com o objectivo de lutar contra as
sociedades secretas julgadas anticatélicas,
sobretudo a Franco-magonaria e o Ky-Kiuse
- Klan, nunca foi suspeito, desde a sua criagio
em 1882, porque apoiava obras catdlicas e
tinha um capelio catdlico por secgio. Pouco
importam, por isso, o segredo, os rituais, as
insignias, enquanto o controlo do grupo pela

Igreja permanecer possivel.

T E necessirio, também, incluir na
influéncia da Magonaria, mas uma influéncia
reactiva desta vez, os numerosos grupos que,
ap6s a Revolugio Francesa, foram criados

(2%%

ande %

oge Nordigue

no imbito-do que se chamava, entio, o

«pattido padre» para lutar secretamente contra os revolucionarios e promover as ideias

contra-revolucionarias: a Congtegacio de Pa
muito discretamente, até meados do nosso
regenerados; a Ordem Especulativa do Santo Sepulcro;

Cavaleiros da Fé; os Franco-
etc.

tis e a de Lyon (consta que esta sobreviveu,
século); a Aa; os Cavaleiros do Anel; os

Estas sociedades, frequentemente resultantes do grande movimento missionario
que se seguiu 2 Revolugio, justificavam a pritica do segredo pelo exemplo da Franco-

magonatria, para o sucesso da

qual aquele se reveloy essencial. Esta pratica foi facilmente

adoptada uma vez que os membros do clero e da atistocracia, entre os quais as sociedades

recrutavam voluntarios, conheciam as
anteriormente pertencido. Para além dis
destas sociedades secretas catélicas le

mbravam-
natural. Algumas destas fraternidades, como os
tiveram um verdadeiro podet politico e, se a maj
tiveram, no entanto, herdeiras, como a célebre re

priticas da Maconaria 3 qual varios tinham
50, 4 imagem de muitos magons, os membros

se de que o segredo era um direito

unifio integrista de La Sapiniére que se
stas. Mencionemos também, em finais

do século XIX, a Obra dos Viajantes da Cruz, onde deveriam ser «escolhidos os Franco-

" Magons de Deus contra os Franco-Magons
que tinha por «objectivo secreto [.] alta
criagio de uma Magonatia cristi d

do Diabo®", e o Hieron do Vale de Ouro

contra a Magonaria anticristi através da

o Grande Ocidente [...]»"2,

Por fim, os antimagons denunciam, facilmente, associagdes elitistas e trans-nacionais,
como sendo tipos de magonarias inconfessadas, preparando o advento de uma nova

ordem mundial plutocritica e apitrida;
efeito, para além do seu segredo, o que
othos dos antimagons, ¢ a sua internacion
decisivos da sociedade. Esta mesma idei

a Trilateral, a Sociedade Rockfeller, etc. Com
caracteriza frequentemente a Magonaria aos
alidade e a sua presenga nos organismos mais
2 anima as teotias do magonismo judaico.
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O judeo—magonismo

A assimilagdo da Franco-magonaria com o judaismo € antiga. Ja em 1690 ou 1691,
o escocés Robert Kirk, escrevendo a Robert Boyle a proposito de curiosidades especificas
da Escobcia, apresentavaa palavra magon cOmo «urna tradi¢do rabinica 2 maneira de um
comentario sobre Jachin e Boaz, os dois pilares erigidos no Templo-de Salomaon™?. A

M;\,gonaria consulta claramente O Antigo Testamento € 28 lendas pata-

Veterotestamentérias.

Os antimagons, assim como 0s magons,
apoderaram-se desta verificagio para deduzirem que
a Maconaria defende uma teologia oculta, que ndo €
outra senao a cabala, e dai concluiram que ela era
totalmente teleguiada pelos judeus, adversirios
irredutiveis do cristianismo, visando 4 «submissao dos
povos cristios e das suas autoridades politicas 20
dominio judew®’. A Franco-magonatia , por iss0,
de acordo com a expressio de Pio IX (retirada do
Apocalipse, 11, 9) na Etsi multa (1873), «a sinagoga de
Satanas».

Para os mais moderados destes antimagons, trata-
. se tio somente de «um pequeno grupo de judeus,
«Adolphe Crémieux, Tes provavelmente muito reduzido em nimero, mMas de

Documents magonniques, a® 7, Abril . At . .
1942 uma influéncia e de um poder imensos»; ainda que

«m grupo um pouco mais importante de judeus
muito influentes dé continuidade aos mesmos objectivos dos franco-magons, utilize
meios semelhantes, € esteja em alianga muito estreita com clesy®. Estes judeus muito
influentes, fora, dentro € acima da Magonaria foram sucéssivamente identificados com
a Alianga Israelita Universal fundada em 1860 e dirigida em 1863 pelo magon escocés
Grande Comendador do Conselho Supremo, Adolphe Crémieux, ou como0 B’nai B'rith,

- de quem Lady Quennborough, que via na Alianga Israelita Universal um ramo da
Magonatia, dizia:

Agora bd poncas drividas relativamente 40 B’nai Btith ser #m corpo supremo,
aperfeicoando ¢ dirigindo, com 0 objectivo de atingir os sews proprios fins, s - politicas,
sejam elas quais forem, de toda a Franco-magonaria, a comegar pela Grande Loja de
Inglaterra, 0 Crande Oriente € 05 73105 e5c0ceses, € 2 acabar no O. T. O, que éo
Jusminismo com outro nome>. :

Para os mais extremistas, njo s6 toda a Magonaria esti nas mios dos judeus, mas
também todos os judeus 530 perigosos € subversivos. Deste modo, para A.ClarindeLa
Rive, em O Judes na Franco-magonania. '

[...] as sociedades ocultas ¢ a Sinagoga ¥m um bdio comum a0 Homem-Deus ¢ d s#a

Igreja, ¢ este bdio foi sempre utilizado pelos Israclitas na demanda da sua vinganga
[
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E esclarece:
Eo espinito juden gue mpira, condu3, domrina 4 Franco-magonaria, totalmrente
reswltante do Judaismo Cabalistive, Os nomes dos graus, as lendas, as intcdagdes ¢
sobretudo as dontrinas, tudy procede da Cabala Judaied's,

E verdade que os judens cedo RO SRR A SR

foram admitidos na Maconaria QN
Inglesa, parece que desde 1731, ¢
que, tal como afirmimos, o seu
imaginirio e simbologia sio
grandemente inspirados no
Antigo Testamento, Mas também
¢ verdade que macons como
Starck se Opuseram, com um
Certo sucesso, i criacio de lojas
judias e 2té 3 admissio de judeus
na Magonaria porque a
Maconaria seria por esséncia
cristd. Por fim, foi somente no
inicio do século XIX, com a
chegada do duque de Sussex 3
lideranga da Grande Loja Unida
de Inglaterra, que 2 questio foj
definitivamente resolvida a favor
dos judeus que pediam para
entrar na Maconaria,

Nio esquegamos também 2
Magonaria prussiana do inicio do
nosso século, que procurou :
afastar-se das lendas e simbolos [} Mucont :

L . .. . 5 ey X
Ir}agOfuCOS ttadlmonals’ dema- «A Igreja nasc.cnte € O sett primeiro papan, Bruno,
siado judeus, para se transformar Calendriez 1905 [1o Bastity]
em ordem de cavalaria germa- | 1

nista com o emblema da porta de Thot.

Contudo, a expressio «qudeo-magonismon faz doravante parte do patriménio de
muitos magons religiosos que denunciam a judaizagio magénica, embora estes, cristaos,
esclarecam que nio é a heranca Vetero-testamentiria que se deve debitar 20s magons,
mas 2 manipulagio cabalfstico~gnéstica, numa palavra: esotérica,

Ora, se muitos magons ocultistas retomam PO sua conta, mas para disso se
vangloriatem, estas acusagdes, alguns esotéricos, e nio dos menores, eram de opiniio
de que os antimagons passaram dos limites e, enganando-se quanto aos adversarios,
protegiam inconscientemente outros mais perigosos.
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A Magonaria, bode expiatorio?

No decorrer da sua historia, a Franco-magonatia viu-se acusada de tudo o que
poderia set considerado perigoso: catolicismo, mormonismo, protestantismo, judaismo,
paganismo, satanismo, naturalismo, racionalismo, iluminismo, r\evolugﬁo, contra-
tevolugio, socialismo, comunismo, capitalismo apatrida, etc. Por todas estas alteragdes
depontos de vista & eXCESSOS, o antimagonismo foi frequentemente ridicularizado. A
maior humilhagdo que sofreu foi, sem ddvida, a que foi infligida por Taxil, eriador €
assassino do neo-paladismo de Licifer. Contudo, s¢ 0 antimagonismo € actualmente
pouco €Xp1essivo, ele nio estid morto € conhece mesmo, sob a sua forma politica,
alguns sucessos notaveis, COMO 4 decisio tomada em 1997 pelos Britinicos de exigirem
aos policias e magistrados que revelem a sua eventual pertenga magdnica.

Qs antimagons aperceberam-se, certamente, do descrédito que o eXCesso das suas
actividades havia provocado, vindo a posteriori afirmar que aquele se ficava a dever 2
accao da propria Magonaria que tentava assim «arruinar a opiniao antimagonica™®.
Um pouco mais prudente, na revista jesuita Estudos, B. Portalié, alertado pelos incidentes
do Congresso antimagonico de Trento, escrevia:

Toda a literatura sobre a qual repossa a fibula de Diana Vaughan é um
empreendimento excecutado pelo Kvre-pensamento ao servigo de uma especulagao
descarada. Serd necessdrio ver nisto iais uma manobra das lojas para desconsiderar
acampanba antimagonica e desorientar os catélicos? ' Acreditamos nisso na. Alemanha,
mas o mercantilismo é suficiente para excplicar tudo. A Magonaria retirard claros
beneficios dessa sitnagdo: a dsividapairard nos dooumentos auténticos poss estes foram
miisturados com fabulas estripidas de um falsdrio; e bé quatro anos que S desperdiga
inutilmente acividade a perseguir ilusdes, enguanto a verdadeira Franco-magonaria
continua a sua acividade satinica as claras®®.

Perseguir quimeras € deixar escapar 0S verdadeiros culpados, € assim que aparece
resumida a obra do antimaconismo taxiliano a0s olhos de um René Guénon. O ridiculo
deste antimagonismo ¢é suficiente para deixar a sua marca, a sabotagem da contra-
iniciagio que denuncia os judeus € 08 franco-magons, os judeo-magons, 3 vinganga
publica, permitindo a0 mesmo tempo que Ss¢ esconda, impedindo a revivescéncia da
iniciacio auténtica € afastando os crentes. Deste ponto de vista, os tradicionalistas
religiosos fazem nio s6 o jogo do modernismo, mas ainda preparam O tetreno da
contra-iniciagio.

Por varias vezes sublinhimos o caricter polimorfo do antimagonismo, cujos
elementos acompanham a historia da Maconaria e da Sociedade. Mas para além desta
diversidade, existem factores de base cuja permanéncia atravessa as conjuntufas, O
primeiro dos quais é certamente 0 segredo 20 servico da conspiragio subversiva.
Antimagons politicos, religiosos ¢ tradicionais insistem nisso com uma notavel
continuidade, mesmo se nem todos estio de acordo sobre a natureza, 2 importincia €
intencio do segredo. Todavia, enquanto para 0s antimagons politicos €0 segredo como
tal que € condenavel, para os antimagons doutrinais o segredo é o indicio de uma
malicia que este deverd encobrir.
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A distingio entre bons e maus macons, ou entre boa e ma Macgonaria, é também um
traco comum dos antimagonismos, quer se trate de exonerar macons ignorantes
manipulados e enganados, ou de distinguir entre macons fiéis 4 esséncia da Magonaria,
€ por isso inofensivos, e macgons que desviaram ou subverteram esta intencio original
em beneficio de interesses estrangeiros. -

Por fim, o que é notivel, é o recurso de quase todos a um mesmo corpus histérico-

" lendirio (frequentemente produzido e reproduzido pelos préprios macons), mas cuja
interpretagio e qualificagdo varia segundo as perspectivas proprias de cada um.
Definitivamente, parece que o antimagonismo ¢, antes de mais, uma questio de

interpretacio e de historiografia. A sua pluralidade ¢ disso testemunho, No quadro da

dia. Estes antimagons, correndo o risco de serem gozados por crime de
conspiracionismo, responderio a0 Ussinho Puff (Winnie the Pook) que a fidelidade do
cavaleiro exige que ele procure a verdade das coisas. -

«As roupas usadas pela magonatia anglo-
saxénica, em certas ceriméniasn, Les .
Doctiments magonnigues, n® 7, Abril 1942, )




dio, 1747.
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David Gattegno
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Fenémeno simultaneamente religioso € militar, associando a cruz €2 espada, a fée
a economia, 2 Ordem do Templo foi criada em 1118 ou 1119 por Hugues de Payns e
(mais oito cavaleiros, para protecgao dos pcregtinos. Monges, guerreiros e financeiros,
os Templarios participaram heroicamente nas cruzadas e na defesa dos Estados Latinos

do Oriente.
Paralelamente 2 sua demanda tefnpoial, grépria dos ideais da Cavalaria, O Templo

empteenden uma discreta demanda espiritual, de natureza joanina, cujo objectivo €fd,.

segundo parece, 2 realizagdo de um «grande projecto» ligado 2 Tradi¢io primotdial.
Este projecto viria a ser destruido, 2 ferro e fogo, pot instigagdo do rei de Franga, Filipe
IV, o Belo, e do Papa Clemente V.

Este B.A.-BA dos Templarios, acessivel a todos, permite a0$ leitores iniciarem-s¢&
de maneira sintética, na historia, tanto espititual como temporal, da Otdem dos
Templarios. Proporciona um melhor conhecimento do seu interior (estrutusa, regra,
gesta guerreira, contetidos €sOtéricos, etc) €0 entendimento da trama de elementos
progressivamente accionados no «caso dos Templarios», cuja condlusio foi a morte
ignobil, na fogueira, do seu Gltimo Mestre, Jacques de Molay (1314).

Um anexo apresenta 2 relagio dos vinte ¢ dois Mestres da Ordem do Templo € 0s

seus brasdes de armas.

.



" NUMEROLOGIA

Sabia que a idade da morte de Napoleao Bonaparte estava inscrita na sua data de
nascimento?

seus 80 anos. :

Este BA.-BA, de utilizacdo ficil, abre-lhe as portas da Numerologia. Permite-lhe
conbecer-se melhor e perceber o sey  futuro. Para ser mais explicito, o Autor utiliza os métodos
americano ¢ europeu. Nio hesita em aproximar a ciéncia dos nttmeros do Tarot de
Marselha, :

Uma nova téomica, desenvolvida por Zariell, ajuda-o a determinar com precisio as
idades importantes da sua vida.

Um guia claro e pritico, ilustrado com exemplos concretos (Napoleio Bonaparte,
Francois Mitterrand, René Guénon, Jackie Kennedy Onassis, Brigitte Bardot).






