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A PREGACAO FRANCISCANA FACE AS REGRAS BULADA E NAO BULADA NA
PRIMEIRA METADE DO SECULO XIII

Victor Mariano Camacho (PPGHC-PEM)"

RESUMO

Este trabalho tem por objetivo trazer reflexdes sobre as normativas acerca da pratica da
pregacdo na Ordem dos Frades Menores presentes na Regra Bulada e ndo Bulada. Ao longo
desta exposicao buscaremos tratar de alguns aspectos presentes nestes documentos, que
tinham o intuito de orientar a prega¢ao dos religiosos. A analise destes textos sera somada ao
estudo do que outras fontes e a historiografia apresentam sobre o desenvolvimento desta
pratica entre os franciscanos na primeira metade do século XIII. Queremos discutir em qual
medida as caracteristicas propostas para a pregacdo nestes documentos normativos foram
preservadas, modificadas ou adaptadas diante das exigéncias da Igreja Papal e do processo de
clericalizagdo da mesma ordem.

PALAVRAS-CHAVE: Franciscanismo. Pregacdo. Normatizagao.

ABSTRACT

This work aims to bring reflections about the practice of preaching in the Order of Friars
Minor present in the normative Rule Bulada and not Bulada. Throughout this exposition seek
to address some aspects present in these documents, which had the aim of guiding the
preaching of the religious. The analysis of these texts will be added to the study than other
sources and the historiography about the development of this practice among the Franciscans
in the first half of the thirteenth century. We want to discuss to what extent the characteristics
proposed for preaching in these normative documents were preserved, modified or adapted to
the demands of the Church and the Papal and the clericalizing process the same order.
KEYWORDS: Franciscan. Preaching. Normatization.

A proposta dos Frades Menores, aprovada pela curia romana no ano 1209, assim como

. . r1: 2 A . . ..
a dos movimentos de Vida Apostolica” contemporaneos, previa um modo de vida itinerante,

Mestre pelo Programa de Pos-Graduag@o de Historia Comparada da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
sob a orientacdo da Professora Dra. Andreia Cristina Lopes Frazdo da Silva. Integrante do projeto de
pesquisa coletivo Hagiografia e Historia: um estudo comparativo da santidade desenvolvido no dmbito do
PEM (Programa de Estudos Medievais). Esta pesquisa conta com o auxilio financeiro por meio de uma bolsa
de mestrado da CAPES (Coordenagdo de Aperfeicoamento de pessoal de Nivel Superior).

Entendemos por movimentos de Vida Apostolica, comunidades de fiéis que desejavam viver o evangelho de
forma radical, renunciando as riquezas e pregando a peniténcia (Cf. VAUCHEZ, 1995: 82-83). Esta nova
forma de manifestacdo religiosa traz de volta a pregacdo popular, que ndo se restringia apenas ao espago dos
templos. Estas exposigdes, feitas majoritariamente por leigos, muito mais que apresentar um carater
catequético, sinalizavam para a adog@o de uma vida de austeridade, rentncias e radicalidade evangélica. De
certa forma, a emergéncia desta forma de pregar entrava em conflito com os pardmetros metodicos da
institui¢@o eclesiastica, que procurava restringir este ministério ao clero. Provenientes desta experiéncia
religiosa, grupos considerados heréticos surgidos neste mesmo periodo passaram a se dedicar a este
ministério. Eles pautavam suas exposigdes em elementos concretos da sociedade de seu tempo,
diferentemente dos discursos teoldgicos e eruditos feitos pelos clérigos, muitas vezes distantes da realidade
dos fiéis. Os ditos hereges também traduziam textos da Sagrada Escritura para o vernaculo, fazendo



bem como a pratica da pregagdo. Porém, bem diferentes dos frades pregadores ou
dominicanos, que também surgiram no século XIII, cujo principal objetivo era o de converter
os considerados hereges, os franciscanos, nos primeiros anos que se seguiram a sua fundacao,
dedicaram-se a uma pregacdo do cunho penitencial, isto €, fazer exortagdes simples, que
propiciassem o cultivo de virtudes e uma vida de oracdo, com uma mensagem essencialmente
de paz evangélica (IRIARTE, 1985: 166). A pregacdo franciscana, inicialmente, ndo possuia
um cardter erudito, pelo fato da maioria dos primeiros religiosos ndo possuir formagao
teologica.

André Miatello salienta que a pregacdo de cunho simples que Francisco e os frades
inicialmente proferiam era na verdade aquela que ndo estabelecia relagdes profundas com
temas biblicos, tal qual a pregacdo erudita. Era uma exposicdo desprovida de quaisquer
sutilezas ou recursos retoricos, de cunho muito mais exortativo do que catequético
(MIATELLO, 2013: 104).

Segundo Kajetan Esser, cronistas de fora da ordem testemunham a presenga dos frades
em diversas ocasides em cidades e em aldeias camponesas (ESSER, 1972: 242). Os religiosos
saiam em grupos, entre dez a sete irmaos, com o intuito de pregar nestes locais. Além disso,
segundo tais testemunhos, o discurso dos frades era eficaz, pois seu exemplo de vida de
pobreza e austeridade era bem visto pelos fiéis.

Para Carlo Delcorno, a pregag¢ao do fundador, Francisco, também possuia um carater
politico, ao falar de paz na regido da Peninsula Itdlica, onde, em algumas regides,
predominavam conflitos entre instdncias do governo comunal. Além das disputas entre o
Papado e o Império Germanico pelo controle politico da regido. Simultaneamente, a pregacao
de cunho penitencial dos primeiros religiosos, embora inicialmente proxima daquela proferida
pelos movimentos de Vida Apostdlica, também estava vinculada a politica de Inocéncio III,
cujo objetivo era uma reorganizacao ndo apenas eclesial, mas também social, uma vez que,
adotando a ortodoxia catdlica, fomentava uma vida regrada de acordo com a doutrina

eclesistica no ambito urbano (DELCORNO, 1977: 138)°.

exposigdes de forma compreensivel ao seu publico, formado, sobretudo, pelos habitantes dos centros
urbanos. Estas iniciativas apontavam para um anseio predominante na sociedade medieval expressado pelos
movimentos de vida apostdlica, que buscavam revisitar e reviver as experiéncias relatadas no Novo
Testamento, cujo acesso ainda permanecia inacessivel aos leigos. (BERIOU, 2002: 113)

A Igreja Romana, no contexto da chamada Reforma Papal, passou a utilizar-se da pregacdo como meio de
garantir sua hegemonia politica e religiosa no ambito da sociedade medieval, na qual a propria figura do
pregador adquire autoridade e status social. A medida que o papado, sobretudo entre os séculos XII e XIII,
consolida suas diretrizes centralizadoras e o estabelecimento de regras em relagdo ao clero e a vida dos
leigos, esta atividade adquire dois objetivos principais: o primeiro seria, por meio da persuasdo, converter os
considerados hereges ou mesmo impedir que os leigos aderissem suas doutrinas, consideradas, na visdo da
curia, erroneas e nocivas para a unidade da Igreja Romana; o segundo seria fomentar uma vida sacramental



Uma vez que Inocéncio III, em 1209, havia consentido que os franciscanos
proferissem pregacdes penitenciais, inicialmente, todos os religiosos eram pregadores e nao
havia prerrogativas dentro da fraternidade quanto a este ministério. Assim, todos os frades
deveriam exercer esta atividade por meio de suas palavras, de suas obras e exemplo de vida
(IRTARTE, 1985: 167). Porém, nos anos que se seguiram, além das mudangas ocorridas
quanto a organizacdo institucional e a missdo a ser desempenhada pelos frades, observamos
transformagoes expressivas em relacdo as diretrizes sobre a pregagdo destes religiosos.

No decorrer do século XIII, clérigos entram na Ordem e simultaneamente a Igreja
Romana passa a estabelecer critérios e objetivos precisos para esta pratica. A partir do
momento em que os religiosos passam a desempenhar um papel expressivo em missdes, como
a conten¢do das chamadas heresias, a pregagdo em cruzadas, além da administracdo do
proprio sacramento da confissdo®, os documentos normativos elaborados dentro da instituigdo
comecam, de certa forma, a atender a estas novas exigéncias.

Uma das primeiras mudangas que apontam para uma paulatina absorcdo da
fraternidade em relagdo as diretrizes da Igreja Romana foram as primeiras expedigdes entre os
mugulmanos, onde, por volta de 1215, os primeiros religiosos minoritas sofreram o martirio
por parte dos sarracenos no Marrocos. Os frades assim como outros religiosos da cristandade,
por meio das diretrizes papais em relacdo as Cruzadas, passaram a se lancar em expedigdes

rumo a Terra Santa’,

regrada, principalmente com a pratica da confissdo e da eucaristia por parte dos fiéis, elementos que foram
estabelecidos nas atas do III e no IV Concilios do Latrdo. Sobre a pregacdo como meio de centralizagdo
politica ver: RUSCONI, Roberto. De 14 predicacion a la confission: transmission et controle de modéles de
comportement au XIIIe si¢cle. In: CROIRE, Faire (org). Modalités de la diffusion et de la réception des
messages religieux du XIIe au XVe siécle. Roma: Ecole Frangaise de Rome, 1981. p. 67-85.

Entre os séculos XII e XIII, diretrizes pastorais propostas pelo papado, sobretudo nos concilios lateranenses,
procuraram estabelecer a confissdo individual como norma, em detrimento da confissdo publica
predominante na estrutura rural alto medieval. Roberto Rusconi elucida que, desde o IX século, o ritual de
imposicdo das cinzas na quarta-feira da primeira semana da Quaresma marcava o inicio de um periodo de
peniténcia, que culminaria necessariamente com uma confissdo individual, em vista de se receber a
comunhdo pascal. Porém, em finais do século XII, a fim de melhor regulamentar esta pratica, cria-se o
costume de preceder o ato da confissdo com uma pregagdo. Logo, pregagdo e confissdo estabelecem uma
ligacdo estreita, uma vez que os discursos proferidos pelos frades, as vésperas das festividades pascais,
assumiram um cunho moralizante e penitencial. Na quaresma predominavam exposi¢cdes de natureza
exortativa, apontando os vicios e virtudes e as diretrizes para uma conduta cristd considerada ideal. Assim, os
pregadores deveriam levar os seus ouvintes a refletirem a respeito de possiveis faltas cometidas e de sua
vivéncia em relagdo aos ensinamentos evangélicos e a doutrina da Igreja. (RUSCONI, 1981: 68)

O céanone 71 do IV Concilio do Latrdo previa a presenga de religiosos em expedigdes no contexto de cruzada
para a Terra Santa no intuito de pregar aos cavaleiros e garantir-lhes a administracdo dos sacramentos. No
caso dos mendicantes existia também o desejo de pregar no intuito de converter os sarracenos a fé catdlica.
Este tipo de pregacdo refletia a ideia de embate entre a fé cristd catdlica entendida pelos religiosos como
verdadeira, frente ao isla e os mugulmanos classificados pelos cristdos do Ocidente como infiéis. Ver:
BACHRACH, David S. The friars go to war: mendicant military chaplains, 1216- C. 1300. The Catholic
historical review. New York, v. 90, n. 4, p.617-633, 2004.



Percebemos mudancgas em relagdo as novas atividades e diretrizes da ordem nos textos
da Regra ndo Bulada e da Regra Bulada. Todavia, antes de nos debrugarmos na analise destes
dois documentos, torna-se necessario expor as circunstancias em que ambos foram
elaborados.

Seguiram-se cerca de dez anos desde o encontro dos primeiros frades com o Bispo de
Roma, porém, no decorrer deste periodo, alguns elementos levaram a mudangas dentro da
Ordem. Os religiosos ja haviam feito missdes de pregacdo além da Peninsula Italica,
chegando até o Oriente; o proprio Francisco chegou a fazer uma viagem a Terra Santa. Além
disso, a entrada de clérigos levou a transformacdes na forma de pregar, pois alguns destes
possuiam formacao teoldgica e também universitaria. Este fator propiciou uma clara distin¢ao
entre os primeiros companheiros do santo, que eram em sua maioria leigos.

Por outro lado, a Ordem que crescia cada vez mais apresentava problemas, que nio
existiam quando o nimero de frades se limitava entre 12 a 20 homens. Por isso, Francisco
solicitou ao papa a presenga de um cardeal para auxiliar no governo da institui¢cdo. A fungao
foi dada ao bispo de Ostia, Hugolino Segni, sobrinho de Inocéncio III, que posteriormente foi
eleito papa, escolhendo para si 0 nome de Gregério IX, ja mencionado®.

Hugolino possuia formacdo em direito candnico na alta escola curial, assim como
experiéncia em transagdes diplomaticas. Por ordem de Inocéncio III, j& havia mediado
conflitos entre os nobres alemaes. Em 1217, seu predecessor, Hondrio III, também o enviou
para mediar dissensdes nas cidades da Itdlia Centro-Setentrional, a fim de obter auxilios
financeiros e militares para os cruzados que se encontravam em dificuldades para manterem-
se na Terra Santa (MANSELLI, 1997: 178-179).

Até o retorno de Francisco do Oriente, o primeiro texto normativo a ser seguido pelos
frades, o mesmo apresentado a Inocéncio III, ainda era vigente entre os minoritas. A primeira
regra aprovada por Inocéncio III em 1209, segundo a Cronica de Frei Jorddo de Jano,
conforme o crescimento da fraternidade, passou a ndo atender mais as necessidades da
Ordem, havendo, portanto a necessidade de uma reforma nos estatutos. Logo, os frades
deveriam apresentar a Clria Romana um texto normativo mais sistematico e claro, que seria

aprovado (JORDAO DE JANO, 2008: 1270 - 1271).” O primeiro documento proposto pelo

Embora segundo algumas fontes, como a propria Vida Prima de Celano, Francisco tenha solicitado um
cardeal para o auxilio no governo da Ordem, a presenca de um prelado que servia quase que como um tutor
para as ordens religiosas foi uma das diretrizes estabelecidas pelo IV Concilio do Latrdo (Cf. BOLTON,
1983: 129-130).

“E assim acalmados de imediato os agitadores, com o favor de Deus, ele reformou a Ordem segundo seus
estatutos. E vendo o bem-aventurado Francisco que Frei Cesario era erudito nas Sagradas Escrituras,



santo de Assis provavelmente possuia apenas algumas passagens do evangelho e em
comparagao com outras regras monasticas ja existentes, ndo se constituia como uma Regra de
fato, em seu sentido juridico, para o papado (LE GOFF, 2001: 71).

Entendemos que a necessidade de se elaborar uma nova Regra para a fraternidade esté
estreitamente vinculada a politica reformadora e centralizadora estabelecida pelo papado no
IV Concilio do Latrao em relacdo as ordens religiosas existentes no Ocidente nos canones de
niamero 12 e 13 respectivamente, onde se estabelecia a obrigatoriedade dos capitulos em
mosteiros e a proibi¢io da criagdo de novas ordens fundadas ap6s aquele concilio®. De fato, os
canones emitidos apds a reunido caracterizaram-se por uma profunda sistematizacdo e
burocratizagdo da Igreja, sendo a Ordem naquele momento também incorporada as estruturas
eclesiasticas, houve a necessidade de normativas mais sistematicas.

No capitulo geral de 1217, decidiu-se pela elaboracdo de uma nova Regra. Francisco
ndo estava alheio as mudangas legislativas que eram estabelecidas pela Igreja Romana
naquele momento, dando inicio a elaboragdo do novo texto legislativo. (FALBEL, 1995: 17-
18).

Em 1221, segundo Lézaro Iriarte, no capitulo geral de Pentecostes, foi aprovada pela
fraternidade a Regra ndo Bulada. Tal documento contou com o auxilio de Frei Cesario de
Espira para a fundamentacao de textos biblicos citados ao longo do mesmo, dando a ele uma
acentuada indole evangélica. Este, contudo, ganhou este nome pelo fato de ndo ter sido
aprovado pela Curia Romana (IRIARTE, 1985: 56).

Apesar de ndo ter recebido a devida aprovacdo do papado, a primeira regra apresenta
diversas mudangas ocorridas tanto na fraternidade quanto nas diretrizes eclesidsticas. A Regra
estabelece o ano do noviciado, imposto pela Igreja Romana através de uma bula emitida pelo
Papa Honério III°. A regra também previa normas quanto & recitagdo do oficio divino pelos
clérigos, jejuns, missdes entre os sarracenos, € também com relagdo a pregagdo. Logo no

inicio exige-se que os novos candidatos sejam examinados na fé catolica; este fator aponta

incumbiu-o de adornar com as palavras do Evangelho a regra que ele mesmo concebera com palavras
simples”.

De acordo com Brenda Bolton, o decreto ndo foi aplicado aos franciscanos, pois Francisco baseava a sua
posi¢do a uma suposta revelagdo divina bem como ao fato de sua primeira regra ter sido aprovada
verbalmente por Inocéncio. Isso expds os frades a acusa¢des de um movimento de inovagdo presungosa por
parte da Curia Romana e dos padres conciliares. O decreto trouxe dificuldades aos antigos movimentos que
Inocéncio havia ajudado anteriormente, porém nos bastidores do concilio o papa procurou ao maximo
incorporar os mendicantes a hierarquia eclesiastica. Apds o concilio a ordem apresenta outra regra possuindo
alguns preceitos monasticos ja existentes na cristandade como a obrigatoriedade do oficio divino e o ano de
noviciado sendo enfim aprovada pelo papado. (Cf. BOLTON, 1983: 128).

Trata-se da bula Cum Secundum Consilium, emitida em 22 de novembro de 1220, que estabelecia, além da
obrigatoriedade do ano de noviciado, a proibi¢do de deixar uma ordem religiosa, ap6s a profissdo dos votos.
Cf. IRIARTE, 1985: 56).



para uma preocupagdo de distinguir os frades de outros movimentos considerados
heterodoxos existentes no Ocidente.

A Regra n3o Bulada, portanto, procura na medida do possivel atender as novas
exigéncias do papado e normatizar as atividades das quais os frades desempenhavam naquele
momento. Porém, como aponta Raoul Manselli, na visdo da Curia, o texto repleto de
passagens biblicas ndo representaria um documento preciso e de carater normativo
(MANSELLI, 1997: 239).

Em virtude do parecer da Igreja Romana, o santo, que neste momento havia
renunciado ao governo da Ordem'’, elabora outra Regra, tendo a mesma provavelmente
algumas intervencdes de Hugolino. Neste sentido, ¢ provavel que o documento tenha sofrido
modificagdes por parte do cardeal antes de chegar a Curia''. Em 1223, a Regra definitiva é
aprovada pelo papa por meio da bula Solet Annuere'?, emitida por Hondrio III, tendo vigéncia
até os nossos dias.

O segundo texto apresenta os mesmos pontos do primeiro, com algumas modifica¢des
e adaptacdes, sendo mais breve e objetivo. A fim de melhor expor as diretrizes que tocam a
pregacao dos Frades Menores a partir, sobretudo de 1221, analisaremos aqui os capitulos 17 e
9 das regras ndo Bulada e Bulada, respectivamente.

Com relagdo a transmissdo e autenticidade destes textos, ha que tratar de algumas
questdes. De acordo com Celso Marcio Teixeira, as regras estdo incluidas no conjunto dos
escritos de Francisco. Os Frades Menores procuraram, desde o século XIII, preservar estes

documentos, transcrevendo as exortagdes e recomendagdes que o santo havia proferido ou

'O capitulo geral de 1221 foi um dos mais decisivos na trajetoria do movimento franciscano. O fundador
Francisco de Assis, diante das dissensdes em torno da sua proposta inicial de pobreza e rentincia, decide
renunciar ao governo da fraternidade instituindo Frei Pedro Cattani como ministro geral, este por sua vez,
seria auxiliado por Hugolino. Cf. MERLO, 2005: 37-38.

E provavel que Hugolino tenha auxiliado Francisco na elaboragdo da Regra a partir de informagdes presentes
em uma biografia intitulada Vida de Gregorio IX que segundo Celso Marcio Teixeira estd em uma colegdo
chamada Vita Romanorum Pontificum presente no terceiro volume de uma edi¢do de 1929 da Collectanea
Philosophico-Theologica: “No tempo do oficio dele [como bispo e cardeal de Ostia], fundou as novas ordens
dos Irmaos Penitentes e das Senhoras Reclusas e conduziu-as ao ponto mais elevado. Com a entrega de nova
regra, dirigiu também a Ordens dos Menores, que no inicio vagava por caminhos incertos, e deu forma ao
que estava disforme, constituindo Francisco como ministro e guia deles [...]".

Segue o texto da bula que procede e que conclui a Regra dos Frades Menores: “Honorio, bispo, servo dos
servos de Deus, aos diletos filhos Frei Francisco e demais irmaos da Ordem dos Frades Menores, saudagédo e
béncdo apostdlica. Costuma a Sé Apostdlica anuir aos piedosos votos e deferir os desejos honestos dos que
lhe imploram benévolo favor. Por este motivo, diletos filhos no Senhor, propicio aos vossos rogos,
confirmamos, como autoridade apostélica, a Regra de vossa Ordem aprovada pelo nosso predecessor, o Papa
Inocéncio, de vossa saudosa memoria, registrada nas presentes letras, ¢ a munimos com a protecdo do
presente escrito. (...) Portanto, absolutamente a nenhum homem seja permitido infringir esta pagina de nossa
confirmagdo ou contraria-la por temerdria ousadia. Se porém, alguém presumir tenta-lo, saiba que ha de
incorrer na indignacdo de Deus Todo-Poderoso e de seus bem-aventurados apostolos Pedro e Paulo. Dada em
Latrdo, aos 29 de novembro, no oitavo ano de nosso pontificado” (REGRA BULADA. 2008: 165).
(Doravante RB).



mesmo recolhendo cartas e outros escritos do mesmo. O proprio Francisco incentivava aos
destinatarios que transcrevessem estes documentos, a fim de memorizar e praticar os preceitos
por ele deixados (TEIXEIRA, 2008: 14). O fato de haver uma pratica de transcrigdes por parte
dos religiosos fez com que houvesse diversas coletdneas dos escritos do Poverello.

Uma das primeiras tentativas de reunir todos estes documentos se deu em 1623, pelo
frade Lucas Wadding, tendo como titulo Opuscula. Esta edi¢do foi impressa em latim. O
religioso, porém, ndo teve o cuidado de distinguir na obra quais seriam os textos produzidos
pelo santo daqueles que seriam simplesmente atribuidos ao mesmo (TEIXEIRA, 2008: 15).

No inicio do século XX, edic¢des criticas dos escritos de Francisco buscaram fazer esta
distin¢do, além disso, tentavam na medida do possivel reconstruir os textos em sua versao
original, a fim de apontar as adi¢des feitas pelos copistas.

A mais recente edi¢do critica dos escritos de Francisco ¢ de 1976, organizada por
Kajetan Esser a partir do codice 338 da Biblioteca Comunal de Assis. Nela, o frade conseguiu
transcrever a maioria dos manuscritos do século XIII que traziam consigo mensagens e
oracdes do assisense. Tal edicdo foi feita a partir de comparagdes entre manuscritos presentes
na Biblioteca Comunal de Assis. Porém, segundo Teixeira, o proprio Esser sinalizou para
alguns problemas em relacdo a suposta autenticidade destes textos pelos seguintes fatores:
alguns deles ndo foram escritos de proprio punho pelo santo e eram geralmente proferidos em
lingua vulgar, mas elaborados em latim por secretarios, como ¢ o caso das proprias regras
(TEIXEIRA, 2008: 15).

Além disso, observam-se diferencas na escrita, pois enquanto em alguns trechos se
constata um estilo erudito e um latim rebuscado, j4 em outros se observa um carater mais
simples. Por isso, Esser estabelece a distingdo entre autenticidade e originalidade, pois, na
visdo do frade, mesmo que os textos tenham sofrido intervenc¢des dos secretarios no intuito de
tornd-los mais claros e gramaticalmente corretos, € provavel que o santo os lesse e, ao assina-
los, os reconhecia como seus, visto que os mesmos transmitiam a esséncia de seu pensamento
(TEIXEIRA, 2008: 16).

Quanto a Regra ndo Bulada, vemos nas primeiras recomendagdes quanto a pregacao
dos frades: “nenhum irmdo pregue contra a forma e as diretrizes da Santa Igreja e se ndo lhe
tiver sido concedido pelo seu ministro. E cuide o ministro para ndo concedé-lo a ninguém

sem discernimento” (RNB, Cap. XVII)"*.

" Doravante RNB. A versdo do documento em latim foi extraida do site do centro franciscano da provincia dos

capuchinhos de Piracicaba: <http://www.centrofranciscano.org.br/>. Acesso em 12 fev 2014: “Nullus frater
praedicet contra formam et institutionem sanctae ecclesiae et nisi concessum sibi fuerit a ministro suo”.




Neste fragmento ¢ possivel inferir sobre dois aspectos. Primeiramente quanto a
recomendagdo de pregar de acordo com as diretrizes da Igreja Romana. E provavel que até
1215, quando foram emitidos os decretos de Latrdo IV'!) os frades pregassem, como ja
destacamos, de forma simples e com carater penitencial. Por isso, talvez ndo houvesse, até
aquele momento, preocupacdes por parte da Ordem quanto a uma possivel formagao teoldgica
dos religiosos, bem como acerca das mensagens transmitidas pelos mesmos.

Quanto ao parecer do ministro, percebemos o inicio de uma restri¢do em relacdo a esta
atividade: se inicialmente a todos os frades era concedida a permissdo de pregar, vemos que,
nos anos 20 do século XIII, a Ordem comega e estabelecer critérios quanto a esta pratica. O
capitulo recomenda que o ministro use de discernimento para a escolha dos mesmos:
“contudo, todos os irmdos preguem com as obras. E nenhum ministro ou pregador se
aproprie do ministério dos irmdos ou do oficio da pregacdo, mas em qualquer hora em que
lhe for ordenado, sem qualquer objecdo, deixe seu oficio” (RNB, cap. XVII, 3-4)".

Ao destacar que os frades devem pregar pelas obras, a Regra ndo Bulada estd em
sintonia com o decreto de numero 10 do IV Concilio do Latrio'®, no qual se diz que os bispos
devem escolher pessoas ricas em palavras e obras para desempenharem a missdo de pregar.
Sendo a Ordem dos Frades Menores uma instituicdo que estava subordinada diretamente a
Santa S¢, caberia, portanto, aos ministros, ao invés dos bispos, a funcdo de escolher os
pregadores. Além disso, o mesmo capitulo da Regra destaca o fato de que aqueles que pregam
devem ser ricos em obras. Este primeiro texto ndo menciona o fator da erudi¢do como
exigéncia para que os frades proferissem exortagdes ao povo, porém, se no fragmento anterior

existe uma restricdo — pregar na “forma e as diretrizes da Santa Igreja”, ¢ provavel que

O IV Concilio do Latrdo dentre outras medidas, reiterou a condenagio da heresia de forma ainda mais
incisiva, porém Inocéncio III havia demonstrado maior aceitagdo em relagdo aos grupos leigos inseridos nas
caracteristicas da Vida Apostdlica. Além dos franciscanos em 1209, o papa ja havia aprovado outros
movimentos de penitentes, permitindo-lhes a pregacdo de carater penitencial. Percebemos que a aprovagdo de
tais grupos e a permissdo de pregar em lingua vulgar demonstra, por parte da Igreja Romana na figura de
Inocéncio II1, a ideia de que tal pratica poderia ser um instrumento eficaz de reforma. Todavia, a Igreja passa
a exigir maior instrugdo teologica e retdrica mesmo daqueles que havia sido permitida a pregagdo simples e
penitencial (BOLTON, 1983: 126).

PSegue o texto latino: “Omnes tamen fratres operibus praedicent. Et nullus minister vel praedicator
appropriet sibi ministerium fratrum vel officium pradicationis, sed quacumque hora ei iniunctum fuerit, sine
omni contradictione dimittat suum officium”.

Os designados deverdo visitar os povoados e eles confiados quando os bispos ndo o puderem fazer por eles
mesmos, deverdo igualmente instruir com sua palavra e exemplo, dispensar-lhes, se forem ministros, os
auxilios necessarios de maneira que a privagdo destes meios ndo obrigue a suspensdo da obra empreendida
(Canone 10). Segue o texto latino: “Assumant potentes in opere et sermone qui plebes sibi commissas vice
ipsorum cum per se idem nequiverint sollicite visitantes eas verbo cedificent et exemplum. Quibus ipsi cum
indiguerint congrue necessaria ministrent ne pro necessariorum defectu compellantur desistere ab incoepto”
(CONCILIUM LATERANENSE 1V, 2007: 14).



houvesse uma relativa preocupa¢do de Francisco e do governo geral quanto a formagdo dos
frades.

Nao ¢ coincidéncia que do mesmo periodo, ou seja, entre 1223 e 1224, exista um
documento, cuja autoria ¢ atribuida a Francisco e ¢ enderegado a Anténio de Lisboa/Padua,

solicitando que o lisboeta ensinasse teologia aos frades:

Eu, Frei Francisco, [desejo] satide a Frei Antonio, meu bispo. Apraz-me que ensine
a sagrada teologia aos irmédos, contanto que, nesse estudo, ndo extingas o espirito de
oracdo e devogdo, como esta contido da Regra (FRANCISCO DE ASSIS, 2008:
107).

No trecho da Regra ndo Bulada, Francisco destaca que o ministério da pregacao nao ¢é
propriedade dos frades e que estes, se necessario ou, sob obediéncia, deveriam abandoné-lo.
Este elemento sugere que a prédica nao deveria ser utilizada pelos frades como uma forma de
obter visibilidade e ascensdao dentro da Ordem e da Igreja Romana, por isso a autoridade do
ministro em destituir um pregador; logo, o documento refor¢a o principio da humildade. O
fragmento que vem a seguir d4 continuidade a esta questdo, fazendo uma verdadeira

exortacdo aos frades:

Por isso, na caridade que é Deus, suplico a todos os meus irmdos que pregam, que
rezam e que trabalham, tanto aos clérigos quanto aos leigos, que se esforcem por
humilhar-se em tudo e por ndo se gloriar nem regozijar consigo mesmos nem exaltar
interiormente das boas palavras e obras, e menos ainda, de nenhum bem que Deus
muitas vezes faz ou diz e opera neles e por eles, segundo diz o Senhor: Ndo vos
alegreis, no entanto, porque os espiritos se vos submetem. E saibamos firmemente
que nada vos pertence, a ndo ser os vicios e pecados (RNB, cap. X VII, 5-7)"".

Marie Paolo Bolieu salienta que a grande maioria da sociedade medieval era iletrada,
sendo o letramento muitas vezes restrito aos clérigos, logo, a palavra proferida oralmente
ganhava maior receptividade e eficacia para a transmissdo da doutrina cristd. Assim, a
pregacdo reunia, nas principais datas do calendario litargico da Igreja Romana, fi¢is em torno
da palavra de Deus em busca de salvagdo, ao mesmo tempo em que estabelecia de forma
hierarquica uma distin¢do entre locutores e ouvintes, sendo estes respectivamente clérigos e
leigos (BOLIEU, 2009: 367).

O trecho acima, em nossa opinido, demonstra uma preocupagdo de Francisco em

relagdo uma possivel soberba por parte dos frades que desempenhassem tal ministério a partir

7" Segue o texto latino: “Unde deprecor in caritate, quae Deus est, omnes fratres meos praedicatores, oratores,

laboratores, tam clericos quam laicos, ut studeant se humiliare in omnibus, non gloriari nec in se gaudere
nec interius se exaltare de bonis verbis et operibus, immo de nullo bono, quod Deus facit vel dicit et operatur
in eis aliquando et per ipsos, secundum quod dicit Dominus: ‘Verumtamen in hoc nolite gaudere, quia
spiritus vobis subiciuntur’. Et firmiter sciamus, quia non pertinent ad nos nisi vitia et peccata”.



desta hierarquizag@o. Se compararmos os franciscanos com os dominicanos, os primeiros, em
seu projeto original, ndo pretendiam colocar-se como os pregadores por exceléncia, pois esta
atividade era parte da forma de vida proposta por Francisco e ndo seu objetivo central. Porém,
¢ possivel que alguns religiosos tenham assumido para si tal pratica, como uma forma de
engrandecimento.

Apesar das mudancgas em relagdo a pregacdao no ambito da fraternidade, que se tornava
cada vez mais complexa, Francisco ainda procurava lembrar aos religiosos que sua forma de
falar deveria ser simples e que o ato de pregar ndo deveria sobrepujar os principios de
humildade, pobreza e austeridade que eram os elementos centrais do projeto da Ordem.
Persistindo em suas recomendagdes, o santo cita dentro do texto o capitulo 8 da Carta de

Paulo aos Romanos e o Evangelho de Mateus:

Portanto, acautelemo-nos, irmios todos, de toda soberba e vangloria; e guardemo-
nos da sabedoria deste mundo e da prudéncia da carne; pois o espirito da carne quer
se esforga muito por ter as palavras, mas pouco por fazer as obras, ¢ procura ndo a
religido e a santidade interior do espirito, mas deseja ter a religido e santidade que
aparecem exteriormente aos homens. E estes sdo aqueles que diz o Senhor: Em
verdade vos digo, ja receberam sua recompensa (RNB, cap. XVII, 9-13)"%.

Um fator de tensdo pode ser percebido no trecho em que se fala sobre a “sapientia
mundi” e o recurso retorico da carta paulina sobre “letra e espirito”; a citagdo de certa forma
estd vinculada ao cultivo do estudo e da ciéncia por parte dos religiosos. Sabemos que, ja em
1221, tedlogos e outros intelectuais ingressavam dentro do movimento franciscano,
provenientes de centros universitarios europeus. Atendendo as exigéncias da Igreja Romana,
era provavel que estes frades desempenhassem com maior frequéncia a pratica da pregagao,
que ganha um carater cada vez mais erudito'’. Porém o cultivo dos estudos em uma sociedade
cuja maioria era formada de iletrados dava aos clérigos status social, que era ainda mais

expressivo em sua dedicacdo ao ministério da pregacgao.

'8 Segue o texto latino: “Omnes ergo fratres caveamus ab omni superbia et vana gloria; et custodiamus nos a

sapientia huius mundi et a prudentia carnis; spiritus enim carnis vult et studet multum ad verba habenda, sed
parum ad operationem, et quaerit non religionem et sanctitatem in interiori spiritu, sed vult et desiderat
habere religionem et sanctitatem foris apparentem hominibus. Et isti sunt, de quibus dicit Dominus: ‘Amen
dico vobis, receperunt mercedem suam”™.

A constante dedicagdo dos frades a esta atividade levou a investimentos por parte do governo destas ordens
em estudos, manuais dentro do modelo das Artes predicandi, conventos mais amplos e equipados de
manuscritos com textos biblicos, dos santos padres, além de fildsofos classicos, perpetuando assim, como ja
destacamos, os recursos retdricos construidos ao longo dos séculos do cristianismo. Nos grandes centros
universitarios, onde os religiosos mendicantes também possuiam catedras de teologia, através de seus
grandes mestres, procurou-se dar formagio sélida aqueles que desejavam exercer tal ministério (BERIOU,
2002: 119).



O que se percebe no capitulo 17 da Regra ndo Bulada ¢ uma tensdo entre pregacao,
exemplo e estudo, embora, como ja destacamos, o santo possivelmente via a necessidade de
formagdo ao menos elementar para os religiosos. As exortagdes feitas no documento, a partir
de textos biblicos, revelam este conflito e apontam para o crescente distanciamento entre
clérigos e leigos, a partir do momento em que existe um critério para o desempenho da
funcdo. No capitulo 9 da Regra Bulada algumas destas recomendag¢des sdao omitidas,

resumindo o texto sobre a pregacdo em apenas um paragrafo:

Nao preguem os irmaos na diocese de algum bispo, quando este lhes tiver proibido.
E absolutamente nenhum dos irmfos ouse pregar ao povo, se ndo tiver sido
examinado e aprovado pelo ministro geral desta fraternidade e se ndo lhe tiver sido
concedido pelo mesmo o oficio da pregagio (RB. Cap. IX, 2-3)™.

Por que a questdo do estudo e da ciéncia ndo ¢ tratada no documento aprovado pelo
papado? Possivelmente, Hugolino ja via nos frades um importante instrumento de reforma,
por isso era necessario o cultivo da instru¢do e da erudigcdo de alguns religiosos. Além disso,
para o papado também era necessario que os frades se dedicassem a teologia e ao estudo
universitario para exercer este ministério e concretizar os objetivos centrais almejados pela
instituicao eclesiastica.

No inicio do nono capitulo da Regra percebemos a adicdo de mais uma instancia na
norma sobre a pregacdo: o bispo que ndo havia sido mencionado no primeiro documento.
Desta forma, o texto entra em concordancia de forma mais plena com o canone de niumero 10
do IV Concilio do Latrdo, que estabelece o bispo como o primeiro responsavel pela pregacao

. 21 : A e .
dentro de sua diocese™ . Assim, mesmo que os frades devessem obediéncia diretamente ao

* Segue o texto latino: “Fratres non praedicent in episcopatu alicuius episcopi, cum ab eo illis fuerit
contradictum. Et nullus fratrum populo penitus audeat praedicare, nisi a ministro generali huius
[fraternitatis fuerit examinatus et approbatus, et ab eo officium sibi praedicationis concessum”.

A tradugdo da edi¢do espanhola dos cdnones lateranenses de Raymunda Foreville é nossa: Todos sabemos
que, entre muitas coisas relativas a satide do povo cristdo, a palavra de Deus é um dos alimentos mais
necessarios. Assim como o corpo tem necessidade de um alimento material, a alma tem de um alimento
espiritual, pois “o homem ndo vive somente de pdo, mas de toda a palavra que sai da boca de Deus”. Nédo é
raro que os bispos, como consequéncia de suas multiplas ocupagdes, de suas enfermidades fisicas, dos
ataques de pessoas inimigas, incluindo eventualidades diversas — para ndo mencionar a ignorancia em toda a
parte digna da mais severa condenag@o —, que devera tolerar no futuro, ndo podem dedicar-se a proclamar a
palavra de Deus, especialmente nas grandes dioceses e de populacdo dispersa. Em consequéncia,
estabelecemos, por uma ordem geral, que os bispos designem pessoas capacitadas, ricas em palavras e
exemplo, para cumprir convenientemente o oficio da santa pregag@o. Segue o texto latino: “Inter ceetera quce
ad salutem spectant populi christiani pabulum Verbi Dei permaxime sibi noscitur esse necessarium quia
sicut corpus materiali sic anima spirituali cibo nutritur eo quod non in solo pane vivit homo sed in omni
verbo quod procedit de ore Dei. Unde cum scepe contingat quod episcopi propter occupationes multiplices
vel invaletudines corporales aut hostiles incursus seu occasiones alias ne dicamus defectum scientice quod in
eis est reprobandum omnino nec de ccetero tolerandum per se ipsos non sufficiunt ministrare populo Verbum

21



papa, a realizacdo desta atividade, no nivel diocesano, pelos frades, deveria passar pela
aprovacao do poder episcopal.
O texto continua reafirmando o principio da simplicidade elucidado pela Regra ndo

Bulada:

Admoesto também e exorto os mesmos irmaos a que, na pregacdo que fazem, seja
sua linguagem examinada e casta, para a utilidade e edificagdo do povo, anunciando-
lhe, com brevidade de palavra, os vicios e as virtudes, o castigo ¢ a gloria; porque o
Senhor sobre a terra, usou de palavra breve (RB. Cap. IX: 4-5)*.

Quando se recomenda a brevidade, bem como o anuncio de vicios e virtudes,
constatamos uma preocupacao de que a pregagdo proferida pelos minoritas permanecesse em
seu carater penitencial. Todavia, como ja sinalizamos, ndo ha censura quanto ao cultivo da
erudigao.

Embora ndo fosse a pregacdo a principal atividade pastoral a ser desempenhada
inicialmente pelos frades, como j4 mencionamos, a disposi¢ao aos projetos do papado levam a
Ordem a assumir de forma cada vez mais ampla este ministério. Mesmo que a Regra
exortasse aos mesmos para que cultivassem uma pregacdo simples, a atuagdo em missdes
anti-heréticas e nas cruzadas, a entrada de tedlogos no grupo e a exigéncia de que os
pregadores deveriam ter nogdes basicas da doutrina da Igreja, tornou-se cada vez mais
necessario o preparo intelectual dos religiosos.

Os dois textos definem a pratica da prega¢do como um “oficio”, logo, deveria ser
entendida pelos franciscanos como uma das atividades desempenhadas pelos mesmos, assim
como os trabalhos manuais. A palavra “oficio” pode ser entendida como um trabalho, tal
como a pratica cotidiana da oracdo. Por isso, o ato de pregar ndo deveria ser entendido como
um privilégio ou condecorag¢do, mas uma func¢do dentre as demais. Entretanto, este “oficio” ao
longo da trajetoria da ordem torna-se cada vez mais restrito aos frades clérigos e negado aos
leigos, que passam, sobretudo, a desempenhar apenas trabalhos manuais. A pregagdo,
portanto, torna-se também um fator que gerara uma hierarquiza¢do dentro do movimento.

Além disso, na Regra ndo Bulada, as primeiras recomendagdes sdo: “Nenhum irmdo
pregue contra a forma e as diretrizes da Santa Igreja...”. Este elemento, para nds, gera ainda

mais exigéncias quanto a pregacdo dos frades, pois afinal, em que medida as diretrizes da

Dei maxime per amplas dioeceses et diffusas generali constitutione sancimus ut episcopi viros idoneos ad
sanctee preedicationis officium salubriter exequendum” (CONCILIUM LATERANENSE IV, 2007: 14).
Segue o texto latino: “Moneo quoque et exhortor eosdem fratres, ut in praedicatione, quam faciunt, sint
examinata et casta eorum eloquia, ad utilitatem et aedificationem populi, anuntiando eis vitia et virtutes,
poenam et gloriam cum brevitate sermonis, quia verbum abbreviatum fecit Dominus super terram”.
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Igreja eram conhecidas de forma clara por grande parte dos frades? Lembremos que os
primeiros religiosos e o proprio Francisco eram leigos, logo, em que grau, no contexto do
século XIII realmente, conheciam a doutrina catdlica? O confronto dos frades com os
considerados hereges ou mesmo o cuidado para que os franciscanos ndo fossem confundidos
com estes grupos dissidentes, exigia que os mesmos tivessem ao menos uma formagao
teoldgica elementar.

A partir das regras, constatamos: a crescente distingao entre os frades que tinham ou
ndo a permissao de pregar; o principio da obediéncia em relagdo a Igreja Romana, bem como
a presenca da ortodoxia dos religiosos em suas exortagdes; a ideia da pregacdo como um
oficio, isto ¢, uma forma de trabalho, assim como outras atividades desenvolvidas pelos
frades, sob obediéncia e ndo motivada por iniciativa pessoal e vangloria; a preocupacdo em
relacdo as obras e o testemunho daqueles que tivessem tal ministério; o cuidado de
caracterizar a pregacdo franciscana como um discurso simples e breve de carater penitencial,
a fim de distancid-lo do modelo erudito, que entra em tensdo com as exigéncias sobre a
instrucdo teoldgica por parte da institui¢do eclesidstica.

Embora a Regra exigisse simplicidade na predica dos frades e que os mesmos fossem
breves, ou seja, que suas exortacdes fossem muito mais de cardter penitencial que teoldgico,
comparando o documento elaborado pela ordem com as normativas lateranenses, ¢
perceptivel a presenca de certa dissondncia entre as duas diretrizes: enquanto no primeiro
documento se exige cada vez mais a instru¢do dos pregadores, no segundo tenta-se preservar
o carater simples da mesma, a partir do principio de pobreza e humildade, proprios da forma
de vida proposta pelo Poverello.

Embora nas regras transparega a preocupagdo de Francisco com o estudo como uma
possibilidade de engrandecimento e soberba, como ja apontamos, ao longo do século XIII a
formagdo teoldgica sera uma exigéncia cada vez maior para aqueles que exercessem a
atividade de pregador. Assim, tornava-se quase que impossivel aos frades, diante de sua
inser¢do no ambito da instituicdo eclesidstica, a observancia das recomendacdes do santo. O
proprio Antonio, um dos primeiros tedlogos que ingressou na Ordem, em seus sermoes

demonstrava erudi¢do e conhecimento nos textos biblicos.
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