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+RESUMO -

O presente o texto discute a formagao da nagio de ketu do candomblé da Bahia como o
referencial da ortodoxia desta religido de matriz africana, passando pela origem diversa dos
escravos denominados nagd a eleicio do reino de Ketu ao centro cultural dos candomblés

baianos, onde virios elementos adensam esta historia e a estruturagao deste grupo cultural.

Palavras-Chave: nagao ketu; nagd; candomblé; identidade étnica

-ABSTRACT -

the text argues the formation of the nation of ketu of candomblé of the Bahia as the
referential of the orthodoxies of this religion of African matrix, passing for the diverse
origin of the called slaves nago to the election of the kingdom of Ketu to the cultural center
of candomblés bahian, where some elements accumulate this history and the structure of

this cultural group.
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-%RODUQZ\O-

Em viagem de volta a cidade de Salvador no dia 14 de maio do corrente ano, apés uma
obriga¢io de candomblé na cidade de Sao Cristovao, Sergipe, assisti a um video' produzido
no I1é Axé Op6 Afonjd, onde antigos membros deste terreiro aparecem falando da época
das suas mies de santo, da fundadora até a atual. Tia Cantu de Ayrd Tol4, Cantulina Garcia
Pacheco, Iyalorixd do Axé Opd Afonjd do Rio de Janeiro, relata entdo que a cantiga que
celebra a nagio de ketu foi cantada pela primeira vez no retorno de antigos membros do
candomblé do Engenho Velho a esta casa, apds um periodo de afastamento provocado pelas

dissidéncias quando da sucessao de duas de suas Iyalorixds.”

Celebrada no hino que d4 nome ao ensaio, a nagdo de ketu atravessou o atlintico como
referéncia ao etndnimo de apenas mais um grupo de escravos. Mas na Bahia carregou no
seu seio a anacronica ideologia nacionalista yorubd, que a partir de 1840, marcou a
. . .. ,
reorganizacao politica e religiosa dos grupos de lingua do mesmo nome no sudoeste do
golfo do Benin — Porto Novo, Lagos, Ibadan — e em terras estrangeiras —, nagds da Bahia,
xambds de Pernambuco, lucumis de Cuba. Os ecos desse nacionalismo se cristalizaram na
ortodoxia do candomblé nagd e nos critérios de pureza ritual adotados nestas terras, razao
. .. . . . 3
pela qual procuro aqui elencar possiveis motivos que elevaram uma das identificagdes dos
escravizados, provenientes de diversas dreas da yorubalindia, 3 grande nagio matriz dos

ritos, costumes e procedimentos da religido crioula baiana chamada candomblé.

A suposta supremacia cultural nagd na Bahia continua em discussdo e ao entrar em contato
com a literatura relacionada ao nacionalismo yorubd, me deparei com os estudos que
abordam a relagao entre os dois temas e o complemento entre estes movimentos. Mesmo

nio sendo possivel identificar na organizagio religiosa baiana, inicialmente, o propésito de

"Martins, Cléo. Dai aconteceu o encanto. 1999. Nio obtive maiores informagées sobre o video que assistimos
no veiculo que nos trazia para Salvador, pois se tratava de uma cdpia sem identificagbes, nem foi possivel
compreender a data do acontecimento relatado dada a conversa dos espectadores.

%A sucessio de Marcelina Obatossy por Maria Julia Figueiredo gerou o Terreiro do Gantois; a sucessio de
Maria Julia Figueiredo gerou o Opd Afonjd. Se considerarmos que mae Aninha fundou o I1é¢ Axé Op6 Afonjd
do Rio de Janeiro em 1896, isto deve ter ocorrido entre 1899 e 1910.



um nacionalismo cultural, a influéncia dos retornados da Africa 2 Bahia trouxe uma série de
reconstrugoes culturais que na segunda metade do século XIX estavam sendo operadas na

costa da Africa.

Este tema vem apaixonando pesquisadores hd quase dois séculos — de Nina Rodrigues a
Stefania Capone — dividindo escolas tedricas (herskovitsianos e antiessencialistas) entre
sobrevivéncias culturais e africanismos a imposicio de wma visdo intelectual aos nativos do
candomblé respectivamente. A sua escolha deveu-se nao apenas pela complexidade que ainda
envolve a histéria do crescimento do candomblé de ketu na Bahia, mas por ser desta nagao
os aderecos e vestes cotidianas que escolhi para estudar os cédigos hierdrquicos e fungoes
rituais que as mesmas desempenham, buscando ver as transformagdes ocorridas nesta

religido, traduzidas nas mudangas em sua cultura material.

Além desta justificativa, durante o desenvolvimento da disciplina sobre a Costa dos
Escravos, novas luzes sobre a questiao foram langadas, o que me possibilitou olhd-la com
novas lentes. A localizaco e informacoes sobre a proveniéncia dos escravos no dltimo
periodo do trifico adicionam mais elementos ao debate das origens da nagio de ketu do
candomblé da Bahia, além de todos aqueles ja discutidos pelos autores cldssicos. J. Lorand
Matory (1998), ao tratar os nagds como uma nagdo transatlintica, longe das andlises das
duas escolas antropoldgicas anteriormente citadas e com foco nos viajantes que conectavam
comercial e intelectualmente a Africa e as Américas, propde uma revisao da construgio das
identidades das religides afro-americanas a partir deste intercAmbio de informagoes com

uma Africa contemporinea e no mais com as sobrevivéncias congeladas e miticas.
1 - KETU: NACAO DE NAGO

E sabido hoje, que ¢ tarefa quase impossivel determinar os motivos que levaram tal
denominagio ao topo dos grupos que compdem a nagio mais afamada do candomblé
baiano, nem exatamente quando isto aconteceu. Temos diversos indicios que apontam para
periodos e lugares dessa construgio, mas reunindo todas as pecas, montamos um verdadeiro

mosaico com informagdes bem distintas que as vezes uma parece negar as outras.



O termo nagd, que era utilizado para identificar os escravos de lingua yorubd provenientes
da Costa dos Escravos, a partir do dominio do comércio negreiro pelo Daomé, tem diversas
versoes para sua origem. A mais usual é que nagd, anagé e anagonu eram termos fon para
identificar como swujos, piolhentos, os imigrantes yorubds que chegavam ao reino do Daomé,
dado o estado de calamidade em que se encontravam apéds longo deslocamento. Com o
passar do tempo, o termo passou a ser aceito como auto-adscrigao entre os grupos de lingua

yorubd em territério fon e fora dele, até mesmo na Nigéria e no Brasil.?

Durante o ultimo periodo do trifico, o termo nagd foi estendido a todos os negros de
lingua yorubd, mesmo que entre as pessoas de mesma origem cultural e territorial
continuasse corrente a auto-identificacio de acordo com o nome do lugar de onde vinham,
como ijexa, egbado, egba, ijebu, oyo entre outros. O termo yorubd nao era freqiiente neste
periodo nem para o grupo oyo, de onde parece vir originalmente esta denominagio, haja
vista que na Costa todos que falavam esta lingua e tinham tragos culturais comuns e
reportavam-se a uma origem mitica comum — Odudua e I1é Ifé¢ — eram conhecidos apenas

por nagds ou suas auto-adscrigoes.*

Os nagos, juntamente com os chamados jejes, haussds, tapds entre outros, compuseram os
tltimos quadros dos escravizados trazidos para a Bahia entre os fins do século XVIII e todo
o século XIX. Existe a hipdtese de que a quantidade de nagds desembarcados na Bahia é que
predispds a sua reorganizagao politica e religiosa e o estabelecimento de um modelo de culto
posteriormente seguido pelas diversas casas de candomblé. Outra hipétese, defendida por
muitos autores, ¢ a de que os nagds tinham uma complexidade politica e religiosa maior do
que a dos outros grupos aqui antes estabelecidos e sua convivéncia longinqua com uma
certa urbanizacdo e sistemas de comércio, levaram a se adaptarem mais facilmente a
estrutura urbana da colénia. Pierre Verger® defende a idéia de que o enfraquecimento dos

yorubds no principio do século XIX e os freqiientes ataques do Daomé a cidadela de Ketu,

3Costa Lima, Vivaldo da. O conceito de nagio nos candomblés da Bahia, Afio-Asia, 12 (junho 1976)
CEAO/UFBA, p.74

#Oliveira, Maria Inés Cbrtes de. Quem eram os negros da Guiné? A origem dos africanos na Bahia. Afro-Asia,
19/20, 1997, pp. 37-73

Verger, Pierre. Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o golfo do Benin e a Bahia de Todos os Santos:
dos séculos XVII a XIX. Tradug¢io Tasso Gadzanis. Sao Paulo: Corrupio, 1987



préxima as suas fronteiras, fez com que um contingente desses habitantes fosse vendido
como escravos a Bahia, onde sacerdotes de diversos orixds trouxeram seu conhecimento

ritual aprofundado, dando ao termo ketu “o sentido de reuniio acordo grupo.”

Mas hoje, essas teorias sio colocadas em cheque por conta de saber-se que a quantidade
numérica. de membros de um mesmo grupo cultural nio garante a
sobrevivéncia/permanéncia dos seus tragos culturais nem de suas institui¢oes.® Sabe-se
também que os nagds nao compunham numericamente a maior parte do quadro de
escravos da cidade do Salvador, ou que as suas subdivisdes se mantiveram durante longo
tempo, que isso nao dava uma unidade geral ao grupo apesar dos tragos culturais comuns.”
Ainda, ressalte-se que grupos que viviam distantes na yorubalindia apresentavam algumas
variacoes dialetais.® Acrescente-se ainda, que os escravizados provenientes das outras regioes
yorubds trouxeram consigo também os seus deuses e cultos” — como Oxum, Logun Edé e
Erinlé dos ijexds, Yemanjd dos egba, Ayrd dos sabe, Xang6 dos oyo entre tantos outros.
Tanto na Bahia quanto nas cidades de Lagos e Ibadan, na Nigéria, os nagds de Ketu nao

representavam maioria, segundo alguns autores, como Manuela Carneiro da Cunha (1985).

Contudo, ketu nunca foi a denominagio geral utilizada pelos comerciantes para os
escravizados, nem auto-adscri¢do generalizante dos povos da yorubalindia nem mesmo em
terras brasileiras até o advento e liberagio da religido de nagd. As transformacoes e novas
conformagdes entre os negros, que nio guardavam total ou nenhuma relacio com suas

origens, é que deram o sentido para as novas auto-denominagoes.
2 — AS TRANSFORMACOES NA DIASPORA

Passado o comércio escravista e diminuidos os contingentes de africanos origindrios das
diversas localidades da Costa dos Escravos, as denominagoes de nagao ganharam outros usos

€ SCl’ltidOS para os remanescentes negros ¢ CI‘iOUlOS baianos. Os negros estabeleceram Seus

®Matory, Lorand. Yorubd: as rotas e as rafzes da nagio transatlantica, 1830-1950. Horizontes Antropolégicos,
Porto Alegre, ano 4, n.° 9, outubro de 1998. p. 266

’Silveira, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de constitui¢io do primeiro terreiro baiano de
ketu. Salvador: Edicoes Maianga, 2006. p. 518

8Abiodun Adediran. Yoruba ethnics groups or yoruba ethnic group? A review of the problem of ethnic
identification. In: Africa, Revista de Estudos Africanos da USP, n. 7, pp. 57-70

Costa Lima. Op. cit.



préprios critérios na reconstrugio de suas identidades a partir daqueles utilizados pelos

traficantes, senhores de escravos e pelas diferencas que guardavam de suas terras de origem.

Transportados para outro universo econdmico, social e cultural, a lingua e a origem comum
dos africanos na Bahia foi um dos elos para a sua reorganiza¢io. Além de falarem a mesma
lingua e serem nominados nagd ou se auto proclamarem nagd, aqueles que tiveram suas
familias desestruturadas pelo trifico, recompuseram seu meio familiar através das
irmandades cristas, juntas de alforria, folguedos, associagoes religiosas de origem afro e dos

casamentos € compadrios.

Os lagos de sangue, os pactos e as irmandades

Segundo Oliveira'®, através de um nimero grande de testamentos e documentos de batismo
e recenseamentos na provincia da Bahia no século XIX, diversos casamentos e batizados
entre negros da mesma nagio foram registrados em cartdrio, visando assegurar além de uma
série de bens elencados nestes documentos, cuidados e educagio junto aqueles que
representavam o sentido de uma identidade continuada em terra estrangeira: irmaos de

nagao.

Além dessas relagoes de recomposi¢ao familiar, havia a compra de escravos africanos por
senhores africanos e crioulos libertos. Geralmente um africano comprava um escravo da
mesma nagio que a sua. Mesmo depois de forros haviam relagoes, estabelecidas em
testamento, de gratidao e servigos vitalicios — dirigidos de escravo para senhor ou de senhor

para escravo.

Melhores informacoes que os testamentos e batistérios, trazem as declaragoes das
investigagoes policiais quando dos levantes de escravos, a exemplo da Revolta dos Malés em
1835. Os negros suspeitos de participagio nesse levante, ao serem interrogados declaravam

a nacdo geral a que pertenciam — nagd —, mas lembravam que existiam diferencas ligadas a

1%Qliveira, Maria Inés Cortés. Viver e morrer no meio dos seus. Nacoes e comunidades africanas na Bahia do
século XIX. Revista da USP, Sao Paulo, 28, dezembro/fevereiro 95/96



origem de suas terras ou as suas condigbes sociais, o que podia marcar a

diferenga/discordincia de crengas e ideologia entre eles."!

Outro elemento aglutinador de negros da mesma nagio eram os cantos da cidade onde estes
comerciavam. Os homens negros nagds eram bastante representativos nesta forma de
circulagio de escravos, segundo os documentos do século XIX.'? Eram numerosos na Praga
da Piedade, na Rua da Ajuda ¢ no Campo Grande entre outros pontos da cidade,
trabalhando como carregadores, barbeiros, vendedores etc. Diz-se das mulheres, que estas

nao se s€paravam tanto por nagéo quanto (O homens.

As irmandades religiosas cristas e as juntas de alforria formam as duas institui¢es que maior
influéncia tiveram — ou maior influéncia sofreram — na reconfiguragao das na¢oes africanas
na Bahia. Por mais que apresentassem um cardter organizacional préximo dos padroes da
metrépole ocidental da colénia, geralmente escondiam cultos de origem dos agrupados.
Independente da nagio original dos associados de ambas as instituigdes, elas estavam ligadas
a questdes do Isla para os negros mulcumanos, aos inkices dos angolas, aos orixds e voduns

dos nagods e dos jejes.

Os compromissos das irmandades religiosas apresentavam, numa de suas cldusulas, a nagio
dos associados das irmandades. Foi principalmente este tipo de sociedade, permitida aos
negros que supostamente cultuavam um santo catdlico, de onde partiram as primeiras
organizagoes de cultos coletivos aos deuses africanos, a exemplo da lrmandade do Senhor
Bom Jesus dos Martirios da Barroquinha, o Culto a Sio Jorge e a Devogdo de Nossa Senhora da

Boa Morte.?

Essa divisio de nagoes, anterior a formacio do Candomblé, se dava sem levar em
consideracdo a divisio politica ou étnica dos negros no continente africano. A divisio de
negros escravos e forros por na¢io, presente desde o século XVIII nas irmandades de negros

cristaos, eram demarcadas por lingua, canto, danga e instrumentos musicais. A medida que

"Oliveira, 1997. Op. cit. pp. 66-67
Verger, Pierre. Op. cit. pp. 519-521
“Verger, Pierre. Idem. pp. 521-524
BSilveira. Op. cit. pp. 276-295; 343-356; 373-389; 413-455



o tempo foi passando essas divisdes foram cada vez mais sendo empregadas e limitadas as

manifestagdes religiosas e congregacoes de culto afro.'

Do culto doméstico nagd i religido coletiva

Em meados do século XIX, houve na Bahia a organizacio de um culto que se tornou
modelo de ortodoxia para o atual Candomblé e forneceu as bases rituais para organizagio
de outros cultos afro. Discutido o modelo de culto, os rituais que permaneceriam e os que
seriam abolidos na nova terra, deu-se, segundo a tradi¢do oral, a constitui¢ao do rito que
ficou conhecido, até meados do século passado, como jeje-nagé — classificagao atribuida por

Nina Rodrigues."

Foi esta constitui¢do, de matriz lingiiistica e cultural yorub4 — se assim podemos chami-la —
que deu origem ao rito ou nagio nagé ketu, que incorporou diversos grupos étnicos da
yorubalindia, cultuando orixds, irumalés e egunguns. Dessa divisao resultaram os modelos

fixados nos chamados terreiros de candomblé e os cultos em torno de suas entidades.

Cada um agrupando vdrias etnias, mas com uma Unica denominagio étnica, os terreiros
tornaram-se verdadeiros centros de resisténcia e memoria das culturas negras africanas em
terra estrangeira. Esta nag2o, que nio ¢ mais a politica, e sim religiosa, é processadora de um
complexo cultural reorganizado nos candomblés. Ainda que assim definidas, o processo de
permeabilidade, mutabilidade e influéncia entre as nagdes é perceptivel na organizagio
ritual e na dimensdo estética. Porém, a nagio é o padrio central que define a forma,

remodela as trocas, incorpora ou rejeita o novo (Lima, 1977).'¢
3 - KETU A NACAO DA DIASPORA

Um indicio que chama atengio na atualidade para a eminéncia da nagao de ketu no

candomblé da Bahia, ou para a defini¢do de uma ortodoxia ketu entre os cultos de lingua

YParés, L. Nicolau. A formagio do candomblé; histéria e ritual da nagio jeje na Bahia. Campinas, SP:
UNICAMP, 2006. p 101

!> Rodrigues @pud Lima, 1976, p. 70

!¢ Lima, Vivaldo da Costa. A familia de santo nos candomblés jeje-nagd da Bahia: um estudo de relagoes
intragrupais. Salvador, universidade Federal da Bahia, 1977. pp. 33



yorubd, é o fato do culto de Oxossi ter sido o primeiro organizado entre os grupos nagd que
ocupavam a regido central e arrebaldes da cidade de Salvador. Segundo Renato da Silveira
(2006)"7 o culto a Odé Oni Pop6 e a Odé Obd Unlu, cultos ao deus cagador Oxssi,
patrono de Ketu, foram organizados em periodo sequencial, entre o final do século XVIII e
o inicio do século XIX — o primeiro na Barroquinha e o segundo no bairro do Luis

Anselmo.

Assim como em territério nagd na Africa, a primazia de oferendas ao cagador, aquele que
escolhe o territério, precedeu, nas casas de candomblé da Bahia, o culto a outros orixds.
Oxdssi, considerado o primeiro Alaketu, é o dono do terreno de duas das casas de
candomblé da nagio de ketu tidas por mais velhas que se tem noticia no momento: o //¢
Axé Iya Naso Oka ou terreiro da Casa Branca e o [lé Axé Maroia Laji ou terreiro do Alaketu.
O nome popular deste tltimo ressalta a importancia do reino de Ketu no culto afro-baiano

a0 levar o titulo mdximo do seu governante.'®

H4 ainda um forte elemento ritual nos candomblés da Bahia que remonta 2 casa real de
Ketu, que ¢é a saudagio deste mesmo orixd cagador — Oké Aré — clara referéncia aos pontos
de funda¢io desta cidade real — dois montes localizados na parte nordeste do reino.
Também Ar6 é o nome de uma das familias reais que indicam um candidato o novo
governante do reino. Renato da Silveira (2006) apresenta a hipétese de que membros desta
familia real tenham vindo para a Bahia entre os escravos e depois com outros africanos livres
— notdveis ketu — a partir de 1850, apds grandes ataques do Daomé a este reino, para
reorganizar o culto a Oxdssi. O nome e a histéria da fundadora do terreiro do Alaketu —
Otampé Ojaré —, reconhecida pelos historiadores de Ketu, apesar de controvertida é um dos
principais elementos para tal hipétese, pois coaduna os mitos de fundagao apresentados pela
tradigdo oral do terreiro do Alaketu, hoje documentados no seu processo de tombamento,

com a histéria do rapto de duas netas do rei de Ketu, em 1789."

17 Silveira. Idem. pp. 373-412
18 O professor Vivaldo da Costa Lima foi quem primeiro chamou a atengio para este indicio. Ver Lima, 1976.

pp- 82
YSilveira. lbid. p. 516

Lima. /d. 1976. pp. 80-87



Também para Silveira®, a nova configuracio dos quatro cantos do mundo yorubd tornaram
o reino de Ketu, que nunca se envolveu com a guerra nem o trifico de escravos, o grande
ponto de referéncia politica e ritual frente a dispersao e guerra em que o antigo império dos
yorubds se encontrava. As viagens a Ketu, na busca de elementos rituais para os atos de
fundaciao dos novos reinos de Ibadan e Abeokutd bem como de sacerdotes e sacerdotisas
baianos, provavelmente contribuiram para esta elevacdo do reino ao centro cultural dos
yorubds do lado de ¢4 do Atlantico, uma vez que foram feitos escravos desta regido, mesmo
depois da proibi¢ao ao comércio transatlintico, em 1850. Senio colaboraram para o
fortalecimento da centralidade desta nagdo, na ortodoxia religiosa, colaboraram na criagio

de uma identidade unica do grupo nagé baiano.

Neste mesmo periodo surge uma corrente de pensamento nacionalista na costa ocidental da
Africa, Golfo da Guiné, mais especificamente em Lagos, para onde convergiam os
retornados nagds de Serra Leoa, Brasil e Cuba. A meméria destes retornados, a criagao de
uma Histdria, vocabuldrio e cultura geral yorubd mais a colonizagio inglesa, geraram na
populagio que se formava em Lagos um sentimento anticolonial e nacionalista, que
influenciou o resto do mundo que mantinha alguma identidade com este grupo. Era o

inicio da na¢ao transatlantica yorub4.!

Na segunda metade do século XIX, a atuagao dos missiondrios negros, a militdncia de
intelectuais e profissionais liberais que se formaram nas escolas lagosianas sob educagao
inglesa, a literatura e imprensa locais nascentes, junto aos sacerdotes reformadores das
antigas tradigoes, fundamentaram o que décadas depois passou a identificacio nacional
étnico racial de toda uma regiao geografica e cultural — abrangendo nio s6 parte da Nigéria
como também as comunidades de ascendéncia nagd (ascendéncia mais cultural que
genética). A partir de entdo, mesmo mantendo as adscri¢oes préprias, todos se tornariam
yorubds (como na Bahia onde todos eram nagos). Uma burguesia se formou em Lagos, a
partir dos retornados de diversas colénias e formaram o novo pertencimento a um

territdrio, uma histdria e uma cultura.

Silveira. Ibid. pp. 516-518
“Matory. Op. cit.



A populagio burguesa de origem afro-baiana era comunicadora de dois mundos e foi
tomada como exemplo de ascensio do lado de cd do Atlantico. Os africanos e filhos de
africanos que foram para a Africa, viajavam de volta 4 Bahia e de 14 traziam informacoes das
reformulagoes sociais e culturais pelas quais estavam passando as cidades da Costa dos
Escravos e sobre a formagio de uma ideologia nacional yorubd. Estas idéias, comunicadas
também pelos comerciantes de produtos e servicos religiosos, se propagavam no meio dos
remanescentes nagds da Bahia que guardavam uma memoéria de seus reinos de origem e

agora as fundiam 2 estas realidades na criagio de uma ortodoxia ritual.

Assim como o candomblé criado na Bahia, a retomada de valores religiosos nativos fez
surgir uma série de organizagoes e confrarias religiosas em Lagos, formando novos
sacerdotes versados nos antigos cultos — muitos deles desaparecidos hd muito tempo em
decorréncia das guerras internas no pais yorubd e pelo trifico de escravos. Dentre estes
sacerdotes novos, estava Martiniano Eliseu do Bonfim, que ainda bem jovem foi enviado da
Bahia a Lagos pelo pai para estudar, onde aprendeu inglés e yorubd e as artes divinatdrias de
Ifd. Tornou-se um dos informantes de Nina Rodrigues e figura influente nos candomblés
baianos desde o final do século XIX até a década de 30, quando os antropélogos passaram a

ter um papel importante na circulacio de informagoes dentro e fora desta religiao.

As viagens a Africa — como as realizadas por Iyd Nassd, Marcelina Obatossi, Rodolfo
Martins Bamboxé e Marcos Theodoro Pimentel — ji desempenhavam papel importante,
como pecas de resgate ritual para a estruturagdo e significado dos cultos afro-baianos, mas
algumas delas ji estavam se tornando lenddrias. A continuidade dessa comunicagio
trasantlantica atualizou informagées e trouxe para a religido baiana dados recentes das
organizagoes culturais da atual Nigéria. A reorganizagio de cultos para Xangd no pais
yorubd acontecia no mesmo periodo em que casas de candomblé estavam sendo
estruturadas na Bahia — a exemplo do Opd Afonjd fundado no Rio de Janeiro em1896 e na

Bahia em 1910.



Segundo Matory,” nio ¢ de uma Africa perdida no tempo a meméria sobrevivente na
Bahia e no candomblé, mas sim de outra reorganizada recentemente, mostrada em noticias
e fotos de jornais e das informagdes dos novos africanos™ letrados, burgueses e comerciantes.
Esta Africa estava viva nio na meméria dos velhos sacerdotes africanos da Bahia, mas na
memoria dos crioulos, filhos dos africanos, estudantes das escolas anglicanas de Lagos. Este
encontro entre crioulos e remanescentes dos diversos grupos nagd-yorubd, aqui e 14, parecem
ter gerado estes nacionalismos — o nacionalismo religioso de ketu no candomblé e o

nacionalismo yorubd na Nigéria.

'%NCLUSAO-

O que ¢ mais perceptivel neste percurso é a quantidade de elementos que adensam esta composigao
étnica num longo periodo, por motivos as vezes nio tio ficeis de determinar, permanecendo
duvidas quanto a cada um deles nesta construgio — como e porque ketu se tornou a denominagio
central do candomblé de lingua yorubd? Porque yorubd se tornou a referéncia central da histéria dos
grupos antes conhecidos genericamente por nag6? Estas questdes ficam abertas mais ainda diante da
narracdo de Tia Cantu, que apresenta o hino da nagio de ketu como um canto de reconciliagio do

povo axé da Casa Branca.

Como as tradigoes sio criadas no intuito de dar manutencio a valores existentes frente 4s mudancas
que ocorrem na sociedade, a nacio de ketu nasceu a partir de uma necessidade como esta. Passou
por adaptagées e reelaboracoes através da religido que ficou conhecida como candomblé — termo
que, durante muito tempo, no meio religioso nagd era pejorativo. A resisténcia e recriagio dos
valores desta nacdo, chegou aos dias atuais se renovando, perdendo o seu cardter de grupo étnico

para limitar a fronteira ritual e o corpo doutrindrio da religiao dos orixds.

Esta reorganizagio étnica e politica nascida do encontro de grupos que falavam a mesma lingua,
junto ao movimento e intera¢do com outras correntes de recriagio de identidade na Costa dos

Escravos, ganhou contornos religiosos na Bahia, tendo se expandido durante o periodo de

2Matory. Id. p. 271
PEntenda-se por novos africanos os nascidos nas novas cidades da Costa da Africa e os retornados e admitidos
com yorubds. Ver Matory. Op. ciz.



crescimento do nacionalismo yorubd. A ascensao de pessoas de uma elite negra e a separagdo purista
frente ao colonialismo deram frutos em todo mundo nagd margeado pelo Atlantico, separando este
dos demais como um corpo num territério flutuante, que precisava afirmar a sua superioridade com

base na imagem recente de vitéria dos yorubds a escravidio e aos colonos.
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