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A revolucao crista

A Europa ¢ a fé.

_ HiJaire Delloc

fim do século XX foi marcado por uma compilacdo obsessiva de
listas retrospectivas, que avaliaram os melhores momentos e 0s
Individuos mais importantes dos cem anos anteriores. Alguns
observadores, ainda mais ambiciosos, tentaram identificar os pontos altos
e baixos de todo o milénio que estava ficando para tras. No entanto, em quase
todos esses esforcos, as questdes religiosas receberam uma atencdo notavel-
mente pequena. Quando se deu destaque a individuos religiosos, em geral
tratou-se dos que se identificavam mais de perto com as tendéncias politi-
cas seculares. Martin Luther King Jr. € um exemplo obvio. A atitude pare-
ceu ser, no final das contas: que mudanca religiosa dos ultimos anos teria
alguma possibilidade de competir em importancia com as grandes tendén-
cias seculares, com movimentos como o fascismo e o comunismo, o femi-
nismo ou o ambientalismo? Ao contrario, sugiro gue Sao precisamente as
mudancas religiosas que se revelam as mais significativas, ou até as mais
revolucionarias do mundo contemporaneo. Nado demorara muito para que
0 descaso da virada do milénio com os fatores religiosos venha a ser visto
como comicamente miope, em pé de igualdade com uma resenha do século
XVIII que conseguisse deixar de lado a Revolucédo Francesa.
Atualmente, estamos passando por um dos momentos transformado-
res da historia da religido no mundo inteiro. Nos ultimos cinco séeculos, mais
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16 A PROXIMA CRISTANDADE

Ou menos, a historia do cristianismo esteve inextricavelmente ligada a da
Europa e a das civilizacOes ultramarinas de origem européia, sobretudo na
Ameérica do Norte. Até recentemente, aesmagadora maioria dos cristios vivia
em nacOes brancas, o que permitiu que os teoricos falassem em tom pre-
sunc¢oso e arrogante da civilizacdo “crista europeéia”. Inversamente, autores
radicais viram no cristianismo um braco ideoldgico do imperialismo oci-
dental. Muitos de nos partilhamos do esteredtipo do cristianismo como
religido do “Ocidente”, ou, para usar outra metafora popular, do Norte do
globo. Trata-se, evidentemente, da religiao dos abastados. Para adaptar a
expressao que se aplicou em certa epoca ao eleitorado norte-americano da
déecada de 1970, cada vez mais conservador, persiste o estereotipo de que 0s
cristdos sdo néo-negros, Nao-pobres e ndo-jovens. Se isso € verdade, a cres-
cente secularizacdo do Ocidente so pode significar que o cristianismo esta
agonizando. No plano global, a religido do futuro devera ser o islamismo.

Entretanto, nos Gltimos cem anos, o centro de gravidade do mundo cris-
tdo deslocou-se inexoravelmente para o Sul, para a Africa, a Asia e a Améri-
ca Latina. Ja em nossos dias, as maiores comunidades cristds do planeta
encontram-se na Africa e na América Latina. Se quisermos visualizar um
cristdo contemporaneo “tipico”, deveremos pensar numa mulher residente
numa aldeia da Nigéria ou numa favela brasileira. Como observou o estu-
dioso queniano John Mbiti,“os centros da universalidade da Igreja ndo mais
[estao] em Genebra, Roma, Atenas, Paris, Londres ou Nova York, mas em
Kinshasa, Buenos Aires, Adis-Abeba e Manila” 1IN&o importa em gue acre-
ditem os europeus ou os americanos do Norte, o cristianismo esta passan-
do realmente muito bem no Sul do globo — néao apenas sobrevivendo, mas
se expandindo.

Essa tendéncia continuara em ritmo acelerado nos proximos anos.
Muitos dos paises de mais rapido crescimento no mundo sdo predominan-
temente cristdos, ou tém minorias cristds muito consideraveis. Mesmo que
0s cristdos apenas conservem sua quota atual da populacdo em paises como
a Nigéria e o Quénia, o Meéxico e a Etiopia, o Brasil e as Filipinas, logo have-
ra varias centenas de milhdes de novos cristdos, considerando apenas essas
nacoes. Além disso, as conversoes inflardo a parcela cristd da populagéo
mundial. Enquanto isso, as taxas de natalidade dos Estados tradicionalmente
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A REVOLUCAO CRISTA 17

cristdos da Europa, historicamente baixas, significam que essas populacoes
encontram-se em declinio ou estagnadas. Em 1950, uma lista dos princi-
pais paises cristdos do mundo incluiria a Gra-Bretanha, a Franca, a Espanha
e a Italia, mas nenhum desses nomes estaria representado numa lista cor-
respondente em 2050.

O cristianismo devera ter uma explosao de crescimento mundial nos
proximos cem anos, mas a vasta maioria dos fiéis ndo sera branca nem
européia, nem tampouco euro-americana. Segundo a respeitada World
Christian Encyclopedia, existem hoje cerca de dois bilhdes de cristaos, ou
aproximadamente 1/3 do total de habitantes do planeta. O maior bloco
Isolado, com cerca de 560 milhGes de pessoas, ainda se encontra na Euro-
pa. A América Latina, porém, ja vem logo atras, com 480 milhdes. A Afri-
ca tem 360 milhdes, enquanto 313 milhbes de asiaticos professam o
cristianismo. A America do Norte reivindica uns 260 milhdes de fiéis. Se
extrapolarmos essas cifras para o ano de 2025 e presumirmos a inexisténcia
de grandes ganhos ou perdas sob a forma de conversdes, havera entao uns
2,6 bilhdes de cristdos, dos quais 633 milhdes viverdo na Africa, 640 mi-
Ihdes, na América Latina, e 460 milhdes, na Asia. A Europa, com 555 mi-
Ihes, tera caido para o terceiro lugar.2A Africa e a América Latina estardo
competindo pelo titulo de o mais cristdo dos continentes. Mais ou menos
nessa época devera ocorrer também um outro marco significativo, qual
seja, esses dois continentes responderéo, juntos, por metade dos cristaos
do planeta. Em 2050, apenas cerca de 1/5 dos trés bilhdes de cristdos do
mundo serdo brancos ndo-hispanicos.3Dentro em breve, a expressao “cris-
tdo branco” talvez soe como um curioso oximoro, qualquer coisa levemente
surpreendente, como “budista sueco”. Essas pessoas podem existir, mas fica
Implicita uma ligeira excentricidade.

Essa perspectiva global deve fazer-nos pensar com cuidado antes de afir-
mar “o que créem os cristaos” ou “de que modo a Igreja vem mudando”.
Nao raro, as afirmacdes sobre o que “0s cristdos modernos aceitam” ou o
que “pensam os catolicos de hoje” referem-se apenas aquilo em que acredita
0 remanescente cada vez menor de cristdos e catolicos ocidentais. Tais as-
sertivas sdo ultrajantes hoje em dia e, com o passar do tempo, tornar-se-ao
mais e mais distantes da realidade. A era do cristianismo ocidental ja pas-
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18 A PROXIMA CRISTANDADE

sou, dentro do espaco de nossa vida, e esta despontando o dia do cristianis-
mo meridional. A realidade da propria mudanca € inegavel: ela aconteceu e
continuara a acontecer. Reparamos tdo pouco nessa mudanga momentosa,
que ela mal chegou a ser mencionada em toda a barulheira com que a midia
cercou o fim do segundo milénio.

OLHANDO PARA O SUL

A idéia de o cristianismo “ir para o Sul”, literalmente, ndo é desconhecida,
pelo menos nao dos especialistas em estudos religiosos.4Trata-se de um tema
bem consolidado na Europa, onde se presta maior atengao aos assuntos afri-
canos do que nos Estados Unidos. Ja na decada de 1970, essa mudanca glo-
bal foi discutida, em obras famosas, por estudiosos europeus como Andrew
Walls, Edward Norman e Walbert Buhlmann, e o tema foi consagrado por
sua inclusao na World Christian Encyclopedia, publicada pela primeira vez
em 1982. Foi Buhlmann quem cunhou a expressao “a Terceira Igreja”, numa
analogia com o Terceiro Mundo. Essa expressao sugere que o Sul representa
uma nova tradicdo, de importédncia comparavel a das Igrejas do Oriente e
do Ocidente de épocas historicas. Walls vé a religido na Africa como uma
nova tradicdo distintiva do cristianismo, comparavel ao catolicismo, ao
protestantismo e a Igreja ortodoxa; ela é “o cristianismo padrao da era atual,
um modelo de demonstracado de seu carater”. Quando o Conselho Ecu-
ménico das Igrejas comemorou o glinguagéesimo aniversario de sua fun-
dacdo, em 1998, decidiu reunir-se no Zimbabue, num reconhecimento
explicito da importancia crescente da Africa no cristianismo mundial.5
No entanto, fora das fileiras do,s estudiosos e dos burocratas da Igreja,
poucos comentaristas tém prestado atencao rigorosa a essas tendéncias,
aquilo que descreverei como acriacdo de uma nova cristandade, a qual, para
melhor ou para pior, podera desempenhar um papel crucial nas questdes
mundiais. Nos catalogos das editoras religiosas norte-americanas, o mate-
rial proveniente da Africa ou da Asia, ou concernente a elas, raramente fica
em evidéncia. 1sso néo significa que as editoras se recusem deliberadamente,
por motivos obscuros, a apresentar essas informacoes, mas sim que elas sa-
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A REVOLUCAO CRISTA 19

bem, por experiéncia propria, que os temas do Terceiro Mundo raramente
atraem um publico leitor geral do tipo que torna lucrativo um novo titulo.
Seja qual for a razdo, as Igrejas do hemisfério sul continuam quase invisiveis
para os observadores do norte. Quando a revista evangélica popular Chris-
tiati History registrou, no ano 2000, os “cem acontecimentos mais impor-
tantes da historia eclesiastica” a inica mencdo a Africa, a Asia ou 8 América
Latina disse respeito a abolicéo britanica do trafico de escravos. Ficou au-
sente desses cem eventos principais o crescimento da Igreja na Africa mo-
derna, onde o numero de cristaos teve um espantoso aumento de 10 milhdes
em 1900 para 360 milhdes em 2000. Tampouco se incluiu qualquer sulista
no rol dos dez cristdos mais importantes do século que findava, compilado
pela mesma publicacdo. (A bem da justica, a lista incluiu dois afro-ameri-
canos, Martin Luther King Jr. e o pioneiro pentecostal William Seymour.)
Um levantamento de orientacao evangeélica sobre os 100 livros cristdos que
modificaram o século incluiu trés ou quatro livros sobre missdes na Africa e
na Asia, porém mal chegou a dizer uma palavra sobre a América Latina. O
unico livro efetivamente escrito por um autor sulista foi Cry the Beloved
Country, do sul-africano branco Alan Paton.6

Esse desequilibrio evidencia-se igualmente no mundo académico oci-
dental, no qual os estudos publicados sobre a religido no Terceiro Mundo
representam apenas uma fracdo minuscula dos textos eruditos sobre o cris-
tianismo. Ao mesmo tempo, o volume de estudos académicos provenientes
da Africa e da América Latina reduziu-se, & medida que as universidades
dessas regides foram sendo tolhidas pela falta de recursos. Para citar John
Mbiti mais uma vez, “E realmente escandaloso que tantos estudiosos cris-
taos da antiga cristandade saibam tanto sobre os movimentos hereges dos
seculos Il e 111, enquanto tdo poucos deles tém qualgquer conhecimento so-
bre 0os movimentos cristdos nas areas das Igrejas mais recentes”. A situacao
modificou-se um pouco desde a época em que Mbiti escreveu isso, na déca-
da de 1970. Existem hoje alguns livros excelentes sobre a religiao meridio-
nal, em particular o influente Firefrom Heaveti, de Harvey Cox (1995), e
dispomos de alguns bons estudos sobre o pentecostalismo latino-america-
no.7Mas continua a prevalecer a observacao geral sobre aquilo em que efe-
tivamente trabalha a maioria dos académicos ocidentais que se voltam para
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20 A PROXIMA CRISTANDADE

estudos religiosos. Embora possamos endossar a observacao de Walls de que
“gquem quiser fazer um estudo serio do cristianismo, hoje em dia, precisa
saber alguma coisa sobre a Africa” ela ndo chega propriamente a refletir as
percepcoOes eruditas comuns.8

Se quase todos os autores negligenciam as realidades atuais do cristia-
nismo, eles se saem ainda pior na projecéao do futuro. Ao menos na América
do Norte, a maioria das visdes do proximo século baseia-se firmemente na
extrapolacédo de condicdes internas conhecidas. O futuro imaginado asse-
melha-se muito ao presente norte-americano, so6 que com o liberalismo
ocidental em ascensdo cada vez maior. Christianity in the21st Century, de
Robert Wuthnow, ndo tem praticamente nada a dizer sobre a situacdo no
Terceiro Mundo. Ha pouco mais do que isso num livro com 0 promissor
titulo de Toward 2015: A Church Odyssey, embora um de seus co-autores
seja um bispo episcopaliano. Nem mesmo os anglicanos e episcopalianos
estdo olhando para o Sul, embora seja la que vem ocorrendo praticamente
todo o crescimento de sua Igreja.9

Se o0 mundo religioso, a antiga cristandade, exibe tamanho descaso por
essas mudangas momentosas, nao € de admirar que os comentaristas secula-
res sejam predominantemente indiferentes. DNinguém formulou, por exem-
plo, apergunta crucial sobre o que significa exatamente a civilizagao ocidental,
se 0 que antes eram seus aspectos religiosos fundamentais é agora primor-
dialmente defendido fora do “Ocidente”. Uma excecdo digna de nota € o livro
de Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and theRemakingofWorld
Order (O choque de civilizacGes e a recomposicao da ordem mundial), uma das
analises mais lidas sobre as tendéncias globais de hoje, que presta rigorosa
atencao aos padrdes religiosos em processo de mudanca. Mesmo Huntington,
no entanto, subestima a forca crescente do cristianismo. Ele acredita que a
parcela relativa cristd da populacao global sofrera uma queda vertiginosa no
novo seculo e que essa religido sera suplantada pelo islamismo: “Alongo pra-
zo, (...) Maomé vencera.” Contudo, longe de o islamismo ser a maior religido
do mundo por volta de 2020, como sugere Huntington, o cristianismo ainda
tera uma predominancia macica e mantera sua posicao no futuro previsivel.
Em 2050, ainda devera haver uns trés cristaos para cada dois mugulmanos
em todo o mundo. Cerca de 34% da populacdo mundial se comporao de cris-
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tdos, o0 que equivalera mais ou menos ao que foi a cifra calculada no auge da
hegemonia mundial européia, em 1900.1

A analise que Huntington faz dos dados equivoca-se num aspecto
crucial. Embora assinale, acertadamente, os indices fenomenais de cresci-
mento populacional nos paises muculmanos, ele desconhece o fato de que
indices similares ou ate mais altos também sdo encontrados em paises
cristios ja populosos, sobretudo na Africa. Ao lado da eflorescéncia mu-
culmana que ele prevé com acerto, havera também uma explosdo po-
pulacional cristd, amiude nos mesmos paises ou em nacdes adjacentes. Se
examinarmos as nacdes com o crescimento populacional mais acelerado
e as populacdes mais jovens, veremos que elas se distribuem equitativa-
mente entre sociedades dominadas por cristdos e por muculmanos. Questiono
a afirmacao de Huntington de que “o cristianismo se dissemina primordial-
mente pela conversao, o islamismo, pela conversao e pela reproducao”. O
desinteresse de Huntington pelo momentoso crescimento cristdo na Africa
e intrigante, pois, noutros textos, ele escreveu com solido embasamento
sobre o papel da Igreja catolica na promocdo de movimentos democrati-
cos em todo o continente. Ao longo de todo o seu Choque das civilizacgoes,
no entanto, ele se refere ao “cristianismo ocidental”, como se ndo pudes-
sem existir outras espéecies. O mesmo tipo de visao estreita afeta outro tra-
balho recente sobre as grandes tendéncias globais — Jihad vs. McWorld
[JihadX McMundo]yde Benjamin Barber. Para esse autor, a religido do Ter-
ceiro Mundo é discutida sobretudo em termos do islamismo, e o cristianis-
mo significa apenas o fundamentalismo norte-americano. Ndo ha nenhum
reconhecimento de que o mais grave desafio ao “McMundo” podera nao
provir do jihad, mas do que poderiamos chamar de as forcas da Cruzada
— do Terceiro Mundo cristdao.R

DE VOLTA AO FUTURO

As mudancas numericas do cristianismo ja sao notaveis, mas, afora a sim-
ples transicdo demografica, existem inumeras implicacdes para a teologia e
a pratica religiosa. Para tomarmos um paralelo historico, o cristianismo
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22 A PROXIMA CRISTANDADE

modificou-se por completo quando um movimento baseado num contex-
to judaico e helenistico deslocou-se para as terras germanicas da Europa
Ocidental, durante a alta Idade Média. Embora esse seja apenas um exem-
plo simbdlico, podemos aprender algo com a maneira como a lingua ingle-
sa importou seu grande vocabulario cristdo. Palavras conhecidas, como
“igreja” ou “bispo”, foram tomadas de emprestimo de originais gregos, ain-
da que sob formas radicalmente modificadas. “Igreja” deriva de kyriakos oikos
(casa do Senhor), e “bispo”, de episkopos (“supervisor”, ou aquele que zela
pela comunidade). Podemos imaginar os missionarios romanos e gregos
entre os anglo-saxodes, confrontando-se com a notdria incapacidade inglesa
de lidar com as linguas estrangeiras e ouvindo seus termos elegantes serem
atamancados nas palavras que temos hoje.

Nesse exemplo, a esséncia das palavras sobreviveu intacta a transicao
cultural, mas, noutros aspectos vitais, um cristianismo mediterraneo, pre-
dominantemente urbano, foi profundamente modificado pela mudanca
para as florestas do Norte. Na arte e no pensamento popular, Jesus transfor-
mou-se num ariano louro, amidde com os atributos proprios do guerreiro,
e a teologia crista foi reformulada pelas idéias do direito e do feudalismo
que prevaleciam na Europa Ocidental.B3Os cristaos europeus reinterpre-
taram a fé através de seus conceitos das relacdes sociais e das relacdes entre
0S SexX0s €, em seguida, imaginaram que sua sintese, culturalmente especifi-
ca, era a unica versao correta da verdade crista. Arigor, elaera mais ou menos
tdo distante de suas origens quanto ¢ a palavra “igreja” de kyriakos oikos. A
medida que o cristianismo se deslocar para o Sul, a religido sera compara-
velmente modificada pela imersdo nas culturas vigentes nessas sociedades
anfitrias.

Mas como seria essa nova sintese cristd? Um fato obvio é que, pelo me-
nos no futuro previsivel, os integrantes de uma Igreja dominada pelo Sul
tenderdo a estar entre as pessoas mais pobres do planeta, num contraste
marcante com o antigo mundo dominado pelo Ocidente. Por essa razéo,
alguns cristdos ocidentais, desde a década de 1960, tém esperado que a reli-
gido de seus irmaos do Terceiro Mundo seja fervorosamente liberal, ativista
e até revolucionaria— o modelo representado pela teologia da libertacéo.
Nessa visdo, 0 novo cristianismo estaria predominantemente interessado em
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tirar os poderosos de seus tronos, através da acao politica ou até da luta
armada. N&o raro, porém, essas esperancas tém-se revelado ilusorias. Mui-
tas vezes, as vozes libertarias do Terceiro Mundo mostraram provir de cléri-
gos formados na Europa e na Ameérica do Norte, e suas idéias tiveram apenas
um apelo local limitado. Os cristdos do hemisfério sul ndo tencionariam
evitar o ativismo politico, mas se envolveriam nele estritamente em seus
proprios termos. 4

Na atualidade, a diferenca mais imediatamente visivel entre as Igrejas
antigas e novas € que os cristdos do Sul sdo muito mais conservadores, no
que se refere a suas crencas e seus ensinamentos morais. As denominacoes
que vém triunfando em todo o Sul do planeta sdo resolutamente tradicio-
nalistas ou até reacionarias, pelos padrdes das nacdes economicamente avan-
cadas. As Igrejas que obtiveram o progresso mais destacado no hemisfério
sul foram a Igreja Catdlica Romana de tipo tradicionalista e fideista, ou as
seitas radicais protestantes, evangeélicas ou pentecostais. Alias, esse conser-
vadorismo pode contribuir muito para explicar o descaso comum pelo cris-
tianismo meridional na América do Norte e na Europa. Os especialistas
ocidentais raramente consideram muito palatavel o tom ideologico das
novas lgrejas.

Os cristaos sulistas conservam uma orientacao sobrenatural muito acen-
tuada e, de modo geral, estdo muito mais interessados na salvacao pessoal
do que na politica radical. Como mostrou Harvey Cox em Firefrom Heaveny
a expansao pentecostal pelo hemisfério sul tem sido tdo espantosa que che-
ga ajustificar as afirmacdes de uma nova Reforma. Além disso, tem havido
um crescimento rapido de denominacdes nao-tradicionais que adaptam a
fe cristd atradicao local, grupos estes que sao categorizados por titulos como
“Igrejas africanas indigenas» Seu numero exato ndo é nada claro, uma vez
que elas estdo ocupadas demais em batizar os recéem-chegados para fazer
uma contagem precisa de seu contingente. Segundo a maioria das fontes,
0s integrantes das Igrejas pentecostais e independentes ja estdo na casa das
centenas de milhdes e suas congregacoes situam-se, justamente, nas regioes
de crescimento populacional mais rapido. Dentro de algumas décadas, es-
sas denominacdes representardo um segmento muito maior da cristandade
global, e ¢é até concebivel que componham a maioria. Essas novas Igrejas
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pregam uma fé pessoal profunda e uma ortodoxia comunal, assim como o
misticismo e o puritanismo, todos calcados na clara autoridade das Escri-
turas. Elas pregam mensagens que, para um ocidental, parecem simplis-
ticamente carismaticas, visionarias e apocalipticas. Nesse universo de
pensamento, a profecia é uma realidade cotidiana, enquanto a cura pela fé,
0 exorcismo e as visdes oniricas sdéo componentes fundamentais da sensibi-
lidade religiosa. Para melhor ou para pior, € possivel que as Igrejas domi-
nantes do futuro tenham muito em comum com as da Europa medieval ou
do inicio da era moderna. Pelos dados atuais, o futuro cristianismo me-
ridionalizado devera ser nitidamente conservador.

A tonalidade teologica das novas Igrejas de maior sucesso faz-nos lem-
brar, mais uma vez, a lacuna gigantesca que ha na maioria das listas ociden-
tais das principais tendéncias do século passado, que dedicaram muito
espaco, acertadamente, a movimentos politicos como o fascismo e 0 comu-
nismo, mas desconheceram correntes religiosas vitais, como 0 pentecos-
talismo. Hoje, no entanto, os fascistas ou nazistas nao sao faceis de encontrar
e 0S comunistas talvez se estejam tornando uma espécie em extingcdo, mas
0s pentecostais florescem por todo o globo. Como havia apenas um punha-
do de pentecostais em 1900 e hoje eles somam varias centenas de milhdes,
ndo seria razoavel identificar isso como 0 movimento social de maior su-
cesso no século passado? De acordo com as projecOes atuais, 0 numero de
fieis pentecostais devera ultrapassar a casa de um bilhdo antes de 2050. Em
termos das religides globais, havera, a essa altura, aproximadamente tantos
pentecostais quantos serdo os indianos, e o dobro do niumero de budistas. E
1SS0, Se considerarmos apenas uma das diversas correntes da cristandade em
ascensdo: havera ainda mais catolicos do que pentecostais.b

MORTE DO CRISTIANISMO?

A medida que continuar a se expandir e amadurecer, o cristianismo meri-
dional certamente desenvolvera um espectro teoldgico mais amplo do que
hoje, e € possivel qgue emerjam tendéncias liberais ou secularizantes mais
fortes. No futuro previsivel, porém, a corrente dominante do cristianismo
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mundial emergente sera tradicionalista, ortodoxa e voltada para o sobrena-
tural. Isso seria uma inversao ironica da maioria das percepc¢oes ocidentais
do futuro da religido. Enquanto eu trabalhava neste livro durante os ulti-
mos anos, descrevi seu tema geral a amigos e colegas, a maioria dos quais €
culta e muito viajada. No entanto, quando eu dizia que meu tema era “o
futuro do cristianismo”, uma pergunta comum que vinha logo a seguir era,
com efeito, “E quanto tempo vocé acha que ele vai durar?” ou entéo, espe-
cifkamente,“Por quanto tempo a Igreja catdlica podera sobreviver?” A sua
maneira, 0s norte-americanos liberais seculares tém uma visao nitidamen-
te apocaliptica do futuro, com uma expectativa milenarista de extirpacio
da religido organizada. No minimo, ha uma convic¢do muito difundida de
que o cristianismo nédo podera sobreviver como algo que se assemelhe a sua
forma atual.

Durante mais de um seculo, o declinio ou desaparecimento futuro da
religidao foi um pressuposto corriqueiro do pensamento ocidental e, em al-
gumas ocasides, os lideres eclesiasticos partilharam dessa visao pessimista.
Volta e meia, um autor norte-americano ou europeu exorta a Igreja a se
adaptar as realidades de hoje, a se tornar “pertinente”, abandonando dou-
trinas sobrenaturais e pressupostos morais ultrapassados. Em 1988, o bis-
po episcopaliano John Spong, de Newark, defendeu justamente essa Nova
Reforma cética e secularista em seu livro Why Christianity Must Change or
Die. Em data mais recente, o estudioso Arthur Peacocke, ganhador do pré-
mio Templeton, instou a Igreja a abandonar os ensinamentos “incompre-
ensiveis e inacreditaveis” do sobrenaturalismo e a apresentar a religido de
uma forma “crivel”. (Peacocke, como Spong, também é um clérigo de alta
posicdo na Igreja anglicana.) Nao faz muito tempo, o New York Times po-
pularizou essas idéias numa resenha hoje célebre, na qual Brent Staples pro-
clamou a morte iminente do cristianismo norte-americano. “Visite uma
Igreja escolhida ao acaso, no proximo domingo”, escreveu Staples, “e € pro-
vavel que vocé depare com algumas dezenas de pessoas, escassamente dis-
persas por um templo construido para acomodar centenas ou até milhares.
Os bancos vazios e 0s congregados de cabeca branca dao crédito aos que
afirmam que o culto religioso tradicional esta morrendo ” Staples defendia
a tese de que o cristianismo havia fracassado e estava entrando em colapso,
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e de que continuaria a fazé-lo, a menos que a religido chegasse a um acordo
com as ortodoxias liberais no tocante as questdes do sexo e da orientacdo
sexual.b

Vistas de Cambridge ou Amsterda, tais afirmacoes podem fazer pleno
sentido, mas, no contexto do cristianismo global, esse tipo de liberalismo
soa nitidamente ultrapassado. N&o seria facil convencer uma congregacao
de Seul ou Nairobi de que o cristianismo esta morrendo, quando sua gran-
de preocupacdao é construir locais de culto suficientemente grandes para 0s
10.000 ou 20.000 membros que eles conquistaram nos Gltimos anos. E es-
ses novos convertidos, em sua maioria, sdo adolescentes e adultos jovens,
pouquissimos deles com cabelos brancos. E também nao e facil dizer a es-
sas igrejas que, para atingirem uma platéia de massa, elas devem com-
patibilizar melhor sua mensagem com as ortodoxias seculares (ocidentais).

Ao contemplarmos essa guinada para o tradicionalismo, vem-nos a lem-
branca uma analogia historica. Na Europa e na América do século XVIII, as
Idéias seculares do lluminismo fizeram enorme progresso nas elites sociais.
Poucos baluartes tradicionais da fe cristd escaparam ao ataque. A Trindade,
a divindade de Cristo e a existéncia do inferno, tudo isso caiu em desgraca,
enquanto a critica erudita da Biblia minava as conhecidas bases da fe.
Thomas Jefferson tinha confianca em que o unitarismo racional estava des-
tinado a ser o credo dominante dos novos Estados Unidos e, generosamente,
ofereceu sua versao do Novo Testamento, despojada de milagres e in-
tervencOes sobrenaturais. Sob intenso ataque das monarquias européias, a
Igreja catolica romana foi obrigada a dissolver a ordem dos jesuitas, que
representava a confianca agressiva de tempos ultrapassados. Em 1798, os
revolucionarios franceses anti-religiosos capturaram o proprio papa.l”

Qualquer observador culto da déecada de 1790 teria concluido que o
cristianismo ortodoxo havia chegado ao fim. E é claro que essa opinido sen-
sata estaria absolutamente errada. No inicio do século XIX, a ortodoxia e a
tradicdo tiveram um ressurgimento, assim como o papado e, alias, também
a ordem dos jesuitas. O racionalismo que prevalecia em muitas igrejas pro-
testantes foi esmagado por um novo reflorescimento evangélico. Longe de
dominar o cenario norte-americano, os unitaristas-universalistas de hoje
compreendem cerca de 0,2% da populacdo dos Estados Unidos. O libera-
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lismo setecentista foi tdo rigorosamente obliterado, que muitos autores
modernos tendem a presumir que suas idéias foram reinventadas por céti-
cos e racionalistas vitorianos, ou, quem sabe, nasceram das controveérsias
em torno da evolugdo darwiniana. Entdo como agora, a vitéria do liberalis-
mo secular revelou-se tudo, menos inevitavel.

A ASCENSAO DA CRISTANDADE

Ao descrever o mundo neo-ortodoxo em ascensio, falei de umad<nova cris-
tandade”. Essa expressdo evoca uma era da fé européia medieval, de es-
piritualidade apaixonada e cultura crista difundida. As pessoas da Idade
Meédia estavam prontas a falar da “cristandade”, da Res Publica Christiana,
como uma verdadeira unido abrangente e um foco de lealdade que trans-
cendia 0s meros reinos ou impeérios. Reinos como a Borgonha, Wessex ou a
SaxoOnia poderiam durar apenas um ou dois seculos, antes de serem substi-
tuidos por novos Estados e dinastias, mas qualquer pessoa racional sabia
que a cristandade simplesmente perdurava. Essa percepcao teve conse-
quéncias politicas. Enquanto as leis das nac6es duravam apenas tanto quanto
as proprias nacoes, a cristandade oferecia um conjunto mais elevado de
normas e costumes, o unico que se podia afirmar universal. Embora rara-
mente possuisse qualquer potencial de acdo politica comum, a cristandade
era uma forma primaria de referéncia cultural.B

A cristandade acabou entrando em colapso diante do poder esmagador
do nacionalismo secular. Os estudiosos cristaos posteriores lutaram para
viver nessa nova era de “pos-cristandade”, quando ja nao se podia presumir
nenhum vinculo entre a religido e a ordem politica.©®No inicio do seculo
XXI, entretanto, todo o proprio conceito de Estado nacional vem sendo
questionado. Em parte, as mudancas refletem as novas tecnologias. Segun-
do um relatorio da comunidade do servico de informacdes dos Estados
Unidos, nas proximas décadas “os governos terdo cada vez menos controle
dos fluxos de informacao, tecnologia, doencas, emigrantes, armas e transa-
cBes financeiras, legais ou ilegais, que atravessarem suas fronteiras. (...) E
provavel que o préprio conceito de ‘pertencer’a determinado Estado se des-
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gaste” Para usar a famosa expressao de Benedict Anderson, os Estados nacio-
nais sdo comunidades imaginarias de data relativamente recente, e ndo
realidades eternas ou inevitaveis. Nos ultimos anos, muitas dessas co-
munidades comecaram a se reimaginar substancialmente, ou até a se “desi-
maginar” como existentes. Na Europa, os compromissos de fidelidade a
nacdo como tal vém sendo substituidos por formas mais novas de adeséo,
quer a entidades maiores (como a propria Europa), quer a entidades me-
nores (regides ou grupos étnicos). Resta saber se o Estado nacional sobrevi-
vera ou nao ao livro impresso, essa outra invencao renascentista que também
podera ir desaparecendo nas proximas décadas.X Se até constructos antes
Incontestaveis, como a Gra-Bretanha, encontram-se ameacados, ndo sur-
preende que as pessoas estejam questionando a existéncia de entidades mais
novas e ainda mais artificiais, na Africa ou na Asia, com suas frageis fron-
teiras nacionais tado recentemente sonhadas por burocratas imperiais. Como
observou Paul Gifford, muitos africanos vivem em meros quase-Estados:
“apesar de serem entidades legais reconhecidas, eles ndo sao Estados num
sentido funcional.”Z

Faz um quarto de seculo que os cientistas sociais vém analisando o declinio
dos Estados ante a globalizacao e assinalando alguns paralelos com o mundo
cosmopolita da Idade Media. Alguns estudiosos postularam a futura emer-
géncia de algum movimento ou ideologia que possa, em certo sentido, criar
algo como uma nova cristandade. 1sso seria 0 que o cientista politico Hedley
Bull chamou de “equivalente moderno e secular do tipo de organizagéo poli-
tica universal que existiu na cristandade ocidental durante a Idade Media”.
Poderia essa nova forca ideologica ser o ambientalismo, talvez com um toque
mistico de Nova Era?2 Entretanto, quanto mais olhamos para o hemisfeério
sul, em particular, mais vemos que, embora as idéias universais e suprana-
cionais estejam florescendo, elas ndo sdo minimamente seculares. Os centros
da mais grave fraqueza estatal sdo, muitas vezes, regides em que a fidelidade
politica € secundaria as crencas religiosas, sejam estas muculmanas ou cris-
tas, e é nesses termos que as pessoas definem sua identidade. O novo mundo
cristdo do Sul poderia encontrar a unidade nas crencgas religiosas comuns.

Que muitas sociedades meridionais desenvolverdao uma poderosa iden-
tidade cristd, na cultura e na politica, esta fora de divida. E menos 6bvio
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saber se e quando elas aspirardo a algum tipo de unido global. Nessa maté-
ria, o oceano Atlantico, inicialmente, parece constituir uma barreira tao
portentosa quanto foi antes de Colombo. Dentro de pouquissimo tempo,
os dois centros principais do cristianismo serdo a Africae a América Latina
e, em cada uma dessas regides, ha pelo menos um certo sentido de unido.
Os eclesiasticos latino-americanos reinem-se periodicamente, os estudio-
sos tratam a regido como um todo (embora diversificado) e um canone si-
milar de autores é amplamente lido. O mesmo se pode dizer da Africa, & sua
maneira. Entretanto, praticamente nenhum sentimento comum de identi-
dade une as igrejas e os fiéis dos dois continentes, hoje em dia. Mesmo em
termos de redes mundiais cristas, os dois continentes quase que pertencem
a planetas diferentes. Para muitos protestantes africanos, o Conselho Ecu-
ménico de Igrejas constitui um grande foco institucional de unido, mas,
como a Igreja catélica romana abstém-se de participar dele, esse forum fica
fechado para a maioria dos latino-americanos. Quando os lideres e estu-
diosos eclesiasticos africanos e latino-americanos se encontram, nao raro é
em reunides realizadas na Europa ou nos Estados Unidos, seguindo pro-
gramacoes concebidas no Norte do globo.

A consequiente segregacao de interesses e ideias € notavel, uma vez que
as igrejas da Africa e da América Latina compartilham inimeras experién-
cias comuns. Estdo passando por fases de crescimento semelhantes e vém
desenvolvendo, independentemente, visdes de mundo sociais e teoldgicas
similares. Ambas enfrentam tambeém problemas similares de raca, de in-
culturacao™ e de como lidar com suas respectivas herancas coloniais. Todas
essas sao questdes hemisféricas comuns, que separam fundamentalmente
as experiéncias das Igrejas do Norte e do Sul.ZZDadas a animada atividade
académica e a espiritualidade florescente da Africa e da América Latina, é
inevitavel um periodo de descoberta matua. Quando ele comecar— quan-
do, ndo se —, essa interacao devera dar inicio a uma nova era revoluciona-
ria na religiao mundial. Embora muitos vejam o processo de globalizacao

*Dc inculturation. Este termo, na acepc¢do indicada pelo autor, ndo corresponde a acculturation nem a
enculturation, ambos ja incorporados no Iéxico portugués como “aculturacao” e “enculturacdo”, respecti-
vamente, e tampouco se confunde com as acepg¢des de nosso vocabulo “incultura” (N. da T.)
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como mais uma forma de imperialismo norte-americano, seria ironico que
uma de suas primeiras conseqiiéncias fosse um sentimento crescente de
identidade entre os cristdos do Sul. Uma vez criado esse eixo, estariamos
realmente falando de uma nova cristandade, baseada no hemisfério sul.

O termo arcaico “cristandade” evoca alguns pesadelos potenciais sobre
o futuro que estamos imaginando. A Gltima cristandade, na Idade Média,
foi tudo, menos uma clara béncédo para a Igreja ou a sociedade. Embora
oferecesse uma cultura e um universo de pensamento comuns, essa era tam-
bém se caracterizou pela intolerancia generalizada, que se simbolizou, na-
quilo que teve de pior, por cruzadas agressivas, caga aos hereges e pogrotns
religiosos. Essencialmente, a cristandade se definia em termos do que ela
ndo era, ja que o mundo cristdo existia numa infausta conjuncdo com os Es-
tados muculmanos vizinhos.

Esse conflito cristdo-muculmano pode revelar-se, na verdade, uma
das analogias mais estreitas entre o mundo cristdo que existiu e o que
esta ganhando vida. Ndo menos do que os cristdos, 0s muculmanos se-
rdo transformados pelos momentosos eventos demograficos das proxi-
mas décadas, pela mudanca da gravidade populacional para o Mundo
dos Dois Tercos. Nacdes muculmanas e cristas se expandirdo em areas
adjacentes e, em muitos casos, comunidades muculmanas e cristas cres-
cerao dentro de um mesmo pais. Com base nas recentes experiéncias ao
redor do mundo — na Nigéria e na Indonésia, no Sudao e nas Filipinas —,
estamos diante da probabilidade de que o crescimento populacional seja
acompanhado por uma intensificacdo das rivalidades, por disputas pe-
los convertidos e por tentativas rivais de impor codigos morais atraves
da lei secular. Seja ele muculmano ou cristdo, o fervor religioso pode
facilmente transformar-se em fanatismo.

E bem possivel que tais lutas provogquem guerras civis, as quais, por sua
vez, podem transformar-se em conflitos internacionais. Esse desdobramento
e bastante provavel quando uma das ideologias concorrentes € apaixonada-
mente compartilhada por um pais vizinho, ou por uma alianca internacio-
nal de orientacédo religiosa. Em todo o mundo muculmano, muitos fiéis
tém-se mostrado dispostos a lutar pela causa do islamismo internacional
com muito mais entusiasmo do que demonstram por qualquer nacao indi-
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vidual. Juntando essas tendéncias diferentes, temos uma mistura volatil, bem
capaz de provocar guerras e confrontos terriveis.

No mundo inteiro, as tendéncias religiosas tém o potencial de reformular
0s pressupostos politicos de um modo que ndo se tem visto desde a ascen-
sdo do nacionalismo moderno. Embora seja viavel imaginarmos um nu-
mero incontavel de futuros possiveis, 0 panorama da pior hipotese incluiria
uma onda de conflitos religiosos que fariam lembrar a Idade Meédia, uma
nova era de cruzadas cristas ejihads muculmanos. Imaginem o mundo do
seculo XIIl, armado de ogivas nucleares e do antraz. Para lidar com essa
perspectiva, precisamos, no minimo, garantir que nossos lideres politicos e
nossos diplomatas prestem tanta atencao as religides e as fronteiras secta-
rias quanto sempre prestaram a distribuicdo dos campos petroliferos.

USANDO O FUTURO

E bem possivel que esse cenario seja pessimista demais, porém ndo ha du-
vida quanto as realidades subjacentes, demograficas e religiosas, que garan-
tem que o cristianismo florescera no novo século. A questdo é como reagir
a essa realidade. Embora os lideres politicos devam criar suas proprias agen-
das, as mudancas atuais também levantam questes para qualquer pessoa
Interessada na situacao religiosa.

A maior tentacdo — e, talvez, o pior perigo — é usar as projecdes do
futuro como um porrete nas discussdes atuais. Os nortistas raramente dao
ao Sul algo proximo da atencédo que ele merece, mas, quando chegam a nota-
lo, tendem a projetar nele suas proprias realidades e desejos conhecidos. Se
de fato o Sul do globo representa o futuro, € tentador o individuo alegar
que suas idéias sdo mais validas ou mais importantes, por coincidirem com
as do Terceiro Mundo em ascensdo. Para a esquerda, a ascensao do Sul su-
gere que os cristdos nortistas deverdo assumir um sélido compromisso com
0 ativismo social e politico em casa, com a garantia da justica econdmica e
do combate ao racismo e com a promocao da diversidade cultural. Os con-
servadores, em contraste, enfatizam o conservadorismo moral e sexual das
Igrejas emergentes e procuram convoca-las como aliadas naturais. Por esse
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prisma, as Igrejas que se vém saindo melhor em todo o mundo séo as que
mais se distanciam das ortodoxias liberais do Ocidente, e convém apren-
dermos com seu sucesso. Para os dois lados, o novo Sul é util, em termos
politicos e retéricos. Mesmo gque um ativista sustente uma postura inusita-
da ou impopular, pode-se justifica-la pela alegacdo de que ela representa o
futuro: se esperarem o bastante, essas posturas serao confirmadas pelas Igre-
jas da Africa (ou da Asia, ou da América Latina). Como qualquer marxista
devotado, afirma-se estar do lado da historia, que absolvera seus discipulos
fiéis.

Adificuldade, é claro, esta em decidir exatamente o0 que quer ou em que
acredita essa vasta e multifacetada entidade descrita como Terceiro Mundo.
A medida que crescerem e amadurecerem, as Igrejas sulistas definirdo seus
Interesses, cada vez mais, em termos que tém pouco a ver com as preferén-
cias e partidos de norte-americanos e europeus. Podemos até imaginar que
0s cristdos do Sul tomem a iniciativa, a ponto de evangelizar o Norte e, nes-
se processo, alterar muitos aspectos conhecidos da fé e da pratica, e que ex-
portem tracos culturais hoje encontrados apenas na Africa ou na América
Latina. S6 podemos especular sobre como seria essa sintese futura. Mas, por
tras de todas essas possibilidades, ha uma realidade sélida. Por mais ten-
denciosas que sejam as interpretacdes do novo cristianismo, ou mais pa-
ternalistas, ndo ha divida de que o mundo cristdo emergente estara ancorado
nos continentes meridionais.
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Ao viajar, tenho observado um padrdo, um estranho fenémeno historico
de Deus “deslocar-se” geograficamente do Oriente Médio para a Euro-
pa, dali para a América do Norte e desta para 0 mundo em desen-
volvimento. Minha teoria é esta: Deus vai para onde é desejado.

— Philip YanceyyChristianity Today,
5 defevereiro de 2001

V

medida que se desloca para o Sul, o cristianismo, sob certos aspec-

tos, esta voltando a suas raizes. Para usar a intrigante descricao

fornecida pelo estudioso ganense Kwame Bediako, o que estamos
vendo hoje é “a renovacao de uma religido ndo-ocidental”.1Fundado no
Oriente Proximo, o cristianismo, em seus primeiros mil anos, foi mais forte
na Asia e no Norte da Africa do que na Europa, e s6 depois de 1400, mais ou
menos, € que a Europa (e a América do Norte europeizada) tornou-se, de-
cididamente, o centro do mundo cristdo. Esta descricao contesta a visao
curiosamente predominante do cristianismo como uma ideologia branca
ou ocidental, impingida ao resto de um mundo gue ndo a desejava, sob 0s
auspicios de galedes espanhois, soldados britanicos e televangelistas norte-
americanos.

Nessa imagem popular, o cristianismo torna-se ndo s6 uma faceta do
Imperialismo ocidental, mas uma justificativa essencial para toda essa era.
Quando os africano-americanos do século XX buscaram raizes religiosas
distintas da cultura predominante que os desdenhava, uma minoria subs-
tancial optou pela religido muculmana, vista por eles como autenticamente
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africana. O cristianismo, ao contrario, foi visto como um instrumento dos
senhores de escravos. (Poucos ocidentais prestam atencdo a longa historia
das iniciativas escravistas arabes muculmanas na Africa.)2Como “todos sa-
bem?”, as religides auténticas da Africa e da Asia sdo credos como o hinduis-
mo, 0 budismo, o animismo e, acima de tudo, o islamismo. N&o apenas entre
0S negros, ha uma suposicdo comum de que, quando encontramos 0 cris-
tianismo fora do Ocidente, ele deve ter sido levado para la pelo Ocidente,
provavelmente no ultimo séeculo ou par de séculos. As imagens de missio-
narios vitorianos com chapelGes de palha aparecem comumente como pano
de fundo.

O poder dessa imagem hostil é ainda mais surpreendente, ao perceber-
mos como e facil encontrar as fontes historicas e 0s modernos estudos acadé-
micos que a contradizem por completo. Nao é preciso escavarmos obscuras
colecOes eruditas para ler as ricas e antigas historias do cristianismo africa-
no e asiatico. Com base nessa enorme bibliografia, podemos ver que em
momento algum o Ocidente deteve o0 monopolio da fé cristd. E, mesmo no
auge do esforco missionario, os convertidos ndo-ocidentais absorveram e
adaptaram muito rapidamente a religido de acordo com suas necessidades
culturais.

O MITO DO CRISTIANISMO OCIDENTAL

Toda a idéia de “cristianismo ocidental” distorce o verdadeiro padrdo do
desenvolvimento dessa religido ao longo do tempo. A imagem convencio-
nal das origens cristas, apresentada em inumeros livros populares de histo-
ria e em documentarios de televisao, € comumente ilustrada por um mapa
do mundo mediterraneo e da Europa, com Jerusaléem no extremo oriental.
O cristianismo parte de suas raizes na Palestina, espalha-se pela Asia Menor
e pela Grécia e acaba chegando a Italia, centro do mapa e, presumivelmente,
do mundo. Em seguida, o credo se espalha por todo o mundo romano, até
que, no seculo IV, torna-se coextensivo ao Império Romano.

Levantando os desdobramentos posteriores, a partir do século VII, de-
senhos animados ou sequéncias de mapas mostram o cristianismo oriental
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sendo esmagado pelas forcas do islamismo. A medida que as forcas mucul-
manas conquistam cada territorio ao leste ou ao sul do Mediterraneo, ater-
ra atingida € amiude retratada, literalmente, como mergulhando nas trevas.
Para o espectador moderno, é facil compreender por que terras como o Egito,
a Siria e a Palestina se perderiam rapidamente para esse credo, uma vez que
qualguer um pode perceber que elas so se prendiam de leve a periferia mais
distante do mundo romano (e cristdo). Depois da ascensao do islamismo,
0s mapas geralmente deslocam o foco para as terras da Europa Ocidental,
especialmente aquelas que mais tarde se transformariam na Franca e na Gra-
Bretanha. O centro de gravidade cristdo deslocou-se decisivamente do Jordao
para o Reno, de Antioquia para Chartres. No Leste, tudo o que resta, a essa
altura, é a presenca duradoura, ainda que fadada ao fracasso, do Império
Bizantino, baseado em Constantinopla. Com excecao desse baluarte isola-
do, a representacao grafica de praxe implica que, no maximo por volta do
ano 800, epoca de Carlos Magno, o cristianismo era mais ou menos sindni-
mo da Europa Ocidental e cresceu ou minguou conforme a sorte européia.
Muito antes disso, os cristdos haviam abandonado seu habito perverso de
escrever textos sagrados em grego, siriaco e copta e se restringido ao bom
latim cristao.

As historias populares sao sempre supersimplificadoras, mas, nesse caso,
as incorrecdes sdo graves. Para imaginar a historia primitiva do cristianis-
mo, fariamos muito melhor em usar o mapa padrdo do mundo que costu-
mava ser oferecido na era medieval. Nessas imagens mais antigas, todos 0s
continentes entdo conhecidos, Europa, Africa e Asia, figuravam como por-
¢Oes mais ou menos iguais e unidas num ponto central, que era a Palestina,
com Jerusalém em seu centro. Essa imagem fazia pleno sentido teoldgico,
na medida em que a abnegacao sacrificial de Jesus ocorrera bem no centro
do mundo que Ele estava salvando. Deixando de lado a teologia, esse mo-
delo tripartite € muito mais util para se compreender a expansao crista, que
ocorreu simultaneamente nos trés continentes.3Quando pensamos nos es-
forcos missionarios dos primeiros apoéstolos, voltamo-nos inicialmente para
a carreira de Paulo, a leste do Mediterraneo, pois esta veio a ser registrada
nos Atos e nas Epistolas que compdem uma enorme parte do Novo Testa-
mento. Como € muito apropriado para a moderna visao eurocéntrica, o li-
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vro dos Atos termina no momento em que Sao Paulo se estabelece em Roma.
Esse movimento paulino torna-se ainda mais importante, em retrospecti-
va, em vista do relativo sucesso das Igrejas dos gentios apos a revolta ju-
daica de 66-73. Na época, entretanto, os campos mais férteis da expansio
missionaria ficavam, incontestavelmente, na Africa e na Asia, e ndo na Eu-
ropa. Durante os primeiros cem ou duzentos anos da Era Crista, a Siria, 0
Egito e a Mesopotamia tornaram-se 0s centros cristaos que continuariam a
ser por muitos seculos. A arte, a literatura e a musica cristd originaram-se,
todas elas, nessas terras, como ocorreu com a maior parte do que viria a ser
0 Novo Testamento. O monasticismo € uma invencgao egipcia.

Na época em que o Império Romano concedeu a tolerancia aos cristaos,
no inicio do século IV, ndo havia duvida de que a religido estava predomi-
nantemente associada a metade oriental do império e, a rigor, a territorios
que ficavam para la da fronteira oriental. Dos cinco antigos patriarcados da
Igreja, apenas um, Roma, ficava claramente no Ocidente. Os outros situavam-
se em Constantinopla, Antioquia, Jerusalém e Alexandria — trés no conti-
nente asiatico, um na Africa. Se quisermos imaginar um centro de gravidade
cristdo por volta do ano 500, ainda estaremos pensando mais na Siria do que
na Italia. Também a Africa teve suas raizes cristas antigas. Afora o Egito, gran-
de parte da historia dos primordios do cristianismo concentra-se na provin-
cia romana conhecida como Africa, que corresponde aproximadamente a
moderna Tunisia. Esta foi a patria de grandes lideres iniciais, como Tertuliano,
Cipriano e Agostinho, fundadores da literatura crista latina.4

AS IGREJAS ORIENTAIS

O cristianismo nunca foi sinonimo de Europa nem de Ocidente. Na verda-
de, as controversias teoldgicas dos séculos IV eV tenderam a isolar o cristia-
nismo europeu ou ocidental das terras cristas tradicionais e a deixa-lo num
limbo geografico e cultural. Repetidamente, os cristdos engajaram-se em
debates furiosos sobre a natureza de Cristo, debates estes que parecem
arcanos para a maioria dos observadores modernos, mas que viriam a ser
cruciais para a definicdo das fronteiras culturais. A questdo nuclear era a
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relacdo entre as naturezas divina e humana de Cristo. A posicéo catolica ou
ortodoxa, que acabou triunfando, afirmava que havia de fato duas nature-
Zas, que se conjugaram e se mesclaram. A maioria dos egipcios e orientais,
entretanto, aceitava o ensinamento monofisista de que Cristo tinha uma so
natureza e era puramente divino. Os nestorianos aceitavam as duas nature-
zas, mas afirmavam que elas ndo eram absolutamente unidas, de modo que
era um absurdo blasfemo falar na Virgem Maria como “Mae de Deus”. Apoés
violentas controvérsias, os nestorianos foram excluidos do rebanho em 431,
enquanto os monofisistas foram considerados hereges no grande concilio
ecuménico da Calcedonia, em 451. Isso deixou o0s ortodoxos no comando
do impeério e do aparelho eclesiastico da corrente dominante. Nos dois sé-
culos seguintes, muitos dos centros tradicionais do cristianismo viram-se
oprimidos pelos governantes tiranicos de Roma e Constantinopla. Jaentao,
0 cristianismo tinha uma divisdo acerba entre os modelos ocidental (euro-
peu) e oriental (asiatico e africano). As denominac0es nascidas diretamen-
te dessas brigas teoldgicas sobrevivem até hoje e mal chegaram a remendar
suas diferencas.5

Essa hostilidade mutua ajuda a explicar por que 0s cristdos europeus
tiveram pouca simpatia por algumas das sociedades cristas realmente anti-
gas do Oriente e pouco conhecimento delas, e por que nossa visao historica
das Igrejas orientais € comumente limitada por antolhos. Quando nos refe-
rimos ao estabelecimento de uma relacéao entre o cristianismo e o Estado
secular, os historiadores ocidentais pensam primeiramente em Constantino,
que concedeu a tolerancia aos cristdos no Império Romano em 313. Mito

menos célebres sdo 0s outros Estados antigos que instituiram o cristianis-
mo como religi&o oficial no século 1V, a saber, a Etiopia e a Arménia. E qua-

se certo que a Arménia tenha sido o primeiro Estado, em qualquer regido
do mundo, a instaurar o cristianismo como religido oficial, o que ela fez por
volta do ano 300.0 cristianismo arménio separou-se cada vez mais da tra-
dicdo ocidental no seculo V, depois de haver adotado a posicdo monofisista.
Mesmo assim, o cristianismo sobreviveu e floresce 14 até hoje, tendo desen-
volvido uma rica cultura literaria, musical e arquitetonica.6

A Igreja etiope e igualmente antiga e um servo da corte etiope é um dos
primeiros gentios convertidos a ser identificado no livro dos Atos. Tal como
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sua correspondente arménia, a Igreja organizada da Etiopia tambem deveu
muito aos missionarios sirios dos séculos Il e IV. Quando os primeiros cris-
tdos anglo-saxbes se converteram, o cristianismo etiope ja estava em sua
déecima geracdo. Embora mal seja conhecida pelos ocidentais, a Igreja etiope
exibe uma das mais herdicas historias de sucesso do cristianismo. Como néo
e de admirar, dada a sua localizacéo, a Igreja apoiou-se macicamente na
influéncia egipcia. Ao longo da Idade Media, o centro simbdlico do reino
cristao fol a antiga capital de Aksum, por muito tempo um ponto de conta-
to com o Egito faradnico. Uma sede episcopal foi ali fundada por volta de
340 e se manteve como a “casa da Arca da Alianca, a Nova Jerusalém origi-
nal da Etiopia” A ligacdo com o Egito criou uma vigorosa tradicdo monas-
tica, que perdura até hoje. Significou também que, como 0s arménios, 0s
etiopes seguiram 0s ensinamentos monofisistas, que reforcaram sua sepa-
racdo do cristianismo europeu. Longe de se preocupar com as opinides de
Roma, a historia da Igreja etiope, durante sua maior parte, constituiu uma
batalha entre o controle local (a lideranca monastica) e os abunas, repre-
sentantes dos patriarcas coptas em Alexandria. Em todos 0s aspectos, essa
fol uma questédo inteiramente africana.?

A Igreja etiope tem muitos aspectos que surpreenderiam um ocidental,
inclusive praticas provenientes do judaismo.80s fiéis praticam a circunci-
sdo, alguns observam o saba aos sabados e muitas igrejas contém uma arca.
Reivindicando a tradi¢cdo salomonica, os reis praticavam a poligamia. Nao
sabemos realmente se os primeiros etiopes haviam-se convertido ao judais-
mo antes de depararem com o cristianismo, ou se (0 que e mais provavel)
apenas tratavam os modelos do Velho Testamento com muito mais reve-
réncia do que fariam os cristaos europeus. Como veremos, muitos cristaos
africanos da era moderna também se sentem a vontade com o mundo do
Velho Testamento e procuram reviver antigos costumes hebraicos — em
geral, para horror dos cristaos europeus.

Mas, a despeito de todas as peculiaridades da Igreja etiope, seria atrevi-
do o forasteiro que se arriscasse a sugerir que a fé pela qual os etiopes lutaram
e morreram ao longo de 1.700 anos € menos do que uma pura manifestacao
da tradicdo cristd. Em 1970, nos derradeiros dias do antigo regime mo-
narquico, a Igreja tinha “61.000 padres, 12.000 monges, 57.000 diaconos,
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31.000 debteras (chefes do coro) e 827 mosteiros”9Ainda hoje, apos confli-
tos prolongados com os muculmanos e, mais recentemente, com marxistas
anticlericais, a Igreja tem cerca de 25 milhdes de membros. Dito em termos
ocidentais, esse é aproximadamente o numero de metodistas norte-ameri-
canos de todas as denominacoes, tomadas em conjunto.

SOBREVIVENCIA

A Arménia e a Etiopia mantiveram uma independéncia obstinada durante
a maior parte de sua historia. A Etiopia foi uma das Ultimas partes da Africa
a ser tragada pelo imperialismo europeu e, mesmo assim, apenas por um
breve periodo, durante a década de 1930. No entanto, essas nacdes estive-
ram longe de ser incomuns em manter viva a sua identidade religiosa dis-
tintiva durante a Idade Média. Até nas regides africanas e asiaticas subjugadas
pelo islamismo as lealdades cristds sobreviveram por séculos.

Ao contrario dos mapas historicos com que estamos familiarizados, as
luzes cristds ndo fizeram apenas apagar-se apos a chegada dos muculma-
nos. A principio, os governantes muculmanos fizeram pouco esforco para
Incentivar a conversdo, em parte pela solida razao pratica de que os conver-
tidos ao islamismo deixavam de pagar 0os impostos especiais cobrados dos
Infiéis, de modo que ele literalmente pagava para manter cristdos os suditos
cristaos. As perseguicdes que ocorreram foram esporadicas e, em geral, vol-
tadas contra os monges e o clero, e ndo os fiéis comuns. S6 no fim da Idade
Meédia € que as ordens sufistas misticas deram inicio ao processo de evan-
gelizacdo popular do islamismo, e o fizeram oferecendo aos antigos cris-
tdos um conjunto de praticas conhecidas, que incluiam santos, santuarios,
reliquias e peregrinacdes, bem como aveneracao do profeta asceta Jesus. O
talento dos sufistas consistiu em apresentar a fé muculmana em formas ca-
tolicas.®

Sob a dominacdo muculmana, patriarcados como Alexandria, Constan-
tinopla e Antioquia continuaram a ser centros vitais de autoridade eclesiasti-
ca que ainda exigiam a fidelidade de milhdes de seguidores. Durante o século
X, 0s patriarcas de Alexandria exerceram um papel poderoso, sob o dominio
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dos governantes muculmanos, e, guando a capital monarquica mudou-se para
a ascendente cidade do Cairo, 0 mesmo se deu com a residéncia do patriarca.
Os primazes cristaos “eram comumente usados como embaixadores, consul-
tados em busca de orientacdo politica ou até solicitados para oracdes’, Os
governantes muculmanos respeitavam as inumeras distingdes que encontra-
ram entre os suditos cristdos. Reconheceram cada denominacao ou tradicéo
teologica como um millet* separado, uma comunidade com leis e tribunais
proprios e governada por suas estruturas clericais particulares.1l

Os cristdos ndo gozavam de nada do que 0s norte-americanos modernos
entendem por liberdade religiosa, e eram rigorosos os limites impostos a qual-
quer tipo de expansao crista. O confisco de bens eclesiasticos foi dolorosamente
simbolizado pelo destino da igreja de Hagia Sophia, em Constantinopla, que
antes fora a maior igreja do mundo e, no seculo XV, transformou-se numa
mesquita. (Atualmente, esta secularizada como museu.) Mesmo assim, a
maioria dos grupos cristaos sobreviveu com bastante sucesso até os tempos
modernos. Para muitos dos chamados hereges, como 0s monofisistas, 0s
governantes muculmanos ndo foram piores do que os imperadores cristaos
bizantinos, e foram menos invasivos.

O Egito proporciona um exemplo convincente da persisténcia cristd. Em
parte, a Igreja egipcia conservou um vasto nimero de seguidores em virtude
de sua adocao entusiastica da lingua copta nativa. Pelo menos os Evange-
Ihos e o saltério ja eram encontrados em copta por volta do ano 300. Nou-
tros pontos da Africa setentrional, a insisténcia da Igreja em falar latim
resultou em ela nunca haver evangelizado fiéis muito além das cidades, de
modo que o cristianismo ndo sobreviveu por muito tempo as conquistas
muculmanas. Mas o Egito ofereceu um quadro muito diferente. No inicio
do seculo XX, os cristdos coptas somavam 10 a 20% da populacdo nacional.
Hoje em dia, a cifra oficial esta em torno de 5%, mas a maioria dos observa-
dores acredita que 1sso seja uma grave subestimacéo. A Igreja copta moder-
na afirma ter dez milhdes de membros.P

A realidade da sobrevivéncia dos coptas € ainda mais notavel quando
lembramos exatamente quem sao esses “‘coptas” Seu nome € uma corruptela

*Do arabe millah (religido), termo turco que significa nagédo, povo, corpo de correligionarios. (N. da T.)
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de Aigyptos, ou seja, egipcios natos, e sua lingua descende da lingua mater-
na dos construtores das piramides. Quando os estudiosos modernos tra-
duziram os hieroglifos da Pedra de Roseta, fizeram-no usando a lingua que
ouviram falada nas liturgias da Igreja copta. Similarmente, as igrejas orto-
doxas sirias ainda usam um tipo de siriaco que se aproxima do aramaico
falado pelo proprio Jesus. Em inimeros pontos, o cristianismo vivo do Egi-
to, da Siria, da Palestina, da Etiopia e da Arménia reconduz-nos aos séculos
mais primitivos da religido, a uma época em que 0s seguidores de Jesus es-
tavam criando células de fiéis num Império Romano ainda vibrante.

Longe de serem um simples remanescente em frangalhos, as comunida-
des cristas as vezes emergiam como lideres no Oriente Médio, e raras vezes 0
fizeram mais do que no século XX. Enquanto os paises arabes lutavam para
enfrentar os desafios duplos da modernizacéo e da dominacéo ocidental, fo-
ram sobretudo os ativistas cristdos que criaram a fermentacdo de idéias e
politicas que deu inicio aos varios movimentos nacionalistas e socialistas que
varreram a regido em meados do século. Os cristdos fundaram o movimento
nacionalista arabe Ba’ath, que ainda hoje domina a Siria e 0 Iraque. Escreven-
do na Siria em meados da década de 1990, William Dalrymple observou que
“Cinco dos sete assessores mais proximos do [presidente] Asad séo cristaos”.
Os cristaos chefiaram os partidos comunistas arabes, que sempre encontra-
ram seu mais forte respaldo nas areas cristas de paises como a Palestina e o
Iraque. Os cristdos fundaram e lideraram muitos dos grupos mais militantes
da causa nacionalista palestina. Em todo o espectro nacionalista e socialista, €
comum encontrarmos lideres arabes com nomes caracteristicamente cristaos,
como Miguel, Antonio e Jorge. Edward Said, provavelmente o intelectual arabe
mais conhecido no mundo ocidental, vem de uma familia crista da Palestina.
Os cristdos arabes continuaram politicamente poderosos até a ascensao de
um novo fundamentalismo islamico, nos anos 80.13

NUMERQOS

Quantas foram as comunidades cristas que sobreviveram sob a dominacao
muculmana? Até os séculos XII e XIII, os cristdos ainda compunham uma
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grande parcela da maioria dos antigos territérios romanos que haviam cai-
do sob o jugo muculmano, em sociedades como a Siria, a Mesopotamia e o
Egito, e nao é facil dizer quando os muculmanos atingiram efetivamente o
status de maioria nessas comunidades. Uma conjectura razoavel situaria a
transicdo por volta da época das cruzadas, mais ou menos em 1100 ou 1200.
Ainda em 1280, o patriarca da seita jacobita (monofisista) continuava a “su-
pervisionar vinte metropolitanos e cerca de cem bispos, desde Anatoliae a
Siria até a baixa *Mesopotédmia e a Pérsia”. A titulo de comparacao, a Igreja
Inglesa, na mesma época, tinha apenas dois metropolitanos (em Cantuaria
e York) e 25 bispos. E 0s jacobitas eram apenas uma entre diversas denomi-
nacoes cristas. Y

Tal como no Egito, grandes comunidades cristas sobreviveram até a era
moderna em nacdes como a Siria, o Libano, a Palestina, o Iraque e a Tur-
quia, o que indica que devem ter sido ainda mais numerosas em tempos
Idos. Ainda em 1900, os cristidos e os judeus, juntos, deviam compor 30%
da populacédo total do Império Otomano. Nas terras otomanas centrais de
Anatolia, area que hoje chamamos de Turquia, uma populacéo crista subs-
tancial perdurou até o inicio do século XX, e os mugulmanos nao eram
maioria nem mesmo em Constantinopla. As comunidades cristas sobrevi-
veram ate serem destruidas por uma série de guerras, expulsdes e mudan-
cas populacionais, entre 1915 e 1925. Na época da criacdo do Estado de Israel,
talvez 20% dos arabes palestinos ainda fossem cristaos. Mesmo hoje, apods
décadas de declinio e massacres esporadicos, e possivel que 10% dos sirios
sejam cristdos.b

As imagens modernas do cristianismo medieval inspiraram-se muito
nas imagens da Franca e da Europa Ocidental, retratadas como Estados
teocraticos repletos de padres e com pouca tolerdncia aos judeus ou aos
hereges. Talvez nos surpreenda saber que, durante boa parte da Idade Mé-
dia, uma grande parcela dos proprios cristdos do mundo vivia sob o poder
politico de um credo hostil. Ndo foi s6 nos tempos romanos que um nume-
ro substancial de cristdos viveu como minorias desprezadas. Na Russia pré-
revolucionaria, a palavra comum para designar “camponés” era Kre$t’ianiti>
que deriva de “cristdo”, lembrando uma época em que as massas rurais ha-
viam preservado sua fé ante a invasao de tartaros e muculmanos. Como
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aconteceu muitas vezes nos tempos medievais, 0S cristdos eram 0s pobres
oprimidos e ignorantes, e nao os sofisticados cidaddos urbanos.

Em algumas areas, na verdade, as Igrejas orientais expandiram-se
atraves de sucessos missionarios ocorridos fora dos limites do mundo
muculmano. A mais espetacular dentre as Igrejas crescentes foram o0s
cristaos nestorianos, que tinham sido rotulados de hereges no fim da era
romana. Partindo de suas bases na Siria e na Pérsia, 0s missionarios
nestorianos penetraram a fundo na Asia Central e na China durante o
seculo VII, seguindo a rota da seda. Os nestorianos e sua “doutrina lu-
minosa” foram bem recebidos na corte imperial e, em 638, ergueu-se uma
Igreja na capital de Ch’ang-an, que era, na época, talvez a maior cidade
do mundo. Essa igreja desfrutou 200 anos de paz e toleréncia, antes de
sucumbir as perseguicdes do século X. Mesmo assim, a Igreja nestoriana
teve um ressurgimento na China dos séculos XII e XIII e langou esfor-
cos missionarios em regides ainda mais distantes, provavelmente che-
gando ao Sudeste Asiatico. O cristianismo esta na China ha muito tempo
— tanto, na verdade, quanto o budismo no Japdo ou o cristianismo na
Inglaterra.’6

Outro campo missionario foi o sul da india, onde os ubiquos mis-
sionarios sirios fundaram comunidades cristas nativas que se afirmavam
seguidoras de Santo Tomas, Mar Thoma. (Como antiqiissimas rotas co-
merciais ligavam a india meridional ao mundo mediterraneo, € bem pos-
sivel que o cristianismo tenha chegado a india ja no seculo Il, ou até no
seculo 1.) Refletindo a vasta esfera do cristianismo oriental, esses cris-
tdos indianos falavam siriaco e conservaram seus vinculos com o patriar-
ca nestoriano da Babilbnia, que residia em Bagda. Atualmente, o estado
hindu de Kerala tem cerca de sete milhdes de *“cristaos tomasinos”, di-
vididos entre as tradi¢cOes catolica, protestante e ortodoxa. As vitorias
orientais dos nestorianos deram origem ao persistente mito ocidental
de Preste Jodo, um grande rei e padre cristdo que teria vivido além do
mundo muculmano.l/

O tamanho das comunidades cristds no Oriente é significativo por-
que, na ldade Média, as terras orientais eram mais densamente povoa-
das que as da Europa. A Inglaterra e a Franca medievais eram Estados

Material com direitos autorais
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cristdos, ao passo que os regimes do Egito e da Siria eram solidamente
muculmanos, mas, no computo geral, € possivel que houvesse mais cris-
tdos nos Estados orientais que nos ocidentais, e 0s orientais possuiam
uma vida cultural e espiritual no minimo igualmente ativa. Ao julgar a
populacdo da “Europa cristd”, também devemos recordar que grandes
areas da Europa nem sequer aceitaram nominalmente o cristianismo até
ir bem avancada a Idade Média. A Russia e as terras escandinavas con-
verteram-se por volta do ano 1000, mas a Litudnia— na época, um gran-
de Estado, que dominava boa parte da Europa Oriental — s6 aceitou
formalmente o cristianismo em 1387. No século XIII, auge da civiliza-
cdo cristd medieval na Europa, é possivel que houvesse mais fiéis cris-
td0s no continente asiatico do que na Europa, enquanto a Africa ainda
tinha comunidades cristds populosas.

Minhas estimativas diferem das apresentadas na fonte padrdo de re-
feréncia, a saber, a World Christian Encyclopedia, que fez um valente es-
forco para quantificar a forga dos cristdos ao longo da historia (ver Tabela
2.1).BDe acordo com a primeira edicdo desse livro, a Europa chegou a
sua preeminéncia antes do que sugeri, provavelmente por volta do sé-
culo X. E dificil ter certeza de qualquer desses dados. A demografia his-
térica € uma ciéncia dolorosamente insegura, especialmente no que
concerne as minorias religiosas. Mesmo hoje, 0s governos subestimam
o tamanho das minorias inconvenientes e, no passado, era muito mais
facil os dissidentes viverem bem longe dos centros de governo, dos 0r-
gdos de elite e dos recenseadores. No entanto, as cifras fornecidas pela
Encyclopedia tém improbabilidades multiplas. S6 a populacéo crista do
Egito, em 1200, provavelmente chegava a cerca de trés milhGes de habi-
tantes, sem levar em conta a Etiopia e a Nubia, de modo que as cifras
sugeridas com respeito a Africa provavelmente subestimam em cerca da
metade o nimero de cristdos. A reducio da contagem na Asia talvez seja
igualmente acentuada. Feitas as contas, eu diria que, na época da Magna
Carta ou das Cruzadas, se quisermos imaginar um cristdo tipico, ainda
deveremos pensar ndo num artesdo francés, mas num camponés sirio
ou num morador urbano da Mesopotdmia, num asiatico, e ndo num
europeu.
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TABELA 2.1
Distribuicdo dos cristdos no mundo antigo e na era medieval

Cristdos (em milhdes)

Ano
Continente 500 1000 1200 1500
Africa 8 5 25 13
Asia 212 16,8 2 34
Europa/Russia 14,2 28,6 46,6 76,3
TOTAL GLOBAL 434 50,4 70,1 81

Fonte: David B. Barrett, World Christian Encyclopedia, Nair6bi, Quénia: Oxford University Press, 1982, p. 796.

A persisténcia das comunidades cristds sob o islamismo contesta as ati-
tudes contemporaneas ante os conflitos histdricos entre os dois credos. Nos
ualtimos anos, um'movimento social poderoso tem exigido que o Ocidente
e as Igrejas, mais especificamente, pecam desculpas pelo movimento medie-
val das cruzadas. Segundo essa visao, as cruzadas representaram uma agres-
sdo pura e simples contra 0 mundo muculmano, e ninguém pode negar que
as guerras resultantes tiveram sua parcela de atrocidades. Por trds do movi-
mento reivindicador de desculpas, no entanto, estd o pressuposto de que,
de algum modo, as fronteiras religiosas estdo gravadas na pedra, e 0s Esta-
dos do Oriente Médio governados por mugulmanos devem ter-se destinado,
desde sempre e de maneira infalivel, a fazer parte do mundo do islamismo.
Com igual propriedade, pode-se defender a idéia de que o Oriente Médio
medieval era ndo mais inevitavelmente mugulmano do que outras regides
crnquistadas pelo islamismo e posteriormente libertas, como a Espanha ea
Hungria. E, curiosamente, os ocidentais ndo sugerem que os muculmanos
r-ecam desculpas pelos atos agressivos que Ihes deram o poder sobre essas
diversas terras, para comeco de conversa. Os ocidentais simplesmente es-
; _e:eram as comunidades cristas, antes numerosas, do mundo oriental.

RUINA

aeos cristdos sobreviveram com tanto éxito as conquistas muculmanas, por
«ic sdo uma minoria tdo pequena no Oriente Médio de hoje? A resposta
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deve ser buscada nos acontecimentos politicos da baixa Idade Média, quando
as relagdes entre os credos sofreram uma transformacdo répida e terrivel.
Essa mudanca foi anunciada, de maneira bastante promissora, no inicio do
século XII1, quando houve rumores de que as forcas de Preste Jodo estavam
em marcha, a caminho para ajudar o Ocidente contra os mugulmanos. E
fato que havia grandes forgas militares atuando na Asia, mas tratava-se, na
verdade, das hordas mongo6licas — a primeira de uma onda de invasfes que,
nos duzentos anos seguintes, devastariam a maioria dos centros de civiliza-
¢ao do Oriente Médio. Nesse processo, algumas das mais antigas comuni-
dades cristas viriam a ser eliminadas. A destruicdo da Mesopotamia, em
torno de 1250, foi uma catastrofe tanto para os cristdos quanto para os
mugculmanos.

No entanto, os cristdos ainda puderam tirar alguma esperanca desses
acontecimentos. A principio, os cristdos do Oriente Médio viram os inva-
sores mongodis como libertadores potenciais do jugo mucgulmano, e apro-
veitaram aoportunidade para sevingar de seus conquistadores islamitas. O
rei mongol que saqueou Bagda em 1258 tinha uma rainha crista e, a pedido
dela, os mongois destruiram muitas mesquitas. Havia convertidos ilustres
na corte mongolica, em grande parte gracas aos esforcos nestorianos, e era
muito vidvel que a nacdo inteira pudesse ser convertida. Vendo algumas
perspectivas gloriosas, os cruzados ocidentais aliaram-se a esses invasores
asiaticos. As esperancas cristds culminaram durante a invasdo mongolica
da Palestina, em 1260, que foi liderada por um general turco cristdo. Essa
campanha, no entanto, terminou na batalha de ‘Ayn Jalut, na qual os turcos
muculmanos mamelucos lograram uma vitdria decisiva. Inexplicavelmente,
‘Ayn Jalut escapou a atencdo dos historiadores que se opdem aos fatos e
gostam de perguntar “e se?” e de imaginar cenarios alternativos. Se os
mongadis tivessem vencido, sua vitéria bem poderia ter consolidado o po-
derio cristdo em boa parte da Asia, praticamente destruindo o islamismo
nesse processo.

Na realidade, porém, foram os cristdos que sofreram a destruicdo. Os
mongois foram expulsos e, logo depois, pereceram os ultimos Estados adep-
tos das cruzadas. Ao ver a onda de vitérias mugulmanas, os mongois passa-
ram a crer que o Deus do Isl& estava favorecendo seus fiéis e aceitaram a
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conversdo. Entrementes, os cristdos que restaram no Oriente Médio viram
sua situagdo ser pavorosamente alterada, ao serem perseguidos como trai-
dores pelos atos que praticaram durante a invasdo mongélica. Uma vez que
‘Ayn Jalut foi uma desgraca tdo decisiva para o cristianismo asiatico, sua
localizac@o constitui uma terrivel ironia: ela fica bem perto da fonte da re-
ligido cristd, em Nazaré. A situacdo piorou ainda mais para o0s cristdos no
século X1V, quando a Asia foi repetidamente atingida pela peste e afetada
por uma contracdo geral da populacdo. Esses desastres cumulativos resul-
taram na ascensdo de novos regimes, que eram intolerantes e voltados para
si mesmos. Enquanto os cristdos europeus culpavam os judeus pelos desas-
tres da época, os governos mugulmanos voltaram-se contra os cristdos, que
sofreram pogroms repetidos e conversdes obrigatorias em massa.®

Também na China, os cristdos foram associados ao regime mongol e se
tornaram vitimas de uma reagdo nacionalista, quando a dinastia Ming che-
gou ao poder em 1368. Esse movimento foi desastroso para as comunida-
des cristds, que, em seu apogeu, talvez se tenham composto de varias centenas
de milhares de pessoas, contando 0s nestorianos e os catélicos romanos. No
inicio do século XV, a carreira sanguinaria de Timur Lang (Tamerldo) ex-
tirpou sociedades cristds por toda a Eurasia, marcando o fim da grande
aventura nestoriana. No século XVI, ja ndo havia indicios de nenhuma ati-
vidade cristd organizada na China e eram pouquissimos 0s remanescentes
da fé em qualquer parte da Asia Central. A Tabela 2.1 indica o declinio ca-
tastrofico das populages cristds de todo o continente entre 1350 e 1500.
Também na Africa, o cristianismo ficou em extremo perigo. O Estado cris-
tdo da Nubia sucumbiu a pressdo muculmana por volta de 1450 e a Etiopia
quase foi varrida do mapa, num jihad mortifero do inicio do século XVI,
“uma campanha sistemética de genocidio cultural e nacional” Embora a
Igreja e o reino tenham sobrevivido, a cultura etiope foi praticamente ani-
quilada.2

Até na Europa, a banca Idade Média assistiu aum declinio acentuado do
poderio cristdo diante da expansdo muculmana dos turcos otomanos. Um
numero cada vez maior de cristdos descobriu-se sob o0 jugo mucgulmano,
tendéncia esta que s comecou a se inverter na década de 1680. Esse ponto
merece ser enfatizado, em vista da imagem moderna de um Ocidente cris-
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tdo predatorio, sempre procurando expandir sua dominagdo num mundo
ingénuo e sem suspeita. Ainda no século XVII, o poder mugulmano conti-
nuava a exercer forte pressdo nas fronteiras da Alemanha e, na época de
Shakespeare, piratas mugulmanos faziam ataques sistematicos a costa da
Europa setentrional e ocidental, levando dezenas de milhares de escravos
cristdos. Se quisermos visualizar as luzes do cristianismo apagando-se de
um mapa imaginario do mundo, com a fé crista ficando predominantemente
confinada a Europa, esse é o ponto em que devemos fazé-lo, mil anos intei-
ros depois da queda do Império Romano do Ocidente.

AS MISSOES CATOLICAS

Também nessa ocasido, por volta de 1500, podemos ter o primeiro vislum-
bre do padrdo de expansao crista que ficou conhecido nos estere6tipos po-
pulares, ou seja, uma religido transportada por navios de guerra e mosquetes
europeus para os nativos vulneraveis da Africa ou da América do Sul. Mes-
MO nessa época, entretanto, tais missdes (se € que podemos dignifica-las com
esse nome) so tiveram éxito na medida em que criaram uma estrutura reli-
giosa que se mesclou com as culturas e crengas locais. Mesmo quando
transportado pelas forgas armadas de impérios europeus, o cristianismo re-
cém-plantado na Africa, na Asia e na América do Sul adquiriu prontamen-
te raizes locais.

A partir de aproximadamente 1500, poténcias ocidentais como a Es-
panha e Portugal deram inicio a uma expansdo global, ostensivamente sob
a bandeira do cristianismo. No fim do século XVI, a Igreja catélica romana
parecia uma instituicdo mais autenticamente global do que em qualquer
periodo de sua histdria, e 0 era muito mais do que na época do Império
Romano, ao qual elah&a muito sobrevivera. Enquanto os romanos meramen-
te dominaram o mundo mediterraneo, as bandeiras de poténcias catolicas
como a Espanha e Portugal foram desfraldadas na Asia, na Africa e nas
Américas. Em 1580, as poténcias ibéricas haviam basicamente concluido sua
conquista do Novo Mundo ocidental, enquanto soldados e mercadores
abriam caminho para o Oriente, partindo da Europa para as indias. Quan-
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do os espanhois estabeleceram uma rota maritima imperial do México até
Manila, essas empreitadas gémeas fundiram-se numa estratégia global, em
escala nunca antes vista no planeta. Os papas apoiaram o0s esfor¢os missio-
nérios ibéricos, sobretudo na América do Sul e nas Filipinas. Manila ja ti-
nha uma sé arquidiocesana em 1595 e, nos cem anos seguintes, a nacgao foi
largamente cristianizada. Para situar essa cronologia no contexto, regides
como o México, as Filipinas e 0 Congo s6 receberam o cristianismo cerca
de um século depois de concluida a conversdo da Europa, através da subju-
gacgdo da Lituania.2Z

Em termos religiosos, os maiores sucessos catolicos a longo prazo viriam
a dar-se nas Ameéricas Central e do Sul, onde todos os povos conquistados
aceitaram formas de catolicismo, densamente mescladas com as crengas
locais. Essa expansdo especifica do cristianismo continua a ser uma das mais
controvertidas, pois sem dlvida se associou a um regime conquistador bru-
tal, pelo menos téo interessado em agambarcar tesouros quanto em salvar
as almas dos nativos. Ao ser questionado sobre sua incapacidade de conver-
ter e educar os nativos do Peru, o conquistador Pizarro respondeu, com
bastante franqueza, que “ndo vim aqui por essas razdes; vim para levar o
ouro deles”. Tanto quanto nos é possivel reconstituir a voz dos povos nati-
vos, eles viram a chegada da civilizagdo cristd como uma inequivoca des-
graca. Um livro profético dos maias registrou a chegada dos espanhdis: “Aqui
chegaram eles, com o Deus verdadeiro, o Senhor verdadeiro, a causa de nossa
miséria.” Quando os conquistadores tentaram destruir todos os remanes-
centes escritos da antiga civilizacdo mesoamericana, toda a sua literatura e
ciéncia, assim como todo o seu material religioso, eles perpetraram um dos
mais graves crimes da historia da civilizacdo.2

E uma palida defesa dizer que pelo menos algumas das piores acusacoes
referentes a conquista sdo falsas. Os estudiosos do século XX produziram
estimativas vastamente inflacionadas da populagdo nativa pré-colombiana,
0 que implicou que o contato com o0s europeus teria causado um dos piores
atos de genocidio da histéria humana. Cifras populacionais mais realistas
mostram que, embora o novo mundo catélico tenha-se baseado, inicialmen-
te, na conquista e na exploracao, as acusacfes sobre o “genocidio america-
no” ndo passam de um mito académico contemporaneo. No entanto, 0 novo
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cristianismo associou-se, incontestavelmente, ao roubo e a tirania, deixan-
do uma heranca sinistra para os séculos futuros.23

Em termos formais, a conversdo das Américas Central e do Sul foi con-
tinua e impressionante. Ja na década de 1520, havia oito bispados nas Anti-
Ihas e comegaram a surgir as primeiras sés no préprio México. Por volta de
1570, o continente tinha uma extensa rede de bispados que se voltavam para
sés metropolitanas na cidade do México e em Lima, e Lima dominava con-
gregacdes dispersas pelo que viriam a ser, mais tarde, o Peru, o Equador, a
Bolivia e 0 Chile. Os nativos eram batizados em vasto nimero, que as vezes
chegava aos milhares num unico dia. Algumas ordens religiosas, especial-
mente osdominicanos e os jesuitas, lutaram heroicamente para impedir que
0s nativos fossem explorados por colonizadores europeus gananciosos.2

Todavia, pelo menos nas primeiras décadas, a profundidade dessas con-
versBes foi questionavel. Durante os primeiros cem ou duzentos anos de-
pois da conquista, a Igreja pouco se esforcou por educar ou evangelizar,
depois de os povos nativos haverem assentido formalmente na fé. Isso limi-
tou severamente a penetracdo fora das cidades e das aldeias das provincias.
Ademais, s6 muito raramente os convertidos nativos eram aceitos na co-
munhao, politica esta que reconhecia a superficialidade das conversdes. De
modo igualmente grave, os nativos quase nunca eram ordenados no sacer-
ddcio. Os concilios de doutores reservavam a ordenagdo para europeus de
raga pura, ndo maculados por sangue indigena ou africano. Isso excluiu ndo
sO os indios, mas também a populacgdo crescente de mesti¢os. As instrucdes
papais tentavam eliminar essas proibi¢fes, mas, na préatica, elas s6 foram
inteiramente suspensas no fim do século XVII1.5

Longe de ser uma fdrmula de converséo eficaz, o histérico da América
Latina colonial soa, potencialmente, como uma histéria de desastre, tanto
assim que é intrigante que o catolicismo tenha acabado fincando raizes tdo
profundas nesse continente. Mas as pessoas comuns, que eram ignoradas e
desprezadas pelas igrejas, criaram sua propria sintese religiosa, que se tor-
nou o foco de uma lealdade devota. Na falta de padres e do acesso aos sacra-
mentos da Igreja, o povo latino-americano concentrou-se em aspectos da
fé que ndo precisavam do clero, na devogdo aos santos e a Virgem, e organi-
zaram cultos através de corpos leigos, como as confrarias — cofradias. Es-
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sas praticas vicejaram nas magnificas igrejas prontamente construidas pe-
los conquistadores para inspirar e deslumbrar seus suditos. Como resulta-
do, o catolicismo n&o apenas se firmou, como tornou-se parte integrante
da identidade cultural dos latino-americanos, em todas as regifes desse ce-
néario sumamente diversificado. Como instituicéo, a Igreja causou um im-
pacto parcial e,amitde, insuficiente, mas o cristianismo em si floresceu. Essa
é uma distincdo que veremos com frequéncia.

ALEM DAS FRONTEIRAS

E fécil ver os esforgos de expansdo cat6lica em termos da arrogancia impe-
rial, da imposi¢do de padrdes europeus ao resto do globo, mas, em muitos
casos, 0s missionarios viram-se sem condi¢des de impor sua vontade no
plano politico. Os missionarios catolicos também procuraram convertidos
fora do alcance imediato dos impérios europeus, em terras em que nao
podiam recorrer a armadas e exércitos para protegé-los. Naturalmente, o
cristianismo dessas regides desenvolveu-se de modo muito diferente do
surgido no Peru ou nas Filipinas.

Os catolicos portugueses introduziram o cristianismo nos territorios que
dominavam, ao longo da costa ocidental da Africa, mas, na maioria das re-
gibes, o controle europeu restringiu-se aos centros comerciais e militares.
No entanto, os missionarios também penetraram em reinos independentes
no interior, como no caso de Angola. No poderoso reino do Congo, um rei
foi batizado em 1491. Observadores dos dois séculos seguintes notaram a
que ponto o povo congolés conhecia e aceitava o cristianismo catdlico, pelo
menos com o0 mesmo rigor de seus equivalentes sul-americanos. Essa ndo
foi uma simples conversdo por conveniéncia, no intuito de obter as armas e
0 ouro europeus. Um dos primeiros governantes cristdos do Congo, Mvemba
Nzinga, foi descrito como “um dos maiores cristdos leigos da historia da
Igreja africana”. Em 1516, um padre portugués escreveu sobre o rei Afonso,
do Congo, dizendo que “Ele conhece melhor do que nés os profetas e o
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, e todas as biografias dos santos, e
tudo o que concerne a nossa Santa Madre Igreja”.®
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Ja no século XVI, um monarca congolés recebeu o titulo papal de “De-
fensor da Fé”, que até entdo fora conferido a Henrique VIII, da Inglaterra.
Ao contrério da familia de Henrique, no entanto, a monarquia congolesa
apoiava devotamente a religido catélica. Em 1596, Sdo Salvador tornou-se
uma diocese independente. No século seguinte, o cristianismo penetrou
inteiramente na sociedade e no universo de pensamento locais, ainda que
sem suplantar os estilos de vida africanos tradicionais. O reino era domina-
do por “uma elite letrada, que se vestia parcialmente com trajes europeus e
professava o catolicismo™. Os reis e duques nativos tinham nomes como
André, Pedro, Jodo e Afonso, e a capital do Estado chamava-se Séo Salva-
dor, em homenagem ao Salvador. Em 1700, o catolicismo congolés ja estava
em sua sexta geragéo.Z

A ESTRATEGIA DA SEDA

Os missionérios catolicos tornaram-se particularmente criativos ao en-
trarem em contato com meios sociais pouco conhecidos, como os da Chi-
na, do Japdo e dos Estados indianos. Sem apoio imperial, 0s missionarios
(sobretudo os jesuitas) tiveram que se insinuar nas sociedades locais e,
ao fazé-lo, tiveram que lidar com muitos dos dilemas posteriores con-
cernentes a adaptacdo das tradices de uma Igreja européia a uma reali-
dade ndo-européia. Os lideres cristdos foram obrigados a redefinir a
relacdo entre o cristianismo e o europeismo, bem como a indagar se a
aceitacdao da fé implicava a necessidade de carregar a bordo a miscela-
nea da bagagem cultural. Até que ponto conviria sacrificar ideais rigo-
rosos da ortodoxia na busca de uma estratégia missionéaria de sucesso?
E quanto das préaticas aceitas da Igreja consistia, na realidade, num re-
flexo de costumes e preconceitos europeus, e ndo em componentes es-
senciais da fé? Todas essas, é claro, sdo perguntas muito pertinentes hoje
em dia. Igualmente sensivel, entdo como agora, era a questdo do con-
trole politico europeu. Vez ap6s outra, as missfes fracassavam quando
0s que eram apresentados a nova fé temiam estar se sujeitando a algum
tipo de dominacdo imperial estrangeira.
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Os problemas de acolher os costumes e praticas locais vieram repetida-
mente a tona. Na India do século XVII, o jesuita Robert De Nobili obteve
éxito, fazendo-se passar efetivamente por um guru indiano que instruia seus
discipulos nos mistérios do cristianismo. Usava trajes locais e respeitava o
complexo sistema hindu de castas. Fazer isso era controvertido, porque 0s
simbolos das castas implicavam a crenca na reencarnacgdo e em vidas passa-
das. Ademais, reconhecer as castas significava recusar-se a tratar os mais
pobres em termos de igualdade, o que violava os ensinamentos de Jesus.
Ainda assim, isso representou uma estratégia missionaria bem-sucedida e,
talvez, a Gnica que poderia funcionar no contexto da época.BPara os futu-
ros missionarios, a licdo foi ébvia. Adaptar o Evangelho as culturas locais
era avia para o crescimento, ao passo que tentar impor aos asiaticos ou aos
africanos uma camisa-de-forca ocidental era um convite ao desastre. A pos-
tura jesuita esclarecida era que, desde que os convertidos aceitassem o cris-
tianismo catdlico, certamente poderia tratar-se de um catolicismo de tipo
chinés, hindu ou japonés, assim como a Europa tinha suas espécies france-
sa e espanhola da verdade comum.

Um dilema cultural semelhante surgiu no Japdo, a propdsito da ques-
tdo aparentemente trivial de uma preferéncia no vestuario: deviam os pa-
dres cristdos usar algoddo ou seda? Se fosse o0 algoddo, os missionarios se
estariam identificando com os mais pobres e mais desprezados e seguindo
as regras apropriadas da humildade cristd, mas os padres vestidos dessa
maneira ndo seriam bem-vindos nas casas de pessoas das classes superio-
res. Se optassem pela seda— como acabaram fazendo —, isso os identifi-
caria como membros da elite social, capazes de granjear o respeito de nobres
e plebeus. A estratégia da seda funcionou esplendidamente para conquistar
a adesdo das elites japonesas, que, por sua vez, ordenariam a conversdo de
seus seguidores e arrendatarios. Durante décadas, houve um sucesso apés
outro, de modo que, por volta de 1600, o Japdo parecia prestes a se tornar
uma nacdo catolica. Nagasaki tornou-se um bispado em 1596 e as primei-
ras ordenacgdes de padres japoneses vieram em 1601. Centenas de milhares
de japoneses foram batizados.®

Desgracadamente, porém, a extensdo dos sucessos catolicos provocou
uma reacdo nacionalista. A hostilidade tornou-se ainda mais intensa quan-
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do os japoneses ouviram alguns catélicos europeus, insanamente, falarem
em transformar a nacdo numa col6nia espanhola, tdo subserviente quanto
as Filipinas. As esperancas cat6licas de conversdao em massa foram destro-
cadas por uma perseguicdo acerba, que ceifou milhares de vidas. Essa histo-
ria nos é conhecida através dos romances de Shusako Endo, criador de alguns
dos maiores textos cristdos do século passado. O catolicismo japonés so-
breviveu clandestinamente até o século XX, quando seus vestigios recebe-
ram um golpe muito maior do que qualquer um que pudesse ser infligido
por todos os regimes nativos. Em 1945, a segunda bomba atémica usada
contra o Japdo destruiu a cidade de Nagasaki, baluarte cat6lico do pais.

Apesar da derrocada japonesa, os catolicos viram abrir-se prontamente
uma outra porta, quando as missdes jesuitas comegaram a obter um suces-
so espantoso na China, j& entdo, como agora, a na¢cdo mais populosa do
mundo. Também ali, os catélicos adotaram a estratégia da seda, apresen-
tando-se nos conhecidos trajes dos doutos e convertendo nobres e intelec-
tuais. Ofereciam aos convertidos em potencial qualquer saber do Ocidente
que pudesse apresentar interesse para a desenvolvidissima civilizagao chi-
nesa. A figura axial dessas miss@es foi o célebre Matteo Ricci, que chegou a
China em 1589. A empreitada jesuitica sobreviveu ao colapso do regime
Ming, em 1644, e conseguiu pelo menos a mesma preferéncia da dinastia
Manchu subseqiente.d

Os jesuitas eram muito sensiveis aos problemas da adaptacéo cultural e
desdenhavam das tentativas de impor valores europeus. Desde 0 comego,
0s missionarios procuraram transformar o cristianismo numa forma que
fosse compreensivel e relevante para os chineses. A liturgia e as Escrituras
Sagradas foram traduzidas para o chinés, o que significou escolher um dentre
os diversos termos chineses possiveis para designar Deus. No caso, 0s mis-
sionérios optaram por T ’ien, vocdbulo familiar na filosofia chinesa e geral-
mente traduzido por “paraiso”; dirigiam-se a Deus como Shang-ti, Senhor
do Paraiso. Os jesuitas adotaram uma postura relaxada perante costumes e
praticas chineses arraigados, preferindo absorver de modo pacifico tudo o
que ndo fosse flagrantemente contrario aos ensinamentos cristdos. Os mis-
sionarios receberam o apoio do Vaticano e de seu escritério de Propaganda,
que, em 1659, indagou com perspicécia: “Que poderia ser mais absurdo do
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que transportar a Franca, a Espanha, a Italia ou outro pais europeu para a
China? N&o Ihes apresentem tudo, mas apenas a fé. E da natureza dos ho-
mens amar e zelar, acima de qualquer outra coisa, por seu pais e por aquilo
que lhe pertence. Por conseguinte, ndo ha causa maior de alienagédo e 6dio
do que o ataque aos costumes locais, especialmente quando estes remon-
tam a uma antiguidade venerdvel.”3 Esse principio equivalia a respeitar a
veneragdo chinesa pelos ancestrais e a filosofia de Confucio.

O fim do século XVII foi uma época gloriosa para as missdes chinesas,
uma vez que, em 1692, os cristdos receberam um édito de tolerdncia do
imperador Kang Xi. As perspectivas eram estonteantes: podia-se argumen-
tar que Kang Xi era 0 governante mais poderoso do mundo na época, do-
minando talvez 150 milhdes de suditos, populacdo equivalente a de toda a
Europa, incluindo a Russia. Os catélicos de orientagdo historica relembraram
que a conversdo do Império Romano também se iniciara por um édito de
tolerédncia de um imperador amigo. Ontem, Roma, amanha a China? Con-
quistando muitos convertidos, os missionarios promoveram o clero chinés,
e Luo Wenzao, primeiro bispo catolico de origem chinesa, foi consagrado
em 1685. Em 1700, a Chinatinha cerca de 200.000 catélicos, muitos dos quais
tinham boa posicdo politica.

As missdes catdlicas na China podem ser vistas como um dos maiores
casos de “poderiater sido” da histéria mundial. Se a China se houvesse con-
vertido no século XVII, o impacto disso na futura historia do cristianismo
teria sido incalculavel, como o seriam os efeitos no equilibrio religioso da
prépria Europa. Uma China convertida teria sido um facho cultural para o
Japdo, a Coréia, o Vietna e, em Gltima instancia, a Asia inteira. Mas, € claro,
nédo estava fadado a ser assim.

A postura conciliatoria jesuitica desmoronou no fim do século XVII,
qguando os inimigos da Companhia de Jesus conseguiram fazer com que 0s
papas se voltassem contra ela. Em poucos anos, os jesuitas sofreram ataques
reiterados, por permitirem que os chineses cultuassem os ancestrais, cano-
nizassem S&o Conflcio e incluissem nomes de deuses pagdos na tradugao
das Escrituras. Em 1704, o Vaticano expediu uma sentenca decisiva contra
a Companhia de Jesus, proibindo os ritos chineses e ordenando a elimina-
¢éo das traducdes recentes da Biblia. Dali por diante, os servicos religiosos
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teriam que ser conduzidos estritamente em latim. E, o que foi igualmente
negativo, 0s emissarios papais que declararam as novas normas também
fizeram grandes reivindicagdes quanto ao papel politico do Vaticano, uma
presenca estrangeira que ndo poderia ser tolerada pelos imperadores chi-
neses. Como entendeu profeticamente o imperador, “Sei que, no momento,
ndo ha nada a temer, mas, quando seus navios chegarem aos milhares, pro-
vavelmente havera grande tumulto”32Em 1724, o governo chinés respon-
deu a esse acumulo de insultos proibindo a religifo cristd. A medida que a
Igreja catdlica tornou-se ostensivamente um corpo estranho, ela suscitou
perseguigfes numa escala que eliminou a maioria dos sucessos dos jesuitas
no fim do século XVIII.

Os efeitos da nova politica ndo se restringiram a China. Nesses mesmos
anos, a Igreja comecou a insistir numa conformidade similar entre os cris-
tdos catdlicos da india, com efeitos quase igualmente severos. Também a
partir de 1700, aproximadamente, a Igreja congolesa iniciou um longo pe-
riodo de declinio, que representou uma das maiores oportunidades des-
perdicadas na histdria do cristianismo africano. A fragmentacao politica do
Estado congolés teve parte da culpa, porém o mais importante foi a recusa
da Igreja a aprovar as liturgias nativas e sua relutancia em ordenar padres
africanos. O Vaticano tampouco se dispds a fazer outras concessdes funda-
mentais aos valores africanos, inclusive um clero casado — modelo que fora
aceito noutros lugares, em partes do Leste Europeu e no Oriente Médio. A
derrocada dos ritos chineses e a rigidez cultural que ela simbolizou preju-
dicaram o progresso das missfes cat6licas no mundo inteiro, durante mais
de um século.

O GRANDE SECULO

Até o fim do século XVIII, os esforgos missionarios em larga escala foram
uma reserva estrita dos poderes cat6licos, um fator de superioridade orgu-
Ihosamente enfatizado pelos controversistas catélicos. Como podiam o0s
protestantes arrivistas afirmar-se uma verdadeira Igreja, quando obviamente
negligenciavam a Grande Missdo de Jesus, que mandava pregar o Evange-
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Iho a todas as nagbes? Na década de 1790, entretanto, os protestantes aceita-
ram esse desafio. Em parte, isso foi conseqiiéncia da revivescéncia evangélica
e, em parte, deveu-se ao poder e alcance sem precedentes do Império Brita-
nico. Os protestantes, particularmente os das ilhas britanicas, entraram com
empenho no movimento missionério. No intervalo de uma década, as mis-
sbes globais conquistaram o tipo de respaldo entusiastico que viriam a con-
servar por toda a era colonial. Em 1792, iniciou-se o trabalho missionéario
moderno, com a formacdo da Sociedade Missionaria Batista, de Londres,
uma empreitada que ndo tardaria a ser questionada pela Sociedade Mis-
sionaria de Londres (congregacionalista, 1795) e pela Sociedade Missionaria
da Igreja, patrocinada pelos anglicanos (1799). Os novos Estados Unidos
partilharam dessa animagdo missionéaria, com suas recém-fundadas Dire-
torias e Sociedades missionarias.3

As missdes tornaram-se entdo um grande foco dos ativistas protestan-
tes. Em 1793, William Carey deu inicio a sua campanha fanéatica pela con-
versdo da india, usando o famoso lema que viria a inspirar um sem-nimero
de sucessores: “Esperai coisas grandiosas de Deus e tentai coisas grandiosas
por Deus.” A China também atraiu a atencéo extasiada dos evangélicos eu-
ropeus. Em 1807, o primeiro missionario protestante havia-se instalado no
Cantdo. A Africa também despertou um interesse fervoroso, em parte pelo
conhecimento enormemente ampliado da geografia do continente. Em 1799,
as Traveis in the Interior Districts ofAfrica, de Mungo Park, alertaram os pro-
testantes europeus para o vasto campo missionario a espera de colheita nas
regides ocidentais do continente. Além disso, surgiram novos esteios poli-
ticos. Criaram-se colGnias para escravos libertos— em Serra Leoa, em 1787,
e na Libéria, em 1821 — e, em ambos 0s casos, 0s novos colonos tinham
tido um extenso contato em primeira mao com o cristianismo. Quando 0s
britnicos se instalaram no cabo da Boa Esperanga, em 1806, o trabalho mis-
sionario protestante comegou com vigor em toda a Africa meridional. 3

Esses eventos deram inicio ao que é justificadamente encarado como o
grande século missionério. Entretanto, como vimos, isso foi muito diferen-
te da subita expansdo cristd retratada com grande frequiéncia nos relitos
modernos do imperialismo europeu. Em muitos casos, como na india, na
China e em grande parte da Africa, os missionarios cristdos meno; fizeram
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desbravar um novo terreno do que reabrir minas antigas e muito conheci-
das. Na década de 1880, os missionérios do Congo depararam com um en-
tusiasmo das massas que seria dificil de explicar, se ndo soubéssemos que as
pessoas estavam redescobrindo o que tinha sido a religi&o nacional, apenas
cerca de cem anos antes.®

E inegéavel que as missdes cristds dessa fase historica estiveram intima-
mente ligadas a aventuras politicas e imperiais, e a sina de protestantes e
catolicos seguiu os sucessos dos diferentes impérios. A expansdo protestan-
te na Africa seguiu claramente a disseminacdo do dominio da Gré-Bretanha,
enquanto os franceses abriram caminho para a causa catdlica na Africa e na
Asia. O vinculo entre a religido e o império tem uma epitome clara na expe-
riéncia do sul de Uganda, onde os catdlicos eram coloquialmente conhecidos
como baFaransa (“os franceses”), enquanto os protestantes eram balngerezza
(“os ingleses”).3As autoridades coloniais britanicas e francesas combina-
vam os esfor¢os missionarios com a luta contra a escraviddo africana, de
modo que o poder imperial era justificado por atividades religiosas e hu-
manitarias.

Em meados do século XIX, o impulso missionario atingiu novos pinca-
ros, quando a maior parte do continente africano ficou ao alcance da Euro-
pa e aderrota militar da China abriu o pais para novas atividades. Em 1858,
uma nova geracdo de futuros missionérios inspirou-se no langamento do
livro de David Livingstone, Missionary Traveis and Researches in South Africa.
Muitos dos lendarios missionarios dessa era comegaram sua carreira em
meados do século, enquanto novas areas inteiras da Africa foram abertas,
na década de 1870, pela criagdo de missdes em torno do lago Mal&ui e em
Uganda. O evangelismo catélico também floresceu, institucionalizado em
novas ordens, como os Padres do Espirito Santo e os Padres Brancos. Os
franceses chegaram até a tentar evangelizar o mundo mucgulmano, tendo-
se criado um bispado em Argel em 1838. Foi um arcebispo de Argel, o car-
deal Charles Lavigerie (1865-1892), quem teve a visdo mais sistemética de
uma campanha imperial conjunta para converter a totalidade da Africa. Para
Lavigerie, o cristianismo estava reassumindo sua antiga dominagéo na Afri-
ca, na qual a era mucgulmana fora apenas um intervalo infeliz, uma noite de
mil anos que estava chegando ao fim. Reforcando essa afirmagdo de uma
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antiga continuidade, o papa deu a Lavigerie o titulo de arcebispo de Cartago
e primaz da Africa. Lavigerie sonhava com uma espécie de moderna ordem
dos cruzados, uma militia Christi bem armada que perambulasse pela Afri-
ca, defendendo os peregrinos e combatendo os traficantes de escravos.¥

Nas décadas posteriores, esses sucessos anglo-franceses atrairam imita-
dores invejosos. Por toda a Africa, cada novo pais a entrar na disputa impe-
rialista procurou justificar sua existéncia através da retérica do empenho
missiondrio: alemaes, italianos e belgas, todos estavam 14, ostensivamente,
para converter os pobres pagaos. Noutros lugares do mundo, os cristdos
norte-americanos, em particular, viram na China o seu destino. Na década
de 1920, no auge da aventura euro-americana na China, havia uns 8.000
missionérios ocidentais atuando nesse pais. Os norte-americanos afirma-
vam que sua nagédo tinha um papel especial no projeto divino. Em 1893, um
Parlamento Mundial das Religifes, reunido em Chicago, teve a intengdo de
celebrar o iminente triunfo global ndo apenas do cristianismo, mas tam-
bém da religido em sua forma liberal, protestante e quintessencialmente
norte-americana. Nessa concepcao, a era vindoura seria o século norte-
americano e também, como seria inevitavel, o século cristdo (a revista que
leva esse nome, Christian Century, foi fundada em 1902). Se alguém duvi-
dasse da veracidade dessa visédo, seria tranquilizado pelas vastas realizagdes
dos missionarios norte-americanos por toda a Africa e Asia e, em especial,
na China. Na década de 1950, os Estados Unidos supriam dois tergos dos
43.000 missionarios protestantes que trabalhavam pelo mundo afora.®8

Apesar da hipocrisia e da retorica flagrantemente interesseira da era im-
perial, a dedicacdo dos missionarios ndo deixava duvidas. Conhecendo, como
conheciam, os perigos extremos advindos da violéncia e das doengas tropicais,
é inconcebivel que um namero tdo grande deles se dispusesse a abrir mdo da
vida apenas em nome do comércio europeu, e muitos certamente viam o tra-
balho missiondrio como um passaporte para o martirio. Seu nimero e seu
fervor tiveram um aumento portentoso apds cada redespertar sucessivo da
religiosidade no Ocidente, especialmente quando esses eventos coincidiram
com alguma histdria espetacular de exploracdo e martirio.

Além disso, a despeito de sua associagdo com o imperialismo, 0s mis-
siondrios oitocentistas fizeram, de fato, concessdes importantes as culturas
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nativas. Num aspecto crucial, os protestantes reconheceram desde o inicio
a necessidade absoluta de oferecer seu credo nas linguas locais, de modo que
a Biblia foi entdo traduzida, no todo ou em parte, para muitas linguas afri-
canas e asiaticas. Em diversos aspectos, 0s missionarios protestantes eram
tdo miopes quanto os catélicos em sua disposicdo de respeitar 0s povos
colonizados, mas, na questdo da lingua, os protestantes levaram uma clara
vantagem.

Protestantes e catdlicos costumavam ser realistas acerca dos problemas
culturais que enfrentavam ao apresentar um credo universal sob uma apa-
réncia colonial européia. A rigor, enfrentavam exatamente os mesmos de-
bates com que seus predecessores haviam deparado, no tocante a até que
ponto deveriam adaptar-se aos nativos para conquistar convertidos. Parti-
cularmente ao se aventurarem por territorios perigosos, eles ficavam tenta-
dos a se apoiar na protecdo dos burocratas e soldados europeus, mas um
cristianismo estabelecido atraves desses meios ndo tenderia a granjear muitos
convertidos. No que tinha de pior, essa politica ameacava criar uma forma
segregada de cristianismo de varanda, na qual o clero europeu paternalista
recusava-se literalmente a deixar os convertidos nativos entrarem em sua
casa.POs evangelistas de visdo reconheceram esse perigo. O fundador dos
Padres do Espirito Santo advertia os missionarios em formagéo, dizendo-
Ihes: “Vocés ndo estdo indo a Africa para la criar a Italia, a Franca ou qualquer
desses paises. (...) Tornem-se negros com 0s negros. (...) Invariavelmente,
nossa religido sagrada tem que ser implantada no solo.”4) Seguindo o0 mes-
mo principio, alguns missionarios protestantes na China abandonaram o
traje e 0 estilo de vida europeus que lhes davam protegédo e prestigio, mas
também os separavam das pessoas comuns. Um dos grandes movimentos
protestantes desse periodo foi a Missdo Interiorana da China (MIC), orga-
nismo fundado em 1865. Seus membros usavam roupas chinesas e exibiam
o0 rabo-de-cavalo ou tran¢a na nuca que simbolizava a submisséo a dinastia
imperial: pretendiam ser “todas as coisas para todos os homens™. Em 1900,
a MIC dirigia cerca de 800 missionarios.4

Por vezes, em sua receptividade as culturas nativas, os missionarios fi-
caram muito a frente dos politicos leigos. Os estadistas imperialistas demo-
raram a imaginar um futuro em que os povos colonizados pudessem
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emancipar-se e chegar a independéncia. Ainda na década de 1950, poucos
lideres britanicos ou franceses achavam que viveriam para ver o fim do con-
trole europeu direto da Africa. Em contraste, pelo menos alguns dos primei-
ros missionarios admitiram alegremente que sua contribuigdo representava
apenas uma fase historica temporaria. Ja na década de 1850, Henry Venn,
da Sociedade Missionaria da Igreja, sabia que as missdes dariam lugar a igre-
jas nas margens do Niger ou do Congo, como um dia tinham feito nas ter-
ras do Reno edo Tamisa. Numa expressao inesquecivel, Venn falou da futura
“eutandsia da missao”. Essa transi¢do viria através de uma politica dos “trés
‘auto™, na qual a Igreja seria erguida sobre os principios do autogoverno,
do auto-apoio e da autopropagacgdo. O resultado seria “uma Igreja nativa,
com pastores nativos e um episcopado nativo”42 Essas visfes ficaram tol-
dadas durante os anos do auge do fervor imperialista, quando, embriaga-
dos com avisdo do poder, alguns lideres eclesiasticos falaram num periodo
indefinido de supremacia branca global. Mesmo assim, as idéias de uma
futura autonomia nativa nunca desapareceram por completo.

Em qualquer iniciativa missionaria, a ordenagdo do clero nativo esta
fadada a ser a prova de fogo do compromisso com a superacdo de um con-
texto imperial, com asaida da varanda. Nesse aspecto, as Igrejas do Grande
Século ofereceram uma imagem ddbia. Algumas organizagdes registraram
sucessos precoces. Em 1765, a Igreja da Inglaterra ordenou Philip Quaque,
da Costa do Ouro, como seu primeiro padre africano. Um século depois, na
década de 1860, essamesma Igreja escolheu o ioruba Samuel Adjai Crowther
como seu primeiro bispo ndo-europeu e delegou a esse douto “inglés ne-
gro” a tarefa de fundar uma diocese missionaria na Africa Ocidental. Ou-
tras Igrejas seguiram o mesmo caminho em seus respectivos territorios,
particularmente as missbes protestantes, e o clero chinés ja estava sendo
ordenado na década de 1860. Contudo, embora o principio da lideranca
nativa estivesse bem estabelecido, ndo era seguido de maneira sistematica.
Em 1914, a Igreja catélica romana ndo tinha, no mundo inteiro, nenhum
bispo de origem nédo euro-americana, exceto por um punhado dos que ser-
viam aos cristios tomasinos da india em comunh&o com Roma. Em toda a
Africa, a Igreja cat6lica s6 ordenou um punhado de bispos nativos antes de
1920.8
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Entretanto, apesar de todas as incertezas concernentes ao clero nativo e
de todas as mensagens dubias acerca de apresentar o cristianismo em ter-
mos nativos, 0s sucessos foram muito marcantes. Em 1800, talvez 1% de
todos os cristdos protestantes viviam fora da Europa e da América do Nor-
te. Em 1900, esse nimero havia subido para 10%, o que se mostrou uma
massa critica suficiente para respaldar a expansdo adicional. Hoje em dia,
essa cifra situa-se em torno de 2/3 de todos os protestantes. Os catdlicos
também fizeram sua colheita. Em 1914, a Igreja catélica africana tinha sete
milhdes de fiéis batizados e mais um milhdo de catecimenos; essas cifras
haviam-se duplicado em 1938. Dito de outra maneira, a Africa, no fim do
século XIX, tinha dez milhdes de cristdos de todas as denominagdes, inclu-
sive 0s coptas, ou cerca de 9% do total da populacdo do continente. Em 1950,
essa cifra havia-se elevado para 34 milhdes, ou 15%; em 1965, havia 75 mi-
Indes de cristéos, ou 1/4 do conjunto.44E, embora menos espetacular, a ex-
pansdo na China, ainda assim, teve realizagdes maiores do que em qualquer
época anterior da evangelizacdo crista. Juntando catélicos e protestantes, a
populacdo cristd da China estava em cerca de 1,2 milhdo em 1900, mas che-
gara a aproximadamente 5 milhdes em 1949.

A maioria dos europeus ou norte-americanos modernos se constrange
diante das afirmacdes feitas por seus ancestrais sobre sua “missdo civi-
lizadora” no resto do mundo. No entanto, um ponto em que 0s entusiastas
vitorianos revelaram-se mais certos do que poderiam ter sonhado foi em
sua convicgédo de gque o cristianismo, na verdade, daria passos imensos nos
anos seguintes. Na maioria dos aspectos, o século XX foi tudo, menos um
Século Cristdo, ja que os horrores desses anos fizeram-no assemelhar-se mais
auma nova era das trevas do que a uma era dourada para qualquer religi&o.
Ainda assim, o cristianismo realmente desfrutou um sucesso mundial. Para
citar o falecido Stephen Neill, um dos grandes historiadores do movimento
missionario, “no século XX, pela primeira vez, houve no mundo uma reli-
gido universal — a religido crista”.s4 No terceiro milénio, tal como no pri-
meiro, a religido mais uma vez devera ser um fendmeno verdadeiramente
transcontinental.



TRES

Missionarios e profetas

Juntos, os trés organismos — missionarios, governo e empresas, ou ga-
nhadores de dinheiro — formam a mesma regra de olhar para os
nativos com ar zombeteiro. As vezes, espanta-nos ver que esses trés or-
ganismos combinados provém da Europa e que junto com eles vem o
titulo de “cristandade”. E cotejar ou comparar o Senhor do titulo com
seus servos impede qualquer africano de acreditar no Senhor do titu-
lo. Se tivéssemos poder suficiente para nos comunicar com a Europa,
recomendariamos que eles ndo se chamassem de “cristandade”, mas de
“europeidade”.

— Charles Domingo, 1911, citado em Adrian Hastings,
The Church in Africa, 1450-1950

ma coisa é falar dos sucessos missionarios e seus numeros, mas
outra, bem diferente, é determinar a natureza das mudancas reli-
giosas implicadas. O ato de ligacdo a uma Igreja ou seita ndo &,
necessariamente, idéntico ao processo interno de conversdo. Embora pos-
samos medir mais ou menos o nimero dos que se declaram cristaos, a di-
namica interna da mudanca religiosa ndo se presta a nenhum tipo de
contagem. As miss@es tiveram sucesso por diferentes razbes, em épocas e
lugares diferentes, e algumas novas Igrejas plantaram raizes muito mais
profundas do que outras.1No entanto, varias dessas Igrejas gozaram de um
sucesso notavel, numa medida que seria impossivel de compreender, se 0s
novos cristdos estivessem respondendo a elas apenas por medo ou inveja
dos conquistadores imperiais. Por mais espantoso que isso possa parecer a
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um Ocidente blasé, o cristianismo exerce uma avassaladora atracdo global,
que ndo da o menor sinal de estar diminuindo.

“A RELIGIAO DA EUROPA”

Os sucessos estupendos das missdes cristds na Africa ou na Asia sdo ainda
mais notaveis a luz da imagem extraordinariamente precéria dessas ativi-
dades no pensamento popular do Ocidente. Para muitos observadores con-
temporaneos, toda a empreitada missiondria € a epitome de muito do que
h& de errado na cultura ocidental. No que tém de pior, as missdes sdo apre-
sentadas como um brago cinico da exploragdo colonial, implacavel e racis-
ta. Em 2000, a rede norte-americana de televisdo Arts and Entertainment
apresentou um grande documentério sobre o segundo milénio do cristia-
nismo, de 1000 a 2000 d.C.2No segmento referente ao século XVI, a narra-
¢do descreveu como “os europeus navegaram pelo mundo e, para onde quer
que fossem e o que quer que explorassem, levaram consigo a religido da
Europa — o cristianismo. (...) Mas os exploradores cristdos levaram mais
do que apenas sua fé. Levaram também um profundo sentimento de supe-
rioridade cultural e uma avidez de riqueza”. No século XIX,*as missdes tor-
naram-se inseparaveis dos impérios ocidentais em expansao e de seu desejo
aparentemente insaciavel de lucro”.

Muitos observadores modernos partilham dessa opinido. O lider queniano
Jomo Kenyatta queixou-se de que, “Quando chegaram a Africa, 0s missiona-
rios tinham a Biblia e n6s tinhamos a terra. Eles disseram ‘Oremos’ Fechamos
os olhos. Quando tornamos a abri-los, eles tinham a Biblia e tinham a terra.”
(Esse comentério foi citado pelo arcebispo Desmond Tutu, que costuma sertido
como sua fonte.) O povo Gikuyu, no Quénia, tem um dito que afirma: “N&o ha
diferenca entre missionario e colono.”3Também para o romancista Chinua
Achebe, o cristianismo fez parte de um pacote maior de invasao colonial. Como
observa um dos personagens de Achebe, “O homem branco, a nova religido, os
soldados, a nova estrada, tudo faz parte da mesma coisa”. Os livros de Achebe
brincam frequentemente com a idéia de “brancura”, que, no pensamento afri-
cano tradicional, era uma cor inauspiciosa, ligada a lepra: “Aquela altura, po-



MISSIONARIOS E PROFETAS 65

rém, Ezeulu comecava a temer que a nova religido fosse como um leproso. Bas-
tava dar-lhe a méo, que ele queria o brago inteiro.”4

Muitos ocidentais solidarizam-se com essas idéias, vendo o cristianis-
mo missionario como uma espécie de lepra cultural. Quando os impérios
coloniais europeus comecaram a desmoronar, em meados do século XX,
tornou-se moda, entre os escritores do Terceiro Mundo, descartar a emprei-
tada cristd exclusivamente como uma forma de imperialismo mal orienta-
do e afirmar que seus efeitos mal chegaram a romper a superficie da pele.
Dir-se-ia que o cristianismo s6 poderia exercer um pequeno impacto nos
mores sociais e sobretudo nos mores sexuais africanos. Para citar o narrador
desiludido de um romance classico de Mongo Beti sobre a religido colonial,
The Poor Christ ofBomba, “Eu mesmo come¢o a me perguntar se a religido
crista realmente nos serve, se € de fato feita sob medida para os negros” Em
sua sarcastica descri¢cdo do imperialismo cultural do Ocidente, intitulada
Almanac ofthe Dead, a romancista india norte-americana Leslie Marmon
Silko escreveu que “Os europeus (...) seguiram mecanicamente a cartilha,
com seus padres, sua dgua benta e suas igrejas, construidas com o trabalho
escravo indigena. Mas seu Deus ndo os acompanhou. O homem branco es-
pargiu dguabenta e rezou durante quase quinhentos anos nas Américas, mas
0 Deus cristdo continuou ausente”5

Quando muito, na desconfiada visdo moderna, o impulso missionario
manifestou um paternalismo ignorante. A discussdo das missdes, hoje em
dia, tem toda a probabilidade de produzir piadas sexuais sem gracga sobre “a
posicdo missionaria”. Essa expressdo evoca toda uma mitologia de jovens
vitorianos reprimidos, tentando disseminar suas idéias morais e sexuais
corrosivas em populacdes nativas mais liberadas, que néo precisavam des
sas inibi¢cBes ocidentais e s6 poderiam ser prejudicadas por elas. Para o
moderno publico leigo, a idéia de que a iniciativa missionéria pudesse en-
volver um contelido autenticamente religioso, ou ser de fato bem recebida,
parece ridicula. Em 1995, quando o jornalista Christopher Hitchens publi-
cou seu ataque desdenhoso e sarcastico contra Madre Teresa de Calcutd, ele
escolheu o titulo Missionary Position, uma vez que essa expressdo procla-
mava de modo eficaz o0 que se presumia ser a visdo de todo ocidental culto
sobre as atividades cristds no Terceiro Mundo.6
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E claro que, ndo faz muito tempo, os missionarios despertavam pro-
fundo respeito e até veneracdo: basta lembrarmos os relatos herdicos do
dr. Livingstone. As histérias do século XX enquadradas nessa tradicao in-
cluiram A morada da sextafelicidade (1958) e o retrato ficcional do missi-
onério da China encenado por Gregory Peck num filme classico de 1944,
As chaves do reino. Em nitido contraste com essas obras, podemos pensar
nas muitas imagens negativas de missionarios apresentadas no cinema e
na ficcdo recentes. Entre os filmes dessa tradi¢do hipercritica incluem-se
Havai (1966), A missdo (1986), Habito negro (1991) eBrincando nos cam-
pos do Senhor (1991).7

Todas estas ultimas obras oferecem uma visdo basicamente similar
da iniciativa missionaria. Acima de tudo, as missdes desafiam obstina-
damente a razdo, pois, ja que todas as tradi¢des religiosas tém mais ou
menos 0 mesmo valor, de que adianta levar os preconceitos de uma cul-
tura para outra? Essa visdo de um relativismo perfeito desfaz-se um
pouco no que concerne ao cristianismo ocidental, pois ele é visto como
sendo, ipso facto, um modelo menos valido e desejavel do que aqueles
que procura substituir. Comumente, o cristianismo é menos tido como
uma religido auténtica do que como um conjunto de preconceitos e ini-
bicdes ocidentais. Num romance de enorme sucesso de Barbara Kin-
gsolver, The Poisonwood Bible, uma missionaria no Congo Belga lembra
que “Viemos de Bethlehem, na Gedrgia, trazendo para a selva caixas de
massa pronta Betty Crocker para bolos”. O teor francamente religioso
dessas missdes era minimo: uma moga “fazia as oracOes idiotas de nossa
infancia: ‘Pai Nosso, que estais no céu’, (...) Eu ndo conseguia nem re-
motamente acreditar que algum pastor me estivesse conduzindo por
aquele vale das sombras da morte, mas as palavras conhecidas enchiam-
me a boca, feito algoddo” Como o restante da familia, ela estava na Africa
unicamente para fazer a vontade do pregador fanatico que era seu pai.8

As tentativas ocidentais de exportar suas doencas culturais sdo por de-
mais Obvias em matéria de sexualidade. Em Habito negro, um jovem jesuita
francés luta com tentagdes avassaladoras, depois de presenciar as atividades
sexuais sadias e francas dos nativos canadenses gque esta tentando converter.
Quando a filha do missionéario de The Poisonwood Bible chega ao Congo,
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fica estarrecida com a sexualidade franca que encontra. As africanas entoam
hinos alegres de boas-vindas, “com o peito nu como um ovo de gralha (...)
todas com os seios a mostra e sem nenhuma vergonha. (...) Serei eu a Unica
a se chocar com os frangalhos daqui?” Seu pai denuncia “A nudez e a escu-
riddo da alma! Pois destruiremos este lugar em que o clamor ruidoso dos
pecadores torna-se imenso perante a face do Senhor”9Nessas obras de fic-
¢ao, nessa Lenda Obscura dos tempos modernos, os missionarios ficam téo
obcecados com suas batalhas perdidas contra a tentagdo, que oscilam a bei-
ra da insanidade. Em Brincando nos campos do Senhor, o fanatismo religio-
S0 e a repressdo sexual da missionaria Hazel Quarrier (papel representado
por Kathy Bates) levam-na a um colapso psiquico.

A hostilidade as atividades missionéarias é igualmente intensa nas pro-
prias Igrejas, ou, pelo menos, na maioria das instituigdes liberais da corren-
te dominante. Embora tenha havido época em que as missdes bem-sucedidas
foram consideradas o mais rico adorno das Igrejas norte-americanas ou
européias, todo esse esforgo tornou-se profundamente suspeito na década
de 1960, a dos anos de descoloniza¢do mais acelerada. Em 1970, as Igrejas
africanas, em particular, pediam uma moratéria das missdes ocidentais,
porque elas inibiam o crescimento das iniciativas locais. A equacao parecia
clara: as missdes eram um brago do colonialismo e, uma vez havendo se
retirado os governos coloniais, 0 mesmo deveriam fazer suas manifestacdes
religiosas. Igrejas norte-americanas tradicionais, como a luterana e a epis-
copal, fizeram cortes drasticos nas verbas destinadas ao trabalho missiona-
rio, preferindo gastar seu dinheiro em programas sociais dentro de seus
proprios paises.D

UMA COISA SENTIDA NA MEDULA

Se 0 estere6tipo moderno dos missionarios tivesse forga, seria dificil com-
preendermos por que a expansdo cristd procedeu com tamanha velocidade,
ou como pode ter sobrevivido ao término do poder politico europeu. Deve
ter havido muito mais no cristianismo meridional do que o movimento
missionario impulsionado pelos europeus. Em alguns casos, é bem possivel
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que a atracdo do cristianismo tenha-se ligado a um desejo de imitar o Oci-
dente. O cristianismo estava inextricavelmente vinculado as na¢Ges imperia-
listas conquistadoras e, portanto, auma imagem de sucesso e modernidade.
Isso atraiu as elites locais, que puderam iniciar a conversdo de suas socieda-
des de cima para baixo. No mundo inteiro, até mesmo culturas que rejeita-
vam o0 pacote religioso completo tentaram absorver alguns aspectos do
cristianismo, como parte de um esforgco mais amplo para se modernizar e,
com isso, competir melhor com o Ocidente. O hinduismo do século XIX
foi revolucionado por movimentos reformistas que fizeram empréstimos
explicitos do pensamento, prética e estilos de culto cristdos.1l

Mas a imitagdo ndo pode ser a integra da resposta. Se a religido fosse uma
questdo de reis, comerciantes e missionarios, teria durado exatamente
tanto quanto a ordem politica e comercial que Ihe deu origem, e teria
sido varrida para longe por qualquer mudanca social. Comumente, no
entanto, o cristianismo cresceu como um movimento de base, atraindo
uma rica diversidade de grupos. Em alguns casos, isso podia significar
0s que viviam a margem das sociedades tradicionais. Em sua descrigdo
sutil da conversdo do povo ibo, do leste da Nigéria, Chinua Achebe des-
creve como a religido obteve seus sucessos iniciais entre os marginaliza-
dos: “Nenhum dos convertidos era alguém cuja palavra fosse ouvida na
assembléia do povo. Nenhum deles tinha titulos. Em sua maioria, trata-
va-se do tipo de pessoas chamadas de efulefu, homens sem valor e va-
zios. (...) Chielo, a sacerdotisa de Agbala, chamava os convertidos de
excremento do cld e dizia que a nova religido era um cachorro louco que
viera comé-lo.” Aos poucos, no entanto, um numero crescente de con-
vertidos foi atraido nas familias importantes. (Hoje em dia, os ibos sdo
predominantemente cristdos.)2

Em seus primérdios, o cristianismo africano foi, visivelmente, um
movimento da juventude, um sinal de vigor e pensamento novo. Em geral
o0s principais convertidos africanos eram 0os membros mais moc¢os da so-
ciedade, adolescentes e adultos jovens, aqueles que tinham maior pro-
babilidade de viajar para as cidades, portos ou entrepostos comerciais
durante a primeira grande era de globalizacdo, aproximadamente entre
1870 e 1914. Tratava-se de migrantes, trabalhadores, comerciantes e sol-
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dados. Nessas comunidades de fronteira, eles depararam com a fé crista
que, posteriormente, levaram para suas aldeias. Qualquer que tenha sido
seu publico inicial, o que respondeu pelo sucesso do cristianismo foi o
efeito de formacdo de uma rede, a medida que a palavra era passada de
um individuo para outro, de familia para familia e de aldeia para aldeia.
Em seu levantamento épico do cristianismo africano, Sundkler e Steed
frisaram repetidamente o papel dos proprios convertidos africanos na
transmissdo do que eles haviam recebido: “O novo convertido ndo guar-
dava sua descoberta para consumo individual, mas levava a mensagem
aoutros. (...) E foi assim que a mensagem p6de espalhar-se como circu-
los concéntricos na dgua.” B

Podemos sugerir toda sorte de razBes para a adocdo do cristianismo
por africanos e asiaticos, sejam elas politicas, sociais ou culturais; mas
uma explicacdo sumamente Obvia é que os individuos passaram a acre-
ditar na mensagem oferecida e julgaram que ela era a melhor maneira
de explicar o mundo que os cercava. Achebe, mais uma vez, descreveu o
impacto da nova prega¢cdo num jovem ibo: “Néo foi a légica insana da
Trindade que o cativou. Ele ndo a compreendia. Foi a poesia da nova
religido, uma coisa sentida na medula. (...) Ele experimentou um alivio
intimo quando o hino derramou-se em sua alma ressequida. As pala-
vras do hino foram como gotas de chuva gelada a se derreterem no pa-
cato seco daterra ofegante. Amente imatura de Nwoye ficou enormemente
intrigada.” ¥ Para o Nwoye ficcional, assim como para milhdes de seus
equivalentes na vida real, ou cristianismo foi aceito porque Ihes dizia algo,
porque eles o acharam verdadeiro. Na pardbola de Kenyatta, anterior-
mente citada, lembramos que é o africano, e ndo o europeu, que acaba
possuindo a Biblia.

A profundidade e a rapidez com que 0s novos cristdos apropriaram-
se da religido podem ser ilustradas pelas muitas histérias de fervor diante
da perseguicdo. Em Madagascar, na década de 1850, talvez duzentos cris-
tdos foram “perfurados por langas, asfixiados, mortos pela fome ou pelo
. go, envenenados, atirados de penhascos ou fervidos vivos em sementes
ce arroz”. B Também podemos voltar-nos para a colénia britanica de
Vpanda, onde o anglicanismo se estabeleceu em 1877 e um clero africano
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comegou aser ordenado na década de 1890. Nessa mesma década, 0s mis-
sionéarios catélicos romanos comegaram a conquistar seus convertidos.
Desde seus primérdios, o cristianismo ugandense produziu sua quota de
martires, cujas historias demonstram a firmeza com que a religido se en-
raizou no solo africano. Algumas das piores perseguicdes ocorreram no
reino de Buganda, que mais tarde foi incorporado a col6nia britdnica.’60
cristianismo progrediu com rapidez na corte real, para horror do rei. Entre
outras coisas, ele constatou que os vardes cristdos de sua corte passaram a
rejeitar suas exigéncias sexuais. Ordenou que seus suditos renunciassem a
nova fé, sob pena de morte, e centenas de bugandenses nativos foram exe-
cutados em 1885 e 1886. Num unico dia, trinta e dois cristdos foram quei-
mados vivos. Tendo em mente tais exemplos, seria ridiculo afirmar que a
nova religido era exclusivamente para os brancos, e a fé espalhou-se rapi-
damente em Uganda e Madagascar. Na década de 1890, Buganda passou
por uma conversdo em massa, numa velocidade assombrosa. Hoje em dia,
talvez 75% dos ugandenses sejam cristaos, assim como o sdo 90% dos
habitantes de Madagascar. E essas histérias modernas de persegui¢do nado
se restringem a Africa. Em termos do nimero de vitimas, é provavel que a
perseguicdo mais sangrenta desses anos tenha sido a que ocorreu nos Es-
tados da Indochina governados por nativos, durante meados e final do
século XIX. O expurgo ceifou avida de cerca de cem padres catélicos, mas,
como na Africa, os fiéis leigos comuns compuseram a vasta maioria das
dezenas de milhares de vitimas.I/

A TRAVESSIA DO RIO

Uma vez aceita a religido, restava expurgar dessa verdade essencial os ador-
nos culturais estrangeiros com que ela fora originalmente apresentada e
deixar que a mensagem falasse em termos inteligivelmente africanos (ou
asiaticos). Esse processo tem sido um tema vigoroso para a rica tradi¢ao de
textos ficcionais surgidos na Africa pos-colonial. Um dos escritores mais
poderosos do continente é Ngugi wa Thiong’o, do Quénia, cujo livro The
River Between descreve a conversdo de seu povo Gikuyu durante a década
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de 1920.0 rio em questdo refere-se as aguas literais e simbdlicas que sepa-
ram duas aldeias, uma recém-convertida, a outra solidamente fiel as tradi-
¢Oes. A principio, o livro parece um relato simplista e continuo de como o
invasivo cristianismo colonialista destréi impiedosamente o antigo estilo
de vida. O principal convertido cristdo, Joshua, é retratado em termos 0s
mais intolerantes e fanaticos, enquanto o tradicionalista Waiyaki € um pa-
gado nobre, talvez um messias nativo.

Com o desenrolar da trama, no entanto, as coisas tornam-se mais com-
plexas. Uma das filhas de Joshua rebela-se contra o pai, exigindo a circunci-
sdo paga que assinalaria sua entrada na feminilidade adulta. Embora o ritual
provoque sua morte, a Ultima visdo que elatem é de Jesus. A outra filha de
Joshua apaixona-se por Waiyaki, e a unido dos dois sugere a necessidade de
uma sintese cultural em que o cristianismo possa aclimatar-se aos mores
africanos. Apesar de todas as suas falhas, haveria algo verdadeiro na religido
do homem branco, mas ela “precisava ser lavada, para que se retirasse toda
asua impureza, deixando apenas o eterno. E este eterno, que era a verdade,
tinha que ser conciliado com as tradi¢fes do povo. N&o era possivel fazer
desaparecer as tradigfes de um povo da noite para o dia”. Uma religido que
ndo sintetizasse o antigo e o novo “so faria mutilar aalma do homem” Joshua
havia cometido um erro, ao “se vestir de uma religido enfeitada e manchada
de tudo o que era branco’™*

Desde os primordios da empreitada missiondria, os povos indigenas
consideraram estimulantes, até embriagantes, alguns aspectos do cristianis-
mo, a ponto de tentarem incorpora-los na cultura local, sem esperar pela
béngdo das Igrejas européias. Em alguns casos, o fervor da aceitagdo e natu-
ralizagdo do cristianismo resultou em movimentos muito distantes de qual-
quer idéia costumeira de cristianismo. Nao quero exagerar sua importancia
numeérica, uma vez que boa parte da historia cristd da Africa e da Asia esteve,
esta e estard ligada as Igrejas dominantes — a cat6lica e a protestante —, e
ndo aos movimentos indigenas mais recentes. Mas as Igrejas independentes
sdo cruciais, por demonstrarem a verdadeira fome espiritual que o cristia-
nismo encontrou e procurou saciar.

Para ilustrar a resposta apaixonada aos primeiros contatos cristdos, po-
cemos voltar-nos para 0 movimento Taiping, que teve enorme influéncia
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na China oitocentista. Esse talvez pareca um exemplo pouco sedutor para
ilustrar os sucessos cristdos, ja que 0 movimento envolveu-se profundamente
na politica e sofreu um completo fracasso. Ele desencadeou uma rebelido
que resultou em dezenas de milhdes de mortos e preparou o terreno para a
destruicdo derradeira do regime imperial. Embora os historiadores comu-
nistas chineses valorizem esse movimento como um precursor da liberta-
cdo nacional, as raizes do Taiping foram inconfundivelmente cristds. O
movimento foi fundado por Hong Xiugquan, que vivenciou uma ascensao
visionaria ao céu — a mesma histéria contada por inimeros outros con-
vertidos da primeira geracdo. Nesse caso, Hong encontrou sua verdadeira
familia, que incluia Deus, a Virgem Maria e seu irmao mais velho, Jesus. Sua
missdo profética de redimir a China institucionalizou-se numa nova Socie-
dade dos Adoradores de Shang-ti (Deus). O grupo desencadeou uma revol-
ta que pretendia criar um regime de comunismo perfeito, conhecido como
0 Taiping, ou “Grande Paz”. Para situar esse termo no contexto biblico chi-
nés, os anjos haviam proclamado o nascimento de Cristo com as palavras
“Gléria a Deus nas alturas e Taiping na terra aos homens de boa vontade”.®
Ao longo de sua breve historia, 0 movimento manteve aspectos do cristia-
nismo, ainda que numa forma curiosa e desviante. Exigia-se que 0s recru-
tas aprendessem a Oracdo do Senhor num determinado prazo, sob ameaca
de morte.

Movimentos visionarios como esse foram singularmente comuns na
histéria mundial, e ndo apenas dentro das fronteiras do cristianismo. Pro-
fetas e messias visionarios foram uma ocorréncia frequente na Europa me-
dieval, ao passo que historias similares irromperam com regularidade nas
terras do Sul durante o processo de cristianizacdo. Admite-se que tais pro-
fetas carismaticos sejam uma conseqiéncia inevitavel do processo de con-
versdo, e seu aparecimento em grande numero marca a transi¢do de uma
aceitacdo hesitante e formal do cristianismo para a internalizacéo generali-
zada da religido cristd pelo homem comum.

Voltando aos primdrdios do periodo colonial, a América Latina tem uma
longa tradicdo de movimentos messianicos, milenaristas e utépicos, mui-
tos dos quais atrairam os nativos desfavorecidos. Com esse pano de fundo,
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os relatos freqlientes de milagres e visdes marianas dificilmente poderiam
ser neutros no plano politico, e os regimes coloniais suspeitaram, com acer-
to, que os povos nativos desesperados viam sua melhor esperanca de liber-
tacdo na Virgem Maria e nos santos, vistos sob uma aparéncia indigena. No
século XVIII, as revoltas nativas na América Central geralmente assumiam
a forma de “movimentos marianos” apocalipticos.2

Muitos desses movimentos usaram a idéia de que os objetivos divinos
se cumpririam nas terras incultas desse novo continente, e ndo na corrupta
Europa. Essa idéia esta longe de se haver extinguido na atualidade, inclusive
na contemporanea teologia da libertagcdo. Um dos messias latino-america-
nos foi Antdnio Conselheiro, que liderou um movimento social apocaliptico
r.o interior do Brasil na década de 1890. Essa revolta entrou na mitologia
continental, a ponto de ter sido celebrada por dois dos maiores escritores
da regido, Euclides da Cunha (Os sertfes) e Mario Vargas Llosa (A guerra do
fim do mundo).2 Outra figura do canone revolucionario da regido é o lider
revolucionario nicaraguense Augusto Sandino. Na década de 1920, ele foi
¢hiado por uma crenga milenarista classica de que a velha ordem mundial
ndo tardaria a perecer em fogo e sangue, sendo substituida por um novo
sistema de justica e igualdade. Sandino escreveu que “O povo oprimido
romperd os grilhdes da humilhagdo. (...) As trombetas que se fardo ouvir
seréo os clarins da guerra, entoando os hinos da liberdade dos povos opri-
midos contra a injustica dos opressores”. Em sua visdo, 0s povos oprimidos
m.digenas, latinos e mesticos exerceriam um papel messianico na luta con-
:ri a opressdo norte-americana.2

Nenhuma denominacdo religiosa situa suas raizes nessas diversas re-
voltas, embora os sandinistas tenham sobrevivido como um grande es-
pinho na carne de sucessivos governos norte-americanos. Contudo,
. _tros movimentos desenvolvidos na margem crista cresceram e se trans-
;:maram em présperas Igrejas independentes. Sob nomes variados,
essas Igrejas autbnomas mais novas representam um dos aspectos mais
nrtaveis do cristianismo meridional. Foi sobretudo na Africa que tais
¢rnpos adquiriram maior importancia. Muitas vezes, as novas denomi-
nacbes nativas surgiram exatamente nas regiGes que tenderdo a passar
pelo mais notavel crescimento populacional no futuro préximo, de modo
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que é possivel esperar que suas tradi¢cdes desempenhem um papel cada
vez maior no cristianismo mundial.

OS FRUTOS DA AFRICA

Se um dia as Igrejas independentes em ascensao resolverem identificar um.
santa padroeira, ndo poderdo fazer melhor do que escolher uma mulher do
século XVII chamada Kimpa Vita, que foi batizada por missionarios ca-
puchinhos italianos no reino do Congo.ZRedenominada Beatrice, ela ini-
ciou sua vida de cristd da maneira apregoada pelos patriarcas europeus, mas
sentiu-se perturbada quando os padres atacaram as sociedades e iniciacdef
ritualisticas tradicionais. Ela mesma era Nganga, uma médium que se co-
municava com o Outro Mundo, ou o que os administradores coloniais cha-
mariam de curandeira ou feiticeira. Por volta de 1703, recebeu em sonho
uma visdo de Santo Anténio, um dos santos mais venerados no Congo, que
a advertiu de que as Igrejas coloniais estavam profundamente erradas. Je-
sus, soube ela entdo, fora um congolés negro, assim como os apostolos e
alguns santos populares, como S&o Francisco. Na verdade, Jesus tinha nas-
cido na capital do Congo, Sdo Salvador. A mensagem geral de Kimpa Vita
foi que os cristdos africanos precisavam encontrar seu préprio caminho para
Deus, mesmo que isso significasse usar praticas tradicionais condenadas
pelos padres brancos. Kimpa Vita passou a se identificar com Santo Anto-
nio,'~ restaurador do reino do Congo (...) o segundo Deus”, cujo espirito
se apossava dela.

Como muitas vezes acontece nas Igrejas africanas, um sonho serviu de
veiculo para uma mensagem espiritual transformadora, com profundas
implicagdes politicas. Kimpa Vita liderou um movimento para conciliar as
faccOes em guerra em seu pais e lutou em apoio & monarquia congolesa.
Vez ap6s outra, vemos analogias entre ela e Joana d’Arc. E, tal como no caso
de Joana, sua revelacdo levou a um tragico encontro com os colonizadores:
em 1706, Dona Beatrice Kimpa Vita foi queimada como herege e feiticeira.
Seus seguidores “antoninos” foram reprimidos e muitos milhares deles fo-
ram enviados como escravos para o Novo Mundo, sobretudo para o Brasil
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ea Carolina do Sul. Milhdes de norte-americanos e sul-americanos hoje vivos
podem descobrir algum grau de descendéncia dessa forma pioneira de cris-
tianismo africano indigena.

Embora sua seita ndo tenha sobrevivido a elapor muito tempo, Kimpa
Vita teve muitos sucessores, que tentaram traduzir o cristianismo em ter-
mos inteligiveis para 0 Mundo dos Dois Tercos.4Em toda a Africa, um
padrdo profético comum repetiu-se com freqiiéncia desde o fim do século
XIX. Um individuo é entusiasticamente convertido por uma das Igrejas
missionarias, das quais ele — ou, comumente, ela— aos poucos se distan-
cia. Essa cisdo pode decorrer de questfes da pratica eclesiastica— em geral,
a integracdo de préaticas nativas. O individuo recebe o que é considerado
uma revelacdo especial de Deus, em geral num transe ou numa visao. Esse
acontecimento é uma imitagdo proxima de uma das famosas cenas do Novo
Testamento nas quais Deus fala diretamente com Seu povo, como no Pen-
tecostes ou na estrada para Damasco. Em seguida, o profeta comega a fazer
uma pregacdo independente, e o resultado bem pode ser uma nova Igreja
independente. Particularmente quando o movimento se origina na revela-
¢édo de um fundador, essas Igrejas valorizam enormemente as visoes € 0s
dons carisméaticos.5

Um dos maiores desses profetas foi William Wadé Harris, uma figura
poderosa na moderna religido africana. Na verdade, é possivel que ele seja
uma das omissGes mais flagrantes das varias listas de grandes lideres cris-
tdos mundiais preparadas nos ultimos anos. Harris foi um liberiano que,
nos primeiros anos do século passado, foi instruido pelo anjo Gabriel, numa
visdo acompanhada de intensas manifestacdes fisicas. Ele recebeu “uma
uncdo trinitaria de Deus: foi tocado trés vezes na cabeca e o Espirito Santo
desceu sobre sua cabeca, com a sensacdo e 0 som de um jato d’agua”. Agora
ele era profeta, o vigilante da aurora apocaliptica— era Elias. O anjo tam-
:em lhe ordenou que abandonasse os trajes europeus que tanto valorizava.
Ao fazé-lo, ele rejeitou ndo s6 o poder dos colonizadores brancos, mas tam-
:ém o da elite negra americanizada que monopolizava o poder em sua pa-
tria. Em 1913, trajando um manto e um turbante brancos, Harris iniciou
?_as viagens de pregacio pela Africa Ocidental, com enorme sucesso; para
simbolizar a natureza africana de sua missao, levava uma cruz de bambu,
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uma Biblia e um chocalho de cabaceiro. Relata-se que converteu cem mil
pessoas num periodo de dois anos. Sua mensagem era basicamente o cristia-
nismo ortodoxo, ensinando a obediéncia aos Dez Mandamentos e exigindo
a rigorosa observancia do sabd.%

O que tornou Harris particularmente africano foi sua énfase em lidar
com as antigas figuras de culto ou fetiches do povo, que 0s missionarios
europeus haviam desdenhado ou ignorado. Harris, por outro lado, tal como
seus ouvintes, acreditava que os fetiches continham uma vasta forca espiri-
tual, que ele combatia queimando tais objetos. Diz a lenda que santuérios
pagdos prorrompiam efetivamente em chamas quando ele se aproximava, e
que seus sacerdotes fugiam antes da chegada dessa forca sobrenatural. Ao
contréario dos missionarios brancos, que chamavam a bruxaria de delirio,
Harris conhecia muito bem o poder da feiticaria e convocava seus ouvintes
a rejeitar as praticas ocultistas. E o pregador também ndo condenava a po-
ligamia, viajando na companhia de diversas esposas. Embora muitos de seus
seguidores tenham acabado por se ligar a Igrejas missiondrias cristds, como
0s metodistas, as igrejas de Harris ainda sobrevivem na Africa Ocidental.
Hoje em dia, é comum atrairem comunidades transitérias de imigrantes,
como os trabalhadores ganeses da Costa do Marfim, que sdo realmente os
mais pobres dentre os pobres.Z7

A segunda década do século foi fértil para a criacdo desses movimentos.
A intensidade do ativismo religioso durante esses anos sugere quéo caloro-
sa e impacientemente as novas comunidades cristas africanas tentaram ab-
sorver a mensagem em suas sociedades. Lembramos a fé obstinada dos
martires ugandenses, apenas cerca de dez anos depois da chegada do cristia-
nismo ao pais. Em 1915, o missionario batista John Chilembwe lancou uma
revolta armada contra o governo britanico na provincia de Nyasaland (de-
pois, Maldui). Foi o primeiro desafio africano moderno ao governo do im-
pério a ser apresentado em termos de nacionalismo e justiga social, e foi
solidamente construido sobre alicerces cristdos. Uma das metas do movi-
mento foi a criacdo da Igreja Nacional Africana.B

Outro profeta contemporéneo foi Simon Kimbangu, que viveu no que
era entdo o Congo Belga. Na época da epidemia mundial de gripe, em 1918,
ele teve visdes que o convocaram a ser profeta e curandeiro. Embora ten-
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tasse resistir a essa vocagdo, acabou iniciando sua pregacgdo e seu ministé-
rio de cura em 1921, atraindo um numero tdo vasto de seguidores que as
autoridades belgas, apavoradas, sentenciaram-no a ser acoitado e execu-
tado. Embora a sentenca de morte tenha sido comutada, ele permaneceu
na prisdo até sua morte, em 1951. Kimbangu pregava um cristianismo
puritano ortodoxo, mas era nitidamente africano em sua invocacdo da
ajuda dos ancestrais e em seu foco em si mesmo como lider carismatico e
mediador entre Deus e o povo. Ele também pregou uma mensagem poli-
tica africana. Uma de suas oragGes prometia: “O Reino é nosso. N6s o
temos! Eles, os brancos, ja ndo o possuem.” Muitos de seus seguidores con-
sideravam-no um salvador e messias africano, cuja cidade natal de Nkamba
era vista como uma Nova Jerusalém. O calendério de sua Igreja comemo-
ra as datas principais de sua vida, inclusive o inicio de seu ministério e o
dia de sua morte na prisdo. As afirmacdes messianicas mais extremadas
ndo foram aceitas pela Igreja kimbanguista oficial que floresceu depois de
sua morte, a Igreja de Jesus Cristo na Terra por seu Enviado Especial
Simon Kimbangu (Eglise de Jesus Christ sur la terre par soti Envoyé Spécial
Simon Kimbangu). Os fiéis, no entanto, véem-no como cumprindo a pro-
fecia de Jesus de que “aquele que acredita em mim também fard as obras
que facgo, e fard obras maiores que estas”. O tamanho atual de sua organi-
zagdo é muito incerto, mas ha quem fale em numeros t&o altos quanto seis
ou oito milhdes de fieis.D

Harris e Kimbangu néo foram figuras isoladas, de modo algum. Com
sua énfase na cura espiritual, as novas Igrejas africanas ganharam forcga gra-
cas a onda de doengas epidémicas que varreram quase todas as regides da
Africa nos primeiros anos do século, ceifando milhGes de vidas. Nas terras
iorubanas da Nigéria, a terrivel epidemia de influenza levou a fundacéo de
Igrejas de cura pela fé conhecidas como Aladura (os “Donos da Oragdo”). A
partir da década de 1920, o movimento Aladura gerou muitos rebentos, em
geral sob a chefia de algum novo lider ou profeta carismético. Foi esse 0 caso
da Sociedade dos Querubins e Serafins, da Igreja Apostélica de Cristo e da
Igreja do Senhor, Aladura. Em alguns casos, esses novos organismos viam
as mensagens divinas recebidas em transes e sonhos como idénticas a pala-
vra inspirada da Biblia.®
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A onda de dons proféticos ndo se restringiu as décadas de 1910 e 1920,
0s anos espantosamente criativos durante e depois da Primeira Guerra
Mundial. Ao longo do século passado, muitos fiéis africanos anunciaram
que Deus os havia escolhido para uma missao profética especial, e a maio-
ria deles procurou africanizar o cristianismo recebido de fontes européias.
Como representante final dessa tradicdo, poderiamos pensar em Alice
Lenshina.3 Quando era candidata ao batismo na Igreja presbiteriana da
Rodésia do Norte, em 1953, Alice teve visdes em que era levada para o céu e
recebia ordens de destruir a feitigaria, que era vista como um perigo muito
premente em varias sociedades africanas. Ela criou uma Igreja, a Lumpa
(“melhor que todas as outras™), da qual se tornou Lenshina, ou rainha. O
grupo atraiu centenas de milhares de seguidores, que formaram uma co-
munidade utopica a fim de esperar o Segundo Advento de Cristo. Visto que
rejeitavam os regimes mundanos a ponto de se recusarem a pagar impos-
tos, os membros da Lumpa foram perseguidos pelo novo regime zambiano
independente, seguindo-se uma pequena guerra entre a Igreja e o governo.
Alice morreu em 1978 e, embora sua Igreja parecater morrido com ela, nin-
guém ficaria surpreso se algum dia ressurgissem seguidores clandestinos.

Ao ler todas as histdrias aparentemente interminaveis dos profetas e
visionarios da Africa moderna, bem como dos revivalismos do fervor reli-
gioso que lhes sdo atribuidos, ficamos tentados a identificar algumas déca-
das como eras de revivalismo, eras de profecia. A década posterior a 1910
certamente parece encaixar-se nesse perfil. O problema é que, na verdade,
ndo faltou a nenhuma época, desde a década de 1890, esse tipo de ativismo
profético apaixonado, de modo que ndo ha verdadeiras depressdes a cotejar
com os picos. Podemos tragar alguns paralelos proveitosos com a historia
religiosa norte-americana. Tradicionalmente, o passado religioso dos Esta-
dos Unidos tem sido interpretado como uma série de grandes despertares
dareligiosidade, o primeiro na década de 1730, 0 segundo na de 1790, e assim
por diante, até os dias atuais, mas esses acontecimentos também podem ser
vistos como ficgdes historicas convenientes. Na realidade, sempre se pode
encontrar algum tipo de revivalismo religioso ou grande movimento evan-
gélico em acdo em algum ponto da América do Norte, e somente em retros-
pectiva é que os historiadores interligam alguns desses eventos, a fim de
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retratd-los como “grandes despertares”. Na Africa, similarmente, é mais util
ver os diversos revivais religiosos e movimentos proféticos como eventos
superpostos e mais ou menos continuos. Para usar a linguagem do re-
vivalismo, faz hoje mais de um século que a Africa estd empenhada num
encontro continuo com os ardores pentecostais, e as Igrejas independentes
foram os produtos mais 6bvios desse processo sumamente criativo. Em ter-
mos norte-americanos, grande parte do continente tem funcionado como
um vasto distrito redespertado.

AFRICANAS E INDEPENDENTES

As vérias congregacdes novas sdo hoje descritas como Igrejas africanas in-
dependentes (IAls), que representam, coletivamente, uma das narrativas
mais impressionantes de toda a historia do cristianismo (segundo algumas
descricdes, a sigla representa as Igrejas africanas iniciadas, ou entdo “indi-
genas africanas”). O termo abrange uma vasta gama de grupos, desde varia-
¢Oes sumamente africanizadas de Igrejas reconhecidamente européias ou
norte-americanas até grupos tribais que tomam empréstimos soltos e sele-
tivos do pensamento e da linguagem cristdos. Apesar de muito diversificadas
nas idéias e nas préaticas, as Igrejas independentes africanas usam certos te-
mas comuns, sobretudo a adaptacdo do cristianismo a culturas e tradicdes
locais. Séo Igrejas africanas com lideres africanos, para pessoas africanas.®

Denominagdes independentes brotaram em muitas partes da Africa a
partir da década de 1880, a medida que a segregacao racial das Igrejas basea-
das na Europa levou muitos ativistas a desertar. Para muitos, a era da chama-
da Disputa pela Africa levou a uma disputa para sair das Igrejas indspitas dos
brancos, com a conseqiente formacao de novas denominacdes independen-
tes. Muitas usaram palavras como “Nativa” ou “Africana” em seus titulos e
algumas reivindicaram uma clara heranca etiope. Uma das primeiras foi a
Igreja Etiope, fundada em Pretdria, na Africa do Sul, em 1892: ela foi obra de
Mangena Mokone, um refugiado do metodismo wesleyano. Essa ligacéo etiope
requer uma explicacdo. Desde a época de Mokone, as Igrejas africanas gos-
tam de citar um versiculo do Salmo 68 que proclama: “Apresse-se a Etiopia a
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estender suas maos para Deus.” Na América do Norte, as Igrejas negras ja rei-
vindicavam uma identidade “abissinia” desde o inicio do século XIX e mis-
sionérios negros norte-americanos disseminaram essas idéias pela Africa. A
Etiépia ganhou um atrativo ainda maior depois da esmagadora vitdria dessa
nacdo sobre uma forcga colonial italiana, em 1896, num dos poucos exemplos
de um pais africano nativo que repeliu com sucesso uma invasdo européia.
Ao se descreverem como etiopes, as novas denominagdes estavam ndo ape-
nas justificando o afastamento dos modelos cristdos brancos, mas também
reivindicando uma identidade cristd pan-africana.3

A parte os grupos etiopes, algumas outras Igrejas independentes s&o
chamadas “proféticas”, por sequirem lideres carismaticos modernos como
Kimbangu, Harris e os demais. Por fim, existem as importantes Igrejas sio-
nistas, que brotaram, em Gltima instancia, de seitas carisméaticas da América
do Norte do fim do século XIX, e que praticavam a cura pela fé e a glos-
solalia. Elas retiraram seu nome, indiretamente, do monte Sido, em Jerusa-
[ém, porém, em termos mais imediatos, da cidade de Zion, no estado de
Ilinois, sede de um influente movimento carismatico norte-americano. Ja
havia igrejas sionistas funcionando na Africa meridional na década de 1890
e elas tiveram uma explosdo de crescimento no inicio do século XX. Foi em
1910 que Engenas Barnabas Lekganyane criou o que viria a ser uma das mais
bem-sucedidas entre elas, a Igreja Cristd do Sido (ICS), da Africa do Sul.3
Apesar da influéncia norte-americana em sua origem, as Igrejas sionistas e
outras de carater independente ndo tardaram a desenvolver liderancas pu-
ramente africanas. Adotaram costumes africanos, inclusive a poligamia, e,
em alguns casos, observavam tabus ritualisticos. Elas também se asseme-
Iham as religiGes nativas tradicionais, por sua crenga no exorcismo, na feiti-
caria e na possessdo. Algumas seguem os costumes de determinadas tribos,
como os zulus, e, até certo ponto, tornaram-se Igrejas de base tribal. Muitos
grupos praticam peregrinagdes e calendarios rituais caracteristicos, que se
entremeiam com ciclos tribais mais antigos.%

Em geral, as queixas que deram origem as novas Igrejas africanas desapare-
ceram h& muito tempo, mas as Igrejas em si estdo florescendo. Quéo im-
portantes podem vir a se tornar esses grupos, veremos no proximo capitulo.
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Para os fins atuais, no entanto, igrejas como as harristas e os kimbanguistas
e as tradicdes sionista e Aladura séo importantes, por sugerir o fervor ver-
dadeiro que o cristianismo inspirou fora do Ocidente. Elas questionam a
moderna mitologia padrdo sobre como o cristianismo foi e é exportado para
um Terceiro Mundo passivo ou relutante. Pelo menos nos ultimos dois se-
culos, pode ser que 0s impérios europeus tenham sido os primeiros a aticar
o fogo do cristianismo pelo mundo afora, mas o0 movimento néo tardou a
se transformar num incéndio que se alastra de maneira incontrolavel.



QUATRO

rguenilo-se sozinhos

Trazemos dentro de nds as maravilhas que buscamos do lado de fora; ha
em nos toda a Africa e seus prodigios.

—  Sir Thomas Browne

ma vez que a disseminagdo do cristianismo havia coincidido de
perto com a expansdo imperial, parecia certo que o destino da
religido seria afetado pela desintegracdo dos antigos impérios
europeus. Assim como foram construidos de maneira lenta e gradativa, es-
ses impérios também ndo se desintegraram da noite para o dia. Embora a
descolonizacao tenha seguido seu ritmo mais acelerado no fim da década
de 1950 e inicio da de 1960, esse processo estendeu-se por aproximadamente
meio século depois do término da Segunda Guerra Mundial, que enfraque-
ceu muito as poténcias européias. A era do colapso imperial teve inicio
quando os britanicos retiraram-se da india e do Paquistdo, em 1947, e os
holandeses reconheceram a soberania indonésia, em 1949. Foi em 1955 que
a conferéncia afro-asiatica de Bandung simbolizou o despontar de um
Terceiro Mundo — a comunidade de 29 novas nagdes que aspiravam a ser
independentes do Ocidente capitalista e do Leste comunista. Na Africa sub-
saariana, a fase decisiva comegou com a independéncia de Gana, em 1957, e
avancou rapidamente durante a década seguinte. Alguns marcos desse pro-
cesso incluiram a independéncia do Zaire e da Nigéria, em 1960, e a da Ar-
gélia, em 1962. Entretanto, o processo continuou por muito tempo depois
dessa data. O império portugués so se desintegrou em 1975, o Zimbabue
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conquistou sua independéncia em 1979 e a dominacao dos brancos sobre-
viveu na Africa do Sul até 1994.0 império soviético na Asia Central perdu-
rou, como o ultimo grande vestigio do colonialismo europeu, até o colapso
da Unido Soviética, em 1991.

Particularmente durante os anos impetuosos da descolonizagdo, nas
décadas de 1950 e 1960, os cristdos ocidentais preocuparam-se em saber
como as novas Igrejas africanas e asiaticas sobreviveriam a essa rapida tran-
sicdo. Afinal, o cristianismo do hemisfério sul havia desenvolvido sua es-
trutura essencial em meados do século, mas ainda era “um esqueleto sem
carne nem massa, uma minoria educada pelas missdes, que liderava insti-
tuicGes cristds nascentes”.1Houve também alguns testes politicos rigorosos.
No Quénia, durante os anos 50, rebeldes mau-mau passaram a visar a Igre-
ja anglicana como um braco do regime imperial, e a anarquia no Congo
Belga, durante os anos 60, levou a umavioléncia generalizada contra os fiéis
e o clero. A insurgéncia na Argélia, predominantemente mugulmana, prati-
camente extirpou as missdes catolicas ali estabelecidas desde longa data. As
Igrejas também sofreram com 0s novos regimes comunistas asiaticos.

No entanto, com poucas excecdes, as novas Igrejas sobreviveram e desa-
brocharam. Desde meados do século, “O esqueleto (...) ganhou 6rgaos e vi-
gor”, a medida que milhdes de novos membros afluiram para as Igrejas. Foi
precisamente quando o colonialismo chegou ao fim que o cristianismo ini-
ciou um periodo de crescimento explosivo, que ainda continua irrefreado,
sobretudo na Africa. Desde apenas 1965, a populacéo cristd da Africa elevou-
se de cerca de 1/4 do total continental para aproximadamente 46%, o que é
um crescimento extraordindrio num periodo curtissimo. Para citar a edi¢éo
de 2001 da World Christian Encyclopedia,”0 aumento liquido atual nesse con-
tinente é de 8,4 milhGes de novos cristdos por ano (23.000 por dia), dos quais
1,5 milhdo s@o o namero liquido de novos convertidos (subtraindo-se deles
os desertores ou apéstatas)”. Em algum ponto da década de 1960 ocorreu outro
marco histérico, quando, pela primeira vez, os cristdos suplantaram o nime-
ro de mugulmanos na Africa. Adrian Hastings escreveu que “a Africa negra
de hoje é totalmente inconcebivel fora da presenca do cristianismo”.2

Seja qual for a sua imagem na cultura popular, os missionérios cristaos
da era colonial tiveram um sucesso notavel. Muito desse crescimento seria
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explicavel em termos da capacidade elastica das Igrejas de se adaptarem as
circunstancias locais. Em todo o Sul do globo, vemos um padrdo comum
de desenvolvimento. A principio, 0s ocidentais tentam impor suas idéias
sobre como deve ser o cristianismo, muitas vezes respaldados pela forca do
poder politico colonial. Esse evangelismo conquista alguns seguidores, em
geral para uma Igreja aprovada ou dirigida pelo Estado, e um nimero no-
tavel de fiéis contenta-se em permanecer nesse rebanho. Aos poucos, no
entanto, outras pessoas vao além da matriz colonial, @ medida que exigem
uma conciliagcdo cada vez maior com os estilos locais: foi 0 que aconteceu
com profetas como William Wadé Harris. Essa pressdo pode ter varios des-
fechos, dependendo da flexibilidade com que os velhos odres possam acolher
o0 vinho novo. Em muitos casos, as grandes Igrejas de orientacdo européia
adaptam-se com sucesso e incorporam os costumes nativos em liturgias e
estilos de culto locais. Noutras situacGes, porém, o resultado é a formagéo
de Igrejas totalmente novas, de um modo que talvez horrorizasse os funda-
dores missionarios. Isso pode significar a ado¢do de uma denominacao ri-
val j& estabelecida, como quando milhdes de catolicos latino-americanos
comecaram a se converter ao protestantismo e ao pentecostalismo. Nou-
tros casos, ainda, os fiéis formam Igrejas inteiramente novas, tdo diferentes
dos modelos existentes que os observadores tradicionalistas discutem,
preocupados, se esses novatos terdo ultrapassado as fronteiras do préprio
cristianismo.

AS IGREJAS MISSIONARIAS

Alguns dos maiores triunfos foram obtidos justamente pelas estruturas cria-
das pelas autoridades coloniais, que preservam a fidelidade apaixonada dos
povos indigenas, muito depois de os proprios impérios se haverem dissol-
vido. Apesar de toda a atencdo académica justificadamente dedicada as
Igrejas nitidamente pentecostais e indigenas africanas (sionista, etiope, pro-
fética), as estruturas de maior sucesso no Sul do globo ainda sdo faceis de
reconhecer, para qualquer norte-americano. Apos décadas de crescimento
protestante na América Latina, a Igreja catolica romana ainda é, em nime-
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ros esmagadores, amaior presenca religiosa isolada no continente, eagrande
maioria das pessoas ainda define sua vida religiosa em termos do catolicis-
mo. Se 50 milhdes de latino-americanos séo protestantes (o que é uma esti-
mativa razoavel), 420 milhdes ndo o sdo: a maioria destes, pelo menos
nominalmente, ¢ catdlica. Na Africa, do mesmo modo, as principais Igrejas
sdo a catdlica, a anglicana, a metodista e assim por diante, e continuardo a
sé-lo num futuro previsivel.

O poder persistente das Igrejas da corrente dominante deve ser en-
fatizado porque, como é compreensivel, muitos ocidentais sentem-se fasci-
nados com os movimentos insurgentes. Kenneth Woodward, por exemplo,
escreveu que, “Considerando apenas a Africa, o colapso do colonialismo
europeu, meio século atras, assistiu a proliferacdo irrefreada de cultos cris-
tdos indigenas, inspirados em profecias e visGes pessoais”.31sso € verdade,
até certo ponto, mas é preciso ter em mente a estatistica geral. Embora as
Igrejas africanas independentes de hoje afirmem contar com o impressio-
nante numero de 35 milhGes de membros, isso representa menos de 1/10 de
todos os cristdos africanos. SO os catdlicos romanos da Africa, isoladamen-
te considerados, superam o niumero dos independentes por uma propor-
cao superior a trés para um. Os membros das Igrejas catolica e protestante
da corrente dominante da Africa ressentem-se, muitas vezes, da atencao
dedicada pelos académicos europeus e norte-americanos as Igrejas indepen-
dentes. E muito mais facil encontrar estudos académicos sobre estas e sobre
as Igrejas proféticas que sobre as congregacdes catolicas ou anglicanas que
definem a vida religiosa de centenas de milhdes de pessoas. Por mais bem-
intencionada que seja, essa propensao tende a fazer com que o cristianismo
africano se afigure muito mais exotico e até sincretista do que realmente é.
Toda essa énfase nos “independentes” também sugere que, de algum modo,
as outras Igrejas sdo dependentes, estando sob o jugo neocolonial. Na Amé-
rica Latina, de modo similar, os livros sobre as congregacdes pentecostais
sdo comuns hoje em dia, mas temos poucas descri¢cdes da vida cotidiana
numa paroquia catolica corriqueira. Para os académicos, assim como para
os jornalistas, 0 comum simplesmente ndo tem interesse.

Os impérios coloniais que floresceram no século XIX deixaram uma
heranca religiosa global. A idéia de que as religides de fato representariam a
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vida ap6s amorte de impérios extintos ndo é propriamente nova. No sécu-
lo XVII, Thomas Hobbes descreveu o papado como “nada além do fantas-
ma do extinto Império Romano, sentando-se coroado sobre o timulo deste,
pois foi assim que o papado surgiu, subitamente, das ruinas desse poder
pagdo”. Outro paralelo histérico € oferecido pelo império helénico fundado
por Alexandre, o Grande. Embora essa entidade politica tenha tido curta
c-racdo, ela deixou uma heranca milenar, em termos da vasta dissemina-
¢do da lingua, do pensamento e da cultura gregos. Sem que 0 soubessem, 0s
imastas gregos criaram o mundo em que o cristianismo primevo pdde es-
pelhar-se com grande rapidez.4

O mapa atual do catolicismo no mundo pode ser visto como um re-
manescente fantasmagorico de diversos impérios — o francés e o portu-
gués, mas, acima de tudo, o espanhol. De acordo com as cifras catdlicas
teclais, os paises com o maior namero de fiéis sdo o Brasil (137 milhdes),
: México (89 milhdes), as Filipinas (61 milhdes), os Estados Unidos (58
— IcBes) e a Itdlia (55 milhdes). O Brasil foi outrora a joia da coroa do
rcpério portugués, enquanto o México e as Filipinas devem suas raizes
cx: clicas a Espanha. Atualmente, a América Latina tem 424 milhdes de
cecclicos batizados, ou 42% do total global, mais do que toda a Europa e
i América do Norte. Um bom nimero dos catélicos norte-americanos é
ttmbém de ascendéncia latina.5

O crescimento catdlico foi particularmente dramatico na Africa, em
eerel em territdrios anteriormente franceses e belgas. Ainda em 1955, a
Igreia reivindicava meros 16 milhdes de cat6licos em toda a Africa, mas a
crescente disponibilidade de rotas aéreas permitiu que 0s missionarios
Ir. essem acesso a areas inteiras do continente que antes eram inacessiveis.
Existem hoje 120 milhdes de cat6licos africanos, nUmero este que cresce
cm rpés dia: € possivel que haja 230 milhdes em 2025, o que representaria
1 6 do total de catdlicos do mundo inteiro. Embora essa expansdo possa
sa ilustrada por um sem-nimero de paises, a Tanzania oferece um bom
exemplo. Ali, o nimero de catélicos teve um aumento de 419% desde 1961
e 0 pais criou uma solida estrutura eclesiastica. Na década de 1990, a
Tecczéniatinha quatro provincias que incorporavam 29 dioceses e, em 0ito
dielas, os catdlicos representavam a maioria da populacdo. Enquanto, em
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1965, menos de 1/4 dos bispos da Tanzénia eram africanos natos, em 1996
todas as dioceses eram chefiadas por homens do lugar.6Durante a década
de 1960, surgiram arcebispos de origem africana em muitos dos novos
Estados nacionais. Em algum lugar, a sombra do cardeal Lavigerie d& um
sorriso satisfeito.

A mensagem da Igreja tem um atrativo completamente distinto do po-
der imperial pelo qual foi originalmente transmitida. Existem nisso alguns
paralelos misteriosos com a difusdo original do cristianismo na Europa,
que desfrutou seus maiores sucessos apos o colapso do regime politico ro-
mano. Para citar Kenneth Woodward, alguns historiadores da Igreja agora
“véem a Igreja encenando um segundo ato: assim como as tribos seten-
trionais da Europa voltaram-se para a Igreja ap6s a decadéncia do Impé-
rio Romano, os africanos estdo abracando o cristianismo, diante do macigo
caos politico, social e econdmico”.7Na Africa moderna, tal como na Euro-
pa medieval, a religido das antigas disputas entre senhores tornou-se mais
atraente quando os lagos politicos formais foram rompidos, de modo que
aceitar o cristianismo ndo implicou a submissdo a um jugo politico es-
trangeiro. Nesse momento, 0s povos subjugados ficaram radiantes em se
apropriar ndo s6 das crencas, mas também das antigas formas adminis-
trativas e culturais do império.

O cristianismo mundial também é assombrado pelo fantasma do ex-
tinto Império Britanico. A Comunhédo Anglicana reivindica hoje mais de
70 milhdes de membros no mundo inteiro, cifra esta que superestima sig-
nificativamente o nimero de fiéis praticantes da Igreja no Reino Unido
propriamente dito. Segundo estimativas mais plausiveis, o nimero de
anglicanos das Ilhas Britanicas é macicamente superado pelo dos que vi-
vem além-mar, e achamada Comunhdo Anglicana (literalmente “inglesa™)
parece cada vez mais africana. SO a Nigéria tem 20 milhGes de anglicanos
batizados. O pastor anglicano mais conhecido no mundo é Desmond Tutu,
ex-arcebispo da cidade do Cabo, que (ao lado de Nelson Mandela) tornou-
se 0 simbolo do movimento de libertagdo sul-africano. Em 2050, o total
global de anglicanos devera aproximar-se de 150 milhdes, dos quais apenas
uma infima minoria ser& de brancos europeus. A heranca imperial é evi-
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dente noutras Igrejas de origem britdnica, como a metodista e a pres-
biteriana, que usaram similarmente o arcabougo imperial para disseminar
suas mensagens caracteristicas.8

O processo de crescimento autdnomo € ilustrado pela Igreja da antiga
col6nia britanica de Uganda. Esse promete ser um desenvolvimento imen-
samente significativo, uma vez que Uganda é um dos paises de crescimento
mais rapido na Africa, tendo uma populacio atual de cerca de 23 milhdes
de habitantes. Vimos que o cristianismo ugandense firmou suas credenciais
Locais durante as grandes perseguicdes da década de 1880.0 anglicanismo
sobreviveu com facilidade a transi¢cdo do dominio imperial e a Igreja tor-
nou-se uma esfera separada em 1961, um ano antes da independéncia nacio-
nai O papel do cristianismo como religido verdadeiramente nativa tornou
a ser reforgado em 1977, quando o arcebispo anglicano Janani Luwum foi
submetido ao martirio, por se opor a ditadura do general Idi Amin.9Hoje,
bs anglicanos compdem 35 a 40% da populacdo total. H& vinte dioceses e
se:e mil pardquias e, por qualquer padrao de freqiiéncia e participagdo na
Igreja, o anglicanismo é consideravelmente mais sadio em Uganda do que

i foi em sua terra natal.

A histdria ugandense também sugere como as antigas Igrejas coloniais
Lc-graram adaptar-se aos estilos locais de culto e fé, o que tornou muito mais
ikil atransicdo paraaindependéncia politica. Jana década de 1920, as “igre-
js missionarias”da Africa Oriental foram transformadas por um movimen-
to intensamente evangélico de redespertar religioso, cujo cerne ficava em
Uganda e em Ruanda, mas que afetou muitos Estados vizinhos. (Essa foi
também a época dos grandes reavivamentos da Africa Ocidental, que de-
nm origem as Igrejas Aladura.) No Leste da Africa, os seguidores eram co-
obecidos como balokole, os “salvos™, e os balokole tornaram-se uma grande
+ :¢a na nova Igreja: um discipulo tornou-se o primeiro arcebispo da Igre-
ja anglicana ugandense ap6s a independéncia da nagdo. O movimento dos
balokole deu as igrejas do Leste africano um toque pentecostal, que reduziu
u fronteiras que separavam as Igrejas estabelecidas das Igrejas independentes
t recém-criadas, o que perdura até hoje.A énfase do revivalismo religioso
ia cura e nas experiéncias visionarias tornou as lgrejas atraentes para 0s
xembros de credos animistas tradicionais. Embora as Igrejas mais antigas
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e mais novas discordem em questdes de teologia e estrutura, elas comparti-
Iham muitos pressupostos culturais comuns.

SECESSAO

Por todo o Sul, as Igrejas e missdes mais antigas continuam a ser o fato pri-
mordial da histdria cristd, mas ndo representam o panorama completo. Em
muitas regides, grupos mais antigos revelaram-se inadequados para uma
sociedade em processo de mudanca. Grande parte da expansdo cristd mais
espetacular das Gltimas décadas ndo ocorreu nos campos protestante ou
catélico, mas em novas denominagGes independentes. Podemos observar
uma proliferagdo de Igrejas com afiliacBes que poderiamos chamar de “ne-
nhuma das anteriores”. De acordo com a World Christian Encyclopedia, a
participacdo em denominacdes cristds nos anos 90 poderia ser listada tal
como aparece na Tabela 4.1.

TABELA 4.1
Contingentes das denominag@es cristds em 2000
Denominacgédo crista Adeptos (em milhdes)
Catolicos romanos 1057
Independentes 386
Protestantes 342
Ortodoxos 215
Anglicanos 79
Cristdos marginalizados 26
TOTAL 2105

Fonte: David B. Barrett, George T. Kurian e Todd M. Johnson (orgs.), World Chris-
tian Encyclopedia, Nova York, Oxford University Press, 2001, 2* ed., p. 4.

Conquanto nos seja possivel depositar pouca confianga na exatiddo de
qualquer dessas cifras, € impressionante o fato de que quase um em cada
cinco cristdos do mundo inteiro ndo é protestante, cat6lico, anglicano nem
ortodoxo. Para a média dos cristdos ocidentais, essa € uma idéia intrigante:
excetuando os mérmons, possivelmente, quem mais existe? Que é, exata-
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mente, um “independente”? Em algumas fontes, essa cifra é apresentada, de
modo ainda mais confuso, como “Outras”. Essas Outras Igrejas represen-
tam uma ampla variedade de denominagdes, amitude (mas nem sempre)
incluidas sob o rotulo genérico de pentecostais. Algumas sdo afiliadas a de-
nominagbes do hemisfério norte, como as Assembléias de Deus (pen-
tecostal), mas muitas ndo o sdo. Algumas dessas Outras congregacfes sdo
Igrejas indigenas, com raizes inteiramente fincadas na Africa, na Asia e na
América Latina, as vezes em regides em que o cristianismo foi plantado mais
ou menos nos Ultimos cem anos. 1
O crescimento fora das Igrejas tradicionais tem sido muito evidente na
-América Latina. O catolicismo romano representava a religido da maioria
esmagadora do povo ha apenas quarenta anos, mas, desde entdo, houve uma
zmnde debandada para o protestantismo. (Incluo aqui os pentecostais como
um subconjunto dos protestantes, embora, como veremos adiante, os dois
:e:mos ndo sejam idénticos.) Em 1940, mal havia um milhdo de protestan-
te$ registrados em toda a Ameérica Latina. Desde 1960, no entanto, o niume-
.. de protestantes na regido vem crescendo a uma taxa anual média de 6%,
modo que, hoje em dia, os protestantes compdem cerca de 1/10 da po-
p -lacéo total, ou cerca de 50 milhdes de pessoas. Em termos de sua parcela
populacdo, os protestantes ou evangeélicos sdo mais fortes na Guatemala
en: Chile, representando, em cada um dos casos, cerca de 1/4 do todo.2S6
. Brasil deve ter uns 20 a 25 milhdes de crentes ou fiéis — ou seja, protes-
tirtes. Se constituisse um pais separado, a regido mais protestante da Ame-
r ca Latina seria o territério norte-americano de Porto Rico, onde as cifras
mtuam-se em torno de 35%. Essas propor¢6es sdo muito importantes, por-
r.e osprotestantes também tendem ater um compromisso religioso maior
;ue: freqlentadores mais assiduos da Igreja do que a maioria de seus vi-
os nominalmente catdlicos. Exatamente qudo mais fortes podem tor-
car-se essas novas Igrejas continua a ser motivo de alarme para as hierarquias
oaoiicas da regido.B
Precisamos ter cuidado ao julgar a escala exata do movimento em dire-
ta: ao protestantismo, que, nos ultimos anos, tem sido descrito em termos
fcsante exagerados. Na década de 1980, era comum ler afirmagdes de que
 r*::estantismo estava tomando conta do continente, de que muitos pai-
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ses seriam metade protestantes no ano 2000, e assim por diante. Em 1990,
David Stoll publicou um livro cuidadosamente pesquisado, que procurou
responder a pergunta Estara aAmérica Latina tornando-se protestante? 40s
evangélicos certamente vinham dando grandes passos, porém as afirmacdes
mais extremadas provinham de organismos que eram seus defensores fer-
vorosos e tinham forte interesse teoldgico. Uma tendéncia influente ficou
conhecida como “Transformar Nag¢6es em Discipulos”, e seus defensores ti-
nham um compromisso apocaliptico com a obtencdo de maiorias evangé-
licas, em paises antes ndo-protestantes, no fim do segundo milénio. Esse
otimismo contribuiu muito para moldar as estimativas estatisticas. Pode-
mos também discernir um componente de anticatolicismo, visto que a afir-
macdo que se fazia era que milhdes de novos fiéis estavam sendo resgatados
dessa religido, supostamente ndo-biblica e ndo-cristd. Os entusiasticos or-
gdos missionérios raramente prestavam atencdo suficiente as dificuldades
crbnicas de calcular os integrantes das Igrejas e confiavam em dados oti-
mistas, fornecidos por depoimentos pessoais. Ha problemas especiais no que
concerne as sociedades do Terceiro Mundo, nas quais € dificil colher infor-
mac0Oes sobre &reas rurais remotas. As cifras declaradas para a América La-
tina basearam-se exageradamente nas projecdes de grandes Igrejas que
estavam ao alcance dos estudiosos, sobretudo nas grandes concentracdes
urbanas. Além disso, por mais transformadoras que parecam num dado
momento, as conversdes nem sempre sd0 um evento permanente e mo-
dificador da vida: a Ameérica Latina esta repleta de ex-evangélicos, assim
como de ex-catélicos. Contudo, mesmo levando em conta esses problemas,
as realizacdes evangélicas foram notaveis e é apropriado ver essa mudanca
religiosa como uma das grandes revolugdes da religido nos ultimos séculos.
Sua importancia torna-se ainda maior, dados os indices de crescimento
populacional da América Latina e a provavel importancia da regido nas
proximas décadas.b

O México ilustra 0 aumento repentino da pratica protestante nos ulti-
mos cinquenta anos. Tradicionalmente, o pais dividia-se entre um catoli-
cismo vigoroso e uma corrente igualmente dedicada de secularismo e
anticlericalismo. Durante boa parte do século XX, sucessivos governos me-
xicanos foram profundamente hostis a Igreja catolica e houve periodos de
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intensa perseguicao: basta lembrarmos o romance de Graham Greene sobre
um padre martirizado, O poder eagléria. Apesar de ndo serem propriamente
favorecidos pelas autoridades, os protestantes tinham relativa liberdade de
acdo e, por volta de 1970, havia cerca de um milh&o deles, representando
2% da populacdo. Desde essa época, os protestantes floresceram, apelando
para dois publicos bem diferentes, respectivamente urbano e rural. Nas ci-
dades, como noutros pontos da Ameérica Latina, o protestantismo atrai par-
ticularmente os migrantes e os marginalizados. Um fendmeno notavel é a
conversdo de comunidades indigenas rurais no sudeste do México, entre as
populagfes maias de Chiapas e Tabasco. Dos cerca de 100 milhfes de mexi-
canos de hoje, aproximadamente 6% sdo protestantes, comparados a 89%
que se identificam nominalmente como catélicos romanos.®

O DIA DE PENTECOSTES

Além de crescer em numeros globais, o protestantismo passou por uma
mudanca substancial em sua natureza, com a expanséo das seitas pen-
tecostais nos ultimos cinglienta anos. O subito avanco pentecostal no mundo
inteiro era pouco conhecido do publico geral do Ocidente antes da publi-
cagdo do importante livro de Harvey Cox intitulado Firefrom Heaven, em
1995, mas a “ascensdo da espiritualidade pentecostal” deve ser vista como
algo que realmente marcou época. De acordo com observadores bem con-
ceituados, 0 nimero de pentecostais no mundo, por volta de 2000, vinha
crescendo a taxa de uns 19 milhdes por ano.T7

Cabe aqui dizer uma palavra sobre a definicdo. Historicamente, a prin-
cipal divisdo religiosa do mundo ocidental se d& entre cat6licos romanos e
protestantes, Ultimo termo este que inclui todos os grupos descendentes da
grande cisdo ideolégica da Reforma. A principal diferenca é que os protes-
:antes confiam unicamente na Biblia como fonte de autoridade religiosa, e
ndo na tradi¢cdo ou na Igreja institucionalizada. Nessa divisdo ampla, o
movimento pentecostal deve, logicamente, ser considerado protestante, uma
vez que nasceu de outras Igrejas protestantes, a saber, 0 metodismo e atra-
dicdo da Igreja da Santidade, e prega uma confianca fundamentalista na
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autoridade das Sagradas Escrituras. Em toda a América Latina, o termo
“evangélico” refere-se indiscriminadamente a protestantes e pentecostais.
Cada vez mais, no entanto, os observadores diferenciam os pentecostais dos
protestantes, por causa das crescentes divergéncias entre os dois em ques-
tdes de fé e pratica. Uma divisao central consiste em que os fiéis pentecostais
confiam em revelagdes espirituais diretas, que complementam ou até subs-
tituem a autoridade biblica. Em todo o continente, protestantes e pen-
tecostais mantém-se distantes, sobretudo por atrairem puablicos diferentes.
Enquanto os protestantes atraem um publico predominantemente de clas-
se média, 0s pentecostais extraem apoio sobretudo dos pobres, ou, a rigor,
dos setores paupérrimos da sociedade.B

O pentecostalismo tem raizes profundas na América Latina, onde algu-
mas Igrejas independentes foram fundadas antes da Primeira Guerra Mun-
dial. Elas existiam em nimero infimo até a década de 1950, quando teve
inicio o verdadeiro crescimento. Desde entdo, os pentecostais respondem
por 80-90% do crescimento dos protestantes/pentecostais em toda a Amé-
rica Latina. O protestantismo chileno tem uma densa maioria pentecostal,
tradicdo esta que também se tornou muito forte na América Central. Al-
guns dos novos pentecostais aderem a denominac@es internacionais, como
a Assembléia de Deus, de base norte-americana. Hoje em dia, essa Igreja tem
pelo menos 12 milhdes de membros no Brasil, em contraste com apenas dois
ou trés milhdes nos Estados Unidos. A mesma denominacao é hoje a maior
comunidade ndo-catdlica da Guatemala. Entretanto, boa parte do cresci-
mento pentecostal ocorreu em denominag@es inteiramente novas, com raizes
na prépria América Latina. O Chile é a sede da Igreja Pentecostal Metodista
Jotabeche, que se vangloria de contar com 80.000 membros, e sua “catedral”
em Santiago pode acomodar 18.000 fiéis. 9

O Brasil representa uma histéria particular de sucesso para 0s pen-
tecostais. Ali, 0 movimento foi fundado no inicio do século XX por missio-
narios da Assembléia de Deus. As conversfes ao pentecostalismo tiveram
um surto de crescimento durante as décadas de 1950 e 1960, quando brasi-
leiros natos comegaram a fundar Igrejas autbnomas. Entre as mais influen-
tes incluiu-se a Igreja Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo, fundada
em 1955 por Manuel de Melo. As raizes espirituais desse fundador estavam
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na Assembléia de Deus e sua tatica pitoresca de evangelizacdo incluiu as-
sembléias macigas e cruzadas de estilo norte-americano.® Hoje em dia, 0
templo principal do movimento afirma ter um milhdo de membros. Ou-
tros grupos dessa época incluem Deus é Amor, fundado em S&o Paulo em
1962, e a Igreja do Evangelho Quadrangular. Uma terceira onda de evan-
gelismo pentecostal fez enormes avangos nos ultimos vinte anos e, mais uma
vez, ergue-se claramente sobre alicerces locais. Das 52 maiores denomina-
¢Oes na regido do Rio de Janeiro, na década de 1990, 37 eram de origem lo-
cal brasileira. Seu sucesso tem sido impressionante — milagroso, diriam elas.
Harvey Cox cita um estudo feito no inicio dos anos 90 no Estado do Rio de
Janeiro, onde, durante um periodo de trés anos, abriram-se nada menos de
700 novas igrejas pentecostais. No mesmo periodo, surgiu também o im-
pressionante numero de 240 centros espiritas, sobretudo da tradicdo um-
bandista de origem africana— e apenas uma nova paroquia catolica romana.
De acordo com uma estimativa recente, cerca de 40 novas igrejas pentecostais
sdo abertas no Rio de Janeiro toda semana.2l

Um exemplo controvertido do novo pentecostalismo € a Igreja Univer-
sal do Reino de Deus (IURD), sediada no Brasil.2A Igreja Universal foi fun-
dada por Edir Macedo Bezerra apenas em 1977, mas, em seu apogeu, em
meados da década de 1990, declarava ter trés a seis milhdes de membros.
Outras estimativas eram muito inferiores, na casa das centenas de milhares,
mas, de qualquer modo, a expansdo foi assombrosa. Apds uma existéncia
:rganizacional tdo curta, a IURD controla hoje uma das maiores redes de
televisdo do Brasil, tem seu proprio partido politico e possui um clube de
futebol no Rio de Janeiro. (No contexto brasileiro, o time de futebol deve
ser 0 ativo mais valioso, em termos de influéncia politica.) A Igreja expan-
iru suas atividades em quarenta paises além do Brasil. Boa parte de sua rique-
m provém da devocéo fervorosa dos membros, que doam fielmente o dizimo.

A IURD tem sido muito atacada e é classificada como um culto por al-
guns governos europeus e pelas reportagens da midia nos Estados Unidos.
Lu tem sido criticada por préaticas supersticiosas que exploram seus fiéis,
predominantemente incultos. A Igreja vende um 6leo consagrado especial
para realizar curas e os telespectadores sdo estimulados a por copos com
agua perto da tela da televisdo, para serem abencoados por controle remo-
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to. A pagina da IURD na web promete que “Um milagre esta a sua espera”.
As vezes, esse milagre assume a forma da libertagio de forcas demoniacas.
A Igreja oferece “oracdes fortes para destruir a feiticaria, as possessdes de-
moniacas, o azar, os pesadelos e todos os problemas espirituais” além de
prometer que os membros ganhardo “prosperidade e progresso financeiro”.
Com efeito, diz-se aos fiéis que a oracdo e os donativos funcionam segundo
0 mesmo principio crasso dos investimentos seculares: quanto mais se dé a
Igreja, maior o lucro material que se pode esperar nesta vida. Algumas das
alegacGes sobrenaturais da Igreja receberam uma publicidade muito nega-
tiva na Gra-Bretanha nos ultimos anos, durante o escandalo nacional que
cercou uma jovem africana chamada Anna Climbie, que morreu em conse-
quéncia de maus-tratos fisicos extremos. A familia suspeitou que ela esti-
vesse enfeiticada e a levou a uma vasta gama de Igrejas que ofereciam servicos
de cura e exorcismo, inclusive a IURD. Segundo se afirmou, esses exorcis-
mos contribuiram para as lesGes sofridas pela moga. Por fim, os criticos
denunciaram a IURD como um estratagema irresponsavel para ganhar di-
nheiro. Em certa ocasido, o New York Postdenunciou essa Igreja sob a man-
chete “Enriquecendo com o Sagrado, Igreja Explora Fiéis”. Anos atrds, um
videoteipe constrangedor mostrou Macedo exultando com seus lucros e
exortando seus representantes a arrancarem mais dinheiro do rebanho.
Quando o video foi ao ar, 0 escandalo causou um grande revés e 0 cresci-
mento da Igreja, antes astrondmico, vacilou.

E muito fécil listar as falhas de um grupo como a lURD, mas ndo deve-
mos usar esse caso para fazer generalizacbes sobre os possiveis defeitos das
Igrejas em ascensdo, e menos ainda sobre a religido no contexto do Terceiro
Mundo. Todas as organizagfes podem tornar-se desviantes ou explorado-
ras: basta considerarmos os escandalos das principais Igrejas dos Estados
Unidos nas duas Ultimas décadas, tanto envolvendo fraudes financeiras
quanto abusos sexuais.22Em funcdo da natureza dos meios de comunica-
cao de massa, ndo ouvimos falar de outras Igrejas responsaveis, que ndo se
envolvem em abusos nem exploracéo e trabalham fielmente para seus mem-
bros. Seja qual for nossa opinido da IURD, seu crescimento espantoso indi-
ca que ela satisfaz uma vasta fome publica, de modo que, mesmo que esse
grupo viesse a desaparecer amanha, novos movimentos surgiriam para to-
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mar seu lugar. Na maioria dos casos, é presumivel que ndo tivéssemos ne-
nhuma noticia deles no Norte, a menos que fossem vitimas de escandalos
ultrajantes. Sem esse tipo de reportagens, continuariamos sem conhecimento
da revolucdo religiosa que vem progredindo em todo o hemisfério.

Esse reavivamento evangélico também se espalhou fora das fileiras dos
pentecostais, através do que alguns observadores nortistas de linha dura
considerariam apenas um movimento semicristdo, a saber, a Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, ou os mérmons. Essa Igreja representa
:utra das grandes histérias de sucesso na religido latino-americana moder-
ra. H& apenas uma geragdo, os moérmons concentravam-se principalmente
-0s Estados Unidos, mas agora essa situacdo mudou por completo. Dos
iv-ais 11 milhdes de mérmons, menos da metade vive nos Estados Unidos
e no Canada, enquanto mais de 1/3 vive nas Américas Central e do Sul: é
p:$sivel que logo venham a existir vinte templos na América Latina. O
‘sléxico e as outras nagdes da América Central respondem por 1,3 milhdo
ce fiéis. Essa Igreja reconhece perfeitamente seus mercados meridionais, e
s Dbibliografia de recrutamento enfatiza com habilidade o contexto niti-
damente nativo e de Novo Mundo em que se insere essa religido. Em conso-
nancia com as escrituras dos moérmons, os cartazes e videos do grupo exibem
Jesus pregando diante do que sdo, claramente, piramides mesoamericanas
t ~.aias, na presenga de ouvintes nativos deslumbrados. Pelas projecdes
m_a:s, a proporcdo de mérmons que vivem na Europa e na América do Norte
fcrd ama queda sistematica nos proximos trinta a quarenta anos, enquanto
« S :: ntingentes africano e latino-americano crescerdo em ritmo acelerado.5

A RESPOSTA CATOLICA

Alir zzo prazo, areacdo catolica a essas mudancas podera ser tdo vasta quanto
«prépria expansao protestante. A caréncia desesperada de padres catolicos
tc : _ do globo fez com que, a principio, a Igreja ndo conseguisse acompa-
m eit 0 mudancas populacionais e da preferéncia popular, e ndo houve con-
mBBacdo da hierarquia que conseguisse impedir os fiéis de derivarem para
pir  seitas. Quando as igrejas evangélicas comecaram a florescer, no en-
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tanto, os proprios catélicos tiveram de competir pela criacdo de alternati-
vas que oferecessem um sentimento muito maior de compromisso popular
e participacdo leiga. Dentre estas incluem-se as famosas comunidades ecle-
sidsticas de base, que confiam no envolvimento e na participacdo macica
dos leigos na liturgia e na vida da Igreja, e que se envolvem profundamente
com a organizagdo comunitéria.BEsses grupos tém servido de inspiracao
para os cristdos radicais do Primeiro Mundo. Também importantes foram
0s grupos carismaticos catolicos, que reavivam o0s aspectos misticos e visio-
narios da fé. Na verdade, os catdlicos conservadores inquietaram-se ao no-
tar o quanto essas novas instituicdes assemelhavam-se a seus equivalentes
protestantes, e as comunidades de base atrairam uma hostilidade especial.

Embora tenham recebido muito menos atencéo no Ocidente do que as
comunidades de base, é bem possivel que as organizagcfes carisméticas ca-
tolicas tenham maior influéncia a longo prazo. Um exemplo notéavel é o
movimento El Shaddai, nas Filipinas, que retirou seu nome de um termo
hebraico que designa o rosto de Deus. Por mais que esse grupo de extraor-
dinério sucesso se parega com uma igreja pentecostal classica, ele tem raizes
solidas no catolicismo romano. Na verdade, € um grupo carismatico leigo,
destinado a combater a penetracdo protestante nas Filipinas. Os protestan-
tes constituem, atualmente, cerca de 8% do que foi, historicamente, uma
nacdo esmagadoramente catdlica, e existem grupos pentecostais em ascen-
sdo, como o0 movimento Jesus é o Senhor. Nesse caso, porém, os reformadores
encontraram um adversario a altura.

O El Shaddai foi fundado em 1984 pelo irm&o Mike Velarde, que tem a
aparéncia e o comportamento de um megaastro do televangelismo norte-
americano. As reunides do grupo, com centenas de milhares de fiéis, ndo
poderiam ser mais parecidas do que sdo com os festivais de rock dos anos
60. O publico é predominantemente feminino, mas ha muitas familias in-
teiras em evidéncia. Como nas igrejas pentecostais, hd uma solida crenca
na intervencédo direta de Deus na vida cotidiana, a qual diferentes observa-
dores interpretam de maneiras diversas. Alguns véem nessa crenga uma
confianca infantil na presenca divina, enquanto, para outros, 0s novos gru-
pos estdo ensinando um materialismo crasso. Os seguidores do El Shaddai
erguem seus passaportes para que sejam abengoados nos oficios religiosos,
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a fkn de garantir que eles obtenham os vistos necessarios para trabalhar no
exterior. Muitos abrem guarda-chuvas e os viram de cabeca para baixo, como
ema forma simbdlica de captar as ricas béngdos materiais que esperam re-
ceber das alturas. Isso sugere um universo materialista de pensamento que
ndo esta muito longe da IURD brasileira. E provavel que o movimento te-
nha sete milhdes de membros em todas as partes das Filipinas, o que o trans-
nrma numa poderosa forga politica, e tem também o germe de uma presenca
realmente global. O grande exército de trabalhadores filipinos expatriados
pelo mundo inteiro permite que o El Shaddai dirija congregacdes ou capi-
rulos em mais de 25 paises, inclusive Estados Unidos e Canadé, quase todas
U nacgdes da Europa Ocidental e a regido do golfo Pérsico.Z7

As adverténcias ocasionais sobre 0s possiveis excessos do grupo mos-
::am que a hierarquia cato6lica filipina ndo vé o El Shaddai como uma per-
feitabéncdo, mas ndo hé davida de que 0 movimento contribuiu muito para
impedir o tipo de deser¢do em massa que ocorreu no Brasil e noutros luga-
res. Essa experiéncia oferece li¢bes sadias para outras nagdes catdlicas, as-
sustadas com a onda de “seitas” que vém surgindo. De um modo ou de outro,
centro ou fora da Igreja catoélica, o cristianismo do Terceiro Mundo esta fi-
cando cada vez mais pentecostal.

INDEPENDENTES AFRICANAS

A mesma licdo emerge do sucesso das Igrejas mais novas da Africa. Nos
citimos anos, algumas das congregacGes de maior sucesso foram pen-
recostais e, também ali, a Assembléia de Deus vem crescendo com rapidez.
Em toda a regido, podemos ver muitas analogias com 0 novo pente-
costalismo da América Latina. Na Tanzania, os oficios carisméaticos sdo
marcados por “canticos extasiados e palmas ritmadas, com (...) oragdes
para promover a cura e sinais milagrosos”. “Os andncios das reunides e
cas chamadas cruzadas de forca podem ser vistos mais ou menos numa
casa sim, outra ndo, nas cidades maiores.” Em quase toda a Africa, os
pentecostais superaram a popularidade das Igrejas independentes ou in-
cigenas, mas esses grupos continuam poderosos em algumas areas. As
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Igrejas independentes variam muito em suas crencas e praticas, mas tam-
bém estas devem ser abarcadas pelo rétulo muito flexivel de “pentecostais”.
Muitas Igrejas nativas ndo gostam do titulo de pentecostais, que implica
uma dependéncia de atividades missionérias norte-americanas, em vez de
um crescimento local esponténeo. As “independentes” merecem plenamen-
te seu nome: ndo sdo titeres de ninguém. Ainda assim, Harvey Cox faz uma
defesa persuasiva da idéia de que também devemos situar firmemente as
IAls no cendrio pentecostal, em vista de seu estilo de culto “livre de restri-
¢Oes e repleto do Espirito Santo”. Seu culto “exibe todas as caracteristicas
da espiritualidade pentecostal que encontramos desde Boston até Seul, ou
ao Rio de Janeiro”. Os fundadores das véarias Igrejas proféticas também se
enquadram bem no estilo pentecostal, e suas experiéncias de conversdo
sdo narrativas cléssicas do pentecostalismo.B

As novas lgrejas vicejam por toda a Africa, embora haja enormes varia-
¢Oes regionais. Em alguns paises, como Uganda, as grandes Igrejas tra-
dicionais ainda predominam, ao passo que, na Africa Ocidental, Igrejas
“missiondrias” tradicionais coexistem com grupos indigenas como a Socie-
dade dos Querubins e Serafins. Na Africa meridional, as Igrejas indepen-
dentes parecem estar prevalecendo, embora enfrentem a séria concorréncia
das pentecostais mais novas. Nos ultimos cinqiienta anos, as Igrejas sionis-
tas tém tido um sucesso fenomenal na Africa do Sul, principalmente nas
areas urbanas mais pobres.®Na década de 1990, havia 4.000 igrejas inde-
pendentes na Africa do Sul, com cinco milhdes de adeptos; s6 na cidade de
Soweto havia 900 congregacGes em funcionamento. A maior dessas organi-
zacOes, a Igreja Cristd do Sido, é uma grande forca religiosa e politica no
pais e tem seu poder sistematicamente demonstrado em suas vastas pere-
grinacGes sazonais. A cada Pascoa, mais de um milh&o de peregrinos da ICS
relnem-se para varios dias de comemoracao na cidade de Zion, principal
santuario da Igreja na Africa do Sul. Para termos uma idéia do que isso sig-
nifica, a multiddo que se retine na peregrinacdo da ICS é maior do que a
que salda o papa na pracga de Séo Pedro no domingo de Pascoa. Outro po-
deroso grupo independente é a amaNazaretha, a Igreja Batista Nazarena,
fundada em 1912 pelo profeta messianico zulu Isaiah Shembe; também ela
tem grandes reunides de peregrinacdo.d
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O crescimento das Igrejas independentes na Africa do Sul correspondeu
perfeitamente a crescente crise politica e racial da nagdo, entre a década de
1960 e o inicio da de 1990, quando as tensdes entre negros e brancos atingi-
ram niveis desconhecidos na maior parte da Africa. Como resultado, mui-
tos africanos negros sentiram-se mal por fazer parte de Igrejas missionarias
associadas a um regime colonialista. Esse incomodo talvez explique por que
as Igrejas independentes sairam-se tdo bem em todas as nagdes mais meri-
dionais. Significativamente, outro pais em que as IAls desfrutaram um su-
cesso equiparavel foi o Zimbabue, que, quando ainda se chamava Rodésia
[do Sul], foi palco de uma sangrenta guerra de libertacéo, entre 1965 e 1979.
As Igrejas mais novas também se sairam bem em Botsuana, que tem atual-
mente 50% de cristdos. Apenas uns 30% dos membros das Igrejas de Botsua-
na pertencem a denominagdes conhecidas, como anglicanos, metodistas e
catélicos romanos. Outros 7% sdo adeptos de grupos pentecostais, enquanto
0 restante, quase 2/3 dos fiéis cristdos, pertence a IAls.3 Pelo menos nessa
regido, os grupos independentes continuam a crescer em ritmo acelerado,
enquanto o niamero de congregados das Igrejas missionarias encontra-se
estagnado.

ALVORECERES ASIATICOS

Esses exemplos fazem-nos lembrar que a expansdo protestante e pentecostal
ndo se limita @ América Latina. O nimero de cristdos também tem crescido
eipidamente nas sociedades da orla do Pacifico, embora a escala exata desse
dnémeno seja discutivel. Como na América Latina, temos que nos preca-
wer contra as afirmagdes excessivamente otimistas. Mas também as Igrejas
i.ificas demonstram grande animacdo quanto as perspectivas de cresci-
=er.to futuro, um sentimento de se encontrarem no inicio de uma nova era
cristd. Para citar um observador entusiastico das missdes asidticas moder-
m s,“A Europa esta na época de Jesus, com protestos anti-establishment con-
tra uma instituicdo religiosa envelhecida, que claudica sob o peso de sua
riqueza, suas propriedades e seus privilégios. A Asia esta na época de Paulo,
T intando uma Igreja convertida em solo virgem”.2
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O maior mistério estatistico diz respeito a Republica Popular da China,
que, antes da vitdria comunista de 1949, era vista como 0 mais rico campo
missionario do mundo. A situacdo deteriorou-se acentuadamente para 0s
cristdos sob um governo comunista que era anti-religioso e xenofébico. To-
dos os missionarios estrangeiros logo foram expulsos (em 1951) como agen-
tes do imperialismo. Embora os chineses cristdos fossem tolerados de mau
grado, havia uma expectativa de que se ligassem a organizag6es oficialmente
registradas no governo. Os catélicos foram solicitados a se ligar a uma As-
sociacdo Patridtica Catdlica, enquanto os protestantes tiveram que aceitar
o0 principio dos trés “autos”: as metas de autogoverno, auto-apoio e auto-
propagacdo. Originalmente, esse esquema pretendeu criar um cristianismo
chinés mais resistente e mais autdnomo e, quaisquer que fossem os desejos
dos comunistas, o efeito foi exatamente esse.

As estimativas do numero de cristdos chineses, hoje em dia, situam-nos
num ponto qualquer entre 20 milhdes e 50 milhdes, e alguns observadores
sugerem totais ainda maiores. De acordo com o préprio governo chinés,
talvez 20 milhdes de pessoas, ou 1,6% da populacéo total, pratiquem o cul-
to em igrejas registradas no governo, mas essa cifra € um minimo absoluto,
gue ndo leva em conta as congregacdes ndo aprovadas e as igrejas em casas
particulares. Em seu levantamento anual da Liberdade Religiosa Internacio-
nal, o Departamento de Estado norte-americano sugere que o total da po-
pulagdo cristd chinesa talvez chegue a 8% dos habitantes, ou 100 milhGes
de almas. Se for verdade — e essa cifra é provavelmente alta demais —, isso
colocaria a populagéo crista chinesa em pé de igualdade com a religido bu-
dista chinesa, estabelecida ha muito mais tempo.3

A bem da argumentacdo, aceitemos a cifra intermediaria de 50 milhdes
de cristdos chineses. Se isso for verdade, os cristdos terdo ndo apenas sobre-
vivido sob essas condic¢des adversas, mas, na verdade, terdo passado por uma
espécie de explosivo crescimento populacional em duas geracOes de perse-
guicdo religiosa, amitde feroz. Por essa medida, a China teria hoje dez vezes
mais cristdos do que quando as forcas de Mao Tsé-tung assumiram o con-
trole do pais, em 1949. Em termos absolutos, haveria mais cristdos na Re-
publica Popular da China do que na Franca ou na Gra-Bretanha. Os dados
fragmentados também indicam um crescimento cristdo muito saudavel em
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algumas éreas, particularmente durante a crescente insatisfagdo com o co-
munismo na década de 1980. Justamente nessa década, estima-se que o
numero de cat6licos na provincia central de Henan tenha subido de 400.000
para um milh&o. Para as autoridades nacionais, um dos sinais mais alarman-
tes dessa onda de religiosidade é o nUmero de quadros e até dirigentes do
partido que se passaram para o cristianismo.3

O cristianismo também obteve um progresso rapido na di&spora chi-
nesa, a florescente rede de comunidades chinesas espalhadas pela orla do
Pacifico, em na¢bes como Indonésia, Malésia e Cingapura. Nem todos os
cristdos dessas areas sdo chineses étnicos, em absoluto: a grande minoria
cristd da Indonésia é particularmente diversificada. Mesmo assim, o supos-
to vinculo entre as origens chinesas e o cristianismo evidenciou-se em epi-
sodios de protesto antichinés, durante os quais as turbas mugulmanas
tomaram por alvo empresas chinesas e igrejas cristds. Como veremos, a equa-
cdo etno-religiosa situa a religido, potencialmente, no @mago dos conflitos
futuros em nacBes como a Malésia e a Indonésia.d

As Igrejas também vém florescendo noutros lugares da Asia e da orla do
Pacifico e, dadas as vastas populacfes dessas regides, basta uma pequena
parcela delas para constituir uma comunidade crista asiatica com muitos
milhdes de integrantes. Todas essas Igrejas sdo hoje extremamente auténo-
mas, muito distantes de qualquer origem euro-americana possivel. Uma das
grandes historias de sucesso cristdo na Asia é a Coréia do Sul.3O cristianis-
mo chegou a Coréia na década de 1950, originalmente como parte das gran-
des missdes catélicas no Extremo Oriente. Os primeiros catélicos da Coréia
eram soldados invasores japoneses, o que ndo foi propriamente um bom
pressagio para a acolhida da nova religido. Logo, porém, os estudiosos
coreanos depararam com o catolicismo em circunstancias mais promisso-
ras, na corte chinesa. Os missionarios protestantes apareceram depois, no
século XIX. O nimero de cristdos em toda a Coréia correspondia a apenas
cerca de 300.000 em 1920, mas agora elevou-se para dez ou doze milhdes,
ou aproximadamente 1/4 da populacdo nacional. Os cristdos representam
a solida maioria dos que declaram qualquer filiacao religiosa, 0 que € uma
realizacdo e tanto para uma sociedade que, durante séculos, definiu sua iden-
tidade em termos do budismo e do confucionismo.
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Os protestantes coreanos superam os catélicos romanos numa propor-
cao de aproximadamente trés para um e, como na América Latina, o cresci-
mento do protestantismo tem sido basicamente pentecostal. Na época da
Guerra da Coréia, os fiéis pentecostais do pais contavam-se apenas as cen-
tenas, mas, no inicio da década de 1980, suas fileiras haviam-se inflado para
quase meio milhdo. O crescimento de congregagdes individuais foi deslum-
brante. A Igreja Central do Evangelho Pleno, em Seul, tem hoje mais de meio
milh&o de membros, havendo conquistado um lugar no Guinness Book of
Records como a maior congregagédo isolada do mundo. A Igreja Metodista
Kwang Lim registrava 150 membros em 1971, porém 85.000 no fim do sé-
culo. As Igrejas protestantes da corrente central também tiveram um suces-
so notavel: hoje, hd na Coréia do Sul quase o dobro dos presbiterianos dos
Estados Unidos.¥

Mesmo nas mais sombrias condicdes politicas, as Igrejas mostraram-se
resistentes. O Vietnd comunista oferece um exemplo tdo poderoso quanto
o da China. Oficialmente, 9% dos 80 milhdes de habitantes do pais sdo cris-
tdos, mas, tal como na China, essa cifra ndo inclui as Igrejas protestantes,
gue se recusam a se registrar junto ao governo. A escala dessas Igrejas de
catacumba é discutivel, mas documentos internos do governo sugerem um
crescimento acelerado em algumas areas, em especial as habitadas por mi-
norias tribais, como os montesinos do Vietnd. Na provincia de Lao Cai, ¢
nimero de protestantes subiu de zero em 1991 para 50-70.000 em 1998.
Também recentemente, os cristdos foram acusados de envolvimento na agi-
tacdo rural disseminada por todo o pais. Uma geracdo depois da vitorii
comunista, o cristianismo ainda é uma forca a ser levada em conta.®

O cristianismo penetrou a fundo em regides antes intimamente associa-
das a outras religides, como o hinduismo, o budismo e os credos chine
tradicionais. A grande excecdo a essa afirmacéo foi o islamismo, bem co-
as terras historicamente mugulmanas em que as missdes cristds nunca
netraram. E discutivel se essa situacdo poderia ou ndo mudar, caso as con~
¢cOes politicas viessem um dia a abrir os paises muculmanos a evangelizag
cristd, mas, visto que tal transformagédo parece impossivel, a especulagdo
perda de tempo. As vezes, os cristdos evangélicos falam no grande territd
missionario do futuro como “a janela 10-40”, um retangulo vasto e den
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mente povoado que se estende por toda a Africa e Asia, de 10 até 40 graus
ao Norte do equador. Na pratica, o cristianismo deu passos imensos nesse
chamado Cinturdo de Resisténcia, com muito mais sucesso do que se po-
deria ter sonhado, mas o mundo mugulmano continua impermeavel. Como
veremos, a definigdo das fronteiras islamico-cristds serd uma questéo vital e
controvertida no mundo politico do novo século. Para nossos fins atuais,
devemos assinalar que o atual avango geral do cristianismo ndo devera, num
futuro previsivel, afetar todas as partes do globo.

A EXPLICACAO DO SUCESSO

O numero de cristdos tem crescido em muitas culturas diversas e as razdes
dessa expansdo sdo igualmente complexas. Conceitos como “Sul” e “Tercei-
ro Mundo” sdo generalizagdes imensas, que desconhecem ndo sé as distin-
¢Oes entre os paises, mas também as diferengas regionais em Estados vastos
como a China ou o Brasil. Que tém as novas megaigrejas protestantes do
Brasil a ver com as congregacdes independentes da Africa, ou com as deno-
minagdes em ascensdo na China? Na Africa, o novo cristianismo define-se
em contraste com uma sociedade pagé, ao passo que o pentecostalismo la-
tino-americano emerge de uma matriz inteiramente cristd. Também em
termos econémicos, as diferengas sdo evidentes. Um sul-coreano pode ter
muito mais em comum com um alemado ou um norte-americano, membro
de uma sociedade industrial avancada, do que com um peruano ou um
gueniano. Nas diferentes regides, as Igrejas podem atrair os muito pobres
ou grupos de classe média em ascensdo. Ainda assim, muitas das novas Igre-
jas tém alguns tragos comuns, que as distinguem do cristianismo tradicio-
nal da Europa e da América do Norte. Nesse aspecto, podemos compreender
as congregac0es independentes africanas num contexto muito parecido com
o dos movimentos pentecostais da Asia e da América Latina.

Um fator comum € que varias culturas meridionais vém crescendo em
resposta a situagdes econémicas comuns. Seu sucesso pode ser visto como
_msubproduto da modernizaco e da urbanizacdo. A medida que algumas
sociedades predominantemente rurais foram-se tornando mais urbanas, nos
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Gltimos trinta ou quarenta anos, milhdes de migrantes foram atraidos para
complexos urbanos cada vez maiores, onde ha extrema escassez de recursos
ou de infra-estrutura que atendam as necessidades desses “némades pos-
industriais” As vezes, as pessoas viajam para cidades dentro da mesma na-
¢ao, mas, com fregiiéncia, véem-se em diferentes paises e culturas, sofrendo
um sentimento ainda maior de alheamento. Nesses contextos, as comuni-
dades religiosas mais devotadas e de orientacdo mais fundamentalista sur-
gem para proporcionar arranjos funcionais alternativos de saude, bem-estar
e educacdo.PEsse tipo de sistema social alternativo tem sido um fator po-
deroso na conquista de um apoio maci¢o aos grupos religiosos mais en-
gajados, e é provavel que se torne mais importante, a medida que se ampliar
ainda mais o fosso entre as necessidades populares e a capacidade oficial de
atendé-las.

Os europeus medievais criaram a maxima “o ar da cidade liberta” e,
apesar de todos os seus horrores, a urbanizacao atual promete, de fato, uma
nova autonomia politica e religiosa. Especialmente na América Latina, a
mudanca para as cidades, nos ultimos cinqiienta anos, libertou pessoas co-
muns das estruturas religiosas tradicionais. Elas ndo mais ficaram restritas
as Unicas igrejas que os senhores de terras permitiam em suas propriedades
e que, praticamente na totalidade dos casos, eram cat6licas. No entanto, ao
se libertarem, as pessoas também estavam a procura de estruturas sociais
ndo muito diferentes das que haviam conhecido antes, quando moravam
em pequenos povoados ou em propriedades rurais: havia aspectos da vida
provinciana dos quais elas sentiam uma enorme falta. Diz uma teoria que
as novas lgrejas latino-americanas proporcionam aos desarraigados o tipo
de estrutura com que eles estavam acostumados. Também na Africa, as Igre-
jas independentes encontram seu apoio mais solido nas cidades inchadas,
em meio aos migrantes e aos desfavorecidos. Nos dois continentes, 0s pas-
tores das novas Igrejas exercem um papel paternalista que faz lembrar figu-
ras conhecidas da sociedade rural— os senhores de terras da América Latina
ou as autoridades tribais da Africa. As congregagdes substituem as redes
familiares que vigoravam nos antigos vilarejos.

Javimos o elo entre o crescimento urbano e a expansao eclesiasticanuma
megaldpole como o Rio de Janeiro, mas seria facil escolher outros exemplos,



ERGUENDO-SE SOZINHOS 107

como Lima, S&o Paulo ou Santiago.£DA Africa oferece histdrias similares.
Uma das mais destacadas, em termos da futura importancia dessa regido, é
a imensa cidade nigeriana de Lagos. Em 1950, Lagos era uma comunidade
portudria caindo aos pedagos, com um quarto a meio milhdo de habitan-
tes. A populacgéo oficial em 1990 era de 1,3 milh&o, mas a regido metropoli-
tana circundante crescera, a essa altura, para dez milhdes de pessoas, e é
possivel que fique em torno de 25 milhdes em 2015. Atualmente, a densida-
de populacional de Lagos é de cerca de 20.000 pessoas por quildémetro qua-
irado, e a cidade sofre desesperadamente com 0 congestionamento e a
3*:1_icdo. Embora Lagos tenha uma profunda diviséo entre cristdos e mu-
m_~anos, a cidade foi anfitrid de algumas das maiores assembléias evangé-
ics da historia mundial. Em 1998, uma assembléia organizada pela Igreja
Cristd Redimida de Deus (ICRD) reuniu uma congregagdo de um a dois
irdddes de pessoas. Em 2000, multidées comparaveis afluiram para ouvir o
ewzngelista pentecostal alem&o Reinhard Bonnke, cuja propaganda teve o
«rzer.te lema “Vinde e recebei vosso milagre”. Numa Gnica noite, a multi-
«&c tnegou a 1,6 milh&o de pessoas.4

COMUNIDADE RADICAL

proporcionam um refugio numa época de mudancas sociais imen-
pouco compreensiveis. Falando dos centros urbanos modernos, Cox
com argucia que, “as vezes, as Unicas comunidades prosperas, no
mar de favelas de teto de zinco e barracos de papeldo que cercam muitas
cidades, sdo as congregagdes pentecostais”. Um estudo das novas igre-
3»£i:e;ostais nos bairros pobres de Bogota, na Colémbia, observa que
erismo dos crentes € comparavel & intimidade das grandes reu-

0t familia”2
me sentimento de familia e companheirismo é crucial para compreen-
. apelo vasto e surpreendentemente variado das novas congrega-
exsstds. Como ja vimos, de modo algum todas elas atraem 0s mais
As denominag0es protestantes mais antigas da América Latina e do
Co costumam ser mais atraentes para os grupos de classe média
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que se expandiram como resultado da modernizagdo, mas cujas metas e
aspiracdes eram dificeis de satisfazer dentro das velhas estruturas sociais.
Para David Martin, o protestantismo mais antigo da América Latina “pro-
porcionou um meio de autonomia e progresso a alguns setores da classe
média, visivelmente no Brasil, e ofereceu canais de mobilidade a pessoas que,
de outro modo, ficariam condenadas & pobreza”43

Mas foi entre os miserdveis que as Igrejas obtiveram algumas de suas
maiores vitorias recentes. O pentecostalismo na América Latina atraiu par-
ticularmente os grupos mais pobres, como a populacéo negra do Brasil e 0s
indios maia do México, que encontram nas igrejas um verdadeiro potencial
de organizacdo popular. Com base em seu estudo sobre as novas igrejas da
cidade de Belém, no Brasil, Andrew Chesnut afirmou que, “no Brasil do fim
do século XX, o pentecostalismo destaca-se como uma das principais orga-
nizacGes dos pobres”. As igrejas oferecem uma rede social que de outro modo
ndo existiria, e ensinam a seus membros as habilidades de que eles necessi-
tam para sobreviver numa sociedade em rapido desenvolvimento.4

Dada a histdria de grande parte da América Latina, qualquer movimento
gue se aventure por entre os pobres deve, necessariamente, cruzar frontei-
ras raciais, e boa parte do recente revivalismo religioso no Brasil ocorreu
particularmente entre pessoas de ascendéncia africana. Apesar do vangloria-
do multirracialismo da nacdo, os negros e mesti¢os do Brasil tém sido pra-
ticamente excluidos do poder politico e social, e esse fato refletiu-se nas
instituicdes religiosas.bFalando em linhas gerais, o tom escuro da pele tem
uma correlagdo direta com a pobreza e a fraqueza politica. Embora compo-
nham aproximadamente metade da populacédo nacional, 0s negros corres-
pondem a apenas 2% dos representantes no Congresso e a uma fracgao
minuscula da elite empresarial. Também na Igreja catolica romana, os afro-
brasileiros fornecem apenas 1,5% dos bispos e padres. Como ndo é de sur-
preender, 0s negros tornam-se recrutas entusiasticos de novas igrejas em que
possam ascender a posicdes de lideranca e para as quais possam levar suas
tradicdes culturais.40 aumento da espiritualidade negra tem implicagGes
poderosas para o quadro mais amplo do cristianismo mundial no novo sé-
culo. N4o s6 a propria Africa sera o centro espiritual da religido dentro de
algumas décadas, como centenas de milhdes de outros cristdos pertencerao
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a grande diaspora africana nas Américas e no Caribe, assim como no pré-
prio solo da Europa. Talvez ndo demore muito para que algum entusiasta
modifique a célebre frase de Belloc, vangloriando-se de que “A Africa é a
religido” 47
As novas Igrejas tém logrado éxito porque atendem a novas necessida-
des sociais, 0 que € tdo verdadeiro nas questdes do sexo quanto nas da raca.
Nenhuma descricdo dos novos movimentos meridionais pode deixar de
reconhecer o papel disseminado das mulheres nessas estruturas, se ndo como
_ieres, como membros nucleares dedicados. Escrevendo sobre a América
Luuna, Carol Ann disse que “a maioria dos convertidos pentecostais sao
— lheres (...) as mulheres sdo cruciais para a manutencdo e a expansdo das
Isst:as pentecostais”. Especialmente nesse continente, boa parte dos melhores
esr_dos recentes sobre o pentecostalismo enfatiza as mudancas decisivas que
i ::nversdo religiosa pode fazer na vida das mulheres e suas familias. O
pcblico norte-americano estid acostumado a ver os fiéis religiosos como
reacionarios nas questdes dos direitos da mulher, mas as novas Igrejas de-
sempenham um papel vital na reformulacdo da vida delas, permitindo-lhes
er c:ntrar suavoz. Como na Inglaterra ou na América do Norte oitocentista,
i '--.pido evangélica incentivou uma visdo nova e enaltecida da familia e da
«da domeéstica, dando énfase muito maior a responsabilidade e a castidade
Masculinas. Essa reformulacdo dos papéis sexuais ecoa por todo o cristia-
casr:: do hemisfério sul e, muitas vezes, as Igrejas latino-americanas apre-
ce:ezm Jesus como Marido e Pai divino. Em termos praticos, a énfase nos
:es domésticos tem um efeito transformador e amilde positivo nas re-
-jc'cs entre 0s sexos, ou o que Elizabeth Brusco chamou, em termos memo-
Etaes, de'reforma do machismo”Participar de uma nova Igreja pentecostal
uma melhora expressiva na vida das mulheres pobres, ja que é ne-
c_e estas tém mais probabilidade de conhecer homens que néo desper-
o5recursos familiares na bebida, no jogo, em prostitutas e com
secundarias. Drogus citou uma mulher pentecostal que afirmou:
um homem maravilhoso. Nao bebe, ndo fuma, é gentil e tem um
ecr.prego.”Como nas questdes da raga, o cristianismo é muito mais
. :pio das massas deserdadas: proporciona um contexto muito pra-
es que as pessoas podem melhorar sua vida cotidiana.
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Em inimeros pontos de nossa historia, podemos ver analogias impres-
sionantes com a ascensdo do cristianismo primitivo na época do Império
Romano, e é tentador usar o conhecimento referente ao periodo mais an-
tigo para nos ajudar a interpretar o presente. Como observou o historia-
dor Peter Brown sobre os séculos 11 e IV, “O apelo do cristianismo ainda
estava em seu sentido radical de comunidade: ele absorvia as pessoas por-
que o individuo podia cair de um vasto mundo impessoal numa comuni-
dade em miniatura, cujas exigéncias e relacdes eram explicitas”. Todas as
palavras dessa frase poderiam ser plenamente aplicadas a Africa ou a
América Latina modernas. A prestacdo de servicos sociais, que de outro
modo seriam impossiveis de obter, também contribuiu muito para expli-
car o crescimento do cristianismo urbano nos tempos romanos, assim
como hoje. Brown acredita que “De repente, a comunidade crista passou
a atrair os homens que se sentiam abandonados. Nas épocas de inflag&o,
o0s cristdos investiam grandes somas de capital liquido nas pessoas; nas
épocas de maior brutalidade, a coragem dos martires cristdos era impres-
sionante; nas emergéncias publicas, como pragas ou tumultos, via-se que
o clero cristdo era o Unico grupo unido da cidade, capaz de cuidar do se-
pultamento dos mortos e organizar o abastecimento de viveres. (...) Cla-
ramente, ser cristdo no ano de 250 trazia mais protecdo dos proprios
semelhantes do que ser um civis Romanus™ 3 Ser membro de uma Igreja
cristd atuante de hoje pode muito bem trazer beneficios mais palpaveis
do que ser cidaddo da Nigéria ou do Peru.

Outras analogias historicas mais recentes nos vém alembranca. O que
estamos vendo agora no Sul do planeta é muito semelhante ao que ocor-
reu no Norte, quando este passou por uma etapa comparavel de desen-
volvimento social. Podemos tragar inameros paralelos entre o crescimento
pentecostal de hoje e atdo estudada historia do metodismo inglés nos cem
anos que se seguiram a 1760, a fase mais rapida da industrializagao brita-
nica. Entdo como agora, surgiram seitas populares para atender as neces-
sidades que ndo podiam ser satisfeitas pela sociedade secular nem pelas
Igrejas estabelecidas, que mal se haviam firmado nas cidades em rapido
desenvolvimento. As novas Igrejas dissidentes foram uma vitéria do es-
forco cooperativo, proporcionando, a um s6 tempo, apoio material, coo-
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peracdo mutua, consolo espiritual e libertacdo emocional, nas vastiddes
sombrias da sociedade industrial em expansdo.5

RECEBEI VOSSO MILAGRE

Quando tentam compreender os movimentos religiosos, os académicos
utilizam as técnicas conhecidas da ciéncia social e encaram amudanga como
uma funcéo de categorias familiares, como a modernizagéo, e uma funcéo
da raca, classe e género sexual; mas essa abordagem sempre corre o risco de
perder de vista o cerne da questdo. As pessoas podem ligar-se a Igrejas por-
gue, consciente ou inconscientemente, véem essas instituicGes como um
modo de expressar suas aspiragdes sociais, mas outros elementos também
entram na equacdo. As pessoas se ligam ou se convertem por adquirirem
crencas sobre o reino sobrenatural e sua relagdo com o mundo visivel.®2
Zxatamente 0 que buscam essas massas numerosas em suas Igrejas e em seus
revivalismos religiosos? Que tipo de milagre procuram?

As Igrejas sulistas, aparentemente diversas, tEm em comum muitos
upectos de devogdo e prética, e essas caracteristicas as diferenciam do
cristianismo setentrional mais antigo. Exatamente o que sdo essas crencas
caracteristicas é algo que examinaremos com mais detalhe no capitulo 6,
mas, por enquanto, é preciso enfatizar a idéia crucial de que Deus intervém
c-retamente na vida cotidiana. Tanto para os pentecostais quanto para as
seitas independentes, e amitide também para as Igrejas da corrente princi-
pal, as fontes do mal nédo se localizam nas estruturas sociais, mas em tipos

males espirituais que podem ser efetivamente combatidos pelos fiéis. A
rrmzido meridional ndo é extramundana no sentido de ser escapista, uma
sez que se espera que a fé leve a resultados reais e observaveis neste mundo.
A vria do fiel neste mundo se transforma através da conversdo, e essa mu-
zceeca ecoa em todos os aspectos da vida, desde a ética do trabalho e a
frim 6nia até as relagbes familiares e entre 0s sexos.

Os publicos respondem com entusiasmo a um evangelho que Ihes pro-

béncdos tanto nesta vida quanto na proxima — basta lembrarmos
ccarda-chuvas virados de cabeca para baixo nas assembléias do Ei
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Shaddai, ou abéncédo dos passaportes. Para citar um observador das Igre-
jas emergentes do Brasil, “Seu principal atrativo é que elas apresentam um
Deus que se pode usar. A maioria dos presbiterianos tem um Deus tdo
grandioso, tdo imenso, que nem sequer é possivel falar abertamente com
Ele, pois Ele esta muito distante. Os grupos pentecostais tém o tipo de Deus
capaz de solucionar meus problemas de hoje e de amanha. As pessoas de
hoje buscam solucdes, e ndo a eternidade” Como explicou um pastor
pentecostal no mesmo pais, “Temos a salvacéo, mas a salvagao esta no céu.
Nos estamos na terra. Jesus vira, mas ainda ndo chegou”3Exatamente as
mesmas afirmagfes poderiam ser feitas sobre as Igrejas em ascensdo na
maior parte da Africa e da Asia.

As pessoas querem prosperidade — ou, pelo menos, a sobrevivéncia
econdmica —, mas igualmente crucial é a promessa de salde, e a situacdo
desesperadora da salde publica nas novas cidades contribui muito para
explicar a énfase das novas Igrejas na cura damente e do corpo. Aforaagama
geral de doencas que afetam 0s norte-americanos e 0s europeus, 0s pobres
do Terceiro Mundo também sofrem com doencas associadas a pobreza, a
fome e a poluicdo, no que foi denominado de “sociedade patogénica” A
mortalidade infantil é assustadoramente alta, pelos padrdes do Norte. Os
ataques desses “demdnios da pobreza” sdo ainda mais graves quando as
pessoas vivem em climas tropicais, com todos os problemas provenientes
das doengas e parasitas encontrados nessas regides. Além dos males fisicos,
os problemas psiquiatricos e o abuso de varios tipos de drogas levam pes-
soas desesperadas a buscar refugio em Deus. Tomando todas essas ameacas
em conjunto — a doenca, a exploracéo, a poluicéo, a bebida, as drogas e a
violéncia —, é simples perceber por que é fécil as pessoas aceitarem a afir-
macdo de que estdo sendo acossadas por forgas demoniacas e sO a interven-
¢ao divina poderé salva-las.%

Em sua pior versdo, um evangelho de fé voltado para o sucesso e a sal-
de pode promover abusos e materialismo, e é facil escarnecer dele. O autor
nigeriano Wole Soyinka apresenta uma satira memoravel desses sermoes
sobre salde e riqueza em sua pega As provagdes do irmé&o Jero, na qual o pre-
gador promete: “Digo que, aqueles que hoje andam, dai-lhes amanha suas
proprias bicicletas (...) Digo que, aqueles que empurram abicicleta, dai-lhes
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amanha um carro grande. Dai-lhes um carro grande amanhd.” Essa doutri-
na também desculpa a corrupgdo. Se um pastor vive no luxo e tem um car-
ro enorme, ele é simplesmente a prova viva da riqueza que Deus lhe deu, ao
passo que se pode presumir que, nos que continuam pobres, simplesmente
falta fé suficiente. As dificuldades morais sdo por demais 6bvias. No entan-
to, uma doutrina que promete a gléria neste mundo, bem como no proxi-
mo, tem um apelo inequivoco.%

Com respeito ao futuro previsivel, as formas religiosas caracteristicas do
cristianismo meridional, entusiasticas e espontaneas, fundamentalistas e
voltadas para o sobrenatural, parecem macicamente diferentes das en-
contradas nos centros mais antigos da Europa e da América do Norte. Essa
diferenca adquire uma importancia crucial a luz das atuais tendéncias de-
mograficas. Nas proximas décadas, é bem possivel que a vida religiosa
caracteristica dessas regides se transforme na norma crista.



CINCO

A ascensao do novo cristianismo

E depois disto, eis que vi diante de mim uma grande multid&o, que nin-
guém podia contar, de todas as nacoes e tribos, povos e linguas, de pé
diante do trono e em frente ao Cordeiro.

— Apocalipse, 7:9, NIV

rojetar mudancas demogréficas a prazo muito longo, como daqui
acinglienta anos, parece uma aventura arriscada, e talvez este capi-
tulo devesse intitular-se, na verdade, “Os tolos se precipitam”. Mas
esso de expansdo cristd fora da Europa e do Ocidente parece realmente
vel, e 0 quadro aqui apresentado tem bases solidas nas tendéncias
. tanto religiosas quanto demogréficas. Nessas condigdes, a insensa-
rarece justificada.

Nosso dado central no panorama religioso em transformacao é um
o relativo e macico na proporcéo da populacdo mundial que vive nas
tradicionalmente avangadas. Se combinarmos as cifras referentes a
,aAmérica do Norte e as terras da antiga Unido Soviética, veremos

em 1900, essas regifes setentrionais respondiam por 32% da popula-
mundial. Vista ao longo da duracgdo da histéria do mundo, essa talvez
sido uma proporgdo atipicamente grande, que refletiu o explosivo
ento demogréfico dos anos da Revolugdo Industrial. Ao longo do
XX, a situagdo voltou ao que seria, provavelmente, a norma pré-in-
mais tipica, pois a proporgdo dos povos que vivem nos paises avan-
iecresceu, a principio lentamente e, depois, de modo mais drastico.

1950, a proporcdo havia caido um pouco, chegando a 29%, mas o rit-
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mo da contracdo acelerou-se, descendo a 25% em 1970 e a cerca de 18% em
2000. Em 2050, essa cifra devera estar em torno de 10a 12%.'

As taxas relativas de crescimento no Sul foram igualmente impressio-
nantes. Juntas, a Africa e a América Latina compunham apenas 13% da
populacdo mundial em 1900, mas esse numero elevou-se agora para 21%.
Todos os indicativos sugerem que o ritmo da mudanca vem-se acelerando.
Em 2050, é provavel que a Africa e a América Latina abriguem 29% da po-
pulacdo mundial. Em 1900, os “nortistas” suplantavam o nimero desses
“sulistas” a razdo de aproximadamente 2,5 para 1; em 2050, essa propor¢éo
estara quase que exatamente invertida. No computo geral, a populacéo atual
do mundo estd em 6 bilhdes de pessoas e devera chegar a 9 bilhGes por volta
de 2050, mas esse aumento ndo terd uma distribui¢do equitativa em todo o
globo. As na¢Bes meridionais estdo crescendo muito depressa, enquanto seus
vizinhos setentrionais acham-se relativamente estagnados.

H& muitas maneiras de interpretar esse tipo de estatistica e, inevitavel-
mente, o uso que se faz da linguagem reflete juizos de valor. E tentador falar
nos indices de crescimento populacional europeus como “fracos”, “estagna-
dos” ou “anémicos”, enquanto os indices africanos seriam “fortes” ou “ex-
plosivos”, o que implicaria que, de algum modo, a Europa esta perdendo
uma competicdo ou deixando de cumprir uma meta. Raramente falamos
em “declinio” como algo positivo. No entanto, ndo se precisa ser malthusianc
para ficar assustado com o crescimento populacional descontrolado, e £
maioria dos observadores elogiaria as mudancas da estrutura social e das
relacbes entre 0s sexos que permitiram aos europeus chegar a estabilidade
demogréfica. A “estagnacdo” de uns € a “estabilidade” de outros.

Ser uma das maiores nagdes do mundo pode ser uma béngéo duvidosa. A
realidade do tamanho oferece o potencial de um imenso mercado interno a
bens e servigos e implica poder politico. Uma populagdo em rapido cresci-
mento é também uma comunidade jovem, com uma grande forga de trafc
Iho, uma reserva pujante para o recrutamento militar e pelo menos o poten
de uma base tributéria sélida. Ao mesmo tempo, os paises grandes enfren
uma intensa pressdo sobre a energia e 0s recursos naturais, bem como ris
de turbuléncia social e politica. Em meados do século XXI, a india podera
que enfrentar a esmagadora densidade populacional de 1.200 pessoas
milha quadrada [1,6 kmZ. As na¢Bes demograficamente estaveis, como a G
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aou a Itdlia, enfrentam uma gama exatamente inversa de custos e

cios, com mercados e forca de trabalho decrescentes e com todos 0s

as de uma comunidade envelhecida, que requer gastos cada vez maio-

B com pensGes e assisténcia médica. Decidir se 0s governos modernos estdo

; despreparados para enfrentar os problemas emergentes do Sul em cres-
rcto ou do Norte estabilizado é uma questdo em aberto.

As previsdes dessa natureza ficam expostas a criticas detalhadas e os

ifos que produzem essas cifras ndo fazem nenhuma afirmagéo sobre

confiabilidade absoluta. As projecdes s6 funcionam desde que as pessoas

iam seu comportamento atual e as sociedades se adaptem a mudan-

:circunstancias. Extrapolar as tendéncias atuais por um prazo suficien-

te longo no futuro pode levar a resultados simplesmente ridiculos. Se

ios as tendéncias atuais a sua conclusdo logica, os japoneses terdo lite-

mamente desaparecido no ano 2500. Na realidade, as conclusdes “logicas” es-

i. knge de serinevitaveis. As popula¢Ges podem recuperar-se e se recuperam

jc ieclinio, enquanto o que parece constituir um crescimento exponencial

‘reduzir-se. Se os Estados Unidos houvessem mantido as taxas de cresci-

ido século XVIII e do inicio do século XIX, hoje seriam t&o populosos

::0 a China, mas € claro que isso ndo ocorreu. Do mesmo modo, 0s

rafos da ONU prevéem que a populagéo global acabara por se esta-

mo seculo XXII, num novo patamar de aproximadamente 10 bilhGes.2

Em termos cruciais, amudanca populacional é condicionada pela situa-

fac econdmica. A histéria do Ocidente indica que, quando uma comuni-

se torna mais prospera, as pessoas tendem a ter menos filhos, e essas

ciéncias acabardo por se reproduzir no Sul do globo. A diminui¢éo do

amnho da familia reflete uma confianga maior na capacidade de a medi-

em manter as criangas vivas e garantir que os bebés que nascem chegaréo

de mo aidade adulta. Além disso, os casais que confiam nos dispositivos da

ercridade social ttm menos necessidade de criar familias grandes que 0s

mnt iiti in na velhice. As relacfes entre os sexos desempenham um papel

nadai. Amedida que as economias tornam-se mais sofisticadas, mais mu-

»participam do mercado de trabalho, e as mulheres que trabalham fora

¢ podem dedicar a geracao e a criacdo de filhos a mesma parcela de tem-

cce as mulheres de sociedades tradicionais. Esse fato estimula a tendén-
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ciaauma redugdo do tamanho da familia. A longo prazo, o feminismo po-
dera ser o meio mais eficaz de regular a populacéo.

A medida que as economias do Sul se desenvolverem, é presumivel que
seus padrdes demograficos passem a se assemelhar aos das nag¢ées industria-
lizadas mais antigas, mas essas mudancas ndo se dardo em menos de algu-
mas décadas. Por enquanto, podemos confiar em que a médio prazo —
digamos, nos proximos cingiienta anos — realmente assistiremos aum cres-
cimento assombroso das popula¢des meridionais e a uma mudanca decisi-
va dos centros populacionais para os continentes do Sul.

A EUROPA EM DECLINIO

Aestagnacdo das populacdes nortistas, particularmente as européias, serd uma
das realidades mais significativas do século XXI. Se tomarmos o que sdo hoje
as oito nacGes mais populosas da Europa, veremos que a soma de suas popu-
lacGes corresponde a 535 milhdes de pessoas. Em 2025, esse total tera sofrido
uma queda de 3%, baixando para cerca de 519 milhdes, e a maior parte dessa
reducdo ocorrera na Russia e na Ucrania. A Europa Ocidental mantera uma
populagdo bastante estavel. Nessa ocasido, como hoje, haveré cerca de 60 mi-
IhGes de britanicos e 38 milhdes de poloneses; haverd mais uns dois milhdes
de franceses e menos uns dois milhdes de italianos e espanhois. Mas a taxa de
declinio se tornaréd mais acentuada em meados do século, quando essas gran-
des nagOes européias houverem reduzido suas populagdes para 465 milhdes,
13% abaixo das cifras atuais.3Se ampliarmos nosso foco para abranger o con-
junto das quinze nac¢des da Unido Européia, sua populacéo global teré sofri-
do uma contracéo de aproximadamente 1/6 entre 2000 e 2050. Em 1950, uma
lista dos vinte Estados mais populosos do mundo incluiria seis na¢Ges euro-
péias, sem contar a Unido Soviética; numa lista comparével em 2025, apenas
a Alemanha ainda se classificaria entre os lideres.

Para manter estavel sua populagdo, uma nacgdo necessita de uma taxa
global de fertilidade de 2,1 filhos por mulher (indice que teria de ser mais
alto nos paises com pior taxa de mortalidade infantil). Atualmente, muitos
paises registram indices bem inferiores a esse e 23 deles registraram taxas
de fertilidade abaixo de 1,5, de modo que é provavel que todos se contraiam
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significativamente nas proximas décadas. Com excec¢do de trés, todas essas
nacles sdo européias, e observamos quedas histéricas em paises como a
Alemanha (1,3), a Italia (1,2) e a Espanha (1,1). Todos os integrantes do
antigo bloco soviético também estdo em declinio acentuado: o indice russo
situa-se hoje em torno de 1,2. No caso da Russia, as taxas de natalidade,
historicamente baixas, sdo agravadas por taxas de mortalidade altissimas e
pelo reaparecimento de doengas infecciosas. De acordo com o Ministério
da Saude russo, 12% da populacéo do pais poderdo estar infectados com o
virus HIV em 2015. A ONU projeta que a atual populagdo russa de 145,6
milhGes de habitantes podera reduzir-se a 121 milhdes em 2050, mas alguns
pessimistas imaginam um declinio ainda maior, reduzindo o total para cer-
ca de 80 milhdes. Se isso for verdade, levaréa a populagdo russa de volta ao
ponto em que ela estava antes da revolucdo de 1917.4

O principal membro ndo-europeu dessa coorte em declinio é o Japéo,
que, como nacgdo industrializada j& estabelecida ha muito tempo, tem mui-
tos padrdes sociais em comum com a Europa. A continuar atendéncia atual,
i populacdo japonesa, que hoje soma 126 milhGes de habitantes, cair para
100 milhdes em 2050 e para 67 milhdes em 2100. Em 2015,1/4 dos japone-
les terdo 65 anos ou mais. A contracdo demogréafica da Europa e dos paises
avancados seria ainda maior, ndo fosse a fertilidade dos recentes grupos de
vnigrantes, provenientes sobretudo da Africa ou da Asia. Inversamente, a
inexisténcia de imigracdo em massa no Japéo contribui muito para expli-
car a perigosa situacdo desse pais.5Embora os debates sobre a politica de
imigracdo sejam comumente formulados em termos humanitarios ou al-
truistas — “Devemos ajudar as pessoas pobres, deixando que elas venham
rara cd” —, a imigracdo em massa representa, para muitos paises, o Gnico
meio possivel de manter uma sociedade viavel.

A EXPLOSAO DE CRESCIMENTO NO SUL

Zm nitido contraste com a Europa e o Japdo esta a experiéncia da Africa
5-bsaariana. No fim do século XX, as oito maiores nagdes dessa regido (Nigeria,
Etiopia, RepUblica Democratica do Congo, Africa do Sul, Tanzania, Quénia e
Uganda) tinham uma populagéo conjunta de aproximadamente 400 milhdes
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de habitantes; em 2050, é bem possivel que esse namero ultrapasse um bi-
Ihdo, exibindo um aumento de 150%. Obviamente, a Aids tem surtido um
efeito devastador nessa regido e é possivel que o total eventual das popula-
¢Oes seja um pouco menor. As mortes ligadas a Aids reduziram drasticamen-
te 0 crescimento populacional nas nagdes sul-africanas, como a Africa do Sul
e 0 Zimbdbue, e, nos proximos dez ou vinte anos, as nagdes africanas do cen-
tro e do Oeste sofrerdo terrivelmente com essa epidemia, com a lista de mor-
tos atingindo um pico entre 2010 e 2020. Todavia, mesmo levando em conta
essa catastrofe em curso, todas as estimativas aqui citadas consideram expli-
citamente o fator doenca, e os demdgrafos ainda se sentem confiantes em
prever um enorme crescimento populacional em toda essa regido.

Embora as taxas de crescimento projetadas para a América Latina e a
Asia sejam um pouco mais baixas, elas ainda apequenam as cifras européias.
Entre 2000 e 2050, o crescimento populacional das oito maiores nagdes da
América Latina ficara em torno de 40%. A populagdo conjunta desses pai-
ses, que hoje soma 429 milhdes, subira para 600 milhdes em 2050.

De acordo com as previsfes do Servigo de Recenseamento dos Estados
Unidos, diversas nacOes deverdo dobrar sua populagdo s6 nos proximos 25
anos, mesmo depois de considerados os efeitos da Aids. Todos esses paises
de crescimento super-rapido localizam-se na Africa subsaariana (Uganda,
Madagascar, Republica Democratica do Congo) ou na Asia (Aréabia Saudita,
Iémen, Camboja). As mais altas taxas de natalidade do mundo encontram-
se no I1émen, em Uganda, no Afeganistdo e em Angola, todos os quais regis-
tram taxas assombrosas, entre 6,8 e 7,3. Eles sdo seguidos de perto por nagdes
como o Chade, o Iraque e a Bolivia. Sem duavida, nem todas as populacdes
africanas e asiaticas estdo explodindo nessa velocidade e as taxas de cresci-
mento tiveram um declinio acentuado em paises com a China, a Tailandia e
a Indonésia, porém a maioria das na¢des do Sul ainda é muito fértil.6

O contraste entre crescimento e estagnacao pode ser visto nos respectivos
perfis etarios do Norte e do Sul. Num pais europeu tipico, 0 namero de pes-
soas com 65 anos ou mais situa-se, normalmente, em torno de 1/6 da popu-
lagdo: essa cifra corresponde a 16 ou 17% na Franga, na Gra-Bretanha e na
Espanha. No entanto, as pessoas com mais de 65 anos compdem apenas 3 a
4% da maioria das na¢Bes meridionais. No outro extremo do espectro etario,
a proporcao de pessoas com 14 anos ou menos normalmente soma cerca de
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K . 20% da populacdo das nacdes européias. Em todo o Sul do globo, em
m erraste, essa cifra costuma ficar em torno de 1/3 e atinge um patamar mui-
X: mais alto em alguns paises africanos. Em Uganda, metade da populagédo
s e abaixo dessa idade, nimero do qual também se aproximam alguns pai-
vizinhos, como a Republica Democréatica do Congo. As nagdes mais jo-
do mundo — Uganda, Niger e Congo — sdo africanas. Nesses paises, a
etaria da populacéo ficaem torno de 16 anos. Usando a mesma medi-
0s paises mais velhos ficam todos na Europa, excetuado o Japdo (a média

é de 40 anos nas populacOes da It&lia, Alemanha, Suécia e Japdo).

TABELAS.1
As nacdes mais populosas do mundo, 2025 e 2050
Xz¢do 1975* 2000 2025 2050
I. india 622 1,014 1,377 1,620
2. China 918 1,262 1,464 1471
5. Estados Unidos 216 276 338 404
4. Indonésia 138 225 301 338
5 Nigéria 59 123 205 304
6. Paquistao 75 142 213 268
* Brasil 109 173 201 206
i . Bangladesh 76 129 178 205
9 Etidpia 64 115 188
Il Republica Democrética do Congo 25 52 106 182
Il Filipinas 44 8l 122 154
12 México 61 100 134 153
15 Vietnd 48 79 106 119
14. Rissia* 134 146 136 118
15 HEgito 37 68 9% 113
15 lapdo 112 127 120 101
7. Ird 3 66 100
Ii. Arédbia Saudita 7 2 43 a
li. Tanzénia 16 35 60 88
20. Turquia 41 66 82 87
2L Suddo 16 3H 61 84
22. Uganda n 23 48 84
25. Alemanha 79 83 85 80
24. 1émen 7 17 40 71
25. Tailandia 42 60 71 70

JSrci As nag0es sdo listadas por ordem da classificagdo projetada para 2050. Todas as cifras estdo em mi-
Itces de habitantes.

*As cifras de 1975 sobre a Russia referem-se a Federacdo Russa (Republica Federativa Socialista Soviética .
i zlo & Unido Soviética, da qual ela fazia parte na época.
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Essas tendéncias s6 podem levar a que uma proporgdo cada vez maior
da populagdo terrestre viva no que tém sido, durante muito tempo, as regides
menos avangadas em termos econdmicos: na Africa, na Asia e na América
Latina. A Tabela 5.1 sugere a predominancia crescente de nagdes “sulistas”
nos proximos cingienta anos, aproximadamente.

Em 2050, sete das 25 na¢Ges mais populosas do mundo estardo no conti-
nente africano. Entre as nagfes do Norte, afora os Estados Unidos, somente a
Russia e 0 Japdo conservardo suas posi¢des entre as maiores na¢des do mun-
do, e nenhum deles tendera a permanecer na lista por muito tempo. Igual-
mente notavel é o surgimento de ainda mais nagdes com o que hoje é visto
como populagdes inconcebivelmente vastas, na casa das centenas de milhdes.
Em 1950, apenas quatro nac6es vangloriavam-se de ter populacées de 100 mi-
Ihdes de habitantes ou mais, a saber, os Estados Unidos, a Unido Soviética, a
China e a india. Em 2025, pelo menos quinze paises se enquadrardo nessa
categoria, e esses quinze maiores Estados responderdo por 2/3 da racahuma-
na. No fim do século atual, é possivel que 14 na¢des tenham, isoladamente
consideradas, 200 milh®es de habitantes ou mais, e delas, somente os Estados
Unidos representardo o que € hoje o mundo ocidental avancado.

Essas projecOes sdo marcantemente diferentes das percepcgdes que pre-
valecem no Ocidente contemporaneo. Se pedirmos aos norte-americanos
ou aos europeus que fornecam o nome dos maiores paises do mundo, hoje
ou no futuro proximo, é provavel que a maioria deles pense na China, na
india, no Paquistdo, na Nigéria e em alguns outros nomes o6bvios da lista.
Mas quantos deles incluiriam terras como a Etidpia, Uganda, a Tanzénia ou
até o Iémen? As classificagdes também incluem algumas incongruéncias
extremas para quem cresceu em meados do século XX. Para aqueles de nos
que se lembram da época da Guerra do Vietnd, é inconcebivel que o “heroi-
co pequeno Vietnd” possa superar rapidamente a populacdo da Russia.

MALDITAS MENTIRAS E ESTATISTICAS

Além de revolucionarem o equilibrio global do poder, é inevitavel que essas
mudancas demogréficas tenham um impacto nas estruturas religiosas do
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& _odo. A dificuldade, no entanto, é que os padrdes religiosos sdo muito
tala dificeis de quantificar do que os de outros campos da vida. Podemos
Rer razoavel certeza de onde estard vivendo o grosso da popula¢do mundial

1-50, mas, seréd que nos atreveriamos a fazer afirmacg6es sobre sua fé? Ao
«inczirmos levantamentos estatisticos dos nascimentos ou dos casamen-
*es medimos eventos especificos e provaveis, que sdo de natureza biolégica
«0. .ridica, e podemos ter uma certa base para fazer proje¢des. Do mesmo
mado, podemos ao menos tentar prever as mudangas nas condi¢des eco-
mirfieas ou ambientais, embora os especialistas ndo tenham um histérico
ttmm:endamente impressionante de exatiddo em nenhuma dessas areas. Nos

90, todos sabiam com que rapidez os paises da orla do Pacifico esta-
jpzr. comegando a dominar a economia mundial, sob a lideranga de tigres
MEiticos como a Coréia do Sul e dragbes como as Filipinas e a Indonésia,
mfeitas pessoas continuaram a acreditar nisso, até a confusa imploséo das
Epwioinias dos tigres e dragdes em 1997-1998. Mas as questdes religiosas
*L: tenda mais intrataveis. Que queremos dizer, exatamente, ao afirmar que
nrerminado pais tem 10 milhGes de cristdos, ou, 0 que é ainda mais ques-
fcmével, que o nimero de cristdos tenderd a duplicar nos préoximos vinte
«_ trinta anos?

Visto que uma parte tdo grande deste livro diz respeito a nameros e se
«:ctentra em estatisticas religiosas atuais e futuras, é importante dizer o que
pode e 0 que ndo pode ser feito com os dados de que dispomos. Como diz
a t-tado, a estatistica pode provar qualquer coisa, até a verdade. A maioria
éb estatisticas sociais pode ser contestada ou modificada, dependendo das
ieftricbes empregadas e dos meios pelos quais se obtém as informagdes.
Ebcs problemas tornam-se agudos quando se trata de questfes religiosas, e

a definicdo de “cristdo” pode ser controvertida. Conversando com um
z-etttecostal norte-americano na década de 1980, mencionei a situagédo
nr esperadora da comunidade cristd do Libano e fui severamente corrigi-
ic- sob a alegacdo de que, na verdade, esse pais praticamente ndo tinha cris-
tdos. Isso foi surpreendente, porque, segundo a maioria dos relatos, a
populacdo libanesa, na época, tinha 40 ou 50% de cristdos, numa linha de
rscicdo gque remontava aos tempos romanos. Na opinido de meu amigo,
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entretanto, o termo “cristdo” s6 podia ser usado com referéncia a quem
houvesse passado por um renascimento pessoal através da conversao e, ba-
sicamente, aplicava-se aos evangélicos nos moldes norte-americanos. Foi essa
mesma atitude que produziu o notdrio comentario evangélico de que a
Polbnia continha apenas cerca de 100.000 cristdos, e o restante da popula-
cao era todo de catélicos romanos.

Essas restrices podem parecer demasiadamente tacanhas ou pre-
conceituosas, mas o titulo de “cristdo” torna-se ainda mais problemati-
co noutros casos. H& no mundo muitas denominagfes que ndo tém a
menor ddvida de seu direito a esse status, mas que tém sido atacadas por
peculiaridades teolégicas que parecem situa-las fora do ambito cristéo.
Serdo os mormons cristdos?7Pessoalmente, esses Santos dos Ultimos Dias
tém plena certeza disso, mas os fiéis conservadores e evangélicos rejei-
tam-nos com igual seguranga, uma vez que 0s mdrmons usam escritu-
ras adicionais, acima e além da Biblia, e esposam doutrinas substancialmente
diferentes das encontradas no cristianismo tradicional do Ocidente.
Ressalvas similares retirariam do rebanho cristdo muitas das Igrejas afri-
canas e asiaticas independentes que hoje estdo na dianteira da expansao
cristd. lgualmente probleméticos sdo os milhdes de latino-americanos
que se definem confiantemente como cat6licos, mas praticam formas de
espiritualidade de origem africana, como a santeria, a umbanda ou o
candomblé. Negar que os mérmons sejam cristdos ndo cria muitos pro-
blemas estatisticos para as cifras globais, mas excluir esses outros gru-
pos poderia fazer uma enorme diferenca para nosso panorama das
devocdes religiosas.

Mas, se alguns observadores minimizam o nimero dos cristaos, alegand:
o rigor teoldgico, outros tém igual probabilidade de fazer afirmacGes exa-
geradas. As razdes disso sdo bastante claras. Muitas vezes, as estatisticas re-
ligiosas baseiam-se em relatos excessivamente otimistas dos proprios Orgac;
eclesidsticos. Algumas Igrejas tém mecanismos bem controlados para medr
os tipos de envolvimento de uma dada comunidade e contabilizam cn-
teriosamente o numero de batismos, crismas ou casamentos, mas ndo té~
praticamente nenhum modo de identificar quando um membro deixa
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por qualquer razdo que ndo a morte. Os missionarios dao grande valor
'rzistro das conversdes, que sdo a forma primordial de avaliar o sucesso,
r.&o contabilizam os convertidos que fogem ou que se tornam indife-
ou francamente hostis a Igreja.
E os problemas de contagem n&o se restringem as novas terras cristas,
qualquer pais, depois que o individuo foi membro de determinada pa-
catolica romana, é praticamente impossivel convencer essa Igreja de
de se retirou dela, mesmo que tenha demonstrado um compromisso
com outra denominacdo. A Mée Igreja ndo abandona seus filhos er-
.Em vérios paises europeus, é igualmente dificil sair dos registros ofi-
das diversas Igrejas estatais, que funcionam como se ainda tivessem o
oficial estabelecido que possuiram séculos atrés. Algumas Igrejas con-
como membros todos os que se batizaram dentro de sua tradicéo, de
gue “cristdo” torna-se um status por omissdo nos levantamentos ofi-
e significa, virtualmente, “nenhum dos acima”. “Vocé nédo é catolico?
é muculmano? N&o é judeu? Otimo, vou registra-lo como luterano”..
nglicano, ou outro desses grupos, dependendo do pais em questdo. Essa
a responde pelos numeros inflacionados que sdo declarados pelos
nos ingleses, pelos evangélicos alemédes ou pelos catélicos italianos,
myrefada Inglaterra diz contar com a lealdade de 25 milhdes de anglicanos
dos, embora menos de um milh&o deles jamais sejam vistos no recin-
me uma igreja.
As diferentes Igrejas contam seus membros de maneiras diversas. Uma
X como membro qualquer pessoa que tenha sido batizada na infancia,
:.anto outra restringe esse termo aos que assumiram algum tipo de
romisso na idade adulta. Algumas contam os integrantes ativos que
'pam regularmente da vida ritualistica, por exemplo, recebendo a co-
do em toda Péascoa ou Natal, de modo que quem ndo cumpre essa
a é excluido da lista. Outras (como os catélicos) simplesmente nunca
am um suposto membro. Seria facil imaginarmos duas denomina-
com aproximadamente o mesmo nimero de membros ativos “reais”,
ra uma, menos cuidadosa com a manutencdo de seus registros, possa
ar nimeros dez vezes maiores que os da outra. A maioria das Igrejas
mente deliberadamente sobre a estatistica de seus membros, mas sin-
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ceramente ndo conhece as cifras. Isso ajuda a explicar por que é comum atri-
buirem-se as Igrejas indigenas da Africa X milhdes de membros: o nimero
€ menos uma estatistica real do que um modo simbélico de dizer “um grande
numero de pessoas”.

Os problemas de comprovacao tornam-se particularmente espinhosos
guando entram em jogo questdes internacionais. Em geral, porém, as esti-
mativas das populagdes cristds tém mais probabilidade de ser exatas nos
paises em que ndo existe uma Igreja oficial ou estabelecida. Nas culturas
cristds mais novas, praticas como o batismo ainda ndo tém o mesmo papel
de ritos sociais obrigatdrios que tém na Inglaterra ou na Espanha, enquan-
to a participagdo na Igreja tende a ser mais ativa e menos formal. Nesse sen-
tido, na verdade, as estatisticas eclesiasticas de Uganda ou da Nigéria,
digamos, tém probabilidade de ser mais confiaveis do que as registradas na
Gré-Bretanha ou na Franga.8

Com todas essas questdes em mente, € tentador indagar se alguma
estatistica religiosa tem valor, mas creio que sim, desde que sejam segui-
das algumas normas de bom senso. Primeiro, para fins de trabalho, néo
podemos usar uma definicdo demasiadamente exata do cristianismo.
Desde que esse movimento teve inicio, ha dois mil anos, a gama dos grupos
que se definem como seguidores de Jesus sempre foi muito diversificada e
devemos reconhecer e aceitar essa gama ampla de autoconcepgdes. Para o
proposito deste livro, cristdo é alguém que se descreve como cristdo, que
acredita que Jesus ndo é meramente um profeta ou um mestre moral su-
blime, mas sim, num sentido impar, o Filho de Deus e o Messias. Afora
isso, ndo nos cabe indagar sobre detalhes da doutrina — por exemplo, se
a pessoa adere unicamente a Biblia, se aceita a Trindade, ou se tem uma
crenga literal na ressurreigdo corporea de Jesus. Na verdade, a vasta maio-
ria dos que se descrevem como cristdos, no mundo inteiro, satisfaz quase
todos esses critérios de inclusdo na fé, mas, para nossos fins atuais, ndo
podemos rotular de hereges os que ndo o fazem.

Do mesmo modo, temos que prestar atengdo as fontes dos numeros que
nos séo oferecidos — por exemplo, saber se eles representam escolhas oficiais
do tipo “nenhuma das opgOes acima”, ou as estimativas mais plausiveis do
envolvimento religioso efetivo em determinadas comunidades. Ainda as-
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dn, com todo o devido reconhecimento dos problemas envolvidos, usarei,
trz muitos casos, as defini¢des oficiais da fidelidade religiosa— as declara-
coes reconhecidamente exageradas do numero de adeptos, produzidas por
mirios orgdos oficiais e estabelecidos. Quaisquer que sejam as apreensdes,
ibc significa aceitar os nUmeros oficiais que sugerem que, a despeito de toda
z ;ua evidente secularizacdo, a Europa ainda é macicamente cristd e parece
a: ntinuar a ser o centro mundial do cristianismo.

Essa abordagem reconhece que, muitas vezes, as pessoas conservam
m a fidelidade permanente a um rétulo eclesiastico, mesmo quando o
ztmonia de uma dada tradicdo tende, inevitavelmente, a moldar a cons-
ciéncia do individuo, de modo que até um fiel ndo muito entusiastico
po de ser apropriadamente visto como um cristdo cultural, um muculma-
ao cultural, ou seja qual for atradicdo em pauta. Mesmo quando alguém
afirma haver abandonado a religido, é contra essa religido predominan-
te que a pessoa se rebela e é ela que costuma moldar a forma assumida
reii rebelido. A utilidade dessa idéia de “cristianismo cultural” torna-se
mnivel ao considerarmos os catélicos romanos numa sociedade como a
d: s Estados Unidos. As pesquisas indicam sistematicamente que milhdes
ir norte-americanos se descrevem como catolicos, embora rejeitem
n_::as ou a maioria das posi¢cGes oficiais dessa Igreja, frequentemente
mO que quase todos considerariam ser a doutrina essencial. Serdo essas
pessoas “realmente” catdlicas? Depende de por que se pergunta. Para
m0ss0s objetivos, minha visdo é que, se elas se consideram catdlicas, é
mSO que sdo.

Como um ualtimo obstaculo, as tendéncias religiosas simplesmente
mdo se desenvolvem com a ldgica e a previsibilidade dos fatores de-
n :graficos. Tomando como exemplo o que deverd ser uma das nacdes
adais do mundo no futuro préximo, pelo menos 40% dos nigerianos
sd: atualmente cristdos — cerca de 50 milhdes de pessoas; mas, como se
maodificard esse niGmero nas proximas décadas? Nenhuma Igreja ou re-
Egifo tem uma parcela garantida do mercado em nenhum pais. E per-
feiamente possivel imaginar uma situacdo em que a parcela dos cristdos
. girianos venha a cair para 10%, na eventualidade de perseguicdes ou
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de um jihad bem-sucedido, praticados pela maioria mugulmana do pais.
Esse nimero poderia elevar-se muito mais, no caso de ocorrer um vasto
redespertar do fervor cristéo.

A FUTURA DEMOGRAFIA DA RELIGIAO

Embora possamos sentir-nos tentados a abdicar da esperanca de qualquer
tentativa de previsdo, continuamos a observar grandes tendéncias no de-
senvolvimento do cristianismo meridional e, na totalidade dos casos, elas
sugerem um surto de crescimento. Na Africa, em especial, a experiéncia dos
ualtimos cinglienta anos indica que a parcela cristd da populacdo tera um
aumento substancial na maior parte do continente, fazendo incursdes pro-
fundas no centro e no leste. Essa tendéncia € tdo acentuada, que qualquer
projecdo aqui oferecida pode ser excessivamente conservadora. Os mapas
religiosos podem mudar e as fronteiras podem deslocar-se, mas o cristia-
nismo do sul crescera.

Para ilustrar isso, visualizemos a forma do mundo cristdo dentro de
mais 25 ou 50 anos. Onde viverd a grande massa dos cristdos? Quais deve-
rdo ser as maiores comunidades cristds nos anos de 2025 ou 2050? Para
nossos objetivos, faremos a suposi¢do conservadora de que as comunida-
des cristds se manterdo relativamente estveis como proporg¢ées das po-
pulacBes nacionais (ver Tabela 5.2). Uma incerteza dessa tabela concerne
a integridade politica dos Estados indicados, e é possivel que paises como
a Republica Democrética do Congo ndo mais existam sob essa forma, ou
gue se hajam decomposto em duas ou mais entidades menores. Mesmc
assim, as regides em questdo serdo grandes territérios cristaos, e esse fat:
confirma um poderoso deslocamento para o sul. Em 2050, é possivel que
haja, em cada uma de seis nagbes, 100 milhdes de cristdos ou mais, e de-
las, apenas uma representa o que € hoje o mundo industrial avangado, i
saber, os Estados Unidos. Igualmente notaveis, talvez, sdo as nac¢bes na:
encontradas nessa lista, ndcleos tradicionais de fé cristd como a Gra-
Bretanha, a Franga e a Itélia.9
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TABELA 5.2
As maiores comunidades cristas, 2025 e 2050

Populagédo estimada de cristdos
(em milhdes)

Ano
Nagdo 2000 2025 2050
E -:=ds Unidos 225 270 330
Srasil 164 190 195
México 9% 127 145
?_ipinas 7 116 145
vgeria 50 83 123
Zaire/Rep. Dem. do Congo A 70 1”7
E~opia 3% 65 79
mteia ? 8 80
Or.na 50? 60 60
Alemanha 58 61 57

Jfcr-i Nesta tabela e ao longo de todo este capitulo, as informacdes sobre a afiliagdo religiosa baseiam-se
mm estatisticas do governo norte-americano, encontradas, respectivamente, no Anttual Report on Interna-

ReligiousFreedom (http://www.state.gov/iwww/global/human_rights/irf/irf_rpt/irf_index.html) e no
—t World FaclBook (http://www.odci.gov/cia/publications/factbook/).

Para formular essa questdo de outra maneira, podemos examinar as
ru;:es mais populosas da Africa subsaariana que ja mencionamos. Atual-
rcer.te, esses oito estados tém cerca de 200 milhdes de cristdos, que repre-
.-ercam aproximadamente metade da populacéo total. Se presumirmos que
i i.ftribuicdo religiosa dessas populacbes permanecera estavel, esse nume-
h em 2025, terd subido para 330 milhdes. No entanto, a historia recente
SLcere que essas Igrejas se expandirdo pela evangelizagédo, de modo que tal-
mec estejamos falando em algo mais préximo de 400 milhdes de fiéis, apenas
Ueisas grandes nacfes. Mesmo em termos de adesdo formal ao cristianismo,
i. Africa subsaariana ja tera substituido a Europa como principal nicleo
cTAido em apenas 1/4 de século.

O exemplo de um Unico pais permite-nos ver essas tendéncias continen-
.i_i com um foco mais nitido. Uganda é representativa dos paises tropicais
bb crescimento acelerado.DEm 1950, a populacdo do pais era de meros 5,5
n_hdes de habitantes, num territério do tamanho do estado de Oregon,
ir ucesse niumero vinha sendo mais ou menos duplicado a cada quarto de


http://www.state.gov/www/global/human_rights/irf/irf_rpt/irf_index.html
http://www.odci.gov/cia/publications/factbook/
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século. Para situarmos tais dados no contexto, essa foi a mesma taxa espanto-
sa de crescimento verificada na América do Norte durante o periodo colonial
e os primeiros periodos nacionais. Havia 11 milhdes de ugandenses em 1975
e 23 milhdes em 2000. Segundo as estatisticas da ONU, o total dever4 saltar
para cerca de 33 milhdes em 2025 e para 65 milhdes em 2050.0 Servico de
Recenseamento dos Estados Unidos fornece uma projecdo ainda mais nota-
vel, com a possibilidade de haver 84 milhdes de ugandenses em meados do
século XXI. O pais registra hoje uma taxa de crescimento anual de 2,7%, o
que ja parece bastante impressionante, até nos lembrarmos de que essa ndo
é ataxa de natalidade, mas a taxa real de crescimento anual. Ataxa de natali-
dade é quatro vezes a da maioria das nagdes européias. Ataxa de crescimento
global seria ainda mais alta, ndo fossem os efeitos da Aids e da violéncia civil.
Em termos religiosos, Uganda representa uma das vitorias do movimen-
to missionério, num pais em que o cristianismo era recém-implantado em
meados do século XIX. Hoje, cerca de 40% da populagdo sdo protestantes,
35% sdo catolicos e 10% sd&o mucgulmanos, enquanto os demais seguem as
religides africanas tradicionais. Se presumirmos que ndo haja nenhuma
expansdo adicional por meio da conversdo, a populagédo cristd ugandense
deverd crescer dos atuais 17 milhGes para 24 milhdes em 2025 e 43 milhdes
em meados do século (55 milhdes, se forem exatas as proje¢des mais altas).
E possivel, no entanto, que até essas estimativas de filiago religiosa sejam
demasiadamente conservadoras, ja que as varias Igrejas provavelmente con-
tinuardo a fazer incursdes entre os fiéis tradicionais e animistas. Um total
de cerca de 50 milhdes de cristdos ugandenses em meados do século é pos-
sivel. Nessa ocasido, havera mais pessoas descrevendo-se como cristds em
Uganda do que em paises como a Alemanha ou a Gra-Bretanha. Segundo
algumas estimativas, é possivel que Uganda tenha entdo mais cristdos pra-
ticantes do que a soma das quatro ou cinco maiores nagfes européias.
Paratomarmos um exemplo asiatico, consideremos as Filipinas, que, em
2050, deverdo ser a patria da terceira ou quarta maior populacdo crista do
planeta.1lA populagéo atual, de aproximadamente 80 milhdes de habitantes,
terd uma rapida expansdo, gracas a elevada taxa de crescimento populacional,
hoje estimada em 2,1% por ano. Como Uganda, esse é também um pais
muito jovem, no qual 37% da populacdo tém hoje menos de 15 anos. Em
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UIf I.talvez haja mais de 150 milhdes de fdipinos. A cidade de Manila regis-

ta umapopulacgdo de cercade 1,8 milhdo, porém aarea metropolitana maior

jer.ga uns 9 milhdes. Em 2050, a area metropolitana de Manila podera fa-

lente ter 18 a 20 milhdes de habitantes.

Em termos religiosos, o cristianismo tem raizes profundas nas Filipi-

= que foram parte da expansdo colonial espanhola do século XVI. Cerca

i5Joda nacdo tém hoje algum grau de identificacdo com a Igreja Cato-

Romana, enquanto outros 8% estdo associados a diversos grupos pro-

tes (e outros 4 a 5% sdo mugulmanos). Se presumirmos que essas

rcdes se mantenham constantes, estaremos falando, em 2050, em mais

menos 143 milhdes de cristaos filipinos. Esse crescimento tera grandes

facBes para a configuragdo do catolicismo global. Atualmente, a Igre-

cu:clica das Filipinas registra 61 milhdes de membros, o que representa

populagdo catélica maior do que a encontrada em qualquer nagao

7 'la isolada, e 0o nUmero de catolicos vem crescendo rapidamente. Hoje

cia, as Filipinas registram 1,7 milhdo de batismos catdlicos por ano,

0 maior do que a soma total das quatro maiores nagdes catolicas da

,0U seja, Franga, Espanha, Italia e Pol6nia. 2ZEm 2025, o nimero de
sfilipinos podera chegar a 90 milhdes, e a 130 milhdes em 2050.

~ue as Filipinas continuardo a ser um grande Estado catdlico é uma

razoavelmente segura, mas muito menor é a confianga que podemos

c: m respeito a outro super-Estado emergente, ou seja, o Brasil. Esse pais

teve um enorme crescimento e tal padrdo se manterd. Havia 53

:de brasileiros em 1950, hoje eles sdo cerca de 170 milhdes e, em 2050,

haver aproximadamente 207 milhdes. O aumento das mortes relacio-

com a Aids significa que a taxa de crescimento é mais baixa do que

mas, ainda assim, continuamos a lidar com um perfil populacional

do Terceiro Mundo. Quase 30% dos brasileiros tém 14 anos ou

Mas as estatisticas religiosas sdo muito mais frageis do que a demo-

secular. Hoje em dia, uns 75% da populacéo brasileira sdo decla-

:te catdlicos, enquanto outros 20% sao protestantes ou pentecostais.

polarmos essas cifras para meados do século XXI, teremos uma so-

com mais de 150 milhdes de catdlicos e 40 milhdes de protestantes,

~cri possivel fazermos essa proje¢do com alguma confianga? A popula-
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¢do ndo-catblica aumentou com tanta rapidez, nos ultimos anos, que torna
discutivel qualquer dessas previsdes, e ndo seria de admirar que, na ocasiao
considerada, o Brasil ja fosse 50% protestante. Que o Brasil serd um dos
principais centros do cristianismo mundial esta fora de davida, mas os con-
tornos precisos de sua vida religiosa sdo incognosciveis.

A CIDADE NAO-SECULAR

Nenhuma das razfes de as Igrejas virem crescendo de maneira tdo assom-
brosa no Sul do globo tendera a se alterar no futuro préximo. Essas Igrejas
emergentes funcionam tdo bem por apelarem para a demografia sumamente
diferenciada de suas comunidades, e saem-se melhor entre 0os migrantes
jovens e desalojados das megacidades em expansdo. As novas denomina-
¢Oes de maior sucesso concentram sua mensagem muito diretamente nos
despossuidos, ou melhor, nos que nada tém. Também nesse caso, as proje-
¢Oes demograficas sugerem que o meio em que elas floresceram continuara
a existir pelo século XXI adentro. Em 2050, havera um contraste cada vez
maior entre os perfis etarios do Sul e do Norte, entre 0 mundo dos jovens e
muito moveis e 0 mundo dos velhos e estaticos.

TABELA 5.3
As maiores concentracdes urbanas do mundo em 2015
Cidade Populacgéo
(em milhdes)
1 Toquio 28,7
2. Bombaim/Mumbai 274
3. Lagos 24.4
4. Xangai 234
5. Jacarta 21,2
6. Sao Paulo 20,8
7. Karachi 20,6
8. Pequim 194
9. Dhaka 19,0
10. México 18,8

Forte: Projecdesda Organizacdo das Nagdes Unidas (http://www .sru.edu/
depts/artsci/ges/discover/d-6-9b.htm).
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A ASCENSAO DO NOVO CRISTIANISMO 133

A maior parte do crescimento populacional do globo nas proximas déca-
das sera urbana. Atualmente, cerca de 45% das popula¢des mundiais vivem em
areas urbanas, mas essa proporcao devera elevar-se para 60% em 2025 e mais
de 66% em 2050.0 resultado serd um numero sistematicamente crescente de
imensos complexos metropolitanos, que, por volta de 2050, talvez contem suas
populagdes em dezenas de milhdes. Referimo-nos a cidades como Cairo, Bom-
baim, Dhaka, Karachi, Jacarta, Lagos e Cidade do México, cada qual com talvez
30 a 40 milhdes de pessoas e praticamente nada em termos de servigos funcio-
nais do governo. Na verdade, dezenas de milhdes de novos moradores urbanos
estardo vivendo e trabalhando totalmente fora da economia formal ou de qual-
quer relacdo efetiva com o mundo oficial. BHavera outros colossos futuros, ci-
dades gigantescas com nomes até hoje pouco conhecidos pelos ocidentais,
centros como Kampala, Kinshasa, Dar-es-Salaam e Sana’a.

Numa outra mudanca momentosa, esses centros urbanos serdo predo-
minantemente meridionais. Em 1900, todas as maiores cidades do mundo
estavam situadas na Europa ou na América do Norte. Hoje em dia, apenas
trés das dez maiores areas urbanas encontram-se em paises tradicionalmente
avangados, a saber, Toquio, Nova York e Los Angeles; e, por volta de 2015, o
Unico desses nomes que permanecera na lista sera Téquio (ver Tabela 5.3).
Atualmente, 80% das maiores aglomeracdes urbanas do mundo situam-se
na Asia ou na América Latina, porém as cidades africanas tornar-se-40 muito
mais importantes em meados do século. A proporcdo de africanos que vi-
vem em areas urbanas crescera dos cerca de 40% atuais para quase 66% em
1350. Havera uma farta colheita a espera de qualquer grupo religioso que
seia capaz de atender as necessidades desses novos residentes urbanos, qual-
guer um que possa, a0 mesmo tempo, alimentar o corpo e nutrir a alma.
Caberd essa colheita aos cristdos ou aos mugulmanos? E, se for aos cristaos,
lerdo os vencedores catélicos ou pentecostais?

A EUROPA

Ademografia, por si s6, ndo pode contar toda a histéria da defasagem cada
vez maior entre a for¢ca numérica dos cristdos no Primeiro e Terceiro Mun-
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dos, uma vez que as mudancas culturais também desempenhardo seu pa-
pel. Ndo sé havera muito mais cristdos no Sul do que no Norte do globo,
como é também provavel que os sulistas tenham um compromisso muito
maior com a religido em termos de fé e pratica. A mudanca cultural eviden-
cia-se na Europa, que supostamente tem hoje uma populacdo de 560 mi-
Ihdes de cristdos. Esse nimero parece no minimo otimista. Mais ou menos
nos ultimos cem anos, a secularizagcdo macicga tem reduzido drasticamente
a populacéo de cristdos europeus, quer julguemos o “cristianismo” pela
autodefinigdo geral, quer exijamos provas da pratica e do compromisso dos
fiéis. Os indices de integracdo nas Igrejas e de participacdo religiosa tém
mostrado uma queda vertiginosa, numa tendéncia de longo prazo que nao
da sinais de se reduzir.

A Gré-Bretanha oferece um exemplo modelar de descristianizacgéo.
Numa populacdo de aproximadamente 60 milhGes de habitantes, o name-
ro dos adeptos de religiGes ndo-cristas ainda ndo é grande. Juntos, judeus,
mugculmanos, siques e hindus representam néo mais de 5% do total brita-
nico, ou aproximadamente a mesma proporcdo de ndo-cristdos encontra-
da nos Estados Unidos. Mas ndo podemos concluir com seguranca que 0s
outros 95% da populagdo britdnica devem ser classificados como cristéos.
Segundo uma pesquisa feita no ano 2000,44% dos britanicos afirmam néo
ter nenhuma filiag&o religiosa— namero que subiu de 31% em 1983. Um
dado ainda mais preocupante para as Igrejas é que 2/3 dos briténicos entre
18 e 24 anos descrevem-se agora como ndo-religiosos: quase metade dos
adultos jovens nédo acreditam sequer que Jesus tenha existido como perso-
nagem histérico, o que é uma postura bastante radical. 4

Apenas uns 40% dos britanicos identificam-se como cristdos e, muitas
vezes, 0 grau dessa identificacdo € superficial. Com base nos registros de
batismo, a Gra-Bretanha afirma ter 25 milhGes de fiéis na Igreja da Ingla-
terra, que h& muito desfruta sélido status. Como vimos, porém, menos de
um milh&o desses supostos anglicanos podem ser vistos nas igrejas, mesmo
na Pascoa ou no Natal. S6 entre 1989 e 1998, a soma da freqiiéncia domini-
cal nas igrejas de todas as denominagdes cristés caiu de 4,7 milhdes para 3,"
milhdes de fiéis, ou um declinio de 22% em apenas uma década. A ex-
trapolacdo dessas cifras deixaria literalmente abandonadas as igrejas ingle-
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5% dentro de uma ou duas geracdes. Num debate recente sobre o uso de
instituicOes de caridade de base religiosa para prestar servicos de assistén-
ciasocial, Roy Hattersly, um politico destacado do Partido Trabalhista, pro-
testou que “Esta € uma nagdo agnostica. As pessoas ndo levam [a religido] a
sério”. E dificil contestar sua avaliagio — e o fato de ele ter podido fazé-la
de maneiratdo pouco controvertida é uma ampla ilustracdo do abismo que
separa a pratica religiosa nos Estados Unidos e na Europa.b

A Gré-Bretanha proporciona um exemplo singularmente claro de uma
sociedade pos-cristd emergente. Uma vez que as pessoas passaram para a
—diferenca religiosa, em vez da participacdo ativa em alguma outra fé, é
cnicil medir com exatiddo o abandono do cristianismo. Mesmo assim, al-
guns indicadores uteis sdo fornecidos pela popularidade crescente de préati-
cas antes condenadas pela Igreja, inclusive a cremacédo dos mortos, que
responde por cerca de 70% do total de funerais britdnicos por ano. Num
c o tipico, mais de metade dos casamentos na Gra-Bretanha realiza-se no
irr.bito civil, sem nenhum componente religioso.

Situagdes similares podem ser encontradas na maioria das outras nagoes
ii Europa Ocidental e nos antigos paises comunistas da Europa Oriental.
K .Alemanha, a situacéo da Igreja evangélica é comparavel a dos anglicanos
Iritdnicos. Em tese, a Igreja afirma contar com a fidelidade da maioria dos
pr: restantes alemaes, cerca de 1/3 da populacdo, mas, dos 28 milhGes de
S-c estos fi€is, apenas cerca de um milhdo demonstram qualquer participa-
{@o religiosa regular. A atividade parece ser maior entre os catélicos alemdes,
rus continuaa representar apenas uma pequena fracdo dos fiéis registrados.
Aproximadamente 1/4 da populagdo afirma néo ter nenhuma filiacéo reli-
posa, nem sequer um cristianismo residual.6

O declinio da identificacdo religiosa é igualmente ébvio nas nages his-
acncamente catolicas. Na Franga, tal como na Gré-Bretanha, a maioria
acritancial da populagdo tem um grau teérico de identificagdo com o cris-
rnuusmo, mas apenas 8%, dentre cerca de cinco milhdes, mostram-se cato-
fic: >praticantes. A Italia exibe uma histéria similar. Por causa da longa
iegemonia da Igreja, ainda é costumeiro a maioria dos italianos reconhe-
ce uma identidade catolica vestigial e quase todos eles séo batizados como
c r: iicos. De acordo com as estatisticas eclesiasticas, cerca de 97% dos italia-
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nos sdo catolicos, ou aproximadamente 55 milhdes de fiéis. Com base nessa
cifra, a Itdlia é hoje o Unico pais europeu a figurar entre as cinco nacgfes
catélicas mais populosas do mundo. Entretanto, a pratica religiosa italiana
tem tido uma queda acentuada nos ultimos anos e uma estimativa mais
sensata da crenga e da fidelidade sugeriria uma populacéo catolica prati-
cante de apenas 1/10 desse nivel.T7

Como o anglicanismo e o catolicismo romano sdo comunhdes globais,
o declinio da fé na Europa deveria ser mais do que compensado por um
aumento dela noutras partes do mundo, mas esse padrdo nédo se aplica a
todas as denominagfes. As Igrejas ortodoxas orientais sofrerdo intensamente
com as mudancas demograficas, uma vez que suas populacées de fiéis tém
uma concentracdo macica na Europa em declinio. Atualmente, a Igreja or-
todoxa afirma ter cerca de 214 milhdes de seguidores no mundo, quase to-
dos residentes em paises do Leste e do Sudeste europeus que tenderdo a
perder populagédo sistematicamente nos préximos cinqiienta anos. Embora
a Russia p6s-comunista tenha passado por um ressurgimento ortodoxo
substancial, as tendéncias demograficas indicam que o futuro dessa Igreja é
duvidoso a longo prazo. Em Gltima instancia, a queda das taxas de natali-
dade serd mais destrutiva para o destino dos ortodoxos do que jamais fo-
ram as persegui¢ces mugulmanas ou comunistas. Fazendo uma projecéo
populacional otimista, os fiéis ortodoxos ter-se-do reduzido, em 2050, a
menos de 3% da populagdo mundial — um numero pateticamente menor
do que acifra relativa ao inicio do século XX. Na pior das hipdteses, é pos-
sivel que o total de fiéis ortodoxos no mundo em 2050 seja, na verdade,
menor que a populacgdo cristd de um s6 pais, como o0 México ou o Brasil.B

OS NOVOS EUROPEUS

Um Primeiro Mundo predominantemente secularizado enfrenta um “Sul”
em rapido crescimento, onde a religido prospera e se expande. Podemos ilus-
trar essa tese mediante uma comparagdo entre Uganda, digamos, e a Gré-
Bretanha, ou entre o Brasil e a Espanha. Mas esse contraste ndo implica
apenas sociedades separadas por oceanos, uma vez que a interacéo entre o
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Norte e o Sul se reproduziré dentro de cada pais da América do Norte e da
Europa, elas proprias. Isso ocorrerd em conseqléncia das migraces em
massa.

A extensa transformacgdo étnica da Europa foi, basicamente, um sub-
produto acidental da guerra fria. A medida que as indUstrias européias pas-
saram por um crescimento explosivo, nas décadas de 1950 e 1960, a fonte
natural de mao-de-obra barata teria estado nos paises (brancos) mais po-
bres do Sul edo Leste europeus, mas a natureza rigida das fronteiras da guerra
fria obrigou os empregadores a se voltarem para outras regides. As nacgoes
industrializadas recrutaram trabalhadores na Asia e na Africa, muitas vezes
em antigos territorios coloniais: os ingleses buscaram mao-de-obra na
famaica e no Paquistdo, os franceses, na Argélia e na Africa Ocidental. A
importancia dessas populagdes imigrantes aumentou sistematicamente, uma
vez que esses grupos tiveram taxas de natalidade muito mais altas que as
das populacgdes mais velhas dos paises metropolitanos. As pessoas de ascen-
déncia africana e asiatica desempenham hoje um papel crucial nas socieda-
des européias, especialmente nas grandes cidades. Atualmente, cerca de
metade da populacdo londrina € de ndo-brancos e, no fim do século XXI,
:s brancos compordo a minoria na Gra-Bretanha em geral. Os impérios
contra-atacaram.9

Em toda a Europa, a imigragdo em massa tem sido profundamente con-
trovertida ha décadas, mas é dificil saber de que outro modo as nac@es eu-
::?€éias poderiam lidar com o que seriam, de outro modo, populagGes
miernas em declinio acentuado (e envelhecendo). Se a Alemanha, por exem-
rio, deixasse de aceitar a imigragéo, sua populagdo atual de 80 milhdes de
raritantes encolheria em cerca de 1/4 em 2050; nos mesmos anos, a popu-
mclo trabalhadora cairia de aproximadamente 41 milhdes para apenas 26
rXhdes. Mas os problemas se tornariam agudos muito antes disso. A gera-
¢éo do baby-boom europeu comecara a se aposentar em 2010 e, por volta de
-124, é bem possivel que as vastas demandas da seguridade social destro-
«et.0ssistemas tributarios em todo o continente. Um relatorio recentemente
r:aparado pelo governo francés afirmou que a Europa ndo terd outra alter-
Mth a sendo admitir 75 milhdes de imigrantes no proximo meio século, com
: ranc¢o reconhecimento de que isso significara tornar-se uma sociedade
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racialmente hibrida e aceitar a “fecundacgdo cruzada” A comunidade norte-
americana de informagdes vé o declinio demografico como um grave freio
potencial para o progresso econémico global: “As populagfes européias e a
japonesa estdo envelhecendo rapidamente, o que exigird mais de 110 mi-
Ihdes de novos trabalhadores em 2015, para manter a proporgdo atual de
dependéncia entre a populacdo economicamente ativa e os inativos.” A longo
prazo, digamos, em 2050, esses nimeros precisarao ser correspondentemente
maiores.D

Olhando para o lado da oferta dessa equacéo, as populagdes do Sul en-
frentardo pressdes continuas para se mudar em massa para o Norte, em vir-
tude da pobreza e das catastrofes ambientais. Atualmente, s6 a Europa
Ocidental tem dez avinte milhdes de imigrantes ilegais da Africa e da Asia,
0 que supera em muito as comunidades legalmente estabelecidas. Um in-
centivo enorme e continuo serdo os recursos hidricos, ja que as regides de
crescimento populacional mais acelerado sdo, muitas vezes, as que correm
0 risco mais agudo de secas e periodos de fome ligados a seca. Em 2015,
aproximadamente metade da populacdo mundial — mais de trés bilhdes
de pessoas — estara vivendo em paises “‘com recursos hidricos deprimidos”2l

Naturalmente, as mudangas demogréficas tém consequéncias religiosas,
uma vez gue 0s novos grupos de imigrantes sequem padrdes culturais mais
parecidos com os de suas sociedades natais que com os das nagdes anfitrias.
O aspecto mais visivel da mudanca religiosa tem sido o nimero crescente
de mesquitas e centros comunitarios mugulmanos na maioria das nacgdes
européias ocidentais, de modo que existem hoje trés milhdes de mugulma-
nos na Alemanha, dois milhdes na Franga, pelo menos um milh&o na Gré-
Bretanha e talvez 750.000 na Itlia. A transformacdo mais completa tem
ocorrido em cidades francesas como Marselha, que adquiriu um forte sa-
bor norte-africano. Em Frankfurt, os grupos de imigrantes comp&em cerca
de 30% da populagdo e aproximadamente uma em cada oito pessoas é de
origem turca muculmana: a cidade tem 27 mesquitas. Os mugulmanos com-
pdem mais ou menos 1/5 da populagéo de Viena, cifra esta que mais do que
duplicou desde apenas o fim da década de 1980. A Europa como um todo
tem uns 15 milhdes de mugulmanos, muitos deles de origem antiga, parti-
cularmente em regides do Sudeste do continente.2
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Examinando a disseminagdo das mesquitas em toda a Europa urbana, é
facil acreditar que o islamismo realmente poderia ser a futura religido eu-
ropéia. Todavia, inameros outros imigrantes europeus sdo cristdos, e estes
aumentam a perspectiva de uma presenca crista revitalizada em solo euro-
peu. Isso ficou simbolizado para mim por um encontro que tive na época
em que fazia pesquisas para este livro, numa visita a Amsterda, que fica no
coracdo de uma das sociedades mais seculares do mundo. Estando 14 numa
manha de domingo, percebe-se quio pouca atividade religiosa, cristd ou néo,
xorre no centro da cidade ou em suas imediac6es. Assim, foi ainda mais
interessante fazer uma incursdo num bairro proletario e ver uma fileira cres-
cente de individuos que claramente se dirigiam, todos eles, para 0 mesmo
cestino. Eram todos africanos, visivelmente ndo muito bem de vida, mas
mdos com sua melhor roupa domingueira, e todos seguravam uma biblia
restante manuseada. Algumas familias se destacavam, porém a maioria dos
rranseuntes, a caminho de uma igreja africana, era de homens sozinhos —
rresumivelmente, imigrantes separados da patria e da familia. E provavel
gue essa congregacao represente, em miniatura, as futuras fei¢des do cristia-
nismo na Europa Ocidental.

Os efeitos da imigracdo podem ser vistos em todo o espectro das deno-
minagdes. Pessoas de origem africana e caribenha revivificaram as comuni-
ncies catolicas dos paises metropolitanos. Outras Igrejas sdo de tipo muito
inerente das tradicdes locais, incluindo pentecostais, batistas e independen-
tes. Até na Alemanha e na Suica existem Igrejas africanas independentes, em
nnnero suficiente para formar sua propria federacdo ou Conferéncia sepa-
rada.3

A Gra-Bretanha é hoje a sede de uma rede substancial de Igrejas africa-

e caribenhas, predominantemente pentecostais em seu estilo de culto.
Arualmente, cerca de metade dos fiéis que freqlientam igrejas em Londres

negros. Muitas vezes, as pessoas de fora s6 tém uma idéia da escala des-

atividade quando irrompe um escandalo, como aconteceu, por exemplo,
recente caso de Anna Climbie, que chamou atencéo para a popularidade
exorcismo em algumas igrejas negras. Tais incidentes sdo extraordinaria-
te atipicos, mas as reportagens sugerem quao “sulistas” sdo algumas das
ides no que foi, em certa época, a capital do Império Britanico. Mui:i
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mais representativo das novas Igrejas € o Centro Cristdo Internacional
Kingsway (CCIK), em Londres, fundado pelo pastor Matthew Ashimolowo,
que veio da Nigéria como missionario. Embora se tenha iniciado em 1992
com apenas 300 membros, o CCIK abriga hoje 5.000 fiéis em sua instalagao
principal, o Centro dos Milagres, assim como em diversas igrejas-satélite.
Afirma-se que o CCIK éa maior igreja criada na Gra-Bretanha desde 1861,
e 0 auditorio do Centro dos Milagres tem o dobro da capacidade da Abadia
de Westminster ou da catedral de S&o Paulo. O pastor usa a televisdo a cabo
e o radio para se dirigir a um publico maior no Reino Unido, assim como
além dele, na Nigéria, em Gana e na Europa continental. Ele provocou po-
Iémica ao insistir, com bastante logica, em que a Igreja anglicana deve “mor-
rer com elegancia” no Reino Unido e entregar seus prédios a grupos mais
novos, como o dele. 4

No Canad4, assim como na Europa, 0s grupos de imigrantes detiveram
o declinio geral da freqiéncia as igrejas.5Entre 1988 e 1998, o numero de
canadenses que compareciam a oficios religiosos pelo menos uma vez por
més caiu de 41% para 34%. O declinio mais acentuado ocorreu na provin-
cia de Quebec, antes solidamente catdlica, onde a frequéncia as igrejas de-
clinou, nos mesmos dez anos, de 48% para 29% da populacdo. Também
como na Europa, entretanto, as cifras teriam sido ainda mais deprimentes
nas igrejas de todas as denominacdes, ndo fosse a vigorosa vida religiosa dos
imigrantes caribenhos e asiaticos. As igrejas catélicas de Montreal teriam
uma frequéncia precéria, ndo fosse o entusiasmo dos novos canadenses de
origem vietnamita e haitiana.

E dificil prever de que modo essas comunidades étnicas mais novas con-
tinuardo a afetar a vida religiosa das sociedades anfitrias. A parte as dificul-
dades de praxe para avaliar a fidelidade religiosa, hd também a questdo da
harmonizacdo, de avaliar até que ponto os filhos de imigrantes adotardo os
estilos de pensamento mais relaxados e “modernos” da Europa. Com base
na experiéncia norte-americana, os sociélogos da religido afirmam que,
comumente, 0s novos imigrantes sdo mais ativos no plano religioso do que
seus antepassados na terra natal, e é bem possivel que esse padrdo seja se-
guido na Europa. Por outro lado, vemos alguns indicios de que os filhos de
mugculmanos britanicos véem a religido familiar sobretudo como uma ques-
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tdo de orgulho étnico e cultural, e ndo como uma ideologia motivadora
poderosa. As mocas, em particular, irritam-se com as restri¢cGes tradicio-
nais. E concebivel que a proxima gerago seja tdo pouco ardorosa em maté-
ria de religido quanto seus vizinhos brancos. Dito isto, porém, cabe assinalar
que o processo de secularizagdo ainda ndo chegou a esse ponto e, nas proxi-
mas décadas, o rosto da préatica religiosa em toda a Europa devera ter atez
morena e negra. Ao avaliarmos o declinio da forca do cristianismo na Eu-
::pa, devemos lembrar qudo mais magra seria essa estatistica, se ndo fos-
sem os imigrantes recentes e seus filhos, 0s novos europeus.

OS ESTADOS UNIDOS

O contraste entre as tendéncias populacionais da Europa e do hemisfério
sul dificilmente poderia ser mais acentuado. Os Estados Unidos, contudo,
exibem um panorama mais complexo. Apesar de serem o coracdo do Oci-
dente, na maioria dos sentidos, os Estados Unidos tém menos em comum
tom o Japdo ou a Europa Ocidental, em termos demograficos, do que com
is nacbes em desenvolvimento. Em termos cruciais, a populagdo norte-
mtericana continuard a crescer no préximo século, se ndo com os indices
de Uganda, ao menos de modo muito mais impressionante do que qual-
quer nacdo européia. Existem hoje cerca de 280 milhdes de norte-america-
mos. Essa cifra devera subir para 400 milhdes em 2050 e 570 milhdes em 2100.
A medida que o pais crescer, seu carater étnico também se tornard me-

i :seuropeu e menos branco, com tudo o que isso implica para os padrdes
re_qiosos e culturais. Durante a maior parte da historia norte-americana, a
questdo racial concerniu essencialmente a dois grupos — 0s negros e 0s
inncos, pessoas de ascendéncia africana e européia. Em 1930, a nagdo com-
jcmha-se de 110 milhdes de brancos, 12 milhdes de negros e apenas 600.000
"Outros”, o que abarcava indios norte-americanos e asiaticos. Da década de
em diante, a Alteridade da América desenvolveu-se em ritmo acelera-

da > oretudo gragas a um relaxamento dos controles sobre a imigragédo. A
neu.ui que nos distanciamos mais desse acontecimento, a aprovacgéo da Lei
m Reforma da Imigragdo, em 1965, afigura-se mais e mais como o evento
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isolado mais significativo dessa década tdo alardeada. No ano 2000, os Es-
tados Unidos tornaram-se a patria de 30 milhdes de imigrantes, ou cerca de
11% da populacdo. Mais de 13 milhdes de imigrantes chegaram apenas na
década de 1990. Quase 5% dos norte-americanos estdo no pais ha dez anos
OuU menos.

A sociedade estadunidense estd passando firmemente de uma questdo
de negros e brancos para uma realidade multicor. Em 2000, 35 milhdes de
norte-americanos foram recenseados como hispanicos, sendo quase 60%
deles de ascendéncia mexicana. Quase outros doze milhdes de norte-ame-
ricanos eram de origem asiatica, provindo da China, Japdo, Filipinas, Vietna
e Coréia. Juntos, os asiaticos e os hispanicos formam 15% da populacéo atual,
mas projeta-se que essa parcela eleve-se para quase 25% em 2025 e 33% em
2050. Ainda em 1970, os asiatico-americanos e hispano-americanos respon-
diam por apenas 8% do total de nascimentos nos Estados Unidos, mas hoje
essa cifra aumentou para mais de 25%. Uma das razfes dessa transforma-
¢ao é que os latinos, de um modo geral, sdo muito mais jovens do que as
populacdes estabelecidas ha mais tempo. O recenseamento nacional de 2000
mostrou que a faixa etaria média dos hispénicos era de aproximadamente
26 anos — mais jovem que a de qualquer outro grupo étnico e muito infe-
rior a faixa etaria média dos brancos de origem anglo-saxénica, situada em
veneraveis 38,5 anos.Em meados do século XXI, 100 milhGes de norte-
americanos serdo de origem hispanica. Constituirdo entdo uma das maio-
res sociedades latinas do mundo, mais populosa do que qualquer nagéo atual
de origem ibérica, com exce¢do do México ou do Brasil. Nessa ocasido, 50 a
60 milhdes de norte-americanos serdo de ascendéncia mexicana.

Embora essa mudanca étnica deva acabar afetando todas as partes do
pais, ela ja é evidente em algumas regides. No fim da década de 1990, a
California tornou-se o primeiro estado “majoritario-minoritario” do pais,
no qual os brancos ndo-latinos deixaram de formar a maioria absoluta da
populacdo. Dentro de uma década, os latinos constituirdo, sozinhos, amaio-
ria do povo californiano. Elestambém compdem 1/3 da populacdo do Texas,
0 segundo maior estado, que poderd chegar ao status de majoritario-
minoritario ja em 2005. Enquanto a propor¢do de habitantes de Houston
nascidos no exterior era inferior a 3% em 1960, hoje ela estd em torno dos
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1530.Z7 A observacdo dessas mudangas deve fazer-nos reconsiderar toda a
r :ssa visdo da histdria norte-americana. No século XIX, o Destino Mani-
festo levou os anglo-saxdes a dominar o continente inteiro, deixando as
rJturas hispanicas mais antigas como ilhas cada vez menores de lingua e
religido dentro das novas fronteiras estadunidenses. Quando muito, elas
eram tratadas como curiosas atragOes turisticas. Em retrospectiva, essas ilhas
msais parecem cabecas-de-ponte de onde um dia partiriam novas arrancadas.
Longe do que foi previsto por qualquer um na época, a Lei de Imigra-
fa: de 1965 teve vastas conseqiiéncias para a religido norte-americana. Como
mi Europa, as populagfes “meridionais” mais novas € que responderdo por
frir.de parte do crescimento das denominagfes a ocorrer nas proximas
icisdas. Tomando como exemplo apenas a Costa Leste, cerca de metade das
crrzregacdes hoje atuantes na area de Boston-Cambridge pratica o culto
mo _:ras linguas que ndo o inglés. Como as congregacdes de imigrantes cos-
tr.ira serpequenas, isso ndo implica que algo como a metade dos fiéis seja
ia:-anglofona, mas de fato sugere um crescimento vigoroso. Quando a
losci ciagdo Batista da Grande Boston usou cartazes nos trens do metrd para
Xn-seminar sua mensagem evangélica, as linguas usadas incluiram o inglés,
p francés, o espanhol, o portugués e o coreano. Hoje em dia, mais ou menos
15 :a populacdo negra de Massachusetts nasceu no exterior, com raizes no
lar re ou na propria Africa, e esse afluxo € sugerido por uma nova onda de
as negras. Todo o conceito de identidade “africano-americana” esta
pgmtemente necessitado de uma redefini¢do.B8
Eslatinos representam o aspecto mais 6bvio da mudanca religiosa e a
msenca hispanica alterou radicalmente a natureza do catolicismo norte-
arei: cano. Em meados da década de 1990, celebrava-se a missa em espa-
em cerca de 3.500 par6quias.® Cem anos atras, um crescimento
*do da populacdo latina norte-americana seria visto como parte de
imeaca catolica geral, uma vez que se presumia que 0s hispanicos,
*tica e cegamente, eram membros da Igreja Cat6lica Romana. Entre-
: quadro geral é muito mais complexo. Apenas uns 70% dos latinos
Estados Unidos séo catolicos, enquanto outros 20% sdo protestantes
rclicos. Os demais dividem sua fidelidade religiosa entre diversas de-
"¢Oes menores. N&o estd nada claro como se modificara essa distri-
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buicdo nas proximas décadas, embora alguns observadores acreditem que
a parcela evangélica terd uma expansao significativa. Entre os latinos de
primeira geracdo nos Estados Unidos, os catolicos superam macicamente
0s protestantes, numa proporc¢édo de 74% contra 18%, mas, entre os da ter-
ceira geracdo, a parcela cat6lica reduz-se a uma maioria de 59:32%. Para
tentar reduzir a debandada continua de fiéis, os catélicos latinos dos Esta-
dos Unidos tém tentado exatamente as mesmas solugdes de seus equivalen-
tes nas Filipinas ou na América do Sul, importando costumes pentecostais,
como a musica e os instrumentos tradicionais durante os oficios religiosos,
e incentivando as expressdes emocionais de louvor e acdes de gragas espon-
taneos. Essas taticas poderdo ter sucesso ou ndo, mas, seja como for, o cené-
rio religioso latino tem sido tdo volétil nas Gltimas décadas que qualquer
tipo de previsdo detalhada seria precipitado. Contudo, qualquer que venha
aser o equilibrio exato entre as denominagdes, o quadro racial em transfor-
magcdo so fara fortalecer o nimero global dos cristdos.d

Prever a fidelidade religiosa dos asiatico-americanos cria problemas se-
melhantes. Alguns seguem religides asiaticas tradicionais, como o budismo,
porém muitos outros sdo cristdos. Em alguns casos, as comunidades de
imigrantes provém de pétrias fortemente cristds, como as Filipinas, ou de
paises com grandes minorias cristds, como o Vietna ou a Coréia do Sul.
Outros migrantes asiaticos sdo convertidos recentes. Nesse sentido, as co-
munidades asiatico-americanas de Los Angeles ou San Francisco podem ser
proveitosamente vistas no mesmo contexto religioso de outras cidades da
costa do Pacifico, como Manila, Seul ou Jacarta. Além de reforcar o nimero
de cristdos no Estados Unidos, essas comunidades migrantes transmitem
idéias norte-americanas para seus paises natais, por causa do intercambio
constante entre as comunidades asiatico-americanas e suas nagoes ancestrais.
Assim, os lagcos familiares e sociais ajudam o promover o pentecostalismo
na Coréia ou nas Filipinas. Como na Europa, a presenca de igrejas migrante;
tende a introduzir as praticas de igrejas mais novas na corrente religiosa
central da nag&o anfitrid. A despeito de tudo o que se escreveu nos ultimo;
dez anos, mais ou menos, sobre a enorme importancia cultural e econdmi-
ca da regido do anel do Pacifico, poucos observadores notaram que essa
regido se tornaria, cada vez mais, um arco cristdo.3



A ASCENSAO DO NOVO CRISTIANISMO 145

A presenca cristd evidencia-se de maneira expressiva em qualquer co-
munidade asiatica da América do Norte. Vancouver, por exemplo, tem uma
presenca asiatica de tdo grandes dimensfes que, em certos momentos, pa-
rece uma prospera cidade chinesa, acidentalmente colocada do lado errado
do Pacifico. Como seria inevitavel, a cidade tem sua quota de templos e lu-
gares santos asiaticos, inclusive suntuosos templos budistas e hindus e al-
guns locais que fazem lembrar os taoistas. Sao esses os lugares visitados pelos
raristas quando eles saem em busca de religides caracteristicamente “étni-
cas” No entanto, adrea da grande VVancouver também tem cerca de cinqiienta
congregacdes cristds rotuladas com algum titulo étnico asiatico, como
‘Pentecostal Chinesa” ou “Batista Coreana”, e esse numero nédo levaem conta
cs diferentes oficios realizados em linguas étnicas por igrejas da corrente
lominante cat6lica ou protestante. Mais ou menos metade dessas congre-
gacoes e oficios especiais cristdos serve & comunidade chinesa, enquanto 0s
demais se voltam para coreanos, japoneses e filipinos. Além disso, milhares
de residentes de VVancouver, de ascendéncia asiatica, freqiientam oficios cris-
td:s da corrente dominante, em lingua inglesa. Pode-se encontrar um qua-
dro semelhante nas Chinatowns e Little Saigons de todo o territério dos
Estados Unidos.

A experiéncia dos coreano-americanos ilustra as dimensdes do cristia-
itimo asiatico-americano.2 Embora a imigracdo coreana para os Estados
Unidos tenha comegado no fim do século XIX, praticamente todos os cerca
dc um milhdo de norte-americanos que hoje exibem ascendéncia coreana
fucaram raizes na nova pétria nos ultimos trinta anos, mais ou menos. A
comunidade coreana dos Estados Unidos é profundamente imbuida dos
euuiamentos cristdos: os cristdos superam os budistas numa proporcao de
dez ou vinte para um. Em muitos casos, esses imigrantes ja eram cristdos ao
tegarem, de modo que uma maioria consideravel dos coreano-america-
mos da primeira geracao € cristd, e seus integrantes costumam ser membros
eurusiasticos da Igreja. Além das Igrejas da corrente central— presbiteriana,
metodista e catolica —, ha também uma grande rede paraeclesiéstica de
mr. :dade de pequenos grupos e de estudos biblicos e, com o tempo, muitas
desias células evoluem para Igrejas completas, que se aproximam cada vez
Xu_i da corrente dominante cultural. O exemplo das Igrejas étnicas euro-
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péias em solo norte-americano sugere que as comunidades cristds coreanas
passardo progressivamente a ser menos centradas em termos étnicos, com
o correr do tempo. Ja na década de 1990, muitas igrejas coreanas percebe-
ram que teriam que utilizar mais o inglés para conservar a fidelidade dos
membros mais jovens.

UMA AMERICA CRISTA?

A forga do cristianismo norte-americano presente e futuro contradiz gran-
de parte do saber aceito. Os norte-americanos gostam de pensar em seu pais
como uma terra da diversidade, talvez uma diversidade sem paralelo em
qualquer parte do globo, mas, pelo menos em matéria de religido, essa vi-
sdo estd marcantemente longe da verdade. Os Estados Unidos continuam a
ser, hoje em dia, essencialmente o que sempre foram, ou seja, um pais cris-
tdo. Essa observagdo pode soar agressivamente partidarista ou intolerante,
pois h& quem acredite que 0s norte-americanos sdo um povo cristdo que
exige um governo cristdo, com tudo o que isso implica com respeito aos
exercicios religiosos nas escolas e nas manifestagcdes publicas. N&o é essa a
afirmacdo que estou fazendo, uma vez que, pessoalmente, creio que a reli-
gido floresce melhor quanto mais longe se mantém de qualquer forma de
intervencdo governamental, inclusive as mais bem-intencionadas.3Apenas
observo que, embora os Estados Unidos sejam a sede de um numero nota-
vel de denominag6es religiosas, estas sdo, em sua esmagadora maioria, tra-
digbes que se inserem na corrente mais geral do cristianismo.

O numero de adeptos de religibes ndo-cristds nos Estados Unidos é
notavelmente pequeno. Se combinarmos as estimativas plausiveis do nu-
mero de judeus, budistas, mugulmanos e hindus norte-americanos, estare-
mos falando em cerca de 4 ou 5% da populacéao total. Mesmo se dermos o
controvertido passo de excluir os mérmons da comunidade cristd, isso ape-
nas elevara o total de ndo-cristdos para cerca de 7%. De acordo com a World
Christian Encyclopedia, mesmo em 2025, a forgca conjunta das religides ndo-
cristds corresponderd a apenas uns 7%, sem contar os mormons. 1sso dé aos
Estados Unidos mais ou menos a mesma diversidade religiosa da maioria
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éas nacOes européias, e menos do que algumas delas. Os adeptos de religides
cio-cristds compdem, atualmente, quase 10% da populagdo francesa, 4%
da britanica e 5% da alema e da holandesa.

O grau de diversidade religiosa dos Estados Unidos é muito limitado,
03—parado ao que encontramos em muitas nagles africanas e asiaticas, nas
rcais as minorias religiosas comumente compdem 10 a 20% da populacéo,
m mais até, muitas vezes. Ironicamente, em termos das percepg¢des norte-
srtericanas, alguns dos paises mais diversificados encontram-se no Oriente
11riio, que os ocidentais costumam imaginar com base numa homogeneidade
m ngulmana. Na verdade, paises como o Egito e a Siria sdo mais diversificados

k o0s Estados Unidos. O mesmo acontece em lIsrael, € claro, que é um Esta-

confessadamente judaico. No entanto, a populacéo do nicleo pré-1967 do

io de Israel é apenas 80% judaica, e essa proporcdo tem uma queda ver-
fc~~o0sa quando levamos em conta os territérios ocupados.

Os fatores politicos ajudam a explicar por que 0s norte-americanos ten-

a se equivocar quanto a formacao religiosa de sua sociedade. As proje-
sobre o futuro possivel da religido norte-americana tornaram-se uma
importante nos debates concernentes & separacdo entre a Igreja e o
rsnio. Quando os conservadores pleiteiam oragdes nas escolas, por exem-
pla. os liberais objetam que a atual predominancia cristd ndo durard muito
;e que é bem possivel que as tendéncias demogréficas levem a um répi-

:rescimento do islamismo ou do budismo nos Estados Unidos. Para ci-
tar : subtitulo de um livro recente de Diana Eck, estamos assistindo a historia
mComo um “pais cristdo” tornou-se a nagao mais religiosamente diversificada
* ~.undo.MAs implicacdes politicas sdo claras. Serd que esses cristdos que
f-;:em oragOes nas escolas ou manifestacdes publicas de religiosidade real-

ce fariam as mesmas exigéncias, se fossem obrigados a ouvir preces

fanas ou aver santuarios budistas asiaticos em areas publicas? Que-

0s conservadores cristaos ver o dinheiro dos impostos fluir para insti-

tuicOes religiosas de caridade, se as religides em questdo forem a mugulmana

.abudista? Em parte por causa das prioridades politicas, os liberais apre-

aetttcm projecOes fantasiosamente elevadas do numero de mugulmanos ou

iistas nos Estados Unidos, e essas cifras otimistas sdo repetidas pelos
arrvistas dessas religioes.
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Na verdade, o niUmero de novos imigrantes que praticam religides néo-
cristds € muito menor do que se costuma supor. A poderosa presenca crista
entre os que vém do Leste Asiatico significa que o nimero de budistas ou
taoistas é menor do que parece, e 0s numeros comumente fornecidos sobre
0os mugulmanos norte-americanos séo similarmente exagerados. Embora
leiamos sugestdes de que os Estados Unidos chegam a abrigar oito milhdes
de mugulmanos, o numero verdadeiro continua a ser bem menor do que
esse, provavelmente em torno de quatro milhdes, ou 1,5% da populagéo.
Embora os norte-americanos tendam a presumir que todos os imigrantes
do Oriente Médio sdo muculmanos, muitos arabico-americanos, na verda-
de, sdo cristdos. Os Estados Unidos tém sido um destino muito popular entre
os cristdos arabes mais ricos da Palestina, do Libano e da Siria.dQualquer
provavel crescimento mugulmano através da imigracdo seré largamente
superado pelo afluxo continuo de cristdos da Africa, da Asia e, acima de tudo,
da América Latina. Adaptando o titulo da professora Eck, o que estamos
vendo é, antes, Como a imigracdo em massa garantiu que um pais cristdo se
tornasse ainda mais crist&o.

Para todos os efeitos, pelo menos em termos numéricos, os Estados
Unidos sdo hoje um pais substancialmente cristéo, e é provavel que a pre-
dominancia cristd seja ainda mais acentuada nas proximas décadas. De to-
das as principais nagdes cristas dos Ultimos duzentos anos, os Estados Unidos
serdo a ultima a exercer esse papel no século XXL
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Cristianizar no puede ser equivalente de occidentalizar.

—  Vitalino Simalox

Ecclesia semper reformanda.

—  Martinho Lutero

e a mudanca demografica significasse apenas que o cristianismo
continuaria a ser praticado mais ou menos em sua forma atual,
mas por pessoas de origem étnica diferente, esse ja seria, por si s0,
ato de certa importéncia historica. Entretanto, as mudancas das proxi-
cecadas prometem ser muito mais abrangentes do que isso. Os tipos de
iISmo que prosperaram com mais sucesso no Sul do globo tém sido
diferentes do que inlmeros europeus e norte-americanos consideram
a corrente central. Esses modelos s&o muito mais entusiasticos e tém
nteresse muito mais central no funcionamento imediato do sobrenatu-
ivés da profecia, das visdes, dos enunciados feitos em transe e das cu-
verdade, eles diferem tanto da norma nortista mais fria, que chegaram
rtar a suspeita de que os africanos entusiasticos (por exemplo) estéo
ente ressuscitando as praticas pagas da sociedade tradicional. Essa
contesta francamente a autenticidade do cristianismo africano, assim
em outros contextos, os criticos apontam para paralelos pagaos ou néo-
sde préticas das novas Igrejas coreanas e latino-americanas.
Is>a questdo da autenticidade também ndo é apenas um tema de interes-
démico. De fato, se 0 grosso da populacao crista estara vivendo na Afri-
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ca, na Asia ou na América Latina, as praticas que hoje prevalecem nessas are-
as tornar-se-ao cada vez mais comuns em todo o globo. Isso é especialmente
provavel quando tais padroes religiosos distintivos sdo transplantados para o
Norte, quer através das migragOes, quer através de verdadeiras missdes en-
viadas as antigas nacGes imperiais, aquelas que foram, um dia, as na¢Ges cen-
trais do cristianismo mundial. Se estamos para viver num mundo em que
apenas um em cada cinco cristdos serd branco e ndo-hispanico, é cada vez
menos provavel que as opiniGes dessa pequena minoria reivindiquem o status
de corrente dominante, por mais que a Velha Ordem Mundial se agarre de-
sesperadamente a sua hegemonia no controle das informacdes e da opinido
pablica. Quando vemos o entusiasmo pentecostal do Brasil de hoje ou as Igre-
jas indigenas da Africa, é bem possivel que estejamos tendo uma idéia anteci-
pada do cristianismo da préxima gera¢do. Ou, como se preocupam alguns,
seria ele menos do que um cristianismo puro? Quanto fizeram as Igrejas mais
novas para se enquadrar nas culturas em que se encontram?

As afirmacdes de que as Igrejas meridionais desviaram-se das antiga;
defini¢cbes do cristianismo sdo sumamente exageradas. Por mais que os ti-
pos sulistas de cristianismo tenham divergido das ortodoxias mais antigas
eles continuaram, na quase totalidade dos casos, dentro de tradi¢Ges crist;
perfeitamente reconheciveis. Longe de inventar novas religides africanas o_
coreanas, derivadas da cultura local, as Igrejas em ascensdo costumam pre-
gar uma mensagem cristd forte e até pristina. Essa abordagem tera impli-
cagOes para os futuros esfor¢cos missionérios. Conquanto mal possamc;
imaginar uma Igreja de apelo global, se sua fé revestir-se puramente (diga-
mos) de uma forma étnica africana, é possivel perceber que alguns organi;-
mos mais novos exercem uma atracdo que atravessa fronteiras raciais t
nacionais. Talvez alvoreca um novo “século missionario”, embora, da pro-
xima vez, 0s missionérios devam viajar para o Norte.

CULTURA DE QUEM?

Nos textos cristdos modernos, é freqiiente encontrarmos a palavra “
culturacdo” [inculturation], que significa interpretar a proclamagéo cr'
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numa forma apropriada a determinadas culturas, em geral com a implica-
cao de culturas ndo-ocidentais.1A idéia de adaptar a prética religiosa as
condigdes locais soa inofensiva, na pior das hipéteses, e, na melhor delas,
essencial para qualquer esforco evangélico. As pessoas diferem em sua ex-
pressdo cultural e o que funciona num contexto cultural ndo funciona em
cutro. Para citar um exemplo 6bvio, os europeus do Norte tendem a ver os
nos de dancar ou gingar como impréprios nos contextos solenes ou religio-
S0s, a0 passo que os africanos consideram perfeitamente normais esses

vimentos fisicos. Ademais, essa danca ndo € a simples exibicdo de um

ta ou um grupo, mas uma atividade verdadeiramente comunitaria, que

olve toda a congregacéo.2Essa atitude se evidencia nos grupos religio-

de todas as regifes da didspora africana, seja no Brasil, em Cuba ou nos

dos Unidos. As Igrejas que tentam impor préaticas “de casa” a habitantes

pouco dispostos sdo substituidas por grupos mais flexiveis. A adap-

, como tal, é essencial e atrai poucas criticas, desde que as verdades
entais de um credo ndo sejam comprometidas.

A questdo passa a consistir, portanto, em determinar exatamente quais

as crengas centrais do cristianismo e quais sdo os acidentes culturais,

citar um exemplo 6bvio do Ocidente moderno, a antiga proibicdo de

eres no clero € uma crenca central ou um preconceito cultural? E que

da ordenacgdo de um clero homossexual? O debate em torno da essén-

dos acidentes remonta as préprias origens do cristianismo. O livro bibli-

Atos dos Apdstolos registra o debate furioso acerca de os convertidos

deverem ou ndo aceitar as regras do judaismo, incluindo a circunci-

e as leis dietéticas. Em ultima instancia, a Igreja, ou, pelo menos, o par-

maioritario, concluiu que essas praticas ndo eram essenciais ao credo.

:: rmas variaveis, essas questdes ecoaram por toda a histéria do cristia-

evieram atona em praticamente todas as ocasides em que as Igrejas

em contato com sociedades antes desconhecidas. Lembremos a

ersia sobre os ritos chineses no século XVII. Na Africa meridional

m bispo missionario J. W. Colenso recusou-se a ordenar que seus

dos cristdos renunciassem a poligamia, ja que, obviamente, ela era

A" egrante de sua cultura africana (além de ser uma préatica que pre-

- idultério). E claro que a atitude de Colenso foi furiosamente de-
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nunciada, mas as controvérsias continuam sem solugdo.3Como observou
Andrew Walls: “Essa questdo esta tdo viva para os africanos quanto esteve
para os convertidos gregos do antigo mundo helénico. Porventura temos
de rejeitar toda a nossa histdria e nossa cultura ao nos tornarmos cristaos?”’4
Em decorréncia da prolongada dominagédo ocidental do cristianismo, é
comum os debates sobre a fé e a cultura se concentrarem em atitudes refe-
rentes a questdes especificamente européias. Quando um grupo cristdo se
aclimata a uma nova sociedade, diz a suposi¢do comum que aquilo que é
tradicionalmente feito na Europa ou na América do Norte é correto e au-
téntico, fornecendo a norma confidvel pela qual se devem avaliar as adapta-
¢Oes locais. Quanto mais examinamos a fé cristd em sua versdo européia,
contudo, mais percebemos que também ela representa uma espécie de
inculturacéo, apesar de ser um exemplo hd muito estabelecido. Isso ndo quer
dizer que ndo haja algo que se possa chamar de imutavel “fé crista histori-
ca”, mas devemos tomar o cuidado de distinguir a idéia nuclear dos dados
acidentais.5
Os pressupostos culturais dos missionérios e construtores de impérios
europeus tornam-se 6bvios, ao vermos uma grande igreja de uma das anti-
gas colbnias britanicas ou francesas nos tropicos. O visitante sai da rua
ensolarada e entra numa camara gotica obscura, que parece muito improé-
pria para o clima e o ambiente locais. No entanto, os construtores vitorianos
sabiam, no fundo do coracdo, que uma construcdo “religiosa” tinha que
seguir certas normas culturais, e isso significava usar os estilos goticos que
imitavam as florestas sombrias do Norte europeu medieval. Seus entusias-
tas descreviam o estilo gético simplesmente como “arquitetura crista”. Po-
demos presumir que, se o curso da histdria crista tivesse sido diferente, outras
sociedades teriam conseguido disseminar pelo mundo suas vis@es culturais
caracteristicas, com a mesma convic¢do de que também estas seriam o0s
Gnicos veiculos adequados para transmitir a verdade cristd. Para citar um
exemplo extravagante, se a América Central se houvesse tornado um centro
primitivo da fé cristd, nossa literatura e arquitetura religiosas estariam re-
pletas de imagens que usariam ongas-pintadas em vez de ledes. E quem sabe
se, dentro de um ou dois séculos, a onga-pintada ndo vira realmente a se
tornar um simbolo cristdo primario para milhdes de fiéis?
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A maioria dos observadores de hoje concordaria em que a arquitetura
gotica foi apenas uma manifestagdo cultural, e ndo um elemento nuclear
do cristianismo, mas outras partes do chamado cristianismo tradicional
talvez possam ser tratadas com a mesma flexibilidade. O proprio cristianis-
mo ocidental passou por enormes mudancas ao longo dos séculos, haven-
do crescido e prosperado justamente por incorporar idéias de varias culturas.
Walls faz uma oportuna descrigdo do cristianismo como “infinitamente
traduzivel”. Ele se inculturou em sociedades diferentes e, por sua vez, cada
uma delas contribuiu para o pacote maior das crencas cristas. Nos primei-
ros séculos da existéncia do cristianismo, seus adeptos no Egito usavam
imagens da deusa Isis e de seu filho Horus como o modelo das imagens
devotas de Maria e do Menino Jesus. Em todo o Mediterraneo, as funcdes
de numerosas divindades locais foram transferidas para santos cristdos. Os
empréstimos retirados do paganismo sdo muito conhecidos, a ponto de o
proprio papa haver extraido seu titulo de pontifice de um dos sacerdotes
principais da Roma pagd. O cristianismo foi sumamente flexivel a respeito
dessas adaptagfes e ndo ha nenhuma razdo evidente pela qual a era das ab-
: Drgdes deva ter terminado nos séculos V ou X, ou venha a terminar no sé-
culo XXV.6

Historicamente, um dos maiores exemplos de adaptacdo as religides
-_riivas ocorreu quando a religido cristd baseada no Mediterrdneo expan-
:.--Se para os reinos dos barbaros nortistas, nos séculos sombrios que se
seguiram & queda de Roma.70s cristdos mediterraneos, que converteram a
I_ropa setentrional, tentaram abertamente garantir que os novos converti-
c: s percebessem as continuidades de sua antiga religido. Ao escrever a mis-
S :narios que estavam de partida para a Inglaterra, por volta do ano 600, o
rapa Gregorio, o Grande, ordenou que “os templos dos idolos ndo sejam
restruidos, de modo algum. Os idolos devem ser destruidos, mas os tem-
r.: $em si devem ser aspergidos com &gua benta, neles se erguendo altares e
repositando nestes as reliquias (...) e, ja que eles tém o habito de sacrificar
rrritos bois aos deménios, que se institua outra solenidade no lugar desta,
csmo um dia de consagragdo, ou como os festejos dos mértires cristdos cujas
reuquias vierem a ser veneradas la”8Esses templos convertidos transforma-
cun-se nas sedes do que seriam, mais tarde, grandes igrejas cristds, embora
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essas origens hd muito estejam esquecidas: é quase certo que a catedral de S&o
Paulo, em Londres, erga-se no local de uma antiga estrutura pagd. No século
XIX, talvez alguns desses antigos templos tenham sido a sede espiritual dos
missionarios cristdos que partiram para converter a Africa e a Asia. Por sua
vez, esses homens e mulheres preocuparam-se em saber quantas das praticas
pagds que viessem a encontrar poderiam ser conciliadas com a nova fé.

Reutilizar constru¢des é uma coisa, mas a carta do papa Gregorio su-
gere que 0s missionarios também deveriam transigir com a religido mais
antiga, a ponto de absorver calendarios ritualisticos de épocas anteriores.
Na lingua inglesa, até a maior festa cristd, a Pascoa, leva 0 nome de uma
deusa pagd. Esse tipo de adaptacdo explica por que os antigos festivais
sazonais pagdos sdo tdo comumente abengoados com os nomes dos maio-
res santos cristdos: em toda a Europa, o dia do solsticio de verdo, 24 de
junho, é associado a Sdo Jodo Batista. E quase certo que 0s novos santos
venerados tenham adquirido algumas caracteristicas dos deuses que pas-
saram a substituir.

O cristianismo europeu exportado a partir do século XVI ja era um
exemplo magnifico de inculturacdo bem-sucedida, e esse processo conti-
nuou nas terras encontradas do outro lado do oceano. Uma das histdrias
mais célebres do cristianismo do Novo Mundo diz respeito ao indio mexi-
cano Juan Diego, que, em 1531, afirmou ter tido uma visdo de uma Madona
divina, que os espanhdis acreditaram ser Nossa Senhora de Guadalupe. Essa
Madona escura (la Morena) logo despertou a devogéo apaixonada do povo
indigena e foi reconhecida como a padroeira do México. Ao explicarem a
popularidade fenomenal da santa, os estudiosos acreditam que, a princi-
pio, ela tenha sido identificada ndo como a Virgem cultuada no santuério
espanhol de Guadalupe, mas como Coatlaxopeuh,“aesmagadora da serpen-
te”. Esse era o titulo da deusa asteca pré-cristd Tonantzin, que fazia suas
aparicdes numa terra que ja Ihe era consagrada desde muito antes da che-
gada do cristianismo. Também noutros lugares da América Latina o culto
da Virgem tem associac¢des pagds. Os cubanos sdo devotos de La Caridad,
La Virgen de la Caridad dei Cobre, que era vista como deusa pelos inimeros
escravos da Africa ocidental importados para essa regio, e, hoje em dia, seu
culto faz parte da santeria afro-cubana.
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Poderiamos tomar essas historias como uma indicagdo de que o catolicis-
mo exerceu apenas um ténue controle dos povos nativos e africanos, que leva-
ram adiante suas antigas religides sob um disfarce precério. Aprincipio, é possivel
gue isso tenha acontecido, mas o culto da Virgem ajudou os povos nativos a
aceitaremtoda a pandplia de crencas e rituais catolicos, além de ter servido para
cristianizar asnovas populagdes de escravos. Tanto étnica quanto espiritualmen-
te, ela é a Virgem deles. Assim como Guadalupe costuma ser vista na compa-
nhia do indio Juan Diego, as imagens de La Caridad mostram-na aparecendo
para salvar marinheiros negros e mesticos. No Equador, o equivalente de
Guadalupe é aVirgem de El Quinche, cuja grande popularidade se deve ao fato
ce a cor de sua pele ser a dos mesticos locais. Na América Central, enquanto
isso, antigas dinastias reais dos maias conservaram seu poder espiritual sob a
ferina de irmandades catolicas. A Igreja fez grandes concessdes as praticas pré-
cristds para atingir seus objetivos, porém ndo mais do que as fizera na Europa
setentrional, um milénio antes. E, tal como naquelas terras primitivas, a Igreja
"amo-americana logo veio a ocupar o lugar de auténtica voz religiosa do povo.9

LITURGIA E LINGUAGEM

Amedida que se tornar mais e mais meridional, o cristianismo ndo podera
tocar de absorver os habitos e universos de pensamento das regides em que
+: mais forte. Grande parte dessa adaptacdo sera inconsciente, como foi
acrante a cristianizacdo historica da Europa. Os cristdos latinos néo reali-
sm o doutos debates teoldgicos para saber se a arquitetura goética deveria
xtmar-se o estilo favorito da construgdo de igrejas, mas simplesmente fize-
0 que lhes pareceu natural, dado o seu meio cultural e fisico. Muito
[fccuilo em que pensamos como cristianismo “normal” do Ocidente reflete
imesmo tipo de absorcéo inconsciente.

N&o ha nada de deliberadamente racista ou excludente no processo que,

lo tradicdo, levou os europeus brancos do hemisfério norte a retrata-
Jesus como um deles, assim como os africanos e asiaticos usam as ima-

que lhes sdo conhecidas em sua arte religiosa. O processo de absorc¢ao

.- nta pelo menos a antiga Igreja etiope, que, naturalmente, retratou Je-
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s_i ;: —z aparéncia local. Similarmente, os metallrgicos congoleses do sé-
fInxX\H produziram crucifixos de aparéncia muito africana. Nos ultimos

anoi, a galeria de imagens cristds da Africa e da Asia teve uma expan-
id: exponencial, e uma imagem de Cristo como africano ou asiatico mal
— i causar surpresa a maioria dos observadores.D

Talvez os atos de assimilagdo mais importantes ocorram na érea da lingua-
gem, uma vez que os fiéis absorvem o credo traduzindo suas idéias em termos
inteligiveis. N6s, ocidentais, podemos perceber facilmente a necessidade dessa
busca, j& que a Biblia nos € muito estranha em termos culturais. O Novo Testa-
mento surgiu de uma sociedade especifica do leste do Mediterraneo e usou uma
linguagem e um conjunto de metaforas que faziam perfeito sentido para o tipo
de sociedades e comunidades econdmicas prevalentes em todo o Império Ro-
mano. Devidamente modificadas para ambientes diferentes, essas idéias tam-
bém funcionam bem na maioria das comunidades agricolas, mas, para os
modernos moradores urbanos ou suburbanos, tal linguagem perdeu seu senti-
do. Com aajuda de um comentario erudito, um leitor moderno pode compre-
ender conceitos como separar o joio do trigo, enxertar videiras, ou pér vinho
novo em odres velhos, mas, por terem-se tornado muito distantes, essas meta-
foras perderam sua pertinéncia. Reagimos a sua obsolescéncia gerando novas
figuras e analogias que nos sejam significativas.

Do mesmo modo, as sociedades cristds mais novas foram criativas na
adaptacdo da linguagem religiosa aos contextos locais. Lamin Sanneh afir-
ma que a simples decisdo de traduzir as Escrituras para as linguas locais foi.
por si s6, uma grande concessdo as culturas nativas, e uma concessdo feita
até mesmo pelos missionarios nortistas mais obtusos. O simples ato de tra-
ducdo provou que nenhuma lingua particular era privilegiada como veicu-
lo da salvagdo. Isso € importante, a luz das modernas criticas pos-colonia:.;
a tirania das linguas européias. Segundo essa visao, forgar os povos subju-
gados a falar inglés ou francés também requer que eles internalizem visoes
de mundo colonialistas, que aceitem sua prépria submissdo a cada palavra
que pronunciam. Mas esse problema néo se aplica as questdes religiosas, pel:
menos ndo em nada que se assemelhe a0 mesmo grau. Sanneh escreve que
“Grande parte do ardor com que as missdes foram atacadas como um im-
perialismo cultural do Ocidente comeca a se dissipar, a0 empregarmos
principio do vernaculo” 1
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Também através do ato de tradugdo e do uso de termos e conceitos lo-
cais conhecidos, as Escrituras sdo forgadas a se tornar pertinentes a cada
cultura. Para citar um problema 6bvio, ndo faz sentido usar a expressao
“branco como neve” para pessoas que nunca viram a neve. Mais vale falar
em “branco como um fio de algoddo”. Essas pequenas mudangas podem ter
efeitos complexos. Quando Jesus declara, na Biblia, “Sou a verdadeira vi-
deira” alguns tradutores africanos preferem substituir videira por figueira.
Essa mudanca botanica introduz todo um novo sentido teoldgico, uma vez
que “essa arvore africana representa os ancestrais e é as vezes plantada nas
sepulturas” Jesus passa entdo a falar como avoz da morte e da ressurreicdo.2

Por mais que isso se dé de modo inconsciente, a traducdo transforma
Jesus e seus seguidores em africanos, para ouvintes africanos, ou em chine-
ses, para platéias chinesas. Num livro de “preces e louvores” africanos, a es-
critora ganense Madam Afua Kuma oferece esta verséo da alimentacdo dos
cinco mil, no primeiro milagre da multiplicacdo dos pées:

Ele é aquele
Que cozinha o alimento em imensos caldeirdes de dendé.
Milhares de pessoas se alimentaram,

Mas as sobras encheram doze cestos.13

Acoletdnea de onde proveio essa passagem tem o titulo oportuno de Jesus
das profundezas dafloresta. Outra oracdo da autora proclama:

Ele é a grande Cabana da Relva, o Barracdo que abriga os camundongos,
O “tum-tum” do pildo que bate nossa fome,
O cabo de madeira da enxada que nos traz o alimento,

Onyankopon Amponyinam, 0 Deus provedor.

as preces e liturgias vernaculas passam a ser associadas a novos lugares sa-
ETidos, com santuarios ou locais de martirio que se inspiram puramente
cai tradicdes locais. As Igrejas independentes da Africa meridional tém sido
3c_;:0 ativas na espiritualizacdo da paisagem, através de vastas assembléias
e : eregrinagdes ritualisticas. Um dos grandes santuérios é Ekuphakameni,
m. Africa do Sul, o “lugar supremo e elevado” escolhido pelo profeta Isaiah
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Shembe. Esse local adquiriu toda a ressonéncia cultural do Sido biblico e
figura nos hinos da Igreja Batista Nazarena do grupo:

Relembro Ekuphakameni

Onde se encontram as fontes,

Fontes de 4gua vivificada

Que perduram por toda a eternidade. X4

Embora a linguagem seja biblica, suas associa¢des sao puramente africanas.
Com o tempo, é possivel que Ekuphakameni transforme-se num santuério
cristdo tdo grandioso quanto os de Lurdes ou Walsingham.

Uma vez naturalizadas numa cultura, essas imagens passam a ser espe-
radas, ao passo que um Jesus conspicuamente estrangeiro provoca suspei-
tas. Examinamos anteriormente o sucesso fenomenal da Igreja africana
independente fundada por Alice Lenshina na década de 1950. Muitos de seus
seguidores foram atraidos pelos diversos hinos que ela compés, os quais
usavam as linguas locais com fluéncia e eloqiiéncia muito maiores do que
jamais haviam tentado fazer as Igrejas missionarias.

No que concerne a Biblia, a liberdade de traducdo € cerceada por um certo
sentimento de obrigagdo para com o texto sagrado, mas os textos e préaticas
litdrgicos podem ser mais livremente manejados. Em especial desde a década
de 1960, tem havido uma onda de liturgias de orientacdo local que usam ter-
mos e praticas culturalmente importantes. No que tém de pior, essas inovagdes
sdo forcadas e pouco convincentes, mas algumas revelaram-se impressionan-
tes. A admiradissima liturgia da Nova Zelandia foi desenvolvida para refletir o
meio fisico local e 0 equilibrio racial entre os maoris nativos e ospakehabrancos: b

Golfinhos e kahawai, ledes-marinhos e rochedos,
Corais, anémonas, pipis e camardes:
Dai a nosso Deus vossas gragas e louvores.

\/6s, maoris e pakeha, mulheres e homens,
Todos os que habitam a longa huvem branca:
Dai a nosso Deus vossas gragas e louvores.
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A inovacdo litargica disseminou-se na Igreja Catolica Romana depois que
0 Segundo Concilio do Vaticano, na década de 1960, estimulou o uso da
lingua e das préticas vernaculas. Algumas das inovagfes foram muito cria-
tivas e se harmonizaram com as tradigdes locais. No Zaire/Congo, dizia o
antigo costume que os visitantes ilustres deviam ser saudados por carrega-
dores de lancgas e, por conseguinte, acrescentaram-se lancas as procissoes
litirgicas, como um meio de reconhecer a presencga de Deus. Algumas igre-
;as catdlicas tentaram usar géneros alimenticios locais na Eucaristia, para
fazer da comunh&o um auténtico banquete oferecido por um chefe pode-
roso, em vez de um evento simbélico importado. O milhete e 0 milho subs-
tituiram o trigo na héstia, enquanto o vinho passou a ser feito de coco ou
banana. Também no Brasil, o clero catolico progressista importou costu-
mes africanos, como o batuque e a danga, a fim de tentar tornar a Missa
importante para os fiéis mais pobres, que costumam descender de africanos.6

A LEI DA FE

Uma antiga méxima da Igreja declara: lex orandi, lex credendi, ou seja, a lei
ia oracdo é alei da fé— o modo como cultuamos mostra em que acredita-
xcs. Quando os padrdes de culto se modificam, 0 mesmo se d& com as cren-
subjacentes, e € inevitavel que as mudancas da pratica no Sul do globo
IEiiam consequiéncias em termos da crenca e da teologia. Como observou
arcebispo catolico,“Nosso povo africano da Namibia aceitou Cristo. Mas
Cristo anda em meio a ele em trajes demasiadamente europeus” A
‘turacdo “deve aprofundar-se mais do que apenas na musica, no batu-
e nas palmas” T’ Nos ultimos anos, temos podido ver a emergéncia de

‘as meridionais inovadoras.
Inspirados que foram na tradicdo judaica, os primeiros seguidores pa-
is de Jesus retrataram-no como o grande Sumo Sacerdote. Os africa-
—odernos, em contraste, encontram maior poder e pertinéncia na viséo
lesus como o grande Ancestral, uma idéia que também tem ressonancia
leste Asiatico. Esse Jesus oferece a todas as pessoas 0 mesmo cuidado e
que o ancestral de uma dada tribo ofereceria a seus descendentes. In-
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tegrar a idéia dos ancestrais na liturgia foi um objetivo primario dos ritos
catélicos africanos mais novos. Nas preces eucaristicas contemporaneas,
Deus Pai e firmemente situado nesse contexto de “ancestralidade”:

O Pai, Grande Ancestral, faltam-nos palavras adequadas para Vos render
gragas...

O Grande Ancestral, que viveis nas montanhas brilhantes...

Pai Nosso, pai de nossos ancestrais, estamos aqui reunidos para Vos louvar e
Vos agradecer com nosso sacrificio.

As Igrejas independentes também enfatizam o papel de Jesus como profeta
e curandeiro, como o Grande Médico. Embora tal abordagem n&o sejamuito
conhecida no Ocidente moderno, essa € uma das muitas areas em que as
Igrejas independentes estdo em perfeita sintonia com o cristianismo medi-
terrdneo dos primeiros séculos.BA idéia do Espirito Santo também passou
por mudancas sutis. Uma tendéncia intrigante das Igrejas africanas é cha-
mar essa figura de “Espirito Mantenedor da Terra”, termo de vastas impli-
cacOes para 0s aspectos ecoldgicos da religido. Essa idéia também tem um
apelo mais amplo, por exemplo, no pensamento cristdo dos indios norte-
americanos.®

As Igrejas latino-americanas tém sido criativas na producdo de novas
teologias baseadas na experiéncia caracteristica dessas culturas.Dadas as
historicas desigualdades sociais dos paises latinos, a teologia hispanica tem
um profundo interesse pelas questfes da libertacdo, do sofrimento e da jus-
tica social, embora as questfes da raca também sejam de suma importan-
cia. Alguns dos pensadores mais atuantes sdo latinos que vivem na América
do Norte, e um conceito-chave desses circulos é o de mesticagem, condicao
daquele que € mestico ou tem sangue misto. Na teologia contemporénea, a
mesticagem tem um peso crucial, porque transcende as hierarquias raciais
tradicionais. Assim, aproxima-se mais do objetivo do Novo Testamento, de
uma sociedade sem privilégios ou dominacdo raciais, na qual ndo haja ju-
deu nem grego, latino nem anglo-saxdo. E, embora as racas mesticas tenham
sido tradicionalmente marginalizadas e desprezadas, os te6logos mais re-
centes consideram esse status singularmente privilegiado.
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A mesticagem permite que uma sociedade se inspire igualmente em suas
diversas herancas culturais. “O mestico afirma ambas as identidades rece-
bidas, ao mesmo tempo que oferece algo de novo as duas.” Os mesticos es-
tdo singularmente aptos a questionar as afirmacdes arrogantes de pureza
feitas por determinadas ragas ou Estados. Como ndo tém nenhuma cidade
duradoura na Terra, sua lealdade ndo é para com racas ou na¢des, mas para
com a cristandade, a Igreja peregrina. Para citar o titulo de um livro do te6-
logo mexicano-americano Virgilio Elizondo, The Future is Mestizo. Essas
idéias sdo importantes para outras sociedades em diversos estagios de mis-
tura racial, sobretudo na Europa, e tenderdo a ganhar peso nas proximas
décadas. Trata-se de uma teologia poderosa para um mundo de migrantes
e errantes desarraigados, aqueles que (na expressao de Paul Gilroy) definem
sua identidade ndo em termos de raizes, mas de rotas.2l

Essa abordagem afeta profundamente as leituras da Biblia. Elizondo faz
uma apresentacdo memoravel de Jesus como um filho mesti¢o da socieda-
de mista e marginalizada da Galiléia, que entra na grande cidade de Jerusa-
iem para questionar sua riqueza e confrontar a arrogancia racial da elite de
sangue puro. Para Elizondo, os pobres e marginalizados do mundo tém um
repel singular no projeto divino. Seu Principio da Galiléia afirma que “o
que os seres humanos rejeitam, Deus escolhe como Seu”. Essa idéiatem muito
en comum com as teologias cristds da rejeicdo formuladas por outros gru-
pas antes desprezados, como os Dalits ou intocaveis da india.2

A RAINHA DO SUL SE ERGUERA

A ueologia hispanica contemporanea levanta questdes contundentes sobre
scui a area das praticas religiosas populares, 0 mundo das devogdes, das
frucissGes e das peregrinacdes, freqientemente descartado por expressoes
ia ::po “catolicismo popular”. No contexto da histdria latino-americana,
mrretanto, essas praticas sdo muito centrais para a identidade religiosa po-
mua: e ja ndo é aceitdvel considerd-las uma simples diluicdo da realidade
fere r eia superior. Assim, “as expressoes religiosas do povo” transformam-
p :: “credo vivo e nas fontes primarias da teologia”.2Pelos padrdes euro-
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peus, tais praticas podem ser falhas ou suspeitas, mas quem disse que 0s
critérios europeus seriam absolutamente validos para todas as épocas e lu-
gares? A Europa criou sua identidade religiosa através de um longo proces-
so de misturas e adaptagdes.

Essa énfase nas crencas e tradi¢des populares tem grandes implicagfes
para a veneracdo da Virgem Maria e, por conseguinte, para toda a abor-
dagem do divino. No catolicismo latino, Maria é comumente retratada
como uma espécie de face feminina de Deus. Para os mexicanos, aVirgem
de Guadalupe é um simbolo absolutamente central, como o é La Caridad
para os cubanos. Tedlogos modernos, como Elizondo, defendem orgulho-
samente essa veneragao, citando a enaltecida imagem biblica da mulher
vestida de sol no livro do Apocalipse. Na opinido dele, Guadalupe torna-
se um simbolo messianico da ressurrei¢cdo das ragas oprimidas do mun-
do, dos “galileus” “Na pessoa de Juan Diego foram representadas as nagGes
indigenas derrotadas e trucidadas, mas agora trazidas a vida.” Em todos
os sentidos, ela é a mée de todos os cruzador”™ie fronteiras.24Repetida-
mente, 0s movimentos populares e revolucionarios mexicanos afirmam
servir diretamente a La Morena, a mulher fragil que domina os conquis-
tadores. Mas o0s autores modernos vdo muito além da simples defesa des-
sa devocdo e indagam, além disso, por que os nortistas parecem téo
estarrecidos com ela. Roberto Goizueta afirma que é o simples racismc
que leva os nortistas a rejeitar “a mesticagem racial, cultural e religiosa d:
simbolo de Guadalupe. (...) E, como Jesus, la Morenita continua a nos
perguntar, ainda hoje: ‘Por que temer?”’5

Nessa area especifica da teologia, € possivel que um deslocamento p
o Sul ja esteja exercendo um impacto global. No catolicismo moderno,
figura da Virgem costuma ser associada com as formas mais conserva:
ras e tradicionais da préatica religiosa, de modo que a veneragdo de M
desempenhou um papel significativamente menor na devocao dos p
liberais do Norte. Essa tendéncia reverteu-se um pouco no papado c
servador de Jodo Paulo Il e, no inicio do novo milénio, tem-se pres
notavel atencdo aos santudrios e visdes marianos. Em sua visita a C
em 1998, o papa fez uma viagem especial ao santuario de EI Cobre,
coroar a estatua de La Caridad e proclamé-la rainha e padroeira da
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Atualmente, fala-se que a Virgem seria proclamada uma figura de media-
dor e co-Salvador, comparavel ao proprio Jesus, ou até um quarto com-
ponente da Trindade. Esses projetos ambiciosos continuam controvertidos,
nas as tendéncias demogréaficas da Igreja tornam sumamente provavel que
venham a ser implementadas nas proximas décadas. Exaltar a Virgem no
riais alto grau possivel harmoniza-se muito bem com as tradigfes catéli-
cas da América Latina, das Filipinas e de outras regies que vém assumin-
do, sistematicamente, um lugar mais central na Igreja. Como veremos
adiante, o Colégio de Cardeais esta passando a ter uma composi¢do cada
tiz mais latina.

Essas tendéncias marianas se refletirdo nos proprios Estados Unidos.
Num vigoroso reconhecimento da mudanca das bases étnicas do cristia-
nismo mundial, a Igreja proclamou aVirgem de Guadalupe como padro-
£ *a de todas as Américas. Em 1988, a celebragdo liturgica da Mae das
Américas, la Morena, foi devada ao status de dia santificado em todas as
naceses dos Estados Upipas.BEmbora eu nédo tenha feito nenhuma ten-
ta:;, ade prever datas exatas para as mudancas descritas neste livro, hd uma
data fundamental que se pode citar com confianca, ou seja, 12 de dezem-
ko de 2031. Trata-se do dia de Nossa Senhora de Guadalupe no ano que
acareara o0 500° aniversario da aparigdo original a Juan Diego. Ndo h&
ir.ida de que esse evento serd comemorado com uma vasta celebracéo
éa. identidade catdlica mexicana e mexicano-americana, tanto ao norte

ito ao sul do Rio Grande. Esse ano, na verdade, podera passar a ser
como o verdadeiro Quinto Centenario da América, propriamente
em contraste com todas as ambigiiidades associadas a comemora-

do desembarque de Colombo em 1992.

H4& pouco tempo pude observar pessoalmente o papel da “Rainha do

na aproximacdao das varias correntes do catolicismo norte-americano,
estava assistindo a uma procissdo peruana, do tipo que ocorre muitas
por ano nas aldeias dos Andes. A peca central desse evento era a ima-
rebuscadamente decorada da Virgem Maria, ricamente vestida e cer-
de flores, e carregada num andor pelos homens ilustres da regido. Eles
precedidos por mulheres vestidas de tanicas tradicionais, que espar-
flores pelo caminho. Atrés da imagem daVirgem vinha a banda, entu-
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sidstica e animadamente destoante, e atrds dela caminhavam lentamente
varias centenas de peruanos, cujos rostos proclamavam uma identidade ét-
nica que se pode rastrear a tempos muito anteriores ao nascimento do Im-
pério Inca. O que havia de incomum nessa comemoragao era sua localizagéo,
ja que a trilha enladeirada por onde marchava a procissdo ndo ficava nos
Andes, mas nas colinas mais suaves da regido oeste de Maryland, e os pere-
grinos estavam a caminho do santuario nacional da Virgem Maria, em
Emmitsburg. Essa cidade tem excelentes possibilidades de ser considerada
uma das terras natais do catolicismo norte-americano, em sua condigdo de
centro missionario que, no inicio do século XIX, foi o lar de Elizabeth Seton,
a primeira santa nascida nos Estados Unidos. Ao assistir a essa peregrina-
cdo peruana no verdo de 2001, era possivel ver as faces antiga e nova da
América do Norte catélica, num confronto muito amistoso.

A revivescéncia do culto de Maria teria um apelo que ultrapassaria em
muito as Américas.J"Bevocdo mariana é uma forca poderosa no catolicis-
mo africano, e assim tem sido desde a época dos primeiros convertidos na-
tivos. Um dos primeiros martires catélicos da Africa subsaariana foi Isidore
Bakanja, que se converteu no Congo Belga em 1906 e cuja fervorosa devo-
¢do mariana levou a seu assassinato, nas méos de colonos brancos de orien-
tacdo secular. Na década de 1980, relataram-se visdes misticas da Virgem
em Ruanda, no Quénia e na Republica de Camardes. Relatos espantosos de
aparicdes marianas também ocorreram na Igreja copta. No Egito, visdes e
milagres marianos espetaculares foram registrados em Zaytoun, perto da
cidade do Cairo, em 1967 e 1968. Os acontecimentos de Zaytoun serviram
de estimulo para o povo egipcio durante o periodo sombrio que se seguiu a
desastrosa guerra de 1967, e o santuario atraiu milhdes de peregrinos, tanto
muculmanos quanto cristdos (a Virgem Maria é uma figura proeminente e
venerada no Alcordo).ZUma Igreja cat6lica dominada por latino-america-
nos e africanos se mostraria sumamente receptiva a novos conceitos da de-
vocdo mariana, que poderiam servir de ponte para antigas comunidade;
cristds e até para outros credos religiosos. Uma Virgem negra ou morem
seria um simbolo poderosamente apropriado para a cristandade meridio-
nal emergente. Embora essas novas teologias possam perturbar ou repuc-
nar a alguns norte-americanos e europeus, as opinides do Norte sobre zs
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questdes religiosas deverdo tornar-se cada vez menos significativas com o
desenrolar do novo século.

ULTRAPASSANDO O CRISTIANISMO?

Até aqui, vimos examinando formas de adaptacdo que se alicercam clara-
mente em tradicdes cristds conhecidas, mas algumas normas das Igrejas
emergentes levantam questdes rigorosas sobre os limites aceitaveis da aco-
modacdo. Em que ponto termina a inculturacdo, sendo substituida pela
submersdo do cristianismo numa outra religido? Quando a assimilacéo
cultural chega a um certo ponto, os observadores ocidentais queixam-se de
que 0 que esté sendo transformado ndo sdo meramente o0s acessdrios, mas
o nucleo da religido. O que se esta praticando, segundo parece, ndo €
aculturagéo, mas sincMtismo — a flagrante adulteragdo do cristianismo
por elementos de outrM religides.

Nos ultimos anos, tém-se feito acusacfes de sincretismo a varias Igrejas
e tedlogos do Terceiro Mundo. Em 1991, a reunido anual do Conselho
Ecuménico das Igrejas passou por uma controvérsia inflamada, ap6s uma
s¢resentacdo litargica da te6loga coreana Hyun Kyung Chung, que integrou
ivtemente praticas das religibes confuciana e xamanistica asiatica. Para
Chung, “Deus fala através de Buda, dos xamas e de Cristo, em minha cultu-
Disse ela que “Minhas entranhas séo entranhas budistas, meu coracéo é
coragdo budista, meu hemisfério cerebral direito é confuciano e meu
‘ferio cerebral esquerdo é cristdo” Embora tenha sido denunciada como
cretista e paga, ela afirmou que todas as religides, inclusive o cristianis-
alicercam-se numa série de concessdes culturais, e que a Unica diferen-

i. respeito dela é que “eu admito iss0”.B
Intelectuais como Chung podem ter impacto nos mundos académico
cu midia, mas, em geral, ndo influenciam um grande nimero de fiéis.
mais importante € a preservacdo de antigas préaticas religiosas por
es emergentes, que contam com a fidelidade de milhGes de pessoas e
rodemos esperar que se expandam nas préximas décadas. Em toda a
ue meridional, algumas Igrejas independentes preservaram uma vasta
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gama de préticas tradicionais, inclusive a poligamia, a adivinhacdo, o sacri-
ficio de animais, os ritos de iniciacdo, a circuncisdo e a veneracao dos an-
cestrais. De modo algum todas as congregacdes independentes aceitam a
gama completa das praticas mais antigas, porém a maioria das Igrejas afri-
canas aceita idéias proféticas e missionarias que ha muito sairam de moda
no Ocidente. Idéias de cura e profecia permearam as denominacGes muito
mais numerosas da corrente dominante, como 0s catdlicos, anglicanos e
luteranos.

As vezes, os paralelos pagios parecem muito solidos. As igrejas sionistas
dos zulus, por exemplo, séo chefiadas por profetas carismaticos que diri-
gem a i*”™a, rezam pelos enfermos, determinam as causas das doencas e
receitam remédios. Até para os observadores ocidentais que acolhem com
mais simpatia esse fendmeno, tais profetas deveriam ser apropriadamente
vistos como uma manifestacédo recente dos adivinhos tribais, que desempe-
nharam um papel fundamental em épocas pagds.20s novos profetas cris-
tdos, assim como os adivinhos pagdos que os precederam, sdo figuras de
curandeiros dotados de dons sobrenaturais e que agem como canais de aces-
S0 aos ancestrais. Em alguns casos, parecem ser sobre-humanos e se trans-
formam em figuras messianicas. Alguns seguidores de Simon Kimbangu
viam-no nesse papel, ao passo que os discipulos de Isaiah Shembe apresen-
tavam-no como uma reencarnacdo de Deus na Terra, que lhes apareceu
depois da morte do profeta.3Essas doutrinas extremadas aproximam-se de
elevar os profetas a um status semelhante ao de Cristo.

Para os comentaristas ocidentais que discutem o cristianismo meridio-
nal, é tentador concentrar o foco nesses aspectos aparentemente insolitos,
em parte paratornar mais pitoresca a sua exposi¢do. Em 2001, uma grande
reportagem da revista Newsweek sobre “A face mutavel da Igreja” mapeou
com precisdo o deslocamento do cristianismo para o Sul, mas deixou im-
plicito que as Igrejas em ascensdo eram imprudentemente sincretistas. O
autor, Kenneth Woodward, afirmou que, “Tal como no passado, 0s cristaos
novos de hoje tendem a buscar na Biblia tudo aquilo que atende a suas ne-
cessidades — e a ignorar o que quer que ndo se harmonize com suas tradi-
¢Oes religiosas nativas. (...) No Ano-Novo chinés, diz o bispo catélico Chei
Shih-kwang, de Taichung, em Formosa, ‘oficiamos a Missa e, em seguick



CHEGANDO A UM ENTENDIMENTO 167

veneramos 0s ancestrais’— idéia que é totalmente alheia ao cristianismo
xidental. Na india, onde o pecado é identificado com um carma ruim nes-
ta vida e em vidas passadas, muitos convertidos interpretam a cruz como
significando que o sacrificio de Cristo elimina as deficiéncias carmicas de-
es, com isso libertando-lhes a alma para renascimentos futuros”. Pelo me-
ros segundo essa visdo, 0 cristianismo continua a ser pouco mais do que
um verniz cultural.3d
As vezes, rejeitar a autenticidade das Igrejas do Sul tem também um
rrietivo polémico. Um exemplo disso ocorreu na Conferéncia realizada
em Lambeth em 1978, que reuniu os bispos anglicanos do mundo para
examinar uma declaracdo liberal a respeito do homossexualismo. A de-
claragdo sofreu uma derrota fragorosa, gragas aos votos dos bispos asia-
~:0s e, particularmente, dos bispos africanos, para furor dos liberais
rcrte-americanos. Um destes era o bispo John Spong, de Newark, que
ou que os bispos africanos haviam “saido do animismo para um tipo
::0 superstiaoso de cristianismo”, e isso explicaria sua incapacidade
éc compreenda as questdes em exame. Spong declarou-se estarrecido com
®>do 0 tom da espiritualidade do Terceiro Mundo, com seu “extremismo
rrigioso”: “Nunca esperei ver a Comunhdo Anglicana, que se orgulha do
ir da razdo na fé, descer a esse nivel de histeria pentecostal irracional.”
verdade, Spong estava sugerindo que o fervor “pentecostal” era uma
cinuacdo mal disfargada do antigo paganismo, com toda a sua parafer-
moral pouco esclarecida.?

PREPARANDO O EVANGELHO

cao € clara. Muitas Igrejas do Sul sdo sincretistas, representam um
ismo mal disfargado e, no cébmputo geral, formam “um tipo muito
icioso de cristianismo”, ou até de “pos-cristianismo”B E certo que
paralelos entre o novo cristianismo e 0 mundo religioso mais anti-

mas é possivel explica-los de diferentes maneiras. Enquanto um critico
inclinagdo puritana poderia achar que as Igrejas meridionais simples-
% venderam as antigas religibes pagas, pode haver uma interpreta-
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¢do mais benevolente. Uma vez que as antigas tradigdes ja incluiam muitos
elementos que combinavam com a religido pregada pelos missionarios, era
natural recorrer a eles.

Os cristdos tém uma longa pratica na explicacdo de seu uso de estilos de
pensamento tradicionais (e até “pagdos”). Quando os primeiros cristdos
perceberam os muitos paralelos entre sua nova religido e as antigas praticas
do paganismo mediterraneo, afirmaram que Deus ja havia semeado, nas
antigas culturas, idéias e temas que chegariam a fruicdo ao serem interpre-
tados num contexto plenamente cristdo. As religides tradicionais deveriam
ser vistas como uma preparatio evangélica, uma preparagdo para o evange-
Iho. J&flpt os temas potencialmente cristdos eram abundantes nas culturas
africanas mais antigas, ndo chega a surpreender que as Igrejas mais novas
do Gltimo século tenham absorvido com entusiasmo inimeras das antigas
idéias. Quando essas idéias ultrapassavam flagrantemente o ambito da dou-
trina cristd — como na apoteose dos profetas —, as préprias Igrejas inde-
pendentes costumavam procurar refred-las ou suprimi-las.3

Na Africa subsaariana, os missionarios europeus ficaram animados ao
ver quantas de suas idéias tinham ressonancia nas culturas nativas. Houve
pouca necessidade de explicar a idéia do monoteismo a sociedades que ja
veneravam um Deus supremo, um ser muito mais enaltecido do que o le-
que comum de espiritos e divindades. Como escreveu o0 veterano missiona-
rio Diedrich Westermann em 1926, “O africano, a parte suas préaticas de
magia, cré em Deus. Este ndo é um Deus tribal, mas o Senhor do universo,
e, na maioria das vezes, 0 missionario cristdo pode apresentar-se como
embaixador do Deus que os africanos conhecem”30 problema desse excerto
concerne as “praticas de magia”, que sdo apresentadas quase como um fator
irritante acidental, que logo desapareceria. Na préatica, elas certamente néc
desapareceram. O grande problema enfrentado pelos missionarios na Afri-
ca e em boa parte da Asia ndo foi eles tentarem explicar uma visdo de mun-
do desconcertantemente estranha, mas o fato de sua mensagem soar quase
fiel demais as culturas locais. No campo das crengas espirituais e magicas
os paralelos entre cristdos e pagéos abriam as portas para a evangelizacéc-
mas, no lado negativo, também atraiam acusac¢des de que os convertido;
estavam meramente reciclando sua visao tradicional deste mundo e do outr;
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Ao contréario do que aconteceu na Europa e na América do Norte mo-
dernas, os pregadores cristdos ndo tiveram que convencer as platéias do
Terceiro Mundo da realidade do sobrenatural, dos espiritos e das forcas
espirituais. Em boa parte da Africa ou do Leste Asiatico, as culturas mais
antigas tinham um intenso interesse nos espiritos, particularmente nas
almas dos ancestrais e nos efeitos que elas podiam causar no campo hu-
mano. Os ancestrais ofendidos ou negligenciados podiam criar problemas
para seus herdeiros vivos. O infortinio, adoenga e amorte eram atribuidos
aobra de espiritos maléficos, comumente por iniciativa de vizinhos mal-
intencionados. No inicio do século XX, missionarios norte-americanos na
Cor"bservaram que “Muitas das caracteristicas religiosas do povo
coreano distinguem-no para ser discipulo da fé cristd. Acreditando como
icreditam na presenca universal dos espiritos, ndo é dificil para essas pes-
foas aceitar as doutrinas da natureza espiritual de Deus”.3Embora essas
icéias parecessem supersticiosas aos primeiros missionarios, foi-lhes facil
harmoniz4-las com idéias cristds mais antigas e com o universo de pensa-
mento da propria Biblia.

Se hd uma area da fé e da pratica que separa os cristdos do Norte e do
5d, trata-se dessa questdo das forcas espirituais e de seus efeitos no mundo
cotidiano dos seres humanos. Essa questdo chega ao cerne da definigédo cul-
tural e das visdes de mundo. Na sociedade africana tradicional, vérias for-

las de adivinhagdo eram usadas para descobrir a causa do mal e identificar

iculpado, como um primeiro passo essencial para neutralizar seus poderes
«mléficos. Em todas as etapas, esse esquema de explica¢des ofendia a sensi-

lidade dos missionarios europeus, que se viam numa luta herdica contra

imales da supersticéo, do fatalismo e da bruxaria. Como poderiam as Igre-
jas cceitar tais idéias?

Tal como nos debates chineses anteriores, a questdo dos ancestrais ge-

:c debates furiosos e muitos mal-entendidos reciprocos. Enquanto os
A\cessionarios criticavam o que viam como culto dos ancestrais, 0s povos
mivos da Africa e de boa parte da Asia acreditavam estar apenas demons-
do a devida veneracdo pelas geracdes passadas, que sobreviviam como
presenca espiritual essencial ao bem-estar da familia e da comunida-

Durante décadas, as Igrejas dominadas pelos brancos ficaram simples-
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mente perplexas com a resisténcia das antigas idéias. Como observoc
Andrew Walls, “O papel dos ancestrais e da feiticaria sdo duas questdes im-
portantes. Os te6logos académicos do Ocidente podem néo dar prioridad;
a feiticaria, mas essa é a questdo que atinge em pleno rosto os cristdos afri-
canos comuns”. Longe de diminuir, a medida que a sociedade se moderni-
zou, as acusacOes de feiticaria efetivamente vicejaram nas cidades em
expansdo e se tornaram muito freqlientes nas fases de declinio econémico t
crise politica. Até hoje, uma simples eclosao de panico ligada a feiticaria pc d;
levar a centenas de assassinatos, num prazo de semanas ou meses. Além disso

dos principais centros da moderna atividade de caca as bruxas foi a Aff;ca
do Sul, o Estado mais desenvolvido de todo o continente. O que 0s miss.:-
nérios brancos ndo perceberam foi que, na realidade, estavam em gue~
com todos os esteios da sociedade, com os meios mais basicos de compre-
ensdo do mundo. Os conflitos entre os estilos europeus e africanos tamb ém
eram inevitaveis quando os missionarios questionavam as cerimonias
iniciacdes e os ritos de passagem que eram cruciais para o ciclo de vida
sociedade tradicional.¥

O dilema enfrentado pelas Igrejas européias é ilustrado por uma para:
lanarradapor John Mbiti, que imaginou um brilhante estudante africano i-
para um semindrio europeu. L4, ele “aprende alemdo, francés, grego, latim
hebraico, além do inglés, bem como historia eclesiastica, sistemética,
milética, exegese e comunicagdo pastoral”. L& todos os grandes criticos ei
peus da Biblia, como Rudolf Bultmann. Ao retornar a sua aldeia naim
alegremente recebido por sua familia extensa, mas, de repente, sua irmdac
gravemente. Com sua formacdo ocidental, o estudante sabe que a doenca
requer a medicina cientifica, mas todos os presentes sabem com igual ce
que a mogca estd sendo perturbada pelo espirito de sua falecida tia-avd. U
vez que o espléndido estudante tem tanta formacdo teoldgica, a familia
que, obviamente, compete a ele curar a irma. O debate entre o rapaz e
familia vai-se acalorando, até que “as pessoas gritam: Ajude sua irma, ela
possuidal’ E ele grita de volta: ‘Mas Bultmann desmitologizou a p
demoniaca!”’ A familia ndo se mostra impressionada.3

A maioria das Igrejas acabou reconhecendo que as antigas crencas
por demais arraigadas para ser suprimidas e fez as pazes com a tradi:
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nnsformou-a numa parte integrante de seu proprio sistema. Os profetas
ifricanos influentes ganhavam seguidores, ao reconhecer as forgas espiri-
tuais antigas e absorvé-las numa nova sintese cristd. Seus exemplos foram
mmesiasticamente seguidos pelas Igrejas nativas africanas, com suas cren-
-cli NOS espiritos e no exorcismo: “aprépria vida e culto delas giram em torno
i1 cura, de visdes, sonhos e da superacao das forcas maléficas” A Igreja Crista
5::nista (ICS) acredita que os ancestrais intercedem pelos vivos. A crenca
en espiritos também é fundamental nas igrejas Aladura da Africa ociden-
o | O movimento dos Querubins e Serafins “afirmater conhecimento cons-
ciente dos espiritos maléficos que plantam sementes de mal-estar, pdem em
Arailagdo o azar e as doencas, induzem a improdutividade e a esterilidade,
e coisas similares”. O exorcismo é a resposta comum. O grupo também tem
kus profetas, que recebem visdes em estados de transe e oferecem interpre-
TicOes de sonhos.®

CURAS

Ka prética, a crenca nas forgas espirituais tem seu impacto mais direto em
‘'ermos da cura por meios espirituais. A pratica de curar é um dos temas
muis influentes na unificagdo das Igrejas mais novas do Sul, tanto da cor-
Knte principal quanto independentes, e talvez seja seu atrativo mais forte
para as congregacOes. No entanto, essa énfase certamente ndo deve ser vista
CCNO uma concessdo ao paganismo, ja que esta rigorosamente integrada
Moto na prética crista quanto nas culturas locais. Na descri¢do da experiéncia
rcana fornecida por Walls, “A cura é dirigida a pessoa como centro de um
plexo de influéncias. E dirigida & pessoa como alvo de ataques exter-
como alguém que padece de herancas indesejadas, como portadora do
ento de fracasso e de dever ndo cumprido. O que esta em jogo € a

rznda compreensdo africana da natureza e do objetivo da cura. O que

zae sua fase cristd é que o simbolo cristdo central de Cristo é identifi-

::mo a fonte da cura”4

Eesce os primordios das missdes européias, a promessa de cura esteve

e dos sucessos cristdos. Os convertidos em potencial ficavam ani-
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mados com os relatos biblicos de curas milagrosas, histdrias estas que os
proprios missionarios ja tratavam com certo embarago. Os europeus de
mentalidade fundamentalista ndo tinham davidas quanto a realidade das
curas registradas na Biblia nos tempos apost6licos, mas questionavam a
continuacdo desses milagres na era moderna. Seus convertidos, todavia,
estavam perfeitamente dispostos a aceitar milagres modernos. Na China do
século XIX, um convertido entusiastico, chamado Xi Liaochi, iniciou sua
propria missdo, extremamente bem-sucedida, concentrando-se no exorcis-
mo e no tratamento espiritual dos viciados em Opio. Sua carreira levou a
controvérsias acirradas com os europeus, que 0 viam como pouco mais que
um curandeiro, na orla mais externa da fé. O caso desencadeou uma desa-
venca duradoura dentro do meio missionario.4

Entretanto, ndo ha como duvidar do atrativo dessas atividades curati-
vas. Na Africa, a explosdo de movimentos de cura e novos profetas, no pri-
meiro quarto do século XX, coincidiu com uma série pavorosa de epidemias,
e a onda religiosa desses anos foi, em parte, uma busca da satde do corpo.
Hoje em dia, as Igrejas africanas em ascensdo se mantém ou desaparecem
conforme seu sucesso curativo, havendo-se criado rituais complexos em
torno das praticas de cura. Tipicamente, na Igreja do Senhor (Aladura), um
ritual de cura envolve a confissdo, “seguida pelo exorcismo ou expulsédo dos
espiritos maléficos, por béncdos sacerdotais e pela administracdo de pala-
vras santas”. Muitas congregacfes usam simbolos materiais, como dgua benta
e 6leos curativos santificados. As igrejas Aladura discutem h& anos se os fiéis
devem usar a medicina moderna ou do Ocidente, ou confiar inteiramente
na ajuda espiritual. Os mesmos costumes sdo encontrados no que ja foram
Igrejas missionarias. Na Tanzania, parte do trabalho mais atuante de cura
nos ultimos anos ocorreu na lIgreja luterana, sob os auspicios de um bispo
que afirmava, ele proprio, ter poderes proféticos.2

A cura é igualmente central em muitas novas Igrejas da América Latina.
Ao tentar explicar a onda crescente de pentecostalismo na cidade brasileira
de Belém, Andrew Chesnut colocou a saude e a doenga no centro do cené-
rio, ja que essas questdes ocorriam com muita freqliéncia nas narrativas de
conversdo feitas pelos fiéis. Os problemas ligados ao vicio costumam ter
destaque: Chesnut afirmou que “Mais do que qualquer outra razéo, é o de-
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sejo de curar-se do alcoolismo que impele os homens brasileiros a se con-
verterem ao pentecostalismo”. As questfes da cura, seja da mente ou do
corpo, dominam a vida cotidiana das igrejas dos pobres. Por conseguinte,
“em algumas igrejas, a cura pela fé domina a tal ponto a liturgia, que o san-
tuério assemelha-se a um hospital”.BEm parte alguma do hemisfério sul os
diversos curandeiros espirituais enfrentam uma concorréncia séria da me-
dicina cientifica moderna, ja que esta fica muito além do alcance da maio-
ria dos mais pobres. Para quase todas as pessoas comuns, a medicina
ocidental implica o tratamento em hospitais publicos — que se assemelha
a uma linha de montagem —, nos quais qualquer chance de receber um
tratamento adequado é superada pelos riscos de contrair novas infecgoes.
A cura é o elemento-chave que permitiu ao cristianismo competir com
muito sucesso com seus rivais fora da tradicéo cristda— com a religido tradi-
cional na Africa, com vérios movimentos animistas e espiritas de origem afri-
cana no Brasil e com o xamanismo na Coréia. Até certo ponto, as Igrejas sao
obrigadas a compartilhar o mesmo universo intelectual de suas concorren-
tes. No Brasil, as Igrejas pentecostais que recrutam moradores urbanos po-
bres encontram concorréncia mais intensa em movimentos espiritas de origem
africana, como a umbanda, que prometem curas e exorcismo. Edir Macedo,
fundador da IURD, é um ex-discipulo da umbanda, e os dois grupos recru-
tam fiéis praticamente nas mesmas populacdes. As Igrejas pentecostais
coreanas que floresceram nos Gltimos anos oferecem curas espirituais, em
especial as megaigrejas com dezenas ou centenas de milhares de fiéis. Tam-
bém ali, as congregagdes mais novas enfrentam acusacOes de estarem apenas
dando uma nova roupagem a antigas tradi¢cbes locais — no caso, ao xa-
manismo. Para citar Harvey Cox, um observador simpatizante, “N&o ha du-
vida de que o que se encontra na Igreja Yoido do Evangelho Pleno, em Seul,
envolve uma importagdo macica de praticas xamanisticas por um ritual cris-
tdo”#4Embora a situagdo da China seja mais dificil de observar, os grupos
orientados para a cura sdo os principais concorrentes do crescimento cristao.
Um movimento religioso de rapido crescimento nos Gltimos anos é a seita
Falun Gong, cujo atrativo se deve a suas afirmacdes de curas milagrosas.
Dada a énfase central na saude fisica, temos de indagar de que modo as
Igrejas em ascenséo tém sido afetadas pela crise da Aids que tanto devastou
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a Africa, assim como outras nacdes do Terceiro Mundo, como o Brasil. A
Africa subsaariana responde, atualmente, por mais de 2/3 dos casos conhe-
cidos de infecgdo por HIV. Em algumas regides do continente, talvez 40%
dos habitantes tenham o virus da Aids e, em 2015, a Africa podera tornar-se
a patria de 16 milhdes de 6rfaos. E provavel que, desde o fim da década de
1970,17 milhdes de africanos tenham morrido de Aids. Apenas no Quénia,
talvez um milhdo ja tenham morrido de doencas ligadas a Aids, enquanto
outros dois milhdes séo portadores do virus HIV.56

Os principais centros do cristianismo meridional sdo também as regides
mais duramente atingidas pela Aids, a saber, na¢des africanas como a Repu-
blica Democrética do Congo, Uganda e Africado Sul, bem como o Brasil. Uma
platéia ocidental talvez suponha que a Aids seria um empecilho portentoso a
religido, por mostrar a inutilidade da oragcdo ou das curas espirituais. Na rea-
lidade, porém, a epidemia ndo surtiu esse efeito, basicamente pelo fato de
nenhuma outra forma de tratamento ter-se mostrado mais eficaz. A medici-
na ocidental ndo se saiu melhor do que a oragéo, porque os tratamentos que
se revelaram eficazes na América do Norte simplesmente ndo estdo ao alcan-
ce de africanos ou asiaticos pobres. Nenhuma Igreja pode afirmar com credi-
bilidade estar oferecendo a cura da Aids, embora algumas congregacoes
pentecostais tenham reduzido significativamente o tipo de comportamento
sexual de risco que dissemina a doenca. Por outro lado, pode-se dizer que
outras Igrejas tornaram a situacdo ainda pior, por combaterem a promocao
de preservativos. No computo geral, as Igrejas ndo contribuiram muito pari
estancar a doenga, embora isso ndo signifique que tenham ignorado a crise.
Muitas congregac0es praticaram tipos diferentes de ministério nas areas mais
afetadas. Em Uganda, por exemplo, as Igrejas concentram-se em consolar os
moribundos e oferecer ajuda as familias enlutadas.46

O MAIS ANTIGO CRISTIANISMO
Ao considerar o papel central da cura e do exorcismo nas igrejas do hem:.;-

fério sul, € tentador buscar raizes pagas mais antigas e perguntar como &
congregacdes emergentes justificam suas idéias. Naturalmente, as igre;a
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meridionais prosperam em virtude de seu recurso a idéias caracteristica-
mente africanas ou latino-americanas, de sua capacidade de funcionar
dentro da cultura tradicional, mas esses exemplos de acomodagédo néo cor-
respondem a uma trai¢do da fé, e menos ainda ao sincretismo. E plausivel
dizer que as Igrejas em ascensdo afirmam estar seguindo precedentes abun-
dantemente documentados dos tempos da fundagdo do cristianismo. A
prépria Biblia corrobora facilmente uma visdo de mundo baseada em espi-
ritos, curas e exorcismo.47Quando se perguntou a Jesus se Ele era o messias,
Ele ndo fez uma abstrusa palestra teoldgica, mas apontou para 0s sinais e
milagres tangiveis que vinham sendo feitos em Seu nome. “Ide e anunciai a
Jo&o o que estais vendo e ouvindo: os cegos véem, os coxos andam, os le-
prosos sdo curados, os surdos ouvem, 0s mortos sdo ressuscitados e a boa
mova é pregada aos pobres.”8 Quando Paulo levou a fé cristd para a Ma-
6nia — a primeira missdo de que se tem conhecimento na Europa —,
ava respondendo a uma visdo que tivera em sonho.®
Para compreender o que talvez se afigurem excentricidades das Igrejas
Terceiro Mundo, é Gtil lembrar um fato fundamental e espantoso: elas
fente levam a Biblia muito a sério. Para citar Richard Shaull, “No
lecostalismo, as pessoas pobres ealquebradas descobrem que aquilo que
nos Evangelhos esta acontecendo hoje em seu meio”. Para os cristdos
iSul, e ndo s6 os pentecostais, 0 mundo apostolico descrito no Novo Tes-
ento ndo é apenas um relato histdrico do antigo Levante, mas uma rea-
-ie sempre presente, ao alcance de qualquer fiel moderno, e que inclui
& cultura dos sinais e milagres. Trechos que parecem levemente emba-
asos para uma platéia ocidental sdo lidos de maneira completamente
.e de modo pertinente, nas novas Igrejas da Africa ou da América
_. Como observou David Martin sobre outra regido em que esse tipo
:em-se disseminado nos ultimos anos, “A énfase pentecostal na Coréia
na verdade, sobre ver ‘O Reino’, tanto futuro quanto presente, nos si-
do Reino, especialmente nas curas e no ‘batismo do Espirito Santo™’%)
Coxsiderando esse pano de fundo, precisamos pensar no que pretende-
i-ier, exatamente, quando afirmamos que uma dada pessoa “acredita”
ia e em suas historias. E possivel acreditar nas histdrias registradas
fossem narrativas literalmente corretas de eventos que de fato ocor-



176 A PROXIMA CRISTANDADE

reram, mas isso € muito diferente de vé-las como aplicaveis a situacdo atual.
Na Igreja pentecostal e nas Igrejas independentes do Sul, entretanto, a cren-
¢avai muito mais longe, até a fase de participacdo num acontecimento atual.
Afirmou-se sobre o profeta William Wadé Harris que, ap6s sua conversao,
“ndo mais se tratou de uma questdo do que fizera Moisés, ou do que fizera
Elias, ou das palavras e obras de Jesus tal como relatadas na Biblia. A ques-
tdo passou a ser de envolvimento — como com 0s ancestrais, com 0s mor-
tos-vivos — com Moisés, com Elias, com o arcanjo Gabriel e, em carater
supremo, com Jesus Cristo”5

Para muitos novos fiéis, as historias de milagres e curas sdo tdo visivel-
mente cruciais para a mensagem cristd primitiva, que cabe suspeitar de
qualquer Igreja na qual tenham faltado esses sinais de poder. Como lamen-
ta uma passagem do Velho Testamento, “Naqueles tempos, a palavra do Se-
nhor era rara; ndo havia muitas visdes”. Para citar um seguidor moderno de
um profeta Shona, Johane Masowe, “Quando estdvamos nas sinagogas [as
Igrejas européias], costumavamos ler sobre as obras de Jesus Cristo (...) coxos
eram levados a andar e mortos eram ressuscitados (...) espiritos maléficos
eram expulsos. (...) Isso era o que se fazia em Jerusalém. Noés, africanos, no
entanto, que estdvamos sendo ensinados por pessoas brancas, nunca fize-
mos nada parecido. (...) Eramos ensinados a ler a Biblia, mas nds mesmos
nunca fizemos o que as pessoas da Biblia faziam”.2

Os paralelos com o antigo cristianismo ficam igualmente claros ao con-
siderarmos a lideranca profética. Na maioria das culturas ocidentais, a pa-
lavra “profecia” degradou-se muito em relagdo a seu significado original.
Hoje em dia, o profeta é basicamente alguém que adivinha o futuro e cuja
reputacdo se mantém ou se perde conforme a exatiddo de suas previsdes.
Para 0 mundo do século I, no entanto, o profeta era alguém que falava a
palavra inspirada de Deus, que podia ou ndo ser pertinente as preocupa-
¢Oes mundanas da época. Entdo como agora, a inspiracdo profética era
comumente transmitida por meio de simbolos materiais. Isaiah Shembe
recebeu sua vocagdo divina ao ser queimado por um raio, que deixou uma
cicatriz em sua coxa.3A vitalidade da profecia do Sul contemporaneo sig-
nifica que as Igrejas em ascensdo podem ler os relatos biblicos com uma
compreensdo e sensibilidade muito maiores que as dos cristdos nortistas.
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No livro de Atos, a profecia era um sinal da verdadeira Igreja. Se isso era
verdade dois mil anos atrés, por que ndo seria verdade a respeito de um
homem ou uma mulher de hoje, como Kimbangu ou Shembe? Poderes pro-
féticos foram exatamente o que Jesus prometeu a seus discipulos, sem nenhu-
ma ressalva de que tais dadivas poderiam expirar ao término do século I.

GUERRA ESPIRITUAL

Esses sinais de poder geralmente implicam o conceito de guerra espiritual,
de confronto e derrota de forgas maléficas demoniacas. Para os cristdos afri-
canos, uma das passagens mais fortes do Novo Testamento encontra-se na
carta aos Efésios, na qual Paulo declara que “nossa luta ndo € contra o san-
gue eacarne, mas contra os principados e potestades, contra os governantes
das trevas atuais, contra as forgas espirituais do mal nas regides celestes” 5
Por mais supersticiosa e irrelevante que se afigure aos cristdos nortistas da
corrente central, essa passagem faz perfeito sentido na maior parte da Afri-
ca, assim como para os fiéis da América Latina ou do Leste Asiatico. Mais
uma vez, podemos estabelecer paralelos entre a expansdo moderna do cris-
tianismo e o crescimento da religido em tempos remotos. Escrevendo sobre
0 mundo romano, Peter Brown comentou que, “Por mais numerosas que
sejam as solidas raz0es sociais e culturais encontradas pelo historiador para
a expansdo da Igreja cristd, persiste o fato de que, em toda a literatura cris-
td, desde o Novo Testamento, os missionarios cristdos progrediram, princi-
palmente, por revelarem a faléncia dos inimigos invisiveis do homem, os
demaénios, através de exorcismos e curas milagrosas”.5

O conflito cultural acerca das interpretages literais do exorcismo e das
curas espirituais encontrou expressdo, nos tempos modernos, no arcebispo
catolico romano Emmanuel Milingo. Em 2001, Milingo celebrizou-se no
Ocidente, ao ndo apenas violar seu voto de castidade, casando-se com uma
mulher, mas ao fazé-lo num oficio celebrado sob os auspicios do notério
reverendo Sun M. Moon. No entanto, seria uma lastima que o arcebispo fosse
lembrado apenas por esse acontecimento bizarro, uma vez que, durante
muitos anos, ele foi a epitome das preocupac0es africanas na Igreja catoli-
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ca. Em 1969, tornou-se arcebispo de Lusaka, no Zdmbia, e viu sua vocacao
religiosa, cada vez mais, em termos de um combate contra as forgas suma-
mente reais do mal. Como ele declarou, “Em minha tradi¢do, a sociedade
sabia que esses espiritos podiam causar desordem espiritual na comunida-
de, antes mesmo da Era Cristd. Sabiam que havia algo na comunidade que
era capaz de perturbar” Milingo pos a cura espiritual e o exorcismo no cen-
tro de seu ministério, combinando crencgas tradicionais com a linguagem
do renascimento carismatico. Foi agredido com acusacOes de heresia e fei-
ticaria, e com ferocidade ainda maior na medida em que sua severa conde-
nacdo da corrupcdo politica Ihe granjeara muitos inimigos. O Vaticano o
afastou de sua sé em 1982, mas, posteriormente, ele foi absolvido da maio-
ria das acusagoes e caiu nas gracas do papa Jodo Paulo Il. Tempos depois,
ganhou fama internacional como um exorcista cujos poderes tém tanta
demanda na Europa quanto na Africa. Embora suas idéias sejam muito dis-
tantes do espectro convencional do pensamento religioso do Ocidente,
Milingo ndo tem davidas quanto a suas raizes biblicas. Falando sobre os
muitos individuos possuidos que buscam sua ajuda, comentou que “consi-
derei uma vergonha que nés, como cristdos, ndo pudéssemos ajuda-los. Je-
sus Cristo deu-nos autoridade e poder para cuidar desses problemas. Lucas
9 relembra Jesus conferindo autoridade a seus apéstolos sobre todos os de-
maonios e, a0 mesmo tempo, sobre toda sorte de doencas” %

Também ilustrativo do abismo cultural que separa as Igrejas nortistas e
sulistas € Moses Tay, 0 arcebispo anglicano do Sudeste Asiatico cuja sé fica
em Cingapura. No inicio dos anos 90, o arcebispo Tay viajou a cidade cana-
dense de Vancouver. Ao visitar o parque Stanley, nessa cidade, deparou com
0s totens que representam um importante componente do comércio turis-
tico local e ficou profundamente inquieto. O arcebispo concluiu que, como
artefatos de uma religido estrangeira, aqueles eram idolos possuidos por
espiritos maléficos, e era preciso lidar com eles através da oracdo e do exor-
cismo. Esse comportamento horrorizou a Igreja anglicana local, que tinha
0 compromisso de estabelecer boas relagbes com as comunidades nativas
do lugar e considerava o exorcismo uma supersticdo absurda. Consideran-
do seus padrdes, no entanto, é dificil ndo sentirmos uma certa simpatia pelo
arcebispo. Ele teve toda razdo em ver os totens como simbolos religiosos
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auténticos, e ndo como meras curiosidades turisticas. Considerando a lon-
ga existéncia dos escritos cristdos sobre o exorcismo e a possesséo, ele tam-
bém pbde convocar muitas testemunhas literarias para corroborar sua
posi¢do, em numero muito maior do que a Igreja canadense podia apre-
sentar em favor do multiculturalismo tolerante.5

O VELHO E O NOVO TESTAMENTOS

Quando as Igrejas meridionais Iéem a Biblia como um documento de
pertinéncia imediata, estdo aceitando ndo s6 o Novo Testamento, mas tam-
bém o Velho. Isso da margem, muitas vezes, a crencgas e praticas que mais
parecem judaicas do que cristds: basta lembrarmos os tragos caracteristicos
ba Igreja etiope. O gosto pela Biblia hebraica ndo é dificil de entender, j&
que o mundo dos patriarcas parece muito conhecido para varias novas so-
ciedades cristés, sobretudo na Africa. Os primeiros livros da Bibliamostram-
nos um mundo baseado em clas patriarcais, que praticam a poligamia e a
circuncisdo e que honram a Deus, habitualmente, através de sacrificios de
sangue. Os cristdos africanos também tém dificuldade de entender exata-
nente por que se espera que acreditem com absoluta literalidade em algu-
mas partes da Biblia — por exemplo, na ressurreicdo —, enquanto as
historias referentes a Moisés e Salomao devem ser tratadas como nada além
be fabulas instrutivas. Quem tomou essa deciséo caprichosa?

Quando uma Igreja moderna segue 0s antigos costumes dos hebreus,
cevemos indagar se esta revivescendo sutilmente o paganismo, ou apenas
tentando observar o Velho Testamento em todos os detalhes. Uma comuni-
dade atuante da Africa Ocidental é a Igreja Cristd Musama Disco (ICMD),
rendada na década de 1920 pelo inspirado profeta Joseph Appiah. Seguin-
do a historia de Jacd no Génesis, 0 grupo mandou erigir uma pilastra sa-
grada; tem também uma Arca da Alianga e um Santo dos Santos, no qual
semente um sumo sacerdote pode entrar, uma vez por ano. A ICMD tam-
bém pratica sacrificios com animais e, numa cerimdnia anual que tem por
modelo a Pascoa judaica, utiliza-se sangue sacrifical. BOutras Igrejas orde-
nam o sabé aos sabados, algumas preferem chamar Deus pelo nome de
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“Jeova” e algumas, inclusive a Igreja Crista Sionista (ICS), proibem que se
coma carne de porco. Até a Igreja etiope, antiqliissima e rigorosamente or-
todoxa, absorveu alguns aspectos do judaismo biblico.

Surge a questdo de saber quao mais longe iriam as novas Igrejas na ab-
sor¢do de tradigBes pré-cristds, se para isso encontrassem justificativa no
Velho Testamento. Em 2000, o arcebispo catélico romano de Bloemfontein,
na Africa do Sul, ndo apenas sugeriu que se deveria permitir que os cristios
honrassem seus ancestrais por meio de libagdes de sangue, mas também que
um sacrificio ritualistico de ovelhas ou bois poderia ser incorporado na
Missa. O arcebispo, Buti Tlhagale, via sua proposta como “um passo em
direcdo a uma inculturagéo significativa”. Os criticos reagiram com horror,
tanto pelo fato de a sugestdo violar os direitos dos animais quanto sob a
alegacdo de heresia. O sacrificio de animais foi explicitamente condenado
por alguns dos mais venerados lideres do cristianismo africano, inclusive o
martir ugandense Janani Luwum. Ainda assim, a opinido do arcebispo
Tlhagale estava longe de ser isolada, j4 que o sangue é usado em algumas
préticas litlrgicas que se desenvolvem em toda a Africa desde a década de
1960. Em conformidade com as idéias tradicionais de consagracao, a Igreja
congolesa usa um rito de aceitagdo dos votos em que uma gota de sangue
do candidato é posta na toalha do altar. Essas praticas fazem muito sentido
em termos africanos e seria facil justifica-las com um arsenal de textos bi-
blicos. Toda a idéia de expiacdo do Novo Testamento é apresentada na lin-
guagem do sacrificio ritual de sangue, o que € precisamente a razdo de ela se
haver tornado cada vez mais distante (e até repulsiva) para muitos cristdos
modernos. Por mais bizarro que pareca, toda a idéia de cortar a garganta de
cordeiros num oficio cristdo leva a extremos de agudeza a questdo dos limi-
tes da inculturagdo.®

A IGREJA ANTIGA E FUTURA

E muito facil encontrar condutas ou rituais que parecem situar as novas
Igrejas fora do que os ocidentais véem como os limites legitimos do cristia-
nismo; no entanto, em muitos aspectos cruciais, é inegavel que as congre
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gacOes independentes situam-se dentro da grande tradicdo. Mesmo em al-
gumas areas que podem afigurar-se estranhas ou desviantes, elas menos se
afastam da corrente central cristd do que enfatizam alguns aspectos que se
tornaram pouco conhecidos — por exemplo, em seu hebraismo.

Talvez a melhor maneira de refutar as acusacdes de que as Igrejas emer-
gentes sdo tudo, menos plenamente cristas, seja citar o exemplo de um
movimento que é genuinamente sincretista e que, por qualquer padrdo
imaginavel, afastou-se muito do cristianismo. O norte do México abriga um
povo nativo chamado tarahumara, que adaptou alguns elementos do cris-
uanismo a uma mitologia tradicional. Eles acreditam em Deus e sua espo-
a aVirgem Maria, que correspondem ao Sol e a Lua, bem como em seu
fildo, Jesus. A divina familia criou todos os indios, ao passo que 0s ndo-in-
Aos sdo filhos do Diabo e sua mulher. A Semana Santa é o momento cen-
[tal do ano ritualistico, pois é a Gnica época do ano em que o Diabo pode
éerrotar Deus. O Diabo embriaga Deus e seduz Sua esposa, tocando esplen-

ente o violdo. Durante toda a Semana Santa, os tarahumara afluem
bando para as igrejas, a fim de defender o casal divino, perigosamente
quecido, e demonstram sua forga por meio de procisses requintadas

Soldados e Fariseus. Os tarahumara se consideram os “salvadores de Deus

Sierra Madre”.®

N&o estou citando esse exemplo para criticar ou fazer troca das crengas

»povo tarahumara, mas para oferecer um ponto de referéncia no debate

:0 que é ou ndo é cristdo, em contraste com o que foi retirado de idéias
pe-:r:stds. No caso dos tarahumara, o verniz cristdo € superficial e envolve
lente 0 empréstimo de nomes sagrados, bem como de alguns aspec-

ritual catolico. Os contrastes com a vasta maioria das Igrejas indepen-

sdo Obvios. Estas Gltimas preservam todas as crengas fundamentais

i >e:iam reconheciveis a partir de qualquer etapa do desenvolvimento

inclusive 0 monoteismo rigoroso, o reconhecimento do papel sin-
fcr fie Cristo e a firme conviccdo da separacdo entre os campos divino e
mBano.

Os préprios membros das Igrejas independentes ndo tém nenhuma

ia respeito de sua reivindicacdo do status auténtico de cristdos. Essa
¢do € orgulhosamente proclamada nos titulos das denominagdes:
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Igreja Cristd Sionista da Estrela, Igreja Apostolica Monte Ararat, ou Igreja
da Cura Espiritual dos Onze Apdstolos. Muitas delas incluem a palavra
“Apostolica” em seu titulo, indicando a idéia de uma continuidade direta
com os fiéis da era do Novo Testamento e com os poderes manifestados pelos
cristdos daquela época. Entre as Igrejas Aladura da Africa Ocidental, as de-
nominac@es tipicas retiram seu nome de apostolos (Igreja Apostélica de
Cristo) e anjos (Sociedade dos Querubins e Serafins). Essas Igrejas tém uma
conviccdo inabalavel da divindade de Cristo, Seus milagres e Sua ressurrei-
cao. As declaragdes de fé das diferentes Igrejas sdo afirmacdes cléassicas da
doutrina cristd. A Igreja Apostolica de Sdo Miguel, em Botsuana, proclama
que “A ecclesia € uma congregacdo de homens fiéis em que apura palavra de
Deus € pregada e 0s sacramentos sdo ministrados diariamente, de acordo
com as determinacg@es de Cristo”d

De muitas maneiras, os textos e credos cristdos fazem muito mais senti-
do para as Igrejas independentes do que sucede no Ocidente. As Igrejas oci-
dentais podem ensinar a doutrina da comunhdo dos santos e imaginar a
Igreja sobrenatural como uma unido de fiéis vivos com aqueles cujas almas
passadas jA morreram. Para as Igrejas africanas, a idéia de continuidade do
mundo dos ancestrais é ndo so digna de crédito, como constitui um com-
ponente fundamental do sistema de crenca. E, enquanto muitos cristdos
ocidentais tém dificuldade de aceitar as idéias da vida ap6s a morte ou da
ressurreicdo como verdades literais, e ndo simbolicas, essas teorias tém uma
poderosa repercussao nas Igrejas independentes africanas ou asiaticas. O fato
de os fiéis verem regularmente seus ancestrais mortos, em sonhos e visdes,
é tomado como uma prova de que 0s mortos continuam vivos em Deus. A
proximidade das tradi¢des nativas confere uma poderosa pertinéncia as vi-
sOes corporativas e comunitarias da Igreja, a ecclesia.&

Essas crencas tém implicacdes para a liturgia e o culto. Até as Igrejas
catolicas africanas lutam para encontrar meios de honrar os ancestrais, sem
se desviarem para um verdadeiro culto deles. H4 um rito em que um padre
apresenta a hdstia consagrada a um vaso que simboliza a presenca das gera-
cOes passadas, proclamando a vinda de Cristo e dizendo: “Juntamo-nos a
vOs [os ancestrais] para que também vds possais alcancar a plenitude da vida
no novo paraiso.” Os ritos de sepultamento também foram reestruturados,
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a fim de levar mais em conta a continuidade com os ancestrais. Para o ob-
servador descuidado, outros rituais parecem aproximar-se mais da idéia de
um batismo post-mortem dos ancestrais que se foram.&

INICIADOS

A necessidade préatica forcou algumas novas Igrejas a ressuscitar antigos
costumes, ha muito adormecidos na cristandade mais antiga. Um exemplo
notavel é o catecumenato, ou etapa preparatoria pela qual se exigia que
passassem 0S NOVOS Cristdos para se tornarem integrantes plenos da Igreja.
Na Igreja antiga, essa era uma instituicdo importante, associada a formacao
rigorosa e a revelacdo gradativa dos mistérios da fé. O catecumenato pratica-
mente desapareceu na ldade Média, quando se presumiu que todos 0os mem-
bros da Igreja eram nascidos e criados numa comunidade cristd, mas a
mstituicdo tem gozado de um ressurgimento nos tempos modernos. Em
muitas sociedades africanas e asiaticas, é razoavel presumir que 0S novos
cristdos venham de origens pagds ou de religifes inteiramente diferentes,
ie modo que eles precisam de intensa formacéo e preparacdo como cate-
cumenos. No fim do século XIX, o cardeal Lavigerie e seus Padres Brancos
exigiam que os convertidos passassem por um periodo probatorio de quatro
anos, e essa abordagem rigorosa influenciou seus equivalentes protestantes.
O catecumeno ndo estava automaticamente habilitado a aceder a condicéo
ie membro pleno da congregacdo, e um lapso moral ou disciplinar podia
significar a obrigatoriedade de a pessoa recomecar todo 0 processo.&

Em algumas dioceses congolesas, a transi¢cdo de catecimeno a cristdo
batizado assumiu muitos aspectos dos ritos de inicia¢do tradicionais. Os
candidatos podem passar um periodo longe de suas comunidades, apren-
dendo adoutrina religiosa e novos conhecimentos mundanos, e as cerimo-
nias pascais de batismo podem envolver a troca de mascaras, que simboliza
0 abandono de antigas identidades pagés. O batismo é acompanhado por
cm exorcismo, que recebe muito mais peso do que o vestigio simbdlico que
tem esse rito no Ocidente. Na Africa do século XXI, assim como na Roma
co século 1, o batismo é um simbolo imponente da separacéo entre o fiel e
cm mundo pagdo em decadéncia, num ato de resgate divino.®b
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A questdo do catecumenato faz-nos lembrar que, em muitos aspectos,
o atual cristianismo do Sul tem praticamente a mesma relacdo com a socie-
dade mais ampla que teve a Igreja no Império Romano, antes e durante a
grande era das conversdes. As novas Igrejas crescem ou decaem por muitas
das mesmas razdes de suas antigas predecessoras, e 0s inimigos que enfren-
tam sdo exatamente os mesmos. Os observadores da situacdo meridional
contemporanea tragam com freqiiéncia esses paralelos com os tempos an-
tigos. AndrewWalls observou que “nosso conhecimento da Igreja primitiva
anterior ao Concilio de Nicéia, em 325, é fragmentado, porém os fragmen-
tos revelam muitas das preocupacdes que tém hoje as Igrejas africanas, des-
de distinguir os profetas verdadeiros dos falsos até decidir o que deve
acontecer com os membros da Igreja que se conduzem mal. Até as formas
literarias se assemelham, muitas vezes. (...) A leitura da literatura pré-nicena
e da literatura do periodo da conversdo européia, aluz damoderna experién-
cia africana, langa torrentes de luz. Os cristdos africanos e asidticos podem
esclarecer imensamente a histéria de 'nossa’ Igreja”. Walls chegou até a se
dizer “eternamente grato pelo fato de (...) o cristianismo do século Il (e do
século 111, e até do século 1) ainda poder ser testemunhado e compartilha-
do”, a saber, na Africa contemporanea.®

IGREJAS E SEITAS

Aidéia de que as Igrejas meridionais estdo vivendo uma espécie de era apos-
tolica renovada ndo inspira nada menos do que assombro, e seria facil escre-
ver sobre todos esses desdobramentos de maneira totalmente sobrenatural
eaté crédula. (N&o sugiro nem por um segundo que estudiosos criticos como
Walls caiam nessa armadilha.) O fiel religioso pode admitir que Deus esta
realmente inaugurando uma nova era de sinais e milagres, a fim de dar ao
cristianismo uma espécie de renascimento. Essa revivescéncia seria ainda
mais milagrosa por contradizer diretamente todos os pressupostos secula-
res e por minar os valores da ordem social que domina o mundo. N&o estou
em condicdes de afirmar ou negar essa qualidade miraculosa, mas solidas
razBes seculares também contribuem muito para explicar o carater das Igre-
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jas em ascensdo. Situa-las num contexto social ndo as torna menos impres-
sionantes, mas ajuda a explicar por que elas tém as crengas e praticas que
tém. E, 0 que éainda mais Util, olhar para as Igrejas meridionais desse modo
pode ajudar-nos a compreender de que maneira elas evoluirdo nas proxi-
mas décadas. O simples fato de essas Igrejas terem hoje uma certa aparén-
ciaeagirem de certo modo ndo significa que essa seré sua fei¢do pelos séculos
vindouros.

Grande parte do sucesso das novas Igrejas reflete, incontestavelmente,
sua adaptacgéo atradicOes e padrdes de pensamento locais, de tal modo que
0 cristianismo africano tornou-se quintessencialmente africano, o cristia-
nismo coreano, rigorosamente coreano, e assim por diante. Mas a adapta-
cao aos estilos locais ndo é a unica explicacdo de por que as Igrejas em
nscensao possuem um sentimento tdo vital da presenca divina na vida coti-
ciana. Na verdade, muito do que a principio parecem ser formas de culto
raracteristicamente africanas ou latino-americanas também aparece com
regularidade nas culturas do Norte, e esses tragos comuns ndo podem ser
simplesmente explicados em termos de africanidade ou coreanidade. Se
acharmos que as Igrejas indigenas florescentes da Africa atribuem um peso
muito maior & cura do que suas vizinhas do Norte, poderemos ficar tenta-
is $a explicar isso em termos das funcGes esperadas da religido na socieda-
de africana tradicional. Por outro lado, a cura espiritual muitas vezes
caracterizou, ao longo dos séculos, os movimentos religiosos novos e peri-
aericos da Europa e da América do Norte, e esse tema pode ser visto como

componente universal da religido popular. Assim como as lIgrejas afri-
canas recorrem freqlientemente a lideres e profetas carismaticos, 0 mesmo
fecem as seitas e novos movimentos religiosos em qualquer parte do mundo.

Até algumas das atitudes supostamente “primitivas”, observadas na Afri-
ca ou na Asia perante o mundo espiritual, no fim do século XX, vdo ganhan-
c: crédito crescente entre os evangélicos e pentecostais brancos do Ocidente,
c:m suacrenca na guerra espiritual. Um dos aspectos disso € 0 mapeamento

. .ritual, que identifica as localidades em que se acredita esconderem-se
forcas do mal, para que seja possivel enfrentd-las mediante a oracéo e o

rcismo.67Ndo € sé no hemisfério sul que as pessoas lIéem a carta de Pau-
aos Efésios e acreditam também estar em guerra contra vastos poderes
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do mal espiritual. Uma frase extraida justamente dessa passagem inspirou
um titulo de Frank Peretti, This Present Darkness [Este mundo tenebroso],
um dos livros norte-americanos de maior vendagem nos Gltimos anos. Até
0 exorcismo, pe¢a mestra da idéia da guerra espiritual, gozou de um ressur-
gimento maci¢o no Ocidente contemporaneo, em geral entre pessoas de ori-
gem europeéia.BAo observarmos o impacto largamente generalizado dessas
idéias, fica mais dificil tracar uma fronteira geografica ou cultural rigorosa
entre padrbes “nortistas” e “sulistas” da experiéncia religiosa.

Num momento em que vemos Igrejas tdo semelhantes, em linhas ge-
rais, crescendo em regides tdo variadas, ndo é possivel explicar os paralelos
simplesmente em termos culturais ou raciais. Antes, algumas dessas prati-
cas refletem a novidade das Igrejas em ascensdo. Para compreender o caré-
ter do novo cristianismo, convém usar a divisdo entre “Igrejas” e “seitas”,
que € fundamental no estudo académico da religido.® Um século atras, o
pioneiro sociolégico Max Weber tentou definir as diferencas entre as orga-
nizacgdes religiosas da Europa, em passagens que soam como se ele estivesse
analisando as realidades religiosas de hoje no Norte e no Sul do globo. As
Igrejas, na visdo de Weber, sdo organismos formais que intelectualizam os
ensinamentos religiosos e limitam o emocionalismo em seus oficios. Ofe-
recem aos fiéis uma liturgia formal e oragdes prontas, sob formas que retra-
tam o divino como distante da vida cotidiana. As seitas, em contraste, sdo
francamente emocionais e espontaneas e incentivam a experiéncia mistica
individual; tendem para o fundamentalismo, ao mesmo tempo que evitam
0 intelecto como uma possivel fonte de perigo. As oracGes das seitas indi-
cam a sélida crenca em que o divino estd sempre presente, sempre pronto
para agir na vida cotidiana.

O socidlogo Ernst Troeltsch desenvolveu ainda mais essa divisdo tedrica
e contrastou o carater de eclosdo repentina das seitas com as raizes profun-
das das Igrejas. A questdo do recrutamento € crucial. Amaioria dos membros
das seitas compde-se de convertidos voluntarios, cuja vida € amplamente
controlada pela organizacdo, de sorte que a seita se transforma numa con-
fraria pequena e exclusiva de pessoas que buscam a perfeicdo espiritual. As
Igrejas, em contraste, sdo instituicdes maiores e mais estabelecidas, cujos
membros costumam nascer na organizagdo. As Igrejas também atraem
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membros de condicdo social e nivel educacional superiores aos das seitas.
Além disso, os dois tipos de estrutura diferem amplamente em termos de
sua lideranga. As seitas exigem que os lideres demonstrem dotes espirituais
e carismaticos; as Igrejas sdo dirigidas por ministros formalmente prepara-
dos, que funcionam numa estrutura burocratica.

O que une mais marcantemente as Igrejas do Sul, dessemelhantes nou-
tros aspectos, € que, na maioria dos casos, o cristianismo como movimento
popular de massa é uma criagdo relativamente nova, de modo que ha uma
boa representacdo de convertidos de primeira e segunda geragdes nas varias
congregacOes. Elas ndo podem simplesmente presumir que os membros
tendam a nascer no grupo, donde a importéncia do catecumenato. Em ter-
mos da sociologia da religido, isso quer dizer que tais comunidades sdo sei-
tas classicas, com tudo o que isso implica em termos de lideranca, estilo de
culto e grau de compromisso. Elas sdo fundamentalistas e carisméticas por
natureza, bem como teologicamente conservadoras, com uma vigorosa cren-
cana dimensdo espiritual, nas visdes e na cura espiritual. Com sua alegacéo
de profetas, figuras como Simon Kimbangu ou Isaiah Shembe encaixam-se
aperfeicdo no perfil classico dos lideres de seitas. Os papéis de lideranga na
Igreja pentecostal e nas Igrejas independentes estdo ao alcance de qualquer
um que seja aceito como tendo dons espirituais, independentemente de
qualquer instrucdo formal ou formagéo teoldgica.

O modelo socioldgico da seita oferece um meio Util para compreender-
mos as Igrejas independentes e pentecostais em todo o Sul. Ao observar-
mos as Igrejas independentes da Africa do Sul ou da Nigéria, parte do que a
principio parecem ser seus aspectos curiosos e africanos mostra, na verda-
de, ndo ser nada disso. Sim, é verdade que elas se distinguem, ao ser coteja-
das com as Igrejas “da linha principal” da Europa ou da América do Norte,
mas ndo ao serem comparadas a inumeros movimentos menores e perifé-
ricos que atraem sobretudo fiéis brancos.

Abibliografia sobre os novos movimentos religiosos ndo apenas ofere-
ce bons modelos para a compreensdo das crencgas distintivas desses grupos,
ccmo também pode prever seu desenvolvimento futuro. Com o passar do
cempo, as seitas bem-sucedidas passam a se parecer mais com as lIgrejas,
::rnando-se mais formais e burocraticas. Em termos cruciais, podem insis-
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tir em que o clero receba uma instrugdo académica formal, em vez de ser
meramente “convocado pelo Espirito Santo”. A historia do metodismo, do
século XVIII em diante, proporciona um modelo classico desse processo. A
medida que se afastam de suas origens, as seitas geram, por sua vez, uma
nova geracdo de entusiastas, que procuram resgatar o carisma e a forca es-
piritual que julgam ser parte integrante da experiéncia religiosa. As Igrejas
geram seitas, as quais, por sua vez, transformam-se em Igrejas, até elas mes-
mas gerarem seitas novas e ainda mais fervorosas. Esse ciclo tem-se repeti-
do muitas vezes e continuard ad infinitum.

A medida que crescerem e amadurecerem, as Igrejas do Sul certamente
perderdo parte de seu carater sectario e se assemelhardo mais as grandes
Igrejas, com tudo o que isso implica para a natureza da lideranga, o estilo
de culto e assim por diante. Elas se deslocardo para a corrente dominante,
como fizeram os metodistas e os quacres em sua época. Um exemplo sim-
bolico de uma mudanca desse tipo ocorreu em 1969, quando a Igreja
kimbanguista, uma das maiores Igrejas nativas, aliou-se efetivamente ao
Conselho Ecuménico das Igrejas, dominado, entdo como agora, por pro-
testantes liberais e da corrente dominante. A Igreja do Senhor (Aladura) deu
0 mesmo passo em 1975, e os harristas e vérias outras Igrejas independen-
tes o fizeram em 1998. Se os precedentes do passado sdo algo por que nos
possamos pautar, as organizagOes religiosas do Sul tornar-se-do mais for-
mais e eclesiasticas e, com igual possibilidade, mais céticas em relagdo ai
afirmacdes de curas e visdes proféticas.

A passagem de seitas a Igrejas podera acelerar-se com a modernizaca:
das sociedades que as hospedam, a medida que a medicina ocidental tor-
nar-se mais acessivel em termos de custo e ganhar mais credibilidade. |
possivel que as sociedades africanas e asiaticas passem pelo mesmo tipo ce
secularizacdo que a Europa experimentou no século XVIII, quando concei-
tos como feiticaria e profecia foram aos poucos caindo em desgraca.: |
concebivel que as proprias novas Igrejas se tornem agentes fundamentu-s
de modernizacdo. Os estudos sobre o pentecostalismo latino-american:
assinalam que os fieis adquirem um novo sentido de respeito e responsa: -
lidade individuais, paralelamente a habitos de parcimodnia, sobriedade t
instrucao, e é possivel fazermos observagdes similares sobre seus equivaler
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africanos. As comunidades pentecostais crescentes tendem a criar uma base
rcpular maior para o crescimento do capitalismo democrético e, a longo
rrazo, talvez para uma secularizagdo maior.7ZAo0 mesmo tempo, contudo, a
riedida que as Igrejas se tornarem parte do Sistema, organismos novos e
mais radicais brotardo delas. Nas proximas décadas, as novas comunidades
cr.itds desenvolverdo pelo menos tanta diversidade quanto fizeram as da
irriga Europa, na Idade Média ou no inicio da era moderna.

Entretanto, todas essas mudancas tenderdo a ocorrer ao longo das gera-
cces e a transformagdo aqui descrita estara longe de se haver concluido até
rhingarmos bastante pelo século atual. No futuro previsivel, portanto, as
kre as do Sul deverdo continuar a oferecer um pacote poderoso e atraente
jcs convertidos em potencial, tanto no Norte quanto no Sul. E possivel que
aai seapresentem como portadoras modernas de uma mensagem aposto-
ica ndo limitada pela geografia, pela raga ou pela cultura, e as afirmagdes
mesinais e milagres funcionardo como suas credenciais. Se e quando as Igrejas
err ascensdo voltarem suas atencdes para o Norte, talvez encontrem uma
pareia profundamente interessada, disposta a dar ouvidos a essas mensa-

antiquissimas, reacondicionadas sob formas muito inesperadas.



SETE

Deus e 0 mun

N&o temais. Vejo nisto a méo de Deus.

— Arcebispo Janani Luwum, de Uganda

Em nome de Deus, em nome deste povo sofredor, cujos gritos
sobem aos céus em tom mais alto acada dia que passa, eu lhes imploro, eu
lhes suplico, eu lhes ordeno, em nome de Deus: parem com a repressao!

—  Arcebispo Oscar Romero, de San Salvador

odemos prever parte das crencas e praticas do cristianismo meridio-
nal emergente, mas, que dizer da futura relacdo entre Deus e o
mundo? E provavel que amaior das mudangas envolva nosso pres-
suposto, derivado do lluminismo, de que a religido deve ficar segregada
numa esfera separada da vida, distinta da realidade cotidiana. Na viséo oci-
dental, a religido pode influenciar o comportamento naquilo que, muitas
vezes e de maneira reveladora, é chamado de vida real, e a fé pode até desem-
penhar um papel politico significativo, mas a vida espiritual é, primordial-
mente, uma atividade intima privada, uma questdo da mente do individuo.
Para os norte-americanos, em particular, a suposicdo comum afirma que a
Igreja e o Estado, o sagrado e o profano, sdo iniciativas completamente se-
paradas e devem manter-se tdo distintas quanto o azeite e a 4gua. Na maio-
ria dos periodos histdricos, porém, essa distincdo ndo se aplica e ¢ até
incompreensivel. Os estudiosos da Europa medieval criticam severamente
qualquer tentativa de tragar linhas demarcatorias entre a “religido” e a vida
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cotidiana, e duvidam que qualquer pessoa que vivesse naquela época fosse
capaz de compreender a distingdo moderna entre a Igreja e o Estado.

Nesse sentido, muitas sociedades do Sul do planeta vivem num mundo
intelectual muito mais préximo do mundo medieval que da modernidade
do Ocidente. Nas tltimas décadas, a politica de boa parte da Africa, Améri-
ca Latina e Asia foi profundamente afetada pelos compromissos de fideli-
dade e pelo ativismo religiosos, uma vez que o clero ocupou repetidamente
o0 centro do palco na vida politica. Esse fendbmeno nédo é desconhecido no
Ocidente moderno, que preza muito os ativistas clericais, como Martin
Luther King Jr. e Dietrich Bonhoeffer, porém acontece de maneira muito
mais sistemética no Sul. Nas comunidades cristds meridionais, cardeais e
bispos despontaram como lideres morais nacionais, de um modo como
realmente ndo ocorre no Ocidente desde o seculo XVII. Além disso, tal como
na Idade Média européia, as intervencdes politicas do clero foram de natu-
reza explicitamente religiosa, inspirando-se em antigas tradigdes proféticas
e num tipo poderoso e inovador de exegese biblica.1N&o é sé no mundo
muculmano que as ideologias religiosas tendem a suplantar as lealdades
politicas e nacionais.

Por mais inimaginavel que isso parecesse ha cinqiienta anos, ndo sé o
cristianismo vem florescendo no Terceiro Mundo, como 0 mesmo tem acon-
tecido com uma politica claramente cristd. Se de fato o cristianismo vier a
ter um crescimento acentuado em termos numéricos e um aumento da
influéncia cultural nas proximas décadas, é razoavel indagarmos se a reli-
gido também fornecera a ideologia politica norteadora de grande parte do
mundo. Podemos até imaginar uma nova onda de Estados cristdos, nos quais
avida politica estara inextricavelmente vinculada a crenca religiosa. Se as-
sim for, o hemisfério sul logo estara lidando com alguns debates de lon-
guissimatradicdo nos centros tradicionais do cristianismo, como as questdes
da relagéo adequada entre a Igreja e o Estado e entre Igrejas iguais perante
a lei. Outras questdes que surgem em tais contextos, inevitavelmente, en-
volvem atolerancia e a diversidade, a relacdo entre comunidades majorita-
rias e minoritéarias e a determinagdo de até que ponto as leis de inspiragdo
religiosa podem (ou devem) regular a moral e a conduta privadas. Como
quer que se resolvam essas questdes, essa dimensdo politica intensificara
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ainda mais a imensa defasagem cultural entre o Norte e o Sul, entre as so-
ciedades seculares e as religiosas.

SAINDO DO COLONIALISMO

A associacdo entre a Igreja e o Estado tem uma histéria muito longa no Sul
do globo. Nos regimes coloniais, as Igrejas cristds desfrutaram o apoio esta-
tal, que foi retribuido por suas posturas politicas fortemente conservado-
ras. A Igreja, na verdade, foi um braco do governo. Na América Latina, a
posicdo preferencial de que gozava a Igreja catdlica se manteve até muito
depois da independéncia e, em alguns paises, sobrevive até hoje. No Chile,
s6 no ano 2000 é que uma nova lei pos fim a hegemonia legal da Igreja na
educacdo e navida cultural, e isso num pais com uma das maiores minorias
protestantes da regido. Antes disso, sd os catolicos podiam nomear capelaes
nas forgas armadas, s6 as organizagOes catolicas obtinham isencdo de im-
postos sobre bens e donativos, e 0 ensino religioso nas escolas era puramente
catolico. No inicio do século XX, pensadores catolicos ficaram extasiados
com ateoria do integralismo, uma idéianeomedieval de que adoutrina social
catélica deveria perpassar todos os aspectos da vida social, econdmica e
politica, com o clero exercendo uma vasta influéncia sobre as questdes se-
culares. Embora essa teoria tenha sido desacreditada, por sua associagdo com
visOes ultradireitistas e com um anticomunismo fanético, ela ainda preser-
va uma existéncia subterranea.2

Durante os conflitos politicos da América Latina, o catolicismo colo-
cou-se fidedignamente ao lado das ordens dominantes tradicionais, amiu-
de aponto de aprovar a repressdo. Na crise argentina das décadas de 1970 e
1980, as autoridades da Igreja cat6lica notabilizaram-se por sua aquiescén-
cianavioléncia oficial e nos processos brutais da guerra suja.3Com freqtén-
cia, os radicais do lado oposto do conflito eram intensamente anticatélicos
e anticlericais. No México, a Igreja sofreu perseguigdes violentas nas maos
de regimes radicais durante toda a primeira metade do século XX. Também
na Africa, as igrejas missionarias apoiadas pelas nacdes coloniais foram es-
poradicamente atacadas durante as insurreicdes.
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Cada vez mais, no correr do século XX, as Igrejas do Terceiro Mundo
passaram a se identificar com a causa da reforma ou, muitas vezes, da re-
volugdo. Embora a inclinacdo ideoldgica das Igrejas tenha passado por uma
mudanc¢a macica, ainda deparamos com a idéia de que elas devem envol-
ver-se por completo com a politica e até conduzir as na¢des. No inicio do
século XX, os expoentes do cristianismo politico radical eram encontra-
dos sobretudo nas margens das igrejas missionarias. Os lideres de maior
visibilidade foram profetas africanos como John Chilembwe ou William
Wadé Harris, ou padres catdlicos radicalizados como o lendario padre
Cicero, do Brasil. A partir dos anos 50, entretanto, essas idéias penetraram
nas Igrejas da corrente dominante, na Europa, na América do Norte e em
todo o Terceiro Mundo. Os protestantes foram profundamente afetados
pela lembranca do fracasso das Igrejas no confronto com a Alemanha
nazista, e se radicalizaram através de campanhas contra o racismo e con-
tra o regime do apartheid na Africa do Sul. Essas idéias ganharam respal-
do no Conselho Ecuménico das Igrejas, que, desde o final da década de
1960, tem freqlientemente esposado causas politicas radicais e esquerdis-
tas. Essa organizacgdo enfrentou graves controvérsias, em torno de exata-
mente até onde ir na oposi¢do aos Estados injustos. O ressentimento
tornou-se publico na década de 1970, quando o Fundo Especial do CEl
passou a dar dinheiro regularmente aos guerrilheiros que se opunham ao
regime branco da Rodésia. Para os criticos, esse financiamento cruzou de
maneira incobmoda a fronteira que separa os Militantes da Igreja dos Mi-
litaristas da Igreja.4

Na Igreja Catdlica Romana, as teologias da libertagdo espalharam-se
por toda parte apds o Segundo Concilio do Vaticano, realizado em 1963-
1965. Pelo menos durante algum tempo, o Vaticano ndo sé permitiu como
também endossou aagdo politica radical. Em 1967, a enciclica papal Popu-
lorum Progressio reivindicou “transformacdes ousadas”, para redistribuir
ariqueza no globo. Catolicos e protestantes da corrente central comparti-
Iharam idéias similares sobre o direito e a obrigacdo de fazer oposicao aos
regimes opressivos e de combater as injusticas raciais e econémicas estru-
turais encontradas em todo o Sul do planeta. Ambos também encontra-
ram na histdria crista fartos precedentes para esse ativismo. Recorreram a
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historia de libertacdo da escravatura registrada no Exodo, bem como a
antigos profetas da justica do Velho Testamento, como Amds. Também no
Novo Testamento, os leitores libertarios encontraram muita municgédo para
uma critica social radical. Uma idéia poderosa foi a do Kairos, a “Hora”
do julgamento de Deus sobre a injustica humana e as estruturas sociais
exploradoras.5

Em suas diversas formas, a teologia da libertagdo motivou fiéis indivi-
duais a participar de lutas politicas e deixou claro que as Igrejas ja ndo
estavam do lado dos regimes opressores. Esse movimento teve consequén-
cias politicas reais nos Estados repressores, uma vez que o clero tinha muito
mais amplitude de expressdo e acdo do que os cidaddos comuns e, por-
tanto, péde funcionar como um centro simbdlico de resisténcia e ativismo.
Se um sindicalista comum se manifestasse contra atortura e a repressao,
era provavel que fosse imediatamente encarcerado ou morto, mas os go-
vernos tinham que ser mais circunspectos quando um padre ou um bispo
proferiam as mesmas palavras. Encarcerar um padre, particularmente um
padre catolico, provocaria a condenagdo da midia ocidental e um prova-
vel confronto com o Vaticano. Os padres tornaram-se porta-vozes valio-
sos dos movimentos de oposi¢do. Limitacdes similares do comportamento
oficial ocorriam quando protestos ou reunides organizacionais eram rea-
lizados sob os auspicios da Igreja. Pelo menos quando estavam sob 0s
holofotes da midia ocidental, os regimes repressores tinham receio de in-
vadir igrejas ou disparar contra procissoes religiosas — um receio que néo
teriam se os manifestantes agitassem bandeiras vermelhas. As igrejas pro-
porcionavam uma espécie de zona de seguranca, @ medida que o clero
radical ia efetivamente reinventando a idéia cristd medieval do asilo sa-
grado. No periodo sangrento que se seguiu ao golpe de Estado de 1973,
no Chile, as familias dos perseguidos ndo tinham para onde se voltar, com
a evidente excecdo da Vigaria de la Solidariedad, uma missdo protegida pela
Igreja catdlica do pais. No Brasil repressor da década de 1970, a fonte mais
eficaz de oposicdo, sem sombra de davida, foi a Igrejacatdlica, sob a lide-
ranga do cardeal D. Paulo Evaristo Arns, de S&o Paulo, que explorou livre-
mente o fato de que a ditadura militar jamais se atreveria a tocar numa
figura religiosa de sua envergadura.
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A imunidade da Igreja era estritamente limitada, é claro, e s6 se dava

quando 0s governos se importavam com a opinido publica mundial. O
principio do “asilo sagrado” funcionou na Coréia do Sul autoritarista, que
eslava ligada ao sistema mundial do Ocidente, mas néo na isolada e para-
néica Coréia do Norte, onde as igrejas foram implacavelmente destruidas.6
Mesmo no hemisfério ocidental, os governos ameagados de cair podiam
atacar a Igreja. O respeito honrado pela opinido da humanidade néo sal-
vou a vida do arcebispo Oscar Romero, quando, em 1980, ele langcou um
desafio frontal ao regime de extrema direita de El Salvador. Em 1989, seis
padres jesuitas foram assassinados, como novas vitimas da selvageria con-
tinua dessa nacdo. Também na Guatemala, a violéncia estatal homicida
atingiu até as fileiras episcopais, com o assassinato, em 1998, do bispo
auxiliar que chefiava o escritério de direitos humanos da arquidiocese.7
Na prética, essa violéncia efetivamente reforcou a reputagdo da Igreja como
defensora dos oprimidos. Em muitos paises, no tltimo quarto do século
XX, as Igrejas adquiririam uma reputacdo invejavel de oposigdo corajosa
e eficaz aos regimes opressivos.

A AMERICA LATINA E A LIBERTACAO

As teologias da libertagdo seguiram rumos muito diferentes, conforme a
politica da regido em que se enraizaram. Foi na América Latina que as
idéias libertarias obtiveram seus primeiros éxitos, embora, sob certos as-
pectos, 0 movimento tenha tido menor efeito a longo prazo do que nou-
tras regides. A historia do radicalismo catélico é tdo central na historia
latino-americana, dos anos 60 aos anos 80, que é quase impossivel discu-
ti-la em detalhe aqui.8

O ativismo cat6lico recebeu uma espécie de licenca oficial em 1968,
durante a conferéncia dos bispos latino-americanos em Medellin, na Co-
I6mbia, evento que foi descrito praticamente como uma declaracéo de in-
dependéncia. Fazendo fartos empréstimos da terminologia marxista, 0s
bispos reunidos condenaram o neocolonialismo, a exploragdo e a violén-
cia institucionalizada da sociedade capitalista e exigiram reformas sociais
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e econdbmicas fundamentais.9Em 1971, o te6logo peruano (e padre catd-
lico) Gustavo Gutiérrez publicou o que veio a ser, talvez, o livro mais fa-
moso do novo movimento, com sua Teologia de la Liberacion.ONos vinte
anos seguintes, muitos lideres eclesiasticos levaram sumamente a sério a
convocacdo a uma “opc¢ao preferencial pelos pobres”. O radicalismo foi per-
sonificado por bispos ativistas como D. Helder Camara, que, de 1964 a
1985, foi arcebispo da provincia brasileira de Recife e Olinda, onde era
conhecido como o “bispo das favelas”. O proprio D. Helder vinha de ori-
gens integralistas, o que sugere a naturalidade com que a nova sintese da
esquerda era capaz de se conciliar com antigas idéias teocraticas. Os radi-
cais catolicos desenvolveram um eleitorado popular através das comuni-
dades eclesiais de base, que alguns visionarios encaravam como 0s nucleos
de uma futura Igreja do povo. Frouxamente calcadas num modelo le-
ninista, as comunidades eclesiais de base deveriam ser as sementes da nova
sociedade a emergir no seio da antiga, até se tornarem suficientemente
fortes para se desfazerem da antiga casca. No fim da década de 1970, afir-
mava-se haver 80.000 dessas comunidades s6 no Brasil.1l

Os radicais catélicos mantiveram um didlogo animado com grupos
marxistas e os cristdos participaram de alguns movimentos revolucionarios
daqueles anos. Ja em meados da década de 1960, alguns padres que traba-
Ihavam com os pobres estavam ficando sumamente politizados e alguns
adotaram de peito aberto um programa revolucionario. O santo padroeiro
desse movimento foi o padre colombiano Camilo Torres, que lutou ao lado
de um grupo guerrilheiro de esquerda até ser morto num combate com as
forcas armadas, em 1966: tornou-se um martir internacional da extrema
esquerda. Ele ndo se preocupava com a idéia de se aliar a esquerda, pois,
“Embora os proprios comunistas possam nédo saber disso, ha muitos den-
tre eles que sdo auténticos cristdos”. Para Torres, “A revolucéo é a maneira
de conseguir um governo gque alimente os famintos, vista os despidos, ensi-
ne aos ignorantes e realize as obras de caridade e de amor ao préximo. (...)
Portanto, a revolugdo é ndo apenas permitida, mas obrigatdria para os cris-
tdos, que devem ver nela o Unico meio eficaz e completo de chegar ao amor
para todos”.2Apesar de se situar na extrema esquerda da politica catélica,
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Torres foi representativo por sua crenca em que a Igreja e o clero precisa-
vam remodelar o governo para o bem dos pobres.

As esperancas libertarias atingiram um novo auge no fim dos anos 70.
Quando a revolucgdo sandinista triunfou na Nicardgua, em 1979, diversos
padres e ex-padres trabalharam no governo radical. No ano seguinte, o as-
sassinato do arcebispo Romero criou um martir autenticamente popular, a
medida que a América Central ia-se tornando o foco da esquerda crista no
mundo inteiro.BBMas esses acontecimentos revelaram-se o ponto culminante
do movimento. Em 1978, a elei¢do de Jodo Paulo Il levou para o Vaticano
um papa conservador, cujas experiéncias na Polonia haviam-lhe deixado
uma profunda desconfianca de qualquer forma de marxismo. Ao longo da
década de 1980, o novo regime do Vaticano silenciou sistematicamente os
te6logos radicais, como Leonardo Boff, no Brasil. Entrementes, as esperan-
cas revolucionarias da América Central foram destruidas pelas condicdes
globais, sob a forma da intervencéo norte-americana e do colapso do bloco
soviético. O regime sandinista perdeu o poder em 1990.4

Nos vinte anos seguintes, uma série de novas nomeacdes episcopais co-
locou a Igreja latino-americana numa linha muito mais conservadora. O
novo padrdo foi exemplificado pelo peruano Juan Luis Cipriani, membro
da Opus Dei, uma organizagdo sumamente conservadora, e bispo da diocese
de Ayacucho. Esse era um cargo muito sensivel, porque Ayacucho era o tu-
multuado centro da feroz guerra de guerrilha travada pelos guerrilheiros
maoistas do pais, o Sendero Luminoso, que foi suprimido por sangrentas
campanhas militares na década de 1990. Cipriani aderiu de perto alinha do
governo, que era também a do Vaticano — a saber, a de que o regime estava
lutando pelo cristianismo e pela civilizacdo. Ele defendeu sistematicamente
as forcas armadas das acusacfes de atrocidades e afirmou que “a maioria
das organizagOes de direitos humanos esta apenas protegendo a retaguarda
de movimentos politicos, quase todos marxistas e maoistas”. Mesmo assim,
em 2001, Cipriani foi algado a posicdo de cardeal.b

Com uma lideranca desse tipo, as organiza¢tes populares que haviam
surgido na geragdo anterior entraram numa era glacial da politica. Embora
algumas tenham sobrevivido e prosperado, muitas comunidades de base
murcharam e deixaram de se transformar nos nucleos de uma reforma ca-
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tolica radical. Grande parte do impulso que havia originalmente inspirado
essas comunidades foi desviado para o pentecostalismo, que apela para um
publico semelhante entre os pobres das zonas urbanas. Em parte, o cresci-
mento pentecostal pode ser visto como uma resposta ao fracasso das ex-
pectativas revolucionarias dos anos anteriores e, em Varios paises, as novas
seitas expandiram-se com maior rapidez durante a repressdo politica da
década de 1980.

Ao contrario das esperancgas extravagantes dos anos 70, a América La-
tina ndo ficou sujeita a uma espécie de teocracia esquerdista, mas seria
um erro ver as mudangas recentes exclusivamente em termos de um re-
traimento do idealismo. Os lideres eclesidsticos tampouco renunciaram a
voz politica e continuam atuantes na politica secular, numa medida que
seria impensavel no Norte do globo. Apesar da guinada da Igreja para a
direita na regido, o clero latino-americano continua a ser um grande ator
politico que, muitas vezes, intercede pela democracia e pelos direitos huma-
nos. Como contraponto a Cipriani, do Peru, podemos citar Oscar Andrés
Rodriguez Maradiaga, arcebispo de Tegucigalpa, em Honduras, e outro
membro do novo grupo de cardeais escolhidos em 2001. Embora tenha a
visivel aprovacdo do Vaticano, o cardeal Rodriguez manifesta-se livremente
sobre questdes de justica social e despontou como um eminente porta-
voz da campanha pelo cancelamento da divida esmagadora das nag¢des do
Terceiro Mundo. Em Honduras, seu trabalho em prol da democracia po-
ética resultou em que um parlamento extremamente entusiasmado o ele-
gesse como o0 novo chefe de policia da nacdo. Embora ele tenha declinado
dessa honraria, o incidente diz muito sobre 0s pressupostos permanentes
za ascendéncia moral da Igreja e sobre seu papel adequado na vida se-
cular.

AS REVOLUCOES DA AFRICA
Noutros lugares do mundo, o vinculo entre o cristianismo e a politica pu-

: lica também esta mais forte do que nunca. Na Africa, a religido tem-se li-
g;do as lutas pela libertacdo desde a década de 1960. Quase toda a primeira
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geracdo de lideres politicos da Africa independente compds-se de crist4os,
comumente produtos de escolas missionarias, e, em muitos casos, esses pio-
neiros foram membros atuantes das Igrejas. O presidente de Zambia,
Kenneth Kaunda, era filho de um pastor presbiteriano, enquanto Leopold
Senghor, lider do Senegal, fizera formacdo para o sacerdocio. O primeiro-
ministro da Tanzénia, Julius Nyerere, e o lider ganense Kwame Nkrumah
lecionaram em escolas missionarias. Nyerere era um catdlico que trabalha-
va em estreita ligacdo com as Igrejas e, apesar de todo o seu nacionalismo
radical, louvava os missionarios, que, a seu ver, “trouxeram para a Africa o
melhor que sabiam: sua Igreja e seu estilo de vida”. Nyerere inspirou-se enor-
memente no pensamento e na linguagem cristdos ao formular sua variagdo
radical de socialismo africano, cujas origens ele situou no comunismo cris-
tdo primitivo descrito no livro dos Atos.T7

O elo entre o cristianismo e o nacionalismo insurgente fortaleceu-se
nos trinta anos seguintes, & medida que lideres eclesiasticos de muitas
denominacdes ganharam destaque na luta contra o entrincheirado re-
gime dos sul-africanos brancos. Nesse processo, as Igrejas adotaram com
entusiasmo as mensagens da teologia da libertacdo e tentaram oferecer
um testemunho profético contra os males seculares. Em 1985, lideres ca-
tolicos e protestantes chegaram a um acordo sobre a declaragdo do Kairos,
uma aplicacdo sofisticada da teologia radical a politica moderna. Essa
declaragéo foi instigada pela situagdo estranha e chocante de negros e
brancos “sentados na mesma igreja, enquanto, do lado de fora, policiais
e soldados cristdos espancavam e matavam criancas cristds, ou tortura-
vam prisioneiros cristdos até a morte, e enquanto outros cristdos assis-
tiam a tudo e faziam um débil apelo pela paz”. O documento declarou
que, “Quando buscamos na Biblia uma mensagem sobre a opressao, des-
cobrimos, como vém descobrindo outros no mundo inteiro, que a opres-
sdo é um tema central que perpassa todo o Velho e 0 Novo Testamentos”.
No caso sul-africano, a repressdo foi um sinal apocaliptico: “O deus do
Estado sul-africano ndo é meramente um idolo ou um falso deus, mas o
diabo disfarcado de Deus Todo-Poderoso — o Anticristo.” Havendo-se
comprometido ardorosamente com a idéia da resisténcia, as Igrejas go-
zaram de grande prestigio na época da queda do regime dos brancos,
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em 1994, quando o arcebispo anglicano Desmond Tutu despontou como
um inquestionavel lider moral. Foi Tutu quem tentou reconciliar os
antigos rivais da nacao através de uma Comissao de Verdade e Reconci-
liacdo, tentativa inovadora de aplicar as idéias cristds de arrependimen-
to e perddo a politica nacional secular, em vez de apenas as relacGes
individuais.B

O envolvimento cristdo no conflito sul-africano é bastante conhecido
no Ocidente, porém muito menos celebrado é o papel-chave assumido pe-
las Igrejas e pelo clero no que foi chamado de segunda revolugéo africana.
Muitos dos novos regimes independentes que assumiram o poder na déca-
da de 1960 tornaram-se corruptos e opressores e, por sua vez, esses gover-
nos foram pressionados a fazer reformas. Nos piores casos, 0S governos
independentes transformaram-se em tiranias monstruosas, como as que
governaram Uganda sucessivamente nas décadas de 1970 e 1980. No caso
ugandense, a luta dai resultante contra a opressdo tirou a vida de muitos
cristdos que protestavam. O arcebispo Luwum foi assassinado em 1977, por
ordem de Idi Amin. No mesmo ano, a luta politica na Republica do Congo
(Congo-Brazzaville) levou ao assassinato de um arcebispo cat6lico, o car-
deal Biayenda.®

Contrariando as impressdes ocidentais, a lideranga exercida pelo ar-
cebispo Tutu ndo foi singular na Africa, ou sequer excepcional. Em alguns
casos, bispos e padres lideraram movimentos nacionais contra a ditadu-
ra, como nos ataques a Hastings Banda, de Malaui, ou a Daniel Arap Moi,
do Quénia. Em Benim, Togo e no Congo-Brazzaville, o alto clero supervi-
sionou a transi¢do da ditadura para a democracia. A Igreja Catolica Ro-
mana foi solicitada como mediadora honesta até mesmo em paises que
ndo tinham maioria cristd. Ao contrario do que aconteceu na Ameérica
Latina, o ativismo catélico na Africa ndo entrou em choque com o Va-
ticano, uma vez que as igrejas locais estavam evidentemente pressionan-
do por reformas constitucionais democréticas, e ndo por mudancas
revolucionarias generalizadas que seguissem um projeto marxista. Ao es-
tudar as tendéncias mundiais para a democratizacdo na década de 1980,
Samuel Huntington identificou a Igreja catélica como um dos principais
motores do progresso.2
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Em toda a Africa, o alto clero tornou-se um foco das esperancas e da
fidelidade populares, de um modo como ndo conseguiram sé-lo os fra-
geis Estados nacionais do continente. Ai podemos identificar analogias
convincentes com a experiéncia das Igrejas européias na ldade Média,
havendo-se esperado, em ambas as épocas, que os prelados corressem
graves riscos, como uma parte normal de sua tarefa. Para citar um exem-
plo inglés, entre os anos 1000 e 1650, nada menos de cinco arcebispos
de Cantudria tiveram morte violenta, por execugdo ou assassinato. Os
exemplos europeus foram mais raros na era moderna, embora as lutas
entre o cristianismo e o comunismo tenham produzido alguns martires
modernos, como o padre Jerzy Popieluszko, assassinado pelo regime
militar polonés em 1984.

Em termos da escala de violéncia, porém, h& poucos paralelos moder-
nos com os perigos enfrentados pelo clero africano, no qual os casos de
prelados martirizados, como Thomas Beckett, ndo sdo meros assuntos de
remoto interesse historico. Para citar um exemplo que praticamente nédo
recebeu cobertura nos meios de comunicagdo ocidentais, em 1996, o ar-
cebispo catélico Christophe Munzihirwa foi assassinado por soldados
ruandeses que invadiram sua provincia, no que era entdo o Zaire oriental,
e seu corpo foi abandonado na rua. Nos anos anteriores, o arcebispo ha-
via adquirido fama por sua condenacédo imparcial da violéncia e dos abu-
s0s na regido, quem quer que fossem seus perpetradores. Ele se opusera
repetidamente ao regime do ditador Mobutu Sese Seko e Ihe criara emba-
racos, numa conduta que trazia grave ameaga a sua vida e sua integridade.
Quando o governo de Mobutu entrou em colapso, o arcebispo Munzihirwa
ergueu-se como a ultima esperanca de que as centenas de milhares de re-
fugiados ruandeses em sua provincia escapassem ao massacre. Ao lermos
o0 relato de seus Gltimos dias de vida, vém-nos & lembrancga as historias
dos bispos durante o colapso do Império Romano, tentando conduzir seus
rebanhos a seguranga, longe dos invasores barbaros.2. Entdo como agora,
a pergunta era simples: se ndo fosse a Igreja, a quem mais poderia o povo
recorrer?

As carreiras heroicas, como as dos arcebispos Munzihirwa ou Romero,
tém conseqliéncias que superam em muito até mesmo as lembrancgas dos
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individuos vivos que sdo ajudados e defendidos por eles. Esta profundamente
firmado na tradicdo cristd o sentimento vigoroso de martirio e santidade
herdica, e seria de admirar que essas mortes ndo fossem prontamente cele-
bradas em cultos e santuarios. J& existe um poderoso movimento pela
canonizacdo de Romero, mas a devogdo popular tem o habito de se anteci-
par em muito ao que o Vaticano possa decidir. Nas futuras geracdes, a Igre-
jaganhard uma forga vastamente ampliada pela devogéo a esses novos santos.
Durante a vida, Romero, Luwum, Munzihirwa e outros como eles foram
um imenso incOmodo para a autoridade secular. Na morte, transformam-
se em inimigos invenciveis.

Um reforco da analogia medieval tem sido a reacdo dos ditadores
engajados nesse combate. Quando um rei medieval era acusado de ini-
migo da Igreja, era comum ele tentar provar-se um paladino da devo-
¢do, quem sabe iniciando uma cruzada ou fazendo uma peregrinacéo.
Na Africa moderna, a situacdo é comparavel. Quando o presidente que-
niano Arap Moi foi atacado por Igrejas da corrente dominante (catoli-
ca, anglicana e presbiteriana), sua reacdo ndo foi acusar as Igrejas nem
condenar a intervencdo religiosa na politica, mas tentar provar-se um
defensor fervorosamente devoto das Igrejas independentes e pentecostais.
Seu comportamento ilustra a natureza profundamente religiosa e ecle-
siastica da politica contemporanea na Africa cristd. Quando os zairenses
catélicos criticaram os abusos do governo Mobutu, o ditador langou uma
reacdo anticristd, exigindo que as pessoas abandonassem seus nomes cris-
tdos de batismo. (Ele préprio fora, anteriormente, Joseph Mobutu.) N&o
obstante, Mobutu também deu preferéncia aos grupos cristdos rivais que
via como mais doceis e nacionalistas do que os cat6licos — a saber, 0s
protestantes e os kimbanguistas.2

REGIMES ASIATICOS

O ativismo clerical em prol dos direitos humanos pode dar enorme im-
pulso ao prestigio eclesiastico, o qual, por sua vez, aumenta o peso politi-
co da Igreja, e esse ciclo ocorreu tanto na Asia quanto na Africa e na
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América Latina. A Igreja catolica das Filipinas tem um historico ilustre de
ativismo em favor das questfes de justiga social. Os padres tiveram desta-
que nas lutas anticoloniais do inicio do século XX e, mais tarde, no movi-
mento revolucionario que levou a derrubada do ditador Ferdinand Marcos,
em 1986.0 mais visivel dos prelados foi o cardeal Jaime Sin, que serviu de
foco simbdlico da resisténcia nacional a Marcos. Mais recentemente, o
cardeal Sin desempenhou um papel semelhante no movimento em favor
do impeachment de um lider filipino posterior, o presidente Joseph Estra-
da, acusado de receber propinas gigantescas. Quando a campanha contra
Estrada atingiu o climax, em 2000, os protestos tiveram um tom franca-
mente eclesiastico, que seria instantaneamente compreensivel na Europa
medieval ou do inicio da era moderna. Oficios descritos como “Eucaris-
tia de protesto” tiveram o comparecimento de membros de grupos sociais
e trabalhistas catolicos, bem como das universidades catolicas, e foram con-
duzidos por Sin e outros bispos. A Igreja cat6lica ndo esteve sozinha em
sua campanha, gque teve o vigoroso apoio de grupos protestantes e pen-
tecostais mais novos, mas ndo houve duvida quanto ao pujante contetdo
religioso da rebelido popular. Como no conflito queniano, o presidente
acossado ndo reagiu atacando a religido como tal, mas invocando o apoio
dela em grupos religiosos fora da corrente central. Durante toda essa con-
trovérsia, um de seus defensores mais vigorosos foi Mike Velarde, do gru-
po carismatico catélico El Shaddai.3

A Coréia foi uma historia de sucesso notavel para as Igrejas. O nu-
mero de cristdos multiplicou-se desde a década de 1970 e o prestigio e
popularidade crescentes da Igreja resultaram, em parte, da disposic¢éo
desta de se levantar e sofrer pelos direitos democraticos e pelas causas
nacionalistas. Os sucessos cristdos também deveram muito aos reitera-
dos esforcos oficiais de suprimir a religido, fato que seria instantanea-
mente compreensivel para os cristdos da Antiguidade. Ainda que 0s
bispos ndo sejam propriamente executados, encarceré-los € quase igual-
mente eficaz para promover a solidariedade cristd e atrair recrutas. A
historia do cristianismo coreano desde o século XVII tem sido turbu-
lenta. Sob a dominagdo coreana nativa, massacres e perseguicdes foram
repetidamente provocados pela rejeicdo dos cultos aos ancestrais por
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parte dos cristdos. As perseguicdes continuaram, esporadicamente, por
todo o século XX, porém num contexto politico drasticamente diferen-
te. Os atos mais recentes foram de iniciativa das forcas de ocupacédo do
Japdo imperial, que tentaram destruir a identidade cultural coreana. 1sso
colocou os cristdos na posi¢ao de martires patrioticos. Para os coreanos
comuns, ligar-se auma Igreja cristd era um meio simbdlico eficaz de de-
clarar orgulho pela Coréia e fazer oposi¢do aos invasores. Quando 0s
nacionalistas emitiram um documento simbdélico de Declaracdo da In-
dependéncia, em 1919, quase metade dos signatarios foram cristdos, em-
bora os cristdos representassem apenas 1% da populagdo da época.2

Embora as perseguigdes dos ultimos anos ndo tenham sido tdo violen-
tas quanto as langadas pelos japoneses, podemos discernir uma continua-
¢do de antigos padrdes. A medida que a oposi¢do popular aos sucessivos
regimes militares da Coréia do Sul foi crescendo, a partir de meados da dé-
cada de 1970, as Igrejas despontaram como vozes elogiientes em favor da
reforma. Protestantes e catélicos aliaram-se para lancar protestos nacionais,
enguanto bispos e leigos ganharam destague como prisioneiros politicos.
As Igrejas coreanas desenvolveram sua teologia Minjung, uma variacéo lo-
cal do pensamento libertario. O lider dissidente Kim Dae Jung descreveu
sua Igreja Cat6lica Romana como “o ponto focal da luta espiritual contra a
ditadura de Park”. A oposigdo saiu vencedora em 1992, quando o pais reali-
zou eleices livres, e, em 1997, Kim foi eleito presidente da Republica da
Coréia. O vasto aumento do nimero de cristaos reflete o prestigio adquiri-
do pelas Igrejas através de seu sofrimento.5

NACOES CRISTAS

Ahistéria moderna do ativismo politico cristdo é comumente inspiradora,
mas a Histdria sugere a existéncia de aspectos potencialmente perturbadores
nessa histéria. Para mencionar um problema ébvio, quando uma Igreja ajuda
a estabelecer um novo governo, é freqtiente os lideres religiosos esperarem
algum tipo de reconhecimento de sua autoridade, ou talvez até uma parti-
cipagdo no governo. Nas Filipinas, por exemplo, a presidenta que substituiu
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o controvertido Estrada foi ridicularizada por suas demonstracdes ostensi-
vas de respeito a hierarquia catdlica. Segundo um ataque jornalistico, Glo-
ria Macapagal-Arroyo tem “estado atarefada polindo suas credenciais
catolicas, mediante aadogdo da filosofia episcopal de que os cultos sdo ruins
e apromulgacao de toda sorte de decretos carolas”.BTais exibi¢des de reto-
rica podem néo representar grande ameaca para a liberdade de uma nacéo,
mas, noutros contextos, podem ocorrer coisas muito piores.

Para as Igrejas que exercem poder politico, ndo é um salto muito gran-
de exigir o direito exclusivo a esse poder, talvez nos confins de um Esta-
do teocratico cristdo. Essa afirmagdo pode constituir uma verdadeira
provocacao para grupos ndo-cristdos, para muculmanos, fiéis tradicio-
nais e leigos, assim como para as denominagdes que se sentem excluidas
da nova ordem estabelecida. As vezes, a provocacdo € deliberada. Na
nacdo Fiji, no Pacifico, os nativos fijianos representam a maioria da po-
pulagdo por uma margem pequenissima, seguidos de perto pelos indi-
genas étnicos, e faz anos que as duas comunidades vivem em acerbo
conflito em torno da dominacdo politica e cultural. Uma vez que a co-
munidade nativa é macicamente cristd, a auto-afirmagao fijiana assume
a forma de tentativas repetidas de declarar a nagdo um Estado cristéo,
numa afronta @ minoria hindu.Z

A complexa composicdo religiosa da maioria das nacdes africanas ga-
rante que os regimes politicos se mostrem cautelosos ao falar explicitamente
de si como sociedades cristds, mas ha algumas exce¢des. Zambia declarou-
se uma nagéo cristd em 1991 e seu vice-presidente disse que essa aspiragdo
precisa ser levada muito a sério, exortando os cidadaos a“terem uma orien-
tacdo cristd em todas as areas, em todos os niveis”. Também na Costa do
Marfim, os regimes recentes foram criticados por oferecerem patrocinio fi-
nanceiro a lgrejas, organizacdes e atividades cristds, numa terra em que o
numero de mugulmanos efetivamente ultrapassa o de cristdos. Essa tendén-
ciatem sua manifestagdo mais exagerada na assombrosa basilica de “Nossa
Senhora da Paz”, cuja construc¢do foi iniciada na década de 1980 pelo entéo
presidente Felix Hophuet-Boigny, em sua cidade natal de Yamoussoukro.
Se concluida, essa seria a maior igreja catolica do mundo, maior inclusive
do que a catedral de Sdo Pedro, em Roma.B
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Essas ambi¢Oes grandiloqiientes parecem tdo inadequadas a realidade
econdmica que chegam a ser levemente comicas, mas levantam graves ques-
tdes sobre a natureza religiosa das nagdes do Sul. Como veremos, um dos
problemas mais desagregadores da Africa moderna é a adogdo de leis
islamicas em Estados como o Sud&o e a Nigéria, e é possivel que as nagbes
predominantemente cristas retaliem, afirmando suas proprias crengas reli-
giosas através da legislagdo. A separagdo entre a Igreja e 0 Estado é uma idéia
totalmente estranha nas nacfes africanas, que seguem os modelos muito
diferentes oferecidos por antigas poténcias coloniais, como a Gra-Bretanha,
a Franca ou Portugal. Nessas visdes mais antigas, o Sistema eclesiéstico era
uma idéia perfeitamente familiar. E possivel que ainda vejamos muitos ou-
tros “Estados cristdos”, nos quais talvez uma denominacéo exerca o papel
dominante — o que os estudiosos europeus chamam de Staatskirche [Igre-
ja estatal].

Esses regimes cristdos recém-definidos ndo compartilhariam, neces-
sariamente, 0 mesmo interesse apaixonado pela democracia e pelo cons-
titucionalismo que tanto distinguiu as Igrejas sulistas na época de Desmond
Tutu e Kim Dae Jung. Muito antes da recente redescoberta da inflamada
tradicdo profética associada a teologia da libertacdo, as relacdes entre a
Igreja e o Estado eram comumente definidas por doutrinas da aquies-
céncia cristd ao poder politico. Em muitas ocasifes, o pensamento poli-
tico cristdo foi influenciado por idéias submissas, representadas no
capitulo 13 da Epistola de Sdo Paulo aos Romanos (“Esteja todo homem
sujeito aos poderes superiores, pois ndo ha poder que ndo provenha de
Deus, e os poderes que existem foram instituidos por Deus”). Idéias
como essas costumam ser defendidas por Igrejas independentes e pen-
tecostais, que sdo também devotas do Velho Testamento, com todas as
suas histérias de reinos comprometidos em servir a vontade de Deus.
(Aidéia do integralismo de modo algum se restringe aos catélicos.) Pode-
mos imaginar um futuro em que Igrejas cooperativas se coloquem a ser-
vico do governo, sob a retdrica da criacdo de uma sociedade crista
completa, inclusive com a legislacdo moral apropriada. Os regimes re-
pressivos poderiam obter enormes beneficios com o apoio dessas Igrejas,
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que proporcionariam uma vasta rede de propaganda a pregar a mensa-
gem da ndo-resisténcia ao governo, em troca de seu status privilegiado.®

A submissdo a um “Estado cristdo” pode transformar-se facilmente
numa recusa deliberada a reconhecer as deficiéncias do regime e numa
conivéncia com a corrup¢ao e avioléncia oficiais. Um dos raros Estados
africanos independentes a declarar desde o inicio seu status de cristdo
foi a Libéria, onde a religido foi usada para justificar a vasta corrupgao
da elite politica nacional e a opressdo da populagdo nativa do pais. Em
época mais recente, o presidente zambiano que proclamou o cristianis-
mo oficial da nacdo, Frederick Chiluba, exibiu uma tendéncia inquie-
tante aagir fora da legalidade e, no ano 2000, estava buscando um terceiro
mandato de governo, o que era inconstitucional. Nas controvérsias que
se seguiram, ele p6de contar com o apoio décil das Igrejas pentecostais
que havia favorecido ostensivamente. R. Drew Smith escreveu que,
“Quando os opositores do governo de Chiluba tentaram sem sucesso
executar um golpe de Estado, em outubro de 1997, por exemplo, o se-
cretario-geral das Assembléias de Deus, pentecostais, afirmou que ‘Deus
ndo pode permitir que Zambia seja perturbada por individuos egoistas,
pois detém o controle total da nagdo cristd’ Disse ainda que ‘cabe ofere-
cer gracgas e louvores a Deus, por ter permitido que os soldados zam-
bianos esmagassem a tentativa de golpe™’. Se h& uma coisa de que as nagdes
carentes do Terceiro Mundo ndo precisam, é de justificativas adicionais
para manter ditadores no poder.3

Além disso, hd uma tentagdo real de que as Igrejas que lideraram ou
participaram de revolucGes déem um respaldo acritico aos novos regimes e
os julguem por padrées diferentes dos aplicados a antiga ordem. Reconhe-
cendo essa tentagdo, na Africa do Sul recém-democratizada, o arcebispo Tutu
observou com perspicacia que “E facil ser contra. Ndo é nem de longe igual-
mente facil saber com clareza de que somos afavor™3As Igrejas sul-africa-
nas poderiam facilmente ter-se tornado instrumentos ddceis do novo
governo, do Congresso Nacional Africano em prece. Por conseguinte, 0 es-
forco de Tutu pela Verdade e Reconciliacdo examinou os pecados dos revo-
lucionarios com a mesma minlcia com que examinou os do governo, e
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reconheceu que ambos os lados requeriam perddo. Nem todos os outros re-
volucionérios eclesiasticos sdo igualmente perspicazes.

CRISTAOS COMBATENDO CRISTAOS

Também de outras maneiras o crescimento cristdo cria dificuldades politi-
cas em potencial e, vez por outra, pode levar a violéncia. JA vimos como
foram corriqueiros os grupos messianicos, proféticos e apocalipticos no
mundo em processo de cristianiza¢do. Em geral, esses grupos tendem a ser
pacificos, restringindo suas ameacas de julgamento divino ao outro mun-
do; mas alguns movimentos, singularmente fanaticos, praticam uma vio-
Iéncia real na vida deste mundo. Um exemplo notdrio ocorreu em 2000,
quando uma Igreja ugandense com raizes catolicas parece haver promovi-
do um suicidio em massa, que tirou a vida de mais de mil fiéis. Segundo se
relata, 0 Movimento pela Restauracdo dos Dez Mandamentos de Deus reu-
niu-se em Kanungu para aguardar uma visdo mistica da Virgem Maria. Ali,
os seguidores imolaram-se pelo fogo, no que foi descrito como uma Jo-
nestown africana.* Informacgd@es posteriores levantaram sérias davidas sobre
essa interpretacdo, e 0 mais provavel é que os fiéis tenham sido assassina-
dos, no que foi, na realidade, um ato de crime organizado ou terrorismo.
N&o obstante, o desastre de Kanungu chamou a atencéo para outros movi-
mentos africanos periféricos que, incontestavelmente, tém-se envolvido em
atos brutalmente violentos.2

E comum esses movimentos milenaristas e messianicos nascerem das
muitas guerras civis que tém devastado o continente nas ultimas déca-
das, produzindo o colapso social e um desespero generalizado. Durante
os conflitos civis de Uganda nos Gltimos vinte anos, um dos grupos guer-

Uonestown foi a cidade da Guiana em que, em 18 de novembro de 1978, o “reverendo” Jim Jones, criador
co Templo do Povo (na época sediado em San Francisco, na Califérnia), levou os fiéis que o haviam acom-
rinhado até 14 a cometerem suicidio em massa, tomando refresco de uva temperado com cianureto. Os
mortos, entre eles inimeras criancas, somaram 913 pessoas, e 0 “suicidio” induzido ocorreu horas depois
ce alguns segurangas do templo haverem assassinado a tiros o deputado Leo Ryan, da Califérnia, e trés
Drnalistas, também norte-americanos, que o haviam acompanhado numa visita de investigacdo de de-
nincias sobre a seita. (N. da T.)
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rilheiros mais implacéaveis foi o Exército de Resisténcia do Senhor, que
ganhou notoriedade por seus seqiiestros em massa de criangas. O Exér-
cito nasceu de um classico movimento messianico oposto a feiticaria,
chamado Forgca Movel do Espirito Santo, fundado pela profetisa Alice
Lakwena. Milhares de seguidores desse grupo pereceram, ao entrar em
combate acreditando que os 6leos magicos espalhados em seu corpo 0s
protegeriam das balas. Como tantas vezes aconteceu na histdria euro-
péia, sdo os lideres mais convencidos de sua inspiragdo divina que pra-
ticam os atos mais sangrentos.3

As rivalidades religiosas também séo problematicas. Muitas vezes, as
relagdes entre denominagfes em expansédo sdo cordiais, ou, pelo menos, ndo
tém um caréater de confronto, em razdo de que cada Igreja tem bastante es-
paco para crescer e um vasto numero de provaveis convertidos. Em boa parte
da Africa, diferentes denominagdes desenvolveram boas relagdes de traba-
Iho, sob a forma de conferéncias ou federacGes de Igrejas cristas. Sérios con-
flitos surgem, no entanto, quando uma nova denominacao invade &reas que
outra religido encara, tradicionalmente, como seu territdrio particular. Esse
tipo de rivalidade pode ser ainda mais mortifero quando as profissdes de fé
coincidem com fronteiras nacionais ou tribais, de modo que a religido pode
fornecer mais um incentivo a violéncia. Muitas das Igrejas independentes
da Africa meridional tém uma ligagéo estreita com as liderancas tribais exis-
tentes, de modo que um questionamento religioso transforma-se automa-
ticamente numa ameaca politica, exigindo uma resposta de forca.

O elo entre o tribalismo e o fanatismo religioso foi alegado em varios
conflitos recentes na Africa. Um dos mais alarmantes envolveu a violéncia
genocida de Ruanda em 1994, um dos piores atos isolados de carnificina no
mundo desde o fim da Segunda Guerra Mundial. A violéncia foi de nature-
za eminentemente tribal, com os hutus assassinando membros da tribo
minoritaria tatsi. Alguns dos proprios ativistas da matanca faziam parte do
clero hutu, inclusive bispos e padres catélicos e anglicanos, e até mesmo frei-
ras (embora alguns padres hutus tenham arriscado a vida para impedir 0s
assassinatos). No minimo, o envolvimento clerical em assassinatos em massa
levanta questfes alarmantes sobre a natureza da conversdo cristd numa re-
gido que foi ostentada como um modelo de evangelizagdo bem-sucedida.
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Mais grave, embora ainda ndo resolvida, é a questdo de os compromissos
religiosos haverem realmente estimulado a violéncia. Ao que se relata, os
hutus da hierarquia cat6lica usaram os massacres como uma oportunidade
para expurgar padres e leigos tatsis. 34

Em algumas circunstancias, a onda de fervor religioso pode levar a ins-
tabilidade e ao derramamento de sangue, muitas vezes em paises que ja tém
dificuldades mais do que suficientes a impedir seu desenvolvimento. Na
Europa, a modernizacgdo e a construgdo do Estado sé puderam avangar de-
pois que as guerras religiosas foram travadas até chegarem a um impasse, e
depois que os pretensos messias foram expulsos da vida politica da corren-
te dominante. Esse foi um processo paulatino, que levou séculos, e é impro-
véavel que uma mudanca paralela na Africa ou na Asia pudesse ser muito
mais réapida.

MELHORES QUE AVIOES DE GUERRA?

A América Latina fornece muitos exemplos de mudancas religiosas que le-
varam a instabilidade politica. A medida que o nimero de protestantes e
pentecostais foi tendo um crescimento vertiginoso nos Gltimos trinta anos,
as autoridades catélicas ficaram cada vez mais ressentidas. Apoiados pelo
Vaticano, os bispos locais condenam sistematicamente o crescimento das
“seitas”, termo que, nas linguas romanicas, costuma significar um movimen-
to periférico perigoso, bastante parecido com o que a midia norte-america-
na chamaria de “cultos”.Em 1992, o papa Jodo Paulo Il alertou a conferéncia
dos bispos latino-americanos sobre esses “lobos vorazes”. Disse também que
o0s evangélicos estavam-se espalhando “como uma mancha de 6leo” na re-
gido, onde “ameacavam fazer desmoronar as estruturas da fé em numero-
sos paises” Ironicamente, essa talvez seja uma das poucas questfes em que
os radicais catolicos tém a mesma visdo da hierarquia conservadora, ja que
0s adeptos da teologia da libertacdo também véem com muita suspeita os
avancos protestantes. Do ponto de vista deles, entretanto, o principal peca-
do dos evangélicos é que eles pregam a apatia politica e abafam as chamas
da revolucdo. Como observou Andrew Chesnut, “a Igreja cat6lica escolhe.
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0s pobres, mas os pobres escolheram os pentecostais”, e essa op¢édo provoca
ressentimentos.3

Algumas das acusagdes mais pesadas sobre as rivalidades religiosas pro-
vém da América Central, que, no inicio da década de 1980, parecia a beira
de uma revolucdo popular generalizada. Em paises com a Guatemala e El
Salvador, os movimentos insurgentes foram reprimidos por uma extrema
violéncia oficial, acompanhada por massacres e tortura, e foi em meio a essas
guerras sujas gque as lgrejas protestantes e pentecostais fizeram seus maio-
res avancos. De acordo com alegagdes comuns feitas na época, as autorida-
des militares estavam exasperadas com a natureza radical da Igreja cat6lica
na regido e decidiram, explicitamente, promover Igrejas pentecostais mais
maledveis, que pregassem uma obediéncia sem questionamento ao gover-
no. Os pregadores pentecostais eram “melhores do que avides de guerra”,
para ndo mencionar o fato de serem mais baratos.3Os governos locais te-
riam sido auxiliados nesse esforco por agéncias norte-americanas, finan-
ciadas por grupos evangélicos conservadores. Por essa perspectiva, a expanséo
protestante/pentecostal da década de 1980 foi (pelo menos nessa regido)
pouco mais do que um instrumento cinico de contra-insurgéncia, pratica-
mente um plano da CIA para dividir e dominar. Essa opinido foi resumida
por Virginia Garrard-Burnett, uma das observadoras mais bem-informa-
das da regido: “Para muitos, a proliferacdo do protestantismo na América
Latina é prova da completa dominagdo cultural norte-americana da regido,
uma dominacdo comprada — e ndo conquistada — pelo dinheiro, pela
influéncia politica e pelos bens de consumo.” A recente conversado represen-
tou o que a globalizagéo tem de pior — a destruicdo forgada de comunidades
etradicOes locais. O elo entre o protestantismo e a repressdo foi simbolizado
por Efrain Rios Montt, o ditador protestante renascido da Guatemala, que
dirigiu as forgas armadas durante os atos mais perversos contra a guerrilha,
no inicio dos anos 80. Muitos dos que foram assassinados como lideres dis-
sidentes eram ativistas e catequistas leigos catolicos. Em termos de derrama-
mento de sangue entre denominacdes religiosas, a Guatemala da década de
1980 assemelhou-se um pouco a Franga ou a Alemanha da década de 1580.%

Muitos ocidentais, de maneira um tanto simplista, véem o protestantis-
mo latino-americano como ndo mais que um cavalo de Tréia conservador,
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embora, é claro, ele seja muito mais do que isso. Existe hoje uma enorme
bibliografia sobre as Igrejas pentecostais da regido, especialmente da Ameé-
rica Central, e esses estudos mostram, de maneira convincente, que ha evan-
gélicos de todos os matizes politicos, inclusive uma minoria de radicais e
até de sandinistas. O Brasil, em particular, tem uma significativa esquerda
evangélica. Mesmo quando ndo sdo politicamente radicais, € comum 0s
pentecostais terem um envolvimento maci¢o na organizagdo comunitaria e
na acao social, e € um engano vé-los como necessariamente apaticos ou
submissos. O Chile oferece um exemplo interessante desse processo. O ni-
mero de pentecostais disparou durante a férrea repressao da década de 1980,
guando qualquer movimento politico secular em favor dos pobres era es-
magado sem piedade, e era fécil perceber as Igrejas como um refugio das
lutas da vida real, um “refigio das massas”. No entanto, os pentecostais chi-
lenos oferecem aos fiéis muito mais do que um pedaco do céu e trabalham
com entusiasmo pelas melhorias sociais. Embora, em algumas nacdes, as
forgas armadas possam ter apoiado os pentecostais, como uma forma de
minar os radicais catélicos, essa estratégia raras vezes se mostrou (til, dado
qgue 0s novos convertidos adaptaram entusiasticamente a religido a suas
necessidades e interesses. Longe de manifestar a globalizag&o no que elatem
de mais estereotipado e demoniaco, o novo pentecostalismo floresceu por
canalizar os interesses locais e atender as queixas locais.®8

Qualquer que tenha sido sua origem, o protestantismo realmente des-
pontou como uma for¢a marcante na politica de massas de toda a América
Latina, havendo desestabilizado arranjos sociais conhecidos desde longa
data. Surgiram blocos eleitorais protestantes e pentecostais em diversas na-
¢Oes, com as igrejas funcionando como eficientes maquinas eleitorais e pos-
tos de propaganda. Em muitos casos, os fiéis tém a preocupagéo sincera de
eleger lideres que implementem melhorias sociais, mas também entra em
funcionamento o principio caseiro do “irméo vota em irmao”. No Peru, um
bloco evangélico surgiu repentinamente na disputa de 1990 que elegeu o
presidente Alberto Fujimori: diversos legisladores pentecostais foram elei-
tos em sua esteira. Meses depois, Jorge Serrano, da Guatemala, tornou-se o
primeiro protestante a ser democraticamente eleito presidente de uma na-
cao latino-americana. Nos anos vindouros, € provavel que partidos protes-
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tantes e catélicos lutem pelo poder em todo o continente, constituindo uma
fonte adicional de conflito numa regido ja muito dividida.®

Os conflitos religiosos seriam ainda mais perigosos, se as batalhas elei-
torais viessem a ser acompanhadas por lutas literais nas ruas e cidades, e foi
algo parecido com isso que ocorreu em algumas areas. Uma regido singu-
larmente perturbada é a provincia mexicana de Chiapas, onde dezenas de
milhares de evangélicos e suas familias foram expulsos por vizinhos catéli-
cos nos Ultimos trinta anos, e muitos nos Ultimos dois ou trés anos. Os
pentecostais, por sua vez, estiveram entre os defensores mais entusiasticos
do governo nas campanhas contra os rebeldes zapatistas locais. Embora a
continua guerra religiosa de Chiapas seja atipica em sua duragéo e brutali-
dade, essa ndo é a Unica &rea em que se travam conflitos religiosos através
de ataques noturnos e da pratica de fazer a lei com as proprias maos.4

Como nos tempos da Reforma européia, a violéncia sectarista é co-
mumente provocada por atos simbolicos que parecem insignificantes para
as pessoas de fora, como insultos a imagem da Virgem ou aos santos. No
contexto latino, essa iconoclastia € um ataque frontal ndo sé a religido, mas
ao orgulho nacional e racial. Num incidente incendiario, um lider da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), em Séo Paulo, foi visto na televisao
chutando uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, a padroeira do Brasil:
essa profanacao levou a ataques aos prédios da IURD e a ameagas de bom-
ba. No Equador, quando os pentecostais zombaram de peregrinos que visita-
vam o santuario mariano de El Quinche, os catélicos retaliaram incendiando
uma capela protestante local. Os atos isolados contra igrejas protestantes
ndo sdo novos, mas o0 que mudou é que, em grau cada vez maior, 0s protes-
tantes tém forca suficiente para se defender e contra-atacar.4

Projetar o futuro dessas rixas sectérias é praticamente impossivel, mas a
Gra-Bretanha talvez fornegca uma analogia histdrica util para compreender-
mos como as rivalidades religiosas evoluem ao longo do tempo. Depois que
a esperanca de revolucdo politica desmoronou, no inicio do século XIX, as
massas urbanas e industriais da Grd-Bretanha converteram-se a seitas em
ascensdo, como 0 metodismo, as quais as vezes se atribuia o mérito de sal-
varem a Gra-Bretanha de algo parecido com as revolucdes recorrentes da



DEUS E O MUNDO 215

rnacga da época. No entanto, no fim do século XIX, esses fiéis metodistas,
a_s::plinados e motivados, formaram, muitas vezes, as tropas de choque de
mn sindicalismo eficaz. E concebivel que isso possa servir de projeto do
ir_ro progresso pentecostal nas Américas. Além disso, os choques polid-
as- entre protestantes e catdlicos, na América Latina de hoje, fazem lem-
inr asbatalhas da Inglaterra oitocentista entre a Igreja estabelecida e as seitas
pr: '.estantes em ascensdo. Esse conflito acabou por se transformar no co-
zaecido duelo entre partidos constitucionais no parlamento, com os con-
servadores representando a Igreja, enquanto as seitas dominaram o partido
dos liberais e, mais tarde, o Partido Trabalhista. Seria maravilhoso que as
lutas latino-americanas pudessem ter esse desfecho bem organizado e sem
sangue, mas poucos tém essa expectativa no futuro préximo.

SOB O OLHAR DO OCIDENTE

Se olharmos para o papel da religido na politica no mundo inteiro, japo-
deremos ver uma clara divisdo hemisférica. A politica da religido esta
vivissima no Sul, de um modo como ndo costuma estar no Norte, e é pro-
vavel que essa diferenca persista e aumente no proximo século. As ques-
toes religiosas criardo lacos de lealdade politica e as Igrejas e o clero
desempenhardo um papel-chave como lideres politicos. Em grande parte
do Sul, a politica seré a politica cristd. (Nessa matéria, como em muitas
outras, os Estados Unidos ocupam um papel mais ou menos intermedia-
rio entre o fervor meridional e o torpor europeu.) A medida que os Esta-
dos que se descrevem como cristdos enfrentarem crises internas e conflitos
externos com vizinhos cristdos, é possivel que eles recorram a correligio-
narios para resolver suas disputas. Talvez estejamos entrando na grande
era da diplomacia do Vaticano.

Como veremos no préximo capitulo, é provavel que a politica interna-
cional das proximas décadas gire em torno do conflito entre credos, sobre-
tudo o choque entre o cristianismo e o islamismo. Essas divisdes seréo cada
vez mais incompreensiveis para o Norte, que, nesse sentido, talvez se res-
trinja a ndo ter uma participacao ativa na historia. Os nortistas se des::: r>
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rdo cada vez mais sem contato com as dimensdes religiosas que moldardo o
novo mundo e literalmente incapazes de se comunicar com 0s novos fiéis.

Como ja renunciei a qualquer aspiracao a profecia, ndo posso dar ne-
nhum palpite digno de nota sobre o equilibrio de poder ou as questdes que
prevalecerdo daqui a trinta ou quarenta anos. Mas as tendéncias duais que
vimos observando na religido e na demografia séo dificeis de ignorar. Esta-
remos olhando para um mundo com um desequilibrio cada vez maior en-
tre os lugares onde estdo as pessoas e aqueles em que esta a riqueza. Nao
seria um salto especulativo grande demais ver o divisor econdmico Norte-
Sul como a questdo fundamental do novo século, e também (considerando
a demografia) ver esse conflito definido em termos religiosos. J& nos ulti-
mos anos, a campanha global em favor do perddo da divida do Terceiro
Mundo tem sido liderada por figuras religiosas do Sul, como o cardeal
Rodriguez, de Honduras, ou o primado anglicano sul-africano Njongonkulu
Ndungane, sucessor de Desmond Tutu na sé da Cidade do Cabo. Esses clé-
rigos moderados podem parecer muito benevolentes, de fato, se compara-
dos aos lideres religiosos mais inflamados que poderdo facilmente despontar
dentro de uma ou duas décadas. Considerando apenas a Igreja Catdlica
Romana, é bem possivel que o conservadorismo politico militante do papa
Jodo Paulo Il represente uma fase passageira na longa histéria do papado, e
talvez ainda vivamos para ver um ressurgimento da radicalizacdo da déca-
da de 1970.

Ao mesmo tempo, a falta de conflito ideoldgico global a que temos as-
sistido desde a queda do comunismo soviético talvez represente apenas uma
trégua temporéria, e é possivel que ndo demore muito para que ressurjam
forcas revolucionarias no Sul do globo. Quando a comunidade de informa-
¢do norte-americana projetou as provaveis mudangas no cenario politico
mundial em 2015, o ativismo religioso ocupou um lugar de destaque, e ndo
s0 sob a forma do conhecido bicho-papédo do islamismo radical. O relato-
rio sugere que “o cristianismo e o islamismo, os dois maiores grupos religio-
sos, terdo tido um crescimento significativo. Ambos estdo largamente
dispersos por varios continentes, ja utilizam atecnologia da informatica para
disseminar a fé e recorrem aos adeptos para o financiamento de numerosos
grupos sem fins lucrativos e causas politicas. Componentes ativistas desses
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e de outros grupos religiosos despontardo para questionar problemas como
amanipulacdo genética, os direitos da mulher e a defasagem da renda entre
ricos e pobres”. Os mais significativos dentre estes seriam, é claro, a defasa-
gem da renda e as reivindicagfes de uma redistribuicdo global da riqueza.2

Num cenario possivel do mundo futuro, uma populacéo nortista in-
crivelmente rica, mas encolhendo em termos numéricos, defenderia os
valores do humanismo, adornados com os vestigios do cristianismo e do
judaismo liberais. (E, embora os Estados Unidos continuem a ser uma na-
¢cdo muito mais religiosa do que a Europa, as elites norte-americanas sdo
tdo seculares quanto seus equivalentes europeus.) Entrementes, esse Nor-
te do futuro enfrentara as massas globais mais pobres e vastamente mais
numerosas, que desfraldardo as bandeiras ndo da revolugdo vermelha, mas
do cristianismo e do islamismo em ascensdo. Embora isso ndo pareca di-
ferente dos pesadelos raciais dos anos da guerra fria, uma diferenca crucial
é que os despossuidos se inspirardo nas Escrituras e na linguagem do apo-
calipse, e ndo nos textos de Marx e Mao. Nesse mundo, nos, o Ocidente,
seremos a Babilbnia final.

Talvez esta visdo seja simplesmente um completo exagero, mas é bem
possivel que um Norte secularizado seja forgcado a lidar com conflitos reli-
giosos que escapardo sinceramente a seu entendimento. Um pressagio des-
se divisor cultural é o historico lamentavel dos Estados Unidos e seus aliados
no trato com o novo fundamentalismo isldmico do fim do século XX. Lem-
bremos os desastres politicos que resultaram, no Ird, no Libano e noutros
lugares, da incapacidade bésica de levar a sério a idéia da motivacdo religio-
sa. De comum acordo, os estrategistas politicos do Ocidente nunca se des-
tacaram por sua compreensao do islamismo, mas a grande incognita politica
do novo século, o trunfo internacional mais poderoso, talvez sejaa misteriosa
ideologia ndo-ocidental chamada cristianismo.

A medida que os meios de comunicacdo do Norte vierem a reconhecer
a importéncia crescente dos Estados do Sul e procurarem explicar seus va-
lores, é muito provavel que o cristianismo meridional seja interpretado pele s
mesmos tipos de esteredtipos raciais e culturais que tantas vezes foram apli-
cados as religides fundamentalistas ou entusiésticas. Nesse ponto,havera a: i
processos correlatos interagindo, a saber, um tipo conhecido de oriental
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e um conceito de primitivismo do Terceiro Mundo, baseado na raga. A
medida que o cristianismo meridional se tornar cada vez mais estranho aos
olhos do Norte, ele ganhard o mesmo tipo de estere6tipos sombrios que, no
passado, foram aplicados aos muculmanos. Na década de 1980, esses rotu-
los fixaram-se particularmente nos xiitas, que a midia ocidental transfor-
mou em monstros lendarios. A religido crista dos Estados em ascenséo, como
provavelmente nos dirdo, seré fanatica, supersticiosa e demagdgica: politi-
camente reaciondria e sexualmente repressora.

Ja hoje em dia, nas raras ocasifes em gque 0s meios de comunicagao tra-
zem matérias do Terceiro Mundo relacionadas com a religido, elas sdo ge-
ralmente associadas a imagens de morte e fanatismo, como os suicidios em
massa de Uganda no ano 2000.43 Nesse episddio, a midia aceitou acri-
ticamente a teoria bizarra e mal-corroborada do suicidio em massa, por-
que ela se enquadrava a perfeicdo nos esteredtipos da Africa primitiva. A
medida que o cristianismo for cada vez mais claramente associado a Africa
e a didspora africana, € possivel que a religido como um todo passe a ser
descartada como sendo apenas o que poderiamos esperar do Coracéo das
Trevas. (Embora essa expressdo tenha sido originalmente aplicada a Africa
central, as experiéncias do século XX sugerem que o rétulo se aplica mais
justificadamente & Europa, a regides situadas em algum ponto entre Berlim
e Moscou.)

Em geral, a midia moderna do Ocidente faz um trabalho lamentavel de
transmissdo das realidades religiosas, até mesmo em suas préprias socieda-
des. A despeito de sua imensa popularidade na América do Norte, a religido
evangélica e fundamentalista tende, comumente, a ser descartada como um
mero tipo de ignorancia reacionaria. Ndo faz muito tempo, os meios de
comunicacdo montaram uma campanha furiosa para impedir que John
Ashcroft fosse nomeado secretario de Justica nos Estados Unidos. Pessoas
sensatas podem ter opinibes diferentes sobre as questdes levantadas contra
Ashcroft, mas foi notavel ver quantos criticos ilustraram a inadequacao dessa
autoridade citando suas crencas sobrenaturais e, especificamente, seu
pentecostalismo. A prova principal contra Ashcroft foi o fato de ele ser
membro da Igreja da Assembléia de Deus, que ja é uma presenca maciga na
América Latina e na Africa.
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Seria singularmente perigoso que tais atitudes de incompreensédo fos-
sem aplicadas em escala global e, além disso, agravadas por estere6tipos
raciais. Passando o cristianismo a ser visto, na verdade, como uma religido
das selvas, o credo de um ter¢o da ragca humana viria a ser mais e mais con-
siderado estranho e perigoso, e até um problema social premente. O Norte,
por suavez, se definiria em contraposicdo a essapresencga lamentavel: o Norte
seria secular, racional e tolerante, enquanto o Sul seria primitivo e fun-
damentalista. O Norte se definiria em contraposicdo ao cristianismo.
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proxima cruza

Escreveu Abu Huraira: Disse o apdstolo de Ala: “Como ficareis quando
o filho de Maria descer entre vos e julgar o povo pela Lei do Alcoréo, €
ndo pela lei do Evangelho?”

— Hadith do profeta Maomé

a passagem para o terceiro milénio, os compromissos de fidelida-

de religiosa encontram-se na raiz de muitas das continuas guer-

ras civis e da violéncia politica do mundo e, na maioria dos ca-

sos, a divisdo crucial é a antigliissima batalha entre o cristianismo e o
islamismo. Por mais que isso pudesse surpreender os analistas politicos de
uma ou duas geragOes atras, as fronteiras politicas cruciais do mundo intei-
ro ndo séo decididas por atitudes concernentes a classe ou ao materialismo
dialético, mas por conceitos rivais de Deus.1Nas regides que serdo as mais
populosas no novo século, vastos conflitos e disputas religiosos ja estdo em
andamento, embora surtam pouco efeito nos formadores de opinido oci-
dentais. Nos ultimos vinte anos, o derramamento de sangue no Suddo ou
na Indonésia ndo recebeu nada que se assemelhasse a cobertura dada a si-
tuacdo do Tibete ou de Mianmé&/Birmania; as perseguicdes aos cristdos tam-
bém ndo despertaram grande atencdo nos campi universitarios. Desde o fim
da década de 1990, o governo norte-americano tem prestado maior aten-
¢do as questdes ligadas a liberdade religiosa no mundo inteiro, mas as per-
seguicOes ainda tém pouca repercussdo nos meios de comunica:!: ce
massa.2
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O provincianismo da opinido publica ocidental € impressionante. Quan-
do um Unico assassinato de motivacao religiosa ou racial ocorre na Europa
ou na América do Norte, esse evento ocasiona exames de consciéncia gene-
ralizados, mas, quando milhares de pessoas sdo massacradas por causa de
sua religido na Nigéria, na Indonésia ou no Suddo, a historia raramente é
registrada. Algumas vidas valem mais do que outras. Além disso, uma espé-
cie de preconceito religioso ajuda a explicar o siléncio acerca de nagdes como
0 Suddo. Os liberais do Ocidente relutam em parecer antimugulmanos ou
antiarabes e mostram-se duplamente hesitantes em se dedicar ao estudo dos
cristdos do Terceiro Mundo.

As proje¢des demogréficas sugerem que as rixas religiosas ndo apenas
continuardo, mas se tornardo piores. Os futuros centros da populagéo glo-
bal encontram-se principalmente em paises que ja estdo divididos entre
as duas grandes religides, e nos quais as divisdes tendem a se intensificar.
Muitas vezes, os conflitos tornam-se peculiarmente intensos quando uma
tradigdo religiosa tenta declarar que a nagdo X é ou deve ser uma socie-
dade mugulmana (ou cristd), impondo os valores legais e culturais apro-
priados, com todos os problemas que isso implica para a religido minoritéria.
Nas batalhas atuais da Africa e da Asia, € possivel que estejamos vendo os
contornos politicos do novo século e, provavelmente, as raizes das futu-
ras grandes aliancas de poder.

PARA COMPREENDER OS NUMEROS

Na tentativa de compreender o equilibrio religioso do novo século, temos
que decidir exatamente o que se pode e 0 que ndo se pode saber com exati-
d&o. Fazer projecdes sobre o futuro religioso é dificil, quer estejamos lidan-
do com comunidades cristds ou ndo-cristds. Assim como as sociedades
ocidentais que tém uma Igreja estabelecida ou oficial tendem a reivindicar
todos os cidaddos como membros dessa Igreja, também os Estados em que
o islamismo ¢é a religido oficial comumente exageram 0s compromissos de
fidelidade mugulmana de sua sociedade.
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Outros fatores podem entrar em jogo nesse processo de defini¢do ofi-
cial. Tomemos, por exemplo, a na¢do indonésia, supostamente o mais
populoso pais mugulmano do mundo. Embora a maioria das pessoas
concorde em que o islamismo é muito forte na Indonésia, foram pri-
mordialmente fatores de ordem politica que explicaram o0 enorme cres-
cimento dos que se descrevem como muculmanos nesse pais, a partir de
meados da década de 1960. Numa época de anticomunismo oficial ho-
micida, o ndo-reconhecimento de uma religido nos documentos oficiais
de identidade levantava suspeitas, imediatamente, quanto as possiveis
atitudes sediciosas das pessoas, e, como resultado, milhfes de cidad&os
foram influenciados a se declarar muculmanos. As lembrancas dessa
época talvez expliquem por que a Indonésia parece ter uma populagdo
muculmana tdo vasta — 85% do total, ou cerca de 180 milhdes de pes-
soas. Padrdes similares aplicam-se também a outras religides. Na india,
0s compromissos de fidelidade religiosa sdo definidos por um teste do
tipo “nenhuma das opgdes anteriores” Segundo a lei hindu, presume-se
formalmente que todos os cidaddos sejam hindus, a menos que eles se
identifiguem explicitamente como cristdos, mugulmanos, parsis ou ju-
deus. De acordo com algumas interpretacdes, essa definicdo inclui ex-
plicitamente como hindus todos os siques, budistas e jainistas, que, afora
isso, sdo considerados membros de religides separadas.3

Ademais, nem todos os paises sdo tdo imparciais quanto os Estados
Unidos ou a Europa na efetuagdo dos recenseamentos. Sempre que le-
mos estimativas religiosas sobre determinada nacao africana ou asiati-
ca, devemos lembrar que os cidaddos minoritarios dessas sociedades
freqlientemente desdenham de qualquer cifra oficial e perguntam, com
desconfianca, o que mais se poderia esperar que dissesse um regime mu-
culmano (ou cristdo). Certa ou errada, a expectativa é que 0s governos
adulterem as cifras, para fazer seu lado parecer mais poderoso, especial-
mente nas regides com profundas divisdes politicas e culturais. O pres-
suposto generalizado é que governos mugulmanos como os do Chade e
do Suddo subestimem largamente o nimero de cristdos, e que Estados
dominados pelos cristdos, como o Quénia ou as Filipinas, simplesmen-
te facam declaracdes falsas sobre o contingente mugulmano de suas so-
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dcdaaes- ?.z muito tempo que 0s governos egipcios sdo acusados de
rer_r,: rT.samente 0 nUmero dos cristdos coptas, em parte para garan-
tr c.~atus internacional do pais como lider do mundo mugulmano. Num
exemplo classico de chicanice estatistica, o recenseamento nacional in-
diano s6 reconhece os intocaveis (dalits) como pertencentes as religides
hindu, sique ou budista. Na pratica, isso equivale a desconhecer a devogéo
religiosa de cerca de 14 milhdes de dalits cristdos e de dezenas de mi-
Ihdes de mugulmanos.4Em algumas ocasifes, também é possivel que se
cometam erros honestos, quando as minorias se concentram em regides
inacessiveis ou remotas, que representem territérios dificeis para os re-
censeadores. Por mais impressionantes que paregam as estatisticas ofi-
ciais, elas s6 podem ter aexatiddo que lhes queiram conferir as burocracias
em questéo.

Com todas essas ressalvas, os muculmanos ficam aptos a se benefi-
ciar exatamente das mesmas tendéncias demograficas globais que vém
produzindo a colheita inimaginavelmente rica dos cristdos. Na Africa, o
século XX assistiu a uma onda de crescimento do islamismo semelhante
a do cristianismo, e as duas religides devem continuar a crescer em rit-
mo acelerado.5Se olharmos para os paises que tém hoje as mais altas
taxas de natalidade do mundo, veremos que eles se dividem claramente
entre Estados predominantemente cristdos, como Uganda e a Bolivia, e
nagbes predominantemente mugulmanas, como o Iémen e o Afeganistdo.
Os muculmanos prosperardo com o crescimento explosivo de nagdes
como Bangladesh, Indonésia, Paquistdo e Ird, bem como com a explo-
sdo populacional de toda a Africa setentrional e do Oriente Proximo.
Existem hoje 240 milhdes de &rabes e essa populacdo somara meio bi-
Ihdo de pessoas em 2050. O islamismo vem tendo um crescimento ver-
tiginoso em toda a Asia Central, em paises jovens e em desenvolvimento
com perfis demograficos classicos do Terceiro Mundo: o Uzbequistdo tem
hoje 25 milhdes de habitantes, mas essa cifra devera dobrar em 2050. Por
fim, a religido de Maomé tem perspectivas incertas mas intrigantes na
China. Assim como se acredita que os chineses cristdos sejam muito
numerosos, também os mugulmanos podem chegar a casa das dezenas
de milhdes naquele vasto pais.
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O crescimento no Oriente Médio e na Asia Central tem uma impor-
tancia politica ainda maior, em virtude da ligacdo permanente entre o
islamismo e a riqueza petrolifera. O fator crucial ndo é tanto onde se lo-
calizam hoje os recursos petroliferos, mas onde eles continuardo a ser
encontrados daqui a 50 ou 100 anos — em dareas com as reservas mais ri-
cas e 0s bolsos mais recheados. Por esse padrdo, o islamismo tera uma base
material duradoura para seu poder, j& que as areas de grande crescimento
populacional sdo também aquelas que ainda estardo produzindo, numa
época em que outras nacdes historicamente ricas em petroleo estardo es-
gotando suas reservas. Esse tendéncia é um 6timo pressagio para as na-
¢Oes da peninsula arabe, assim como para paises vizinhos, como o lraque
e o Ird. E possivel que ela seja também uma ma noticia para o cristianis-
mo global. Quando muculmanos e cristdos lutarem numa nacdo do Ter-
ceiro Mundo, € bem possivel que os Estados Unidos e a Europa considerem
que ajudar a causa mugulmana promovera boas relagdes com os produ-
tores de petrdleo do Oriente Médio, e que isso ajudard a manter o petrd-
leo fluindo para os portos ocidentais. Intervir em prol dos cristéos, por
outro lado, ndo trard nenhuma vantagem além da sentimental, e até esse
fator devera reduzir-se, a medida que o Ocidente se distanciar cada vez
mais do cristianismo.6

GIGANTES DIVIDIDOS

Um capitulo anterior fez uma projecdo dos 25 paises mais populosos em
meados do século XXI. Se reexaminarmos 0s mesmos paises em termos de
seus credos religiosos, veremos alguns fatos notaveis e talvez até alarmantes
(ver Tabela 8.1). Das 25 maiores nagfes do mundo em meados do século
XXI, vinte serdo predominante ou inteiramente cristds ou mugulmanas. Se
imaginarmos que o atual equilibrio religioso ainda se mantenha nessa oca-
sido, devera haver uma equiparacdo notavel entre as forcas mugulmanas e
cristds. Nove paises serdo total ou predominantemente mugulmanos, oito
serdo total ou predominantemente cristdos, e trés estardo profundamente
divididos entre as duas denominagdes.
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TABELA 8.1
O equilibrio religioso de poder entre as maiores
nacOes do século XXI

1 Macigamente mugulmanos:
Paquistéo Bangladesh Arabia Saudita Turquia Ird 1émen

2. Predominantemente muculmanos, com minorias cristds significativas:

Indonésia Egito  Sudédo

3 Macicamente cristdos:
Estados Unidos Brasil México Russia

4. pPredominantemente cristdos, com minorias mugulmanas significativas:

Filipinas Zaire/Rep. Democrética do Congo Alemanha Uganda

5. Cristdaos e mugulmanos, nenhum com maioria significativa:

Nigéria Etidpia Tanzénia

6. Outras nagdes, ndo dominadas pelo cristianismo nem pelo islamismo:

india China Vietna Tailandia Japdo

Em termos do potencial de conflito, assinalamos o numero de paises com
populac@es divididas e, portanto, com uma defasagem estreita entre os dois
credos, em matéria de cifras e de poder. Ndo é provavel que os Estados rela-
tivamente homogéneos produzam conflitos religiosos. Embora possa ha-
ver alguma controvérsia quanto apratica dos credos minoritarios em Estados
muculmanos como a Arédbia Saudita, os dissidentes simplesmente ndo re-
presentardo uma ameaca ao Estado. Os cristdos jamais ameacarao a socie-
dade saudita, assim como os muculmanos ndo se tornardo uma forca
significativa no México. Os pontos de tensdo potenciais sdo 0s paises com
minorias representativas de 10 a 20% da populagdo, amplas o bastante para
resistir aos esforgos de harmonizacgéo religiosa e suficientes para sustentar a
luta militar contra governos impopulares. Dos Estados divididos que apa-
recem na Tabela 8.1, diversos ja enfrentaram fases prolongadas de violéncia
religiosa, com perdas expressivas de vidas humanas. Em 2050, € possivel que
nada menos de dez dos 25 maiores paises do mundo estejam profundamente
divididos entre o islamismo e o cristianismo e, ajulgar pelas tendéncias atu-
ais, qualquer um deles, ou mesmo todos, podera ser palco de graves confli-
tos inter-religiosos.
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Dois fatores ameagam criar instabilidade religiosa e, talvez, violéncia.
Um deles é que o crescimento populacional ndo obedece a fronteiras na-
cionais ou religiosas. As questfes seriam menos complicadas num mundo
ficticio em que os paises fossem inteiramente compostos por um dado gru-
po étnico ou religioso, donde pouco importaria que a populacdo desse pais
crescesse ou se reduzisse. Na vida real, entretanto, existem poucos desses
paises, ja que a maioria das nacGes tem minorias de tamanhos variaveis e as
mudancas populacionais agravam as tensGes existentes. Uma vez que os
grupos mais pobres ou de imigrantes tém taxas de natalidade mais altas que
a dos mais abastados, suas tradicOes religiosas e culturais ganham maior
influéncia com o correr do tempo, tendéncia esta que, na pior das situagdes,
pode levar & instabilidade. Um exemplo em miniatura desse processo ocor-
reu no Libano, onde uma minoria mugulmana xiita compunha a subclasse
tradicional. Com o tempo, seu indice muito elevado de crescimento po-
pulacional transformou os xiitas numa forga muito poderosa, e grande parte
da guerra civil desse pais, que durou quinze anos (1975-1990), girou em
torno da questdo de conciliar as massas pobres. Vérias nagdes européias
enfrentam enormes disparidades entre grupos muito férteis de imigrantes
e populagdes antigas que sdo relativamente estaticas, e a instabilidade reli-
giosa pode ser uma decorréncia fécil dessa situagéo.

O que também ameaga incitar ao conflito é a questdo das conversoes.
Todas as projecBes aqui mencionadas baseiam-se na idéiade que o islamismo
e 0 cristianismo mantenham aproximadamente sua parcela atual da popu-
lacdo nos respectivos paises, mas esta é uma suposi¢ao ousada. As duas séo
religides missionarias de sucesso e nenhuma faz segredo de sua aspiracao a
converter o globo inteiro. Além disso, ambas tém progredido nas mes-
missimas partes do mundo. A competicdo por novos convertidos ja é acir-
rada nas regides africanas hoje abencoadas (ou amaldi¢coadas) com as mais
altas taxas de crescimento populacional do mundo. A rivalidade ja é bas-
tante problematica quando os dois lados competem por convertidos entre
os seguidores de religides nativas tradicionais, mas, em algumas situagoes,
hé& cristdos procurando converter muculmanos evice-versa. Encorajados por
seu sucesso no mundo inteiro, os evangélicos do Ocidente tém falado se-
riamente em disseminar seu credo na “faixa dos 10 a 40 graus de latitude”, o
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coragdo do islamismo. Para avaliar o carater nevralgico desse movimento, é
preciso lembrar que, para um mucgulmano, abandonar sua religido é uma
apostasia, um ato punivel com a morte, nos termos da lei islamica. Como
diz améxima, “O islamismo é uma porta de mao Unica. Pode-se entrar por
ela, mas ndo se pode sair”.

A CRUZ E O CRESCENTE

A questdo fundamental aqui é se 0 islamismo e o cristianismo podem coe-
xistir. Talvez ela pareca uma questdo infundada, ja que ha séculos os dois
credos tém existido lado a lado, amiude por longos periodos. Afinal, o
islamismo é a Unica das grandes religides que exalta em suas escrituras a
exigéncia de toleréncia para com os outros credos, os outros “povos do li-
vro”. Mugulmanos e cristdos tém inimeras coisas em comum. Como
sabe a maioria dos cristdos, as escrituras mugulmanas concentram-se qua-
se que inteiramente nos mesmos personagens que aparecem na Biblia cris-
td. O Alcordo tem muito mais a dizer sobre a Virgem Maria do que o Novo
Testamento e, a parte Maomé, Jesus é o maior profeta do islamismo. Serd o
aparecimento de Jesus, e ndo de Maomé, que anunciara o Dia do Juizo Fi-
nal. Além disso, Jesus foi a inspiragdo primordial do misticismo islamico, o
modelo e mentor amado dos sufistas. Nos anos 80, quando se considerou
que o controvertido filme A Gltima tentacdo de Cristo retratava Jesus sob um
prisma pouco lisonjeiro, os cristdos ocidentais organizaram protestos po-
pulares, mas somente as na¢des mucgulmanas é que efetivamente proibiram
a exibicdo da obra.7

Na pratica, cristdos e mugulmanos comumente desfrutam boas rela-
¢Oes. Durante a maior parte da Idade Média, os Estados mugulmanos fo-
ram geralmente superiores em termos de tolerancia, embora nem todas
as sociedades tenham sido tdo dignas e civilizadas quanto os reinos da
Espanha moura. Judeus e cristdos sobreviveram em Estados mugulmanos,
numa época em que mugulmanos ou judeus eram massacrados ou expul-
S0s por seus vizinhos cristdos. Até hoje, apesar de todos os horrores farta-
mente divulgados da violéncia inter-religiosa no Oriente Médio, ha
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demonstragGes pujantes de harmonia. A maioria dos Estados mugulma-
nos tolera o culto cristdo, inclusive nagdes do golfo Pérsico como Oma e
os Emirados Arabes Unidos, desde que ndo haja tentativas de converter
0s muculmanos. Ironicamente, comparada a outras cisoes religiosas, a
Palestina moderna tem sido um modelo de coexisténcia muculmano-cris-
td. Quando o papa visitou o Egito e a Siria em 2000 e 2001, foi entusiasti-
camente recebido por multidées de mugulmanos comuns, bem como por
altas autoridades do clero muculmano. Estranhamente, até os piores exem-
plos recentes de violéncia sdo capazes de produzir manifestacdes de boa
vontade entre as religides. Durante a guerra civil argelina da década de
1990, extremistas muculmanos escolheram como alvo de assassinato 0s
poucos remanescentes da antes poderosa Igreja catélica da nacdo, e mais
de vinte padres e religiosos pereceram. Uma das vitimas, em 1996, foi o
bispo de Ord, cujo funeral transformou-se na celebragdo comovente de
um homem amado, a quem o0s muitos mugulmanos enlutados chamavam
“0 bispo dos mugulmanos”. Também na maior parte da Africa, as relagbes
muculmano-cristds no nivel local se caracterizaram, muitas vezes (ao
menos até recentemente), por uma atitude de viver e deixar viver. Em parte,
isso reflete a intensa afinidade entre a pratica cotidiana das duas grandes
religiGes africanas, ambas as quais se inspiraram entusiasticamente em
antigas tradigdes animistas.8

Dito isto, o progndstico a longo prazo das relagdes entre os credos ndo
é bom. Isso ndo quer dizer que qualquer das religibes seja violenta ou into-
lerante em si mesma, porém ambas tém tradicdes poderosas de tentar
implementar suas idéias através da agdo politica: as duas irméas sdo simples-
mente parecidas demais para viver lado a lado. Estados cristdos e mucul-
manos podem existir por décadas ou séculos, sem tentar perseguir as
minorias. Com demasiada freqliéncia, entretanto, a perseguicdo eclode, as
vezes em resposta a um cataclismo natural ou & ascensdo de um regime
particularmente fervoroso. A comunidade minoritéria é entdo reduzida ou
dispersada e, mesmo depois de passados os tempos dificeis, as coisas nunca
voltam a ser exatamente como antes. A paz retorna, até se iniciar o ciclo
seguinte de intolerdncia, mas a roda de encontro gira um pouco mais e a
vida torna-se correspondentemente mais dificil para os sobreviventes aa
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minoria em processo de reducdo. A histdria é quase exatamente idéntica a
dos judeus da Europa medieval ou do inicio da era moderna.9

Mesmo quando a religido dominante costuma exibir tolerancia, basta
uma irrupcdo de fanatismo a cada meio século, aproximadamente, para
devastar ou desarraigar uma minoria, e essa tem sido a sina das minorias
religiosas de todo o Oriente Médio nos ultimos anos. Embora sobrevivam
comunidades cristds em toda essa regido, seu numero é uma sombra paté-
tica do que elas foram ainda em 1850, e populagdes inteiras foram obliteradas
desde entdo. O genocidio dos arménios em 1915 é muito conhecido, mas
igualmente devastadores foram os massacres de dezenas de milhares de cris-
tdos libaneses e sirios em 1860, tanto por mugulmanos quanto por drusos.D
Em 1915, os turcos trucidaram ou expulsaram centenas de milhares de cris-
tdos de todas as seitas, ndo apenas arménios. Um periodo de fome de-
liberadamente induzido pelos militares turcos tirou a vida de 100.000
cristdos maronitas libaneses. Em todo o Oriente Médio, foi principalmente
o derramamento de sangue de 1915 que destruiu antigas culturas cristas que
perduravam com sucesso desde a época romana — grupos como 0s ja-
cobitas, 0s nestorianos e os caldeus. E a carnificina continuou depois de
terminada a guerra. Entre 1919 e 1925, os cristdos gregos foram expulsos
em massa do novo Estado da Turquia, governado por Mustafa Kemal. Ain-
da em 1955, os cristdos de Istambul sofreram “o pior tumulto racial da Eu-
ropa desde a Kristallnacht> Em 1923, a populagéo crista grega de Istambul
tinha cerca de 400.000 habitantes; hoje, talvez se componha apenas de 4.000."

Essas experiéncias nos lembram a triste licdo histdrica de que a perse-
guicdo pode ser realmente muito eficaz, se conduzida com crueldade sufi-
ciente. Talvez ndo se consiga matar uma idéia, mas ndo é nada dificil
massacrar ou converter todos os que a defendem ou expressam. Houve época
em que a Igreja nestoriana era uma das maiores e mais difundidas institui-
¢bGes do mundo; em 1500, quase havia deixado de existir. Houve época em
que a Turquia teve grandes minorias cristds, mas, em uma ou duas décadas,
elas foram espremidas até desaparecer. Esses acontecimentos apontam um
precedente sombrio para as popula¢des minoritarias modernas.

E inegavel que os cristdos modernos cometeram sua quota de atrocida-
des. O massacre sérvio dos muculmanos da Bosnia em Srebenica, em 1995,
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continua a ser o maior crime isolado de seu tipo na Europa p6s-1945. Nos
ultimos anos, entretanto, o padrdo dos conflitos religiosos sofreu uma mu-
danca decisiva. No mundo em geral, ndo h& duvida de que a ameaca de
intolerancia e perseguicdo provém principalmente do lado islamico da equa-
¢do. Em todo o mundo, os Estados islamicos estdo atravessando uma dessas
fases historicas de fervor religioso e perseguicdo do tipo que acabamos de
mencionar.

Podemos discutir longamente as razfes por que vem ocorrendo esse
extremismo. Nos Ultimos vinte anos, o mundo mugulmano foi apanhado
num ressurgimento macico da fé religiosa, e esse movimento tem-se ex-
pressado em exortacfes a Estados religiosos puros, sustentados por todo
0 aparato da lei islamica.2Talvez essa idéia atraia as pessoas que temem
perder sua identidade cultural diante da globalizacdo, ou talvez pareca
oferecer uma solucdo para os desesperadamente pobres, num mundo
dominado pelo Ocidente rico e insensivel. Se estas explicacbes sdo corre-
tas, é provavel que as tendéncias sociais levem a um apoio muito maior
ao extremismo islamico. De acordo com a comunidade norte-americana
de informacdo, ja em 2015,“Em grande parte do Oriente Médio, as popu-
lagdes serdo significativamente maiores, mais pobres, mais urbanas e mais
desiludidas”, e é possivel que as coisas piorem ainda mais por volta de
2050.BExaminar as questdes em termos sociais e econdmicos néo signifi-
ca que ndo devamos tomar por seu significado aparente a exigéncia de
dominacéo isldmica, ou que ndo devamos admitir que as pessoas acredi-
tam sinceramente que sua religido requer, de fato, essa expressao politica.
Mas, sejam quais forem as razdes, a violéncia inter-religiosa dos ultimos
anos tem tendido a ser deflagrada por mugulmanos contra cristéos, e é
improvavel que essa tendéncia se modifique.

FRENTES DE BATALHA

Para ilustrar adinamica da violéncia, podemos considerar algumas das prin-
cipais frentes atuais de conflito religioso, todas as quais ocorrem em paises
que logo estardo entre os maiores do mundo. Talvez o conflito mais brutal



232 A PROXIMA CRISTANDADE

tenha sido o que ocorreu no Sudéo, onde as fronteiras religiosas e raciais
coincidem. O pais é dominado por uma populacdo nortista mugulmana,
de lingua arabe, enquanto o sul é africano negro, cristdo e animista. De
acordo com as estatisticas oficiais, 0 Suddao tem aproximadamente 25 mi-
Ihdes de muculmanos, dois milhdes de cristdos e oito milhdes de animistas
(em 2050, no entanto, sua populacdo total poderd chegar a 84 milhdes).
Apesar desse equilibrio étnico e cultural, o governo sudanés introduziu o
islamismo como religido oficial de todo o pais, declarou que a lingua na-
cional é o arabe e instituiu a sexta-feira como dia de descanso, em vez do
domingo. Naturalmente, os sulistas resistiram ao controle mugulmano. Uma
rebelido sangrenta campeou entre 1963 e 1972 e o conflito tornou a eclodir
na década de 1980, quando o governo aplicou oficialmente a lei religiosa
muculmana, a xaria, ao pais inteiro.

Essa foi uma das guerras mais sangrentas da Africa e, até hoje, custou
um milh&o e meio de vidas. O Departamento de Estado norte-americano
descreveu atrocidades sistematicas contra a populacdo ndo-muculmana,
inclusive “bombardeios indiscriminados, queima e saque de aldeias, e ain-
da assassinatos, sequestros, estupros e detencdo e encarceramento arbitra-
rios de civis”. ¥ Muitas regides do Terceiro Mundo passaram por esse tipo
de guerra brutal, mas o que distingue o conflito no Sudéo € sua natureza
explicitamente religiosa, uma vez que 0s governos muculmanos vém acei-
tando cadavez mais as idéias fundamentalistas do papel religioso do Estado.
O Sud&o étambém um dos poucos paises que ainda praticam reconhecida-
mente a escraviddo, enquanto o outro € a nacdo africana mugulmana da
Mauritania. Em ambos os casos, o padrdo normal envolve senhores de es-
cravos, que sdo arabes de tez clara, e escravos negros. Também em muitos
casos, 0s escravos sudaneses sdo Cristaos.

Podemos discutir até que ponto a experiéncia sudanesa reflete a natu-
reza inevitavel da dominacdo islamica e o tratamento dado pelos mugul-
manos as minorias. Poderiamos argumentar, é claro, que nac¢des atrasadas
como o Suddo e o Afeganistdo sdo muito mais intolerantes do que as na-
¢Oes ricas e avancadas, como a Franga ou a Suécia, mas isso € consequéncia
da pobreza e do atraso, e ndo das tradi¢Ges religiosas. Ndo devemos mistu-
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rar alhos com bugalhos. Dito isto, no entanto, cabe ressaltar que Estados
igualmente pobres, mas dominados por cristdos, ndo tém agido com seve-
ridade nem mesmo parecida em relacdo a suas minorias religiosas. Ao mes-
mo tempo, encontramos uma intolerancia e perseguicao severas em Estados
muculmanos muito mais ricos e avancados, que toleram oficialmente a exis-
téncia de minorias, mas exercem um controle rigido sobre o exercicio des-
sas religides. Na riquissima Aréabia Saudita, a religido cristd € oficialmente
proibida, ainda que oficiosamente tolerada.

O mais perturbador, na experiéncia sudanesa, consiste em ela mostrar
que, no novo clima religioso, as minorias ndo-muculmanas existentes po-
dem ser reduzidas ou até eliminadas. Essa mesma licdo amarga talvez esteja
em andamento num vizinho muito mais importante do Sudao, o Egito,
patria da antiga comunidade dos cristdos coptas. A situacéo dos coptas vem-
se deteriorando sistematicamente nas Ultimas décadas, embora as condi-
¢Oes ndo sejam tdo terriveis quanto no Suddo. Durante a década de 1990,
guerrilheiros islamicos bem armados comecaram a desferir ataques contra
aldeias coptas, matando um total de talvez cem vitimas. A violéncia horro-
rizou os vizinhos mugulmanos de orientacdo tradicionalista, que denun-
ciaram as agressOes e procuraram ajudar as vitimas cristds. Mas essas
explosdes de sentimento caritativo ndo impediram tumultos comunais em
vilarejos de religido mista. Num caso famoso em 2000, uma briga entre um
comerciante e um fregués, na aldeia de al-Kosheh, levou ao que, noutras cir-
cunstancias, teria sido chamado de pogrom, no qual morreram vinte coptas
e centenas de casas foram incendiadas. A violéncia ja foi suficientemente
ruim em si mesma, porém igualmente perturbadora é a atitude sistemati-
camente preconceituosa das autoridades egipcias. Em repetidas ocasides,
coptas foram condenados por falsas acusagdes criminais, ou receberam duras
sentencas por haverem proferido palavras de suposta critica ao islamismo.
Quando os coptas sofrem atos de violéncia praticados pela turba, a policia
ignora sistematicamente os perpetradores, a0 mesmo tempo que usa a in-
vestigacdo como pretexto para infligir novas persegui¢des as proprias viti-
mas cristas. No episodio de al-Kosheh, um juiz absolveu de todas as acusagc ei
os desordeiros mugulmanos e usou a oportunidade paraacusaroderc :: zu
de incitar a violéncia. Episddios como esse levantam aantiga questa: ce uder
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se 0s cristdos podem sobreviver sob a dominagdo do islamismo, mesmo
como minorias desprezadas.b

CHOQUES NIGERIANOS

As experiéncias gémeas do Suddo e do Egito explicam por que os cristdos
africanos, tdo incomodamente proximos do palco da a¢do, inquietam-se com
qualquer ampliacdo da lei e da cultura politica islamicas. Se os mugulma-
nos insistirem em que sua religido exige a criacdo de Estados islamicos, in-
dependentemente da existéncia de minorias religiosas, é garantido que
ocorrera violéncia.B

Essa questdo se agudiza na importantissima nacdo nigeriana, que hoje
se divide mais ou menos igualmente entre cristdos e mugulmanos. As esti-
mativas do equilibrio exato variam: alguns déo ao islamismo uma predo-
minancia de 50-40, enquanto outros sugerem que cada uma dessas religides
abrange uns 45% dos nigerianos, com os demais 10% seguindo religides
tradicionais. Para complicar esse quadro, os grupos religiosos néo se distri-
buem igualmente: o norte da Nigéria é predominantemente mugulmano e
0 leste € predominantemente cristido, de modo que os dois grupos podem
aspirar a imposicao de suas normas nessas respectivas areas. Tal distribui-
cdo também significa que, assim como no Suddo, a fidelidade religiosa co-
incide com os compromissos étnicos, tribais e geogréaficos de lealdade. Dentre
0s trés maiores grupos étnicos, os hau¢éas do norte sdo solidamente mucul-
manos, os ibos do leste s&o cristéos e os iorubas dividem-se igualmente entre
as duas religides.I/

As rivalidades entre muculmanos e cristdos tém levado freqlientemente
avioléncia. Em 1966, dezenas de milhares de ibos cristdos foram massacra-
dos no norte, forcando os sobreviventes a fugir para areas seguras. Esses
acontecimentos fortaleceram a hegemonia mugulmana no norte e reduzi-
ram os cristdos remanescentes a uma clara situagcdo minoritéaria. Entre 1967
e 1970, o leste cristdo tentou separar-se da Nigéria, sem sucesso, levando a
uma sangrenta guerra civil que talvez tenha reclamado um milh&o de vidas.
Embora a religido tenha desempenhado um papel importante no de-
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sencadeamento da guerra, o conflito ndo foi puramente uma questdo mu-
culmano-crista. Os cristéos talvez compusessem metade do exército federal
nigeriano, e o lider federal era um eminente cristdo leigo. Mas a destrui¢ao
que se abateu sobre o leste secessionista, na chamada Biafra, foi uma catas-
trofe para a populagéo crista do pais.

A dura situacdo das minorias cristds da Nigéria, sob o governo mucul-
mano, sempre foi dificil, mas vem-se deteriorando. As autoridades locais das
areas dominadas por mugulmanos impedem a construcdo ou a restauracao
de igrejas, a0 mesmo tempo que patrocinam ativamente as causas islamicas,
financiando peregrinacGes e a construgdo de mesquitas. Na década de 1990,
os mugulmanos comegaram a impor a lei religiosa da xaria em estados in-
teiros. Em 2001, nove dos 36 estados da Nigéria haviam imposto a xaria, no
todo ou em parte, enquanto outros estavam discutindo a idéia: a xaria pre-
valeceu em todos os estados que margeiam a fronteira setentrional do pais.
Sua disseminagdo deveu um pouco ao crescente fervor religioso, mas tam-
bém pode ser vista como uma afirmacdo simbdlica da identidade mucul-
mana e do orgulho tribal, numa nacdo que, na época, era governada por
um presidente ioruba cristdo.B

Como € compreensivel, os cristdos nigerianos temem a perspectiva de
viver sob as normas da xarid. Essa reforma tem muitas conseqiiéncias de
ordem pratica para as minorias, desde as que sao irritantes (como a elimi-
nacdo das bebidas alcodlicas) até as duramente opressivas. Nos casos extre-
mos, 0s ndo-muculmanos podem ficar sujeitos a toda a bateria de leis
islamicas civis, penais e do direito de familia, donde os cristdos podem so-
frer qualquer dos castigos fisicos, agcoitamentos e mutilagcdes ordenados por
essa tradicdo. Sob o império da xari, as atividades religiosas dos ndo-mu-
culmanos sdo severamente cerceadas. Qualquer tipo de evangelizacao cris-
td é rigorosamente proibido, enquanto o abandono do islamismo leva a pena
de morte.

Os efeitos disso nas relagdes entre 0s sexos sdo de grande alcance, uma
vez que as mulheres podem sofrer restrigfes a seu direito de ir e vir e a sua
liberdade de trabalhar. No reduto mugulmano de Kano, um expurgo poli-
cial no ano 2000 resultou na detengdo de varias centenas de pessoas que ti-
nham sido vistas conversando em publico com membros do sexo oposto, e
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levou a investigacOes de adultério e prostituicdo. Numa cause célebre inter-
nacional no estado nortista de Zamfara, uma jovem de dezessete anos, que
engravidou antes do casamento, foi sentenciada a 180 chibatadas, embora
se admitisse que metade desse nUmero a mataria, provavelmente. Em 2001,
eclodiu uma crise inter-religiosa quando um homem da provincia de Kano,
governada por muculmanos, converteu-se ao islamismo e insistiu em que
suas filhas aceitassem casamentos arranjados com maridos mugulmanos.
As filhas, que eram ambas cristas, buscaram refugio junto ao clero anglicano
e a familias leigas cristds do lugar. A policia interveio, detendo os cristdos
que as haviam ajudado, sob a acusacdo de seqliestro das adolescentes, e pro-
vocou um agravamento da crise politica. Nas palavras do bispo anglicano
local, “Viver aqui estd parecendo cada vez mais com avida num jihadV9

No fim da década de 1990, a Nigéria enfrentou uma nova onda de tu-
multos e massacres comunitarios que fizeram lembrar o banho de sangue
dos anos 60, e houve uma escalada ainda maior da tensdo quando a xaria
foi imposta. Em poucas semanas, no inicio do ano 2000, cerca de 2.000
pessoas foram mortas em tumultos intercomunitarios no estado de Ka-
duna, dominado por mugulmanos; a guisa de retaliacdo, varias centenas
de mugulmanos foram mortos em cidades cristas do leste. Numa suces-
sdo de acontecimentos que fez lembrar o horror dos anos 60, os mugul-
manos restantes iniciaram um éxodo dos estados cristdos para retornar a
suas regides natais, enquanto os cristdos fugiam do norte. Os conflitos
religiosos nigerianos cruzaram as fronteiras e se espalharam por paises
vizinhos, como Niger, que, nos ultimos anos, experimentou pela primei-
ra vez tumultos de base religiosa.D

E dificil exagerar a importancia desses eventos. A Nigéria talvez venha a
ter 300 milhdes de habitantes em 2050 e, quem sabe, meio bilhdo no fim do
século XXI, e é um imenso produtor de petréleo. Desde que o Estado se
mantenha unido, o que é uma questdo em aberto, um pais dessas dimen-
sOes e riqueza certamente sera um grande Estado regional e, possivelmente,
uma poténcia global. Dependendo do rumo dos conflitos religiosos, a
Nigéria pode transformar-se num superestado mugulmano, ou entéo frag-
mentar-se em duas ou trés entidades menores, nitidamente definidas pela
identidade religiosa e tribal. Quando a comunidade norte-americana de
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informagdes redigiu, em 2000, a lista das principais ameagas a seguranca
nos quinze anos seguintes, a explosdo das tensdes religiosas e étnicas na
Nigéria ganhou um lugar de destaque. Dependendo dos alinhamentos in-
ternacionais, o destino religioso da Nigéria podera ser um fato politico de
imensa importancia no novo século.2

OS TEATROS ASIATICOS

Também na Asia, as divisdes e perseguicdes religiosas s30 um mau pressa-
gio para a politica do novo século. O progressivo endurecimento das atitu-
des nos ultimos anos evidencia-se no Paquistdo, que, apesar de seu carater
nredominantemente mugulmano, tem uma pequena minoria cristd. Os cris-
tdos somam cerca de 2% dos paquistaneses, ou aproximadamente trés mi-
dibes de pessoas, em geral provenientes das classes mais humildes. Embora
:ncialmente tolerados, os cristdos e outras minorias costumam ser conde-
nados a penas calcadas em leis que se dirigem, teoricamente, contra a blas-
fémia e aapostasia. Nos termos de uma lei de 1986, todo aquele que “profanar
: nome do sagrado profeta Maomé, direta ou indiretamente, por palavras,
gestos, insinuacGes ou por qualquer outro modo, sera punido com a morte
:naprisdo perpétua” Essas leis representam uma ameaga de morte poten-
cial para qualquer um que evangelize mugulmanos, ou sequer considere a
.2 nversdo, e varios cristdos foram condenados a morte por crimes correlatos.
Os cristdos comuns ficam sujeitos a violéncia popular, ao assassinato e ao
estupro.2

Ninguém duvida que o Paquistdo continuara a ser um pais solidamente
islamico, mas, noutros Estados, a identidade religiosa é duramente questio-
nada. Outra das nagdes mais populosas do século que se inicia éa Indonésia
e, tal como na Nigéria, seus conflitos religiosos sdo agravados por divisdes
étnicas. Também como na Nigéria, as lutas atualmente travadas talvez ve-
nham a definir a politica religiosa do pais no século XXI. Apesar de ser
rtaioritariamente mugulmana, a Indonésia tem minorias substanciais, den-
tre as quais a mais significativa € uma comunidade cristd de 21 milhdes de
habitantes: os cristdos somam 10% do total. Eles se concentram em deter-
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minadas regides e grupos étnicos. Nas cidades, o cristianismo fez incursées
nas comunidades étnicas chinesas, que desempenham um papel-chave na
vida comercial da nacdo. Além disso, ha regides cristas espalhadas por toda
ametade oriental dessa nacgdo insular, em areas que, como as Filipinas, vol-
taram-se tradicionalmente para o poder espanhol e portugués, ou tiveram
uma forte heranga holandesa. Os grandes centros cristdos incluem o Timor,
as ilhas de Sulawesi e Lombok, e ainda Maluku (as ilhas Molucas ou das
Especiarias).Z

Desde a década de 1990, a violéncia entre cristdos e muculmanos tem
campeado por todas as regides orientais. Particularmente selvagem foi a
repressdo no territorio catélico do Timor Leste, que a Indonésia invadiu e
ocupou em 1975. Essa ndo foi, de modo algum, uma luta exclusivamente
inter-religiosa, mas, quando a regido votou por sua independéncia em 1999,
as milicias do governo tomaram por alvos de massacre o clero e os fiéis ca-
tolicos. Recentemente, a pior violéncia ocorreu nas Molucas, onda a luta se
tornou tdo séria, em 1999 e 2000, que o governo perdeu o controle da re-
gido, enquanto a guerra civil se alastrou. Cinco mil pessoas foram mortas,
dividindo-se igualmente esse numero entre as duas comunidades.2

Mais comumente, porém, os cristdos é que tém sido massacrados e ex-
pulsos, a medida que o islamismo politico militante se espalha pela regiéo.
Num incidente tipico em 2000, na ilha de Halmahera, 200 cristdos foram
massacrados, numa onda de uma hora de assassinatos praticados por para-
militares muculmanos do chamado jihad Laskar. Outros duzentos cristdos
foram exterminados no mesmo ano, um pouco depois, da ilha de Saparua.
No fim de 2000, meio milh&o de cristdos tinham sido expulsos das Molucas,
sobretudo por combatentes do jihad, com o apoio oficioso das forcas ar-
madas indonésias. Milhares de cristdos foram forcados a se converter ao
islamismo em cerimdnias publicas, algumas das quais incluiram a circun-
cisdo de homens e mulheres. Centenas de cristdos foram mortos, por se re-
cusarem a se converter. Um grande nimero de igrejas também foi destruido,
num ato sucessivo de limpeza étnica/religiosa que foi quase completamen-
te ignorado pelos governos e meios de comunicagéo do Ocidente. Esses acon-
tecimentos despertaram temores de que o cristianismo seja extirpado em
grande parte da Indonésia oriental, nos préximos dez a vinte anos. A guer-
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ra religiosa também tem-se tornado cada vez mais nacional, em vez de me-
ramente regional. Atos terroristas isolados culminaram na noite de Natal
de 2000, quando explodiram bombas durante oficios eclesiasticos em nove
cidades, matando quinze fiéis.5

Avioléncia anticristd tem muitas origens. Em parte, os motivos sdo ex-
plicitamente religiosos. Um novo islamismo fundamentalista encontrou
expressao, recentemente, em grupos politicos organizados, inclusive justi-
ceiros que destroem bares e estabelecimentos supostamente imorais. O édio
tem também um componente nacionalista, uma vez que o cristianismo tem
forca em areas como Irian Jaya, que tem movimentos secessionistas pode-
rosos. Matar um cristdo é destruir um traidor em potencial e reafirmar a
unidade da nacdo. Mas o preconceito religioso tem um forte componente
econdmico. Na Indonésia, o cristianismo urbano esta associado a comuni-
dade comercial chinesa, que tem sido esporadicamente atacada desde que a
economia indonésia entrou em declinio vertiginoso, em 1997. Essa hostili-
dade foi desencadeada, em parte, pela ditadura de Suharto, que estava em
busca de bodes expiatérios para seu fracasso politico. Em poucos dias, em
maio de 1998, cerca de 2.000 chineses indonésios pereceram em meio a
violéncia popular e centenas de chinesas foram estupradas por quadrilhas
inteiras. Como noutras terras asiaticas, como a Mal&sia, quanto mais o cris-
tianismo ganha apoio entre os chineses étnicos, maior é a facilidade dos
agitadores de retratar a religido como um simbolo dos exploradores estran-
geiros que mantém o pais na pobreza. Combinando esses elementos, 0
anticristianismo parece uma ideologia tdo diversificada e poderosa quanto
0 anti-semitismo populista que varreu a Europa no fim do século XIX, e
que viria a ter consequéncias tdo perigosas no século XX. Na Indonésia, tal
como na Nigéria, a questdo é se essa vasta poténcia regional emergente con-
tinuara a ser uma nagdo multiétnica e multirreligiosa, ou se vira a tornar-se
um Estado puramente muculmano.®

Tal como a Indonésia, as Filipinas logo serdo um dos Estados mais
populosos da costa do Pacifico, e também ali os acontecimentos recentes
levantam davidas quanto a possibilidade de coexisténcia. Embora- tra-
dicionalmente, as Filipinas sejam uma sociedade sumamente cat6lica
existe uma forte presenca mugulmana na ilha meridional de Mirtdaraa
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que, no plano cultural, volta-se para seus vizinhos da Indonésia. A partir
da década de 1970, os povos moros (“mouros”) muculmanos do sul das
Filipinas empenharam-se numa luta prolongada pela autonomia, que
culminou em 1996, quando o governo chegou a um acordo limitado com
o principal grupo guerrilheiro. Outras forcas paramilitares, entretanto,
mantiveram viva a luta. No ano 2000, a revolta prolongada teve um subi-
to ressurgimento e varias centenas de soldados e civis foram mortos. Essa
campanha trouxe para o primeiro plano o grupo terrorista Abu Sayyaf,
que almeja um Estado mugulmano puro em Mindanao. O movimento
guerrilheiro engajou-se em atos explicitamente anticristaos, inclusive no
assassinato de um bispo catélico a porta de sua catedral, em 1997. Em 2001,
0 grupo ganhou notoriedade internacional por seus sequestros de cris-
tdos filipinos e missionérios norte-americanos.Z

CICLOS DE VIOLENCIA

O aspecto mais perturbador dos conflitos contemporéaneos entre cristdos e
muculmanos é o tanto que eles se tornaram corriqueiros, indignos de nota.
Embora o derramamento de sangue em paises como a Nigéria e a Indonésia
receba alguma cobertura no Ocidente, esse tipo de violéncia tornou-se quase
que difundido demais para se tornar matéria de reportagens, até mesmo
em lugares como o Egito, que funciona tradicionalmente com base no prin-
cipio do viver e deixar viver. S6 nos ultimos dois ou trés anos, a violéncia
muculmano-cristd ocorreu em lugares exibidos desde longa data como
modelos de amizade e tolerancia, inclusive entre os &rabes palestinos e na
Malésia, com sua tradi¢do de nacdo pacifica. Para citar um analista, “o
islamismo vem-se tornando a forga que define a politica na Malasia e na
Indonésia. (...) Acabaram-se os dias de pluralismo no Sudeste Asiatico”.B
Anos atras, uma das areas mais freglientemente citadas como modelo de
tolerancia era o territorio indonésio das Molucas, onde havia complexos
costumes sociais destinados a estimular o respeito entre as religites. Havia
um antigo costume de visitar os membros da outra religido em suas respec-
tivas datas solenes: os mugulmanos visitavam seus vizinhos cristdos no Natal
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e essas visitas eram retribuidas no ramada. Depois de toda a matanc¢a dos
ualtimos anos, essas relacfes estdo destruidas.

Colapsos semelhantes ocorreram em toda a Africa, muitas vezes em lu-
gares em que, cinco ou dez anos atras, nenhum observador teria previsto
conflitos religiosos. Em 2000, eclodiu a violéncia popular entre mugulma-
nos e cristdos na capital queniana, Nairébi. Até na Costa do Marfim, que
sempre foi considerada uma sociedade sofisticada e tolerante, surgiram
conflitos religiosos, aparentemente vindos do nada. A Costa do Marfim é
uma sociedade muito mista, com cerca de 40% de mucgulmanos, 33% de
cristdos e uma parcela restante que é fiel a religides tradicionais africanas,
ou (em grande parte) ndo professa religido alguma. Esta Gltima categoria,
por si s6, sugere a indiferenca do pais ao ativismo religioso: as pessoas néo
tém nenhum escripulo de se descrever como atéias e secularistas. Apesar
disso, um golpe de Estado em 1999 levou & instabilidade politica e, em me-
nos de um ano, mugulmanos e cristdos comegaram a matar uns aos outros
nas ruas. Também pela primeira vez, os dois lados passaram a reivindicar
uma secessdo em moldes religiosos, separando o norte mugulmano do sul
cristdo. O conflito tem repercussdes internacionais, uma vez que essa na-
¢ao, dominada por cristdos, vé-se numa relagdo tensa com seus vizinhos
predominantemente muculmanos, Mali e Burquina Faso. Se a Costa do
Marfim vier realmente a se tornar mais uma vitima da praga das guerras
religiosas que se vem alastrando, esse serd um fato de certa importéncia,
porque se trata de mais um pais africano que tem tido um crescimento ace-
lerado. Sua atual populacgdo de 16 milhGes de habitantes devera chegar a 36
milhGes em 2050. Se até a Costa do Marfim pode sofrer dessa maneira, esta-
rd imune alguma nacéo africana?®

Outro exemplo dessa violéncia inesperada ocorreu na propria Europa.
A selvageria que eclodiu na antiga lugoslavia, na década de 1990, ocorreu
entre comunidades até entdo famosas por sua atitude relaxada diante da re-
ligido. Os casamentos e amizades inter-religiosos eram comuns entre catd-
licos, cristdos ortodoxos e mugulmanos. Quando comegou a violéncia,
entretanto, as identidades religiosas reafirmaram-se de maneira imperati-
va. Os respectivos grupos comecgaram a lutar e a matar em nome de seus
credos, destruindo os simbolos religiosos dos inimigos, além de eliminar
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populagdes. Como um pressagio inquietante da futura direcdo de outras
lutas similares, grupos internacionais levaram muito a sério essas reivindi-
cacdes religiosas, de modo que as guerras da Bdsnia e de Kosovo realmente
se transformaram em cruzadas ejihads internacionais. Em termos religio-
sos, elas foram aquilo em que se transformou a guerra civil espanhola para
aesquerda e a direita na década de 1930.3

Uma vez iniciada, a violéncia popular tende a passar a se sustentar.
Quando as comunidades convivem historicamente lado a lado, os insul-
tos e provocagdes em potencial costumam ser tratados com moderacao,
mas, uma vez ocorrida a luta, o limiar da violéncia baixa. Os tumultos
de Nairébi, no ano 2000, foram provocados quando um grupo de jo-
vens derrubou alguns barracos construidos a uma proximidade desres-
peitosa de uma mesquita. Quando os tumultos desalojam comunidades
minoritarias, esses refugiados transformam-se, por sua vez, em detona-
dores de mais violéncia, uma vez que advogam uma politica de linha mais
dura nos conflitos futuros.3d

Quando as pessoas sdo preparadas para crer na correcdo da guerra reli-
giosa, torna-se mais facil os grupos externos manipularem os sentimentos
da populacdo para seus proprios fins. Embora acertemos em desconfiar das
teorias conspiratdrias, que imaginam sinistros agentes clandestinos tentando
incitar a violéncia popular, algumas conspira¢tes sdo auténticas e alguns
6rgdos dos servigos secretos realmente executam ataques aparentemente
aleatorios, como parte de uma “estratégia de tenséo”. Houve atos bem do-
cumentados desse tipo na Africa do Sul da década de 1980. Mais recente-
mente, essas estratégias diruptivas tém costumado voltar-se para a incitagao
avioléncia religiosa, com o objetivo de desacreditar regimes democraticos.
Uma interpretacdo comum da recente onda de violéncia que varreu a
Indonésia é que ela foi desencadeada por agentes da ditadura anterior do
pais, a fim de desacreditar seu sucessor democratico. Na época dos piores
atos de violéncia, em 2000-2001, o presidente eleito da nagdo era Ab-
durrahman Wahid, um estudioso islamico que condenava os atos de into-
lerancia e conversdo forcada, e que culpou explicitamente os antigos 6rgaos
do servigo secreto pelas atrocidades. Seja qual for a verdade, é deprimente
gue os provocadores tenham encontrado um material tdo facilmente infla-
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mavel em seus esforcos e que, uma vez iniciado o ciclo de violéncia, ele te-
nha prosseguido com pouco incentivo adicional.2

EUROPA

Hoje em dia, pela primeira vez, saber qudo inevitavel vem-se tornando o
conflito mugulmano-cristdo é uma questao séria em boa parte da Europa, e
ndo apenas nos Balcas. Faz algum tempo que as rivalidades religiosas de-
sempenham ao menos um papel marginal nos conflitos sociais de diversas
nagdes da Europa Ocidental. Na Franca, os norte-africanos mugulmanos
compdem uma grande parcela dos jovens da classe desprivilegiada que, em
muitas ocasifes, entraram em choque com a policia, em tumultos urbanos
ocorridos desde a década de 1980. Os protestos contra os imigrantes tam-
bém tém um toque religioso. Nos anos 80, picha¢des nos muros de Berlim
traziam a adverténcia “Ontem os judeus, amanha os turcos” e celebravam
“Viena 1683”0 ano da derrota decisiva do poder mugulmano turco na Eu-
ropa Central.

Essa violéncia esporadica adquiriu uma dimensdo totalmente nova em
1989, quando o regime iraniano proferiu sua sentenca de morte, afatwa,
contra o escritor britdnico Salman Rushdie. Para assombro dos europeus
brancos, essa campanha contra a suposta blasfémia mobilizou muitos mi-
Ihares de manifestantes, que protestaram na Gra-Bretanha, na Franca, na
Alemanha, na Bélgica e na Holanda. Alguns carregaram bandeiras com o
lema provocador “Islamismo: hoje nossa religido, amanha a de vocés”. O caso
Rushdie marcou toda uma nova etapa de organizacdo e radicalizacdo das
politicas muculmanas e teve ecos posteriores em toda a Europa. Em 2000,
0s protestos de grupos muculmanos locais forcaram um teatro holandés a
suspender a apresentacdo de uma Opera sobre Aicha, a [terceira] esposa do
profeta Maomé. Recentemente, os muculmanos da Italia inflamaram-se num
movimento de protesto contra um afresco do século XV que representa o
Juizo Final e se encontra na catedral de Bolonha. A obra de arte em questdo
é claramente ofensiva para os mugulmanos, pois retrata Maomé sendo lan-
¢ado no inferno, despido, com uma cobra enroscada no corpo e acompa-
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detido por seus crimes e revelou ser membro de uma milicia mugulmana
de linha dura.4

Além do espirito justiceiro ad hoc, houve pedidos reiterados de discri-
minacdo oficial do cristianismo, medidas estas que sdo uma plataforma
comum de grupos politicos fundamentalistas hindus, como o poderoso
Partido Bharatiya Janata (PBJ). Algumas cidades e estados proibiram as
conversdes ou criaram muitas dificuldades legais para os convertidos em
potencial, como a exigéncia de que a troca de religido seja registrada junto
as autoridades locais. O alvo principal dessas medidas é a evangelizacdo ou
conversdo, inclusive através do casamento inter-religioso. Segundo os criti-
cos hindus, os convertidos sdo seduzidos por pagamentos em dinheiro, fei-
tos pelos missionarios ocidentais. Essa alegagdo é retoricamente necesséria,
pois explica por que tantos indianos desejam sair do rebanho hindu. Curio-
samente, essa postura recebeu o endosso do Dalai Lama, uma das figuras
religiosas favoritas do Ocidente: em 2001, ele assinou uma declaracdo de
inspiragcdo hindu que se opunha as “conversdes por qualquer tradicédo reli-
giosa que utilize métodos diversos de seducdo”.4b Para muitos liberais do
Ocidente, como vimos, é dificil preocupar-se demais com uma proibicéo
de conversdes ou da evangelizacdo, uma vez que eles concordam com a
assertiva bésica de que a religido é puramente uma questdo cultural. Tam-
bém concordam em que ndo chega a ser apropriado impor uma religido
ocidental claramente estranha a uma cultura auténtica do Terceiro Mundo,
especialmente uma cultura idealizada como o hinduismo.

A quarta maior religido do mundo é o budismo, que hoje raramente é
citado como forga politica, embora isso logo venha a mudar. Visto ao longo
da grande extensdo da historia humana, o budismo est4 hoje numa fase
atipica de baixa. Ainda em 1900, os budistas contavam com a lealdade de
20% da populacdo mundial, ao passo que essa cifra situa-se, atualmente,
mais perto de 5%.46As razbes desse declinio ndo sdo dificeis de descobrir,
uma vez que os centros da religido budista tiveram o infortdnio de se en-
contrar nos vortices das revolugdes anti-religiosas ocorridas na China, no
Tibete, na Mongolia, no Vietnd e no Camboja. A fase pior de repressao e
massacre parece haver chegado ao fim e, nos préximos quarenta a cinqiien-
ta anos, o budismo lutaréd por reconquistar sua posicao historica de religido
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do Leste e do Sudeste asiaticos. Os principais focos de crescimento deverdo
situar-se em algumas das nac6es muito populosas, como a China, o Vietna
ea Tailandia. Em todos esses casos, entretanto, o budismo revivescente ver-
se-a competindo com outras religides em expansdo, sobretudo o cristianis-
mo e o islamismo. Seria tentador supor que uma religido baseada na paz e
na abnegagdo ndo ofereceria uma justificativa ideoldgica para a violéncia
de Estados e turbas, mas o mesmo se poderia dizer do cristianismo. O bu-
dismo ressurgente acrescentara mais um fator de irritacéo a politica religiosa
do século XXI.4

CRUZANDO FRONTEIRAS

A medida que crescerem as populacdes das regides de conflito religioso
mais intenso, as questdes da fé moldardo mais e mais a politica secular
interna e externa. Ora, o papel da religido nos assuntos internacionais é
passivel de discussdo e, em geral, as aliancas claras de base religiosa mais
sdo uma questdo de retérica que de realidade. Mesmo na Europa do ini-
cio da era moderna, quando 0s governos seriam supostamente motiva-
dos pela fé, as fronteiras religiosas comumente ndo conseguiam superar
maquinacdes politicas cinicas. Nos seculos XVI e XVII, quando os turcos
ameacavam absorver a maior parte das regides centrais e orientais da Eu-
ropa, muitas vezes eles agiam em estreita alianga com o Cristianissimo Rei
da Franga, que via no império mugulmano um contrapeso necessario para
seus correligionarios catdlicos, os governantes Habsburgo. Até os papas
se aliavam com o sultdo, quando o julgavam conveniente. Nos tempos
modernos, alguns dos conflitos militares mais sangrentos ocorreram den-
tro de Estados mugulmanos ou entre eles. Assim foi a guerra civil que se-
parou o Paquistdo de Bangladesh em 1971, ou a luta prolongada e suja
entre o Ird e o Iraque durante os anos 80.

Mais recentemente, nag0es ocidentais indicaram ndo dar amenor mos-
tra de respeitar os lacos confessionais. Durante a crise iugoslava da década
de 1990, os Estados Unidos e a Europa Ocidental ladearam sistematicamente
:om os interesses mugulmanos contra os servios cristdos, a ponto de inter-
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virem militarmente em Kosovo em 1999. Embora a midia ocidental tenha
geralmente retratado o conflito em termos muito unilaterais, equiparando
0s sérvios aos nazistas alemaes, essa imagem s poderia ser sustentada em
seignorando inumeros atos de agresséo e brutalidade praticados pelas forcas
muculmanas, inclusive brigadas armadas internacionais de fundamen-
talistas. O resultado final da intervencdo dos aliados foi um avango macigo
do poder e da militdncia mugulmanos no Sudeste da Europa, em detrimen-
to de antigas comunidades cristds. Ao mesmo tempo, 0s cristdos oprimidos
do Sudao ndo receberam nenhum apoio da Otan nem de entidades ociden-
tais ou cristds. Nem mesmo as Igrejas da corrente dominante ocidental se
dispuseram a ser muito francas na denuncia das perseguicdes. Para Konrad
Raiser, diretor do Conselho Ecuménico das Igrejas, a principal licdo dos
massacres da Indonésia e da Nigéria foi que os cristdos precisavam reavaliar
seus esfor¢os missionarios, a fim de ndo ofender outras culturas. Pelo me-
nos para o Ocidente — se ndo para o islamismo —, a época das cruzadas ja
se foi ha muito tempo.8

Dito isso, porém, é facil imaginarmos situacdes em que a religido real-
mente decidird a acdo politica. Mesmo sem a existéncia de tensdes reli-
giosas, a propria mudanca demogréfica provocara uma politica internacional
mais agressiva, a medida que os paises com populacdes aumentadas ten-
tarem expandir-se para conquistar espago habitavel ou recursos naturais.
Esses atos poderiam ser empreendidos por governos, ou, numa perspec-
tivaainda mais inquietante, pelo tipo de exército particular implacavel que
tem devastado a Libéria e Serra Leoa desde a década de 1990. Essas guer-
ras, extremamente destrutivas, tém sido travadas por milicias de garotos
de quatorze anos, sem nenhuma instrucdo, armados até os dentes e dis-
postos a matar ou morrer por qualquer déspota militar que os dirija. As
tensdes de fronteira serdo muito acentuadas nas regides em que popula-
cOes jovens em expansdo se confrontarem com nacgdes estagnadas mais
velhas, que ocupem vastos espacos geogréaficos. Além disso, os Estados em
crescimento que tenham graves tensdes internas poderdo tentar unificar
suas populacg@es insatisfeitas, desviando-as para aventuras no exterior. As
rivalidades religiosas proporcionariam uma justificativa obvia para as
intervencdes externas.®
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Diversas areas do globo oferecem cenérios possiveis para futuros con-
flitos dessa natureza. Faz muito tempo que os governos australianos estdo
tensamente conscios da crescente populagdo indonésia logo ao norte de seu
pais: em 2050, os indonésios superardo os australianos numa proporg¢éo de
aproximadamente quatorze para um. Nessa regido, em especial, a militancia
religiosa pode agravar as pressdes demograficas e econdmicas. Também
podemos considerar a antiga Unido Soviética, que em véarias ocasides en-
frentou sérias dificuldades para acomodar sua agitada minoria mugulma-
na. O colapso da Unido Soviéticatrouxe uma solucdo temporaria, ao separar
do conjunto as republicas centro-asiaticas, mas, a longo prazo, essa separa-
¢do também criou novos regimes politicos capazes de a¢do independente.
O territ6rio russo pouco habitado (com toda a sua riqueza petrolifera) sera
uma presa tentadora para os vizinhos mugulmanos superpovoados do Sul
e do Leste. Se considerarmos em conjunto as cinco republicas centro-asia-
ticas, sua atual populagéo total de 57 milhdes de habitantes devera subir para
mais de 100 milh6es em meados do século, o que produz um contraste in-
quietante com a Ruassia em declinio.®)Poderiamos fazer uma afirmagéo se-
melhante a respeito do crescimento das antigas republicas soviéticas do
Céucaso.

A demografia promete alterar o equilibrio religioso dentro desses no-
vos Estados nacionais. Uma vez que as populagdes russas e européias des-
ses paises tém taxas de natalidade muito menores que as de seus vizinhos
asiatico-muculmanos, € possivel que os russos se descubram na situa-
cdo de minorias cristds em rigidos Estados mugulmanos. No Estado su-
cessor pos-soviético do Cazaquistdo, a populacdo divide-se hoje mais ou
menos meio a meio entre cristdos e mugulmanos, mas as tendéncias a
longo prazo garantem uma substancial maioria mugulmana. Os mugul-
manos ja superam os cristdos em proporgdes de quatro para um no Quir-
guistdo e de nove para um no Uzbequistdo, e essas disparidades vém
crescendo regularmente. Hoje em dia, a maioria desses governos tem
profunda aversdo ao ativismo politico mugulmano, mas isso pode mu-
dar. Se os cristdos de alguma dessas regiGes se queixarem de persegui-
¢Oes religiosas, serd alta a probabilidade de uma intervengdo militar russa.
O exemplo desastroso da minuscula regido da Chechénia sugere quao
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sangrento poderia ser tal conflito religioso e nacional. Ja existem guer-
rilheiros muculmanos fundamentalistas em campanha no Quirguistéo,
no Uzbequistdo e noutros Estados sucessores, com o objetivo declarado
de criar um Estado rigidamente islamico na Asia Central. A guerra reli-
giosa e racial na antiga Unido Soviética seria agravada pela luta pelos
recursos naturais, sobretudo o petréleo. Como nédo é de admirar, a co-
munidade de informacdo norte-americana listou a Asia Central como
uma “area de disturbios e violéncia em potencial” nos proximos dez a
vinte anos.8

Se considerarmos os Estados mais populosos e de crescimento mais
acelerado em todo o Sul, ndo raro encontraremos nacgées cristds e mugul-
manas lado a lado, bem como préximas de outros paises agudamente di-
vididos entre os dois credos. Também curiosamente, as minorias religiosas
tém uma tendéncia desproporcional a residir em &reas de ricos recursos
naturais, o que aumenta a probabilidade de os conflitos religiosos serem
economicamente lucrativos. O fato de as minorias terem essa localizagdo
tdo preferencial talvez parega uma estranha manifesta¢éo do senso de hu-
mor de Deus, mas o fendmeno tem solida base historica. Séculos atras,
era comum os dissidentes religiosos serem obrigados a viver muito longe
dos centros do poder politico, que se situavam nas areas agricolas mais
férteis. Para sobreviver, as minorias recorriam a terras distantes e margi-
nalizadas, que eram relativamente pobres, de acordo com os padrdes das
economias tradicionais. Quando do desenvolvimento da exploracédo do
petréleo e de outras industrias extrativas nos tempos modernos, muitas
vezes essas terras marginais revelaram-se imensamente ricas, deixando as
minorias numa situacdo de influéncia sem precedentes. Essa historia ex-
plica, por exemplo, por que as minorias muculmanas xiitas encontram-
se, com muita frequéncia, em regides ricas em petréleo. Sugere também
por que, & parte o fervor religioso, € muito tentador uma nacdo intervir
em prol de correligionarios que representem uma minoria perseguida num
pais vizinho.

Hoje em dia, a maioria dos Estados em ascensdo na Africa e na Asia tem
limitacGes rigorosas de sua capacidade de realizar operacdes militares in-
ternacionais: basta testemunharmos o desastroso fracasso das coalizdes re-
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gionais africanas que procuram por fim as guerras civis da Libéria e de Ser-
ra Leoa. Mas essa fraqueza ndo persistird indefinidamente e os paises afri-
canos e asiaticos desenvolverdo uma capacidade militar significativa, talvez
fundamentada em armas quimicas ou bioldgicas. Se isso vier a ocorrer, 0s
poderes regionais sofrerdo forte pressdo para ndo se manterem indiferen-
tes, caso seus correligionarios em paises vizinhos sejam ameacados de per-
seguicdo e massacre. Basta lembrarmos a internacionalizagdo da guerra na
antiga lugoslavia.

A GUERRA DO FIM DO MUNDO?

Podemos imaginar um futuro em que aliangas mugulmanas e cristas ve-
jam-se diante de um conflito, exatamente como as duplas redes de Esta-
dos europeus chegaram ao limiar da guerra em 1914. Vérios cendrios
africanos plausiveis devem causar noites de insdnia aos estrategistas po-
liticos. Poucos Estados subsaarianos tém fronteiras que coincidam niti-
damente com as realidades étnicas ou naturais. Muitos grupos étnicos e
tribais espalham-se por dois ou mais Estados, embora preservem estreitos
lacos culturais e religiosos, e um insulto a uma dessas faccGes pode ter
ramificagdes internacionais. Os massacres da pequena nacgdo ruandesa,
em 1994, deflagraram uma série de guerras e intervencdes que se espa-
Iharam pelo imenso territério do Congo, ou do que era entdo o Zaire.
Até hoje, Angola, Zimbabue, Namibia, Uganda e Ruanda estiveram di-
retamente envolvidos, todos eles, no que foi descrito como o equivalen-
te africano da Primeira Guerra Mundial, e varias outras nagdes assistem
a isso nervosamente.® E possivel que tenham morrido dois milhdes de
congoleses nesse conflito. Ainda assim, poucos ocidentais tém conheci-
mento da matanca ou se importam com ela, porque isso vem ocorrendo
muito longe dos centros de atividade da midia e ha poucos riscos de
envolvimento das superpoténcias, bem como nenhum perigo de que se
empreguem armas de destruicdo em massa. Com isso, o0 Congo vai-se
::ansformando numa zona de guerra perpétua, que faz lembrar a Ale-
manha durante a Guerra dos Trinta Anos.
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Essa analogia deveria levar-nos a fazer uma pausa, pois sabemos, retros-
pectivamente, que a Alemanha ndo se manteve eternamente como uma vi-
tima desafortunada, como tampouco fardo os Estados em crescimento na
Africa. Imaginemos um futuro préximo em que (digamos) a Nigéria,
Uganda e o Congo fossem poténcias regionais de peso e bem armadas.
Quando mugulmanos e cristdos comecassem a se matar noutro Estado
menor — por exemplo, em Camardes —, os aliados tribais e religiosos das
terras vizinhas seriam prontamente atraidos para o conflito. A Nigéria
mugculmana exigiria uma cessacao das hostilidades e ameacaria enviar tro-
pas para la. As poténcias cristds responderiam com suas proprias ameacas
e, com a intervencdo de outros grandes Estados, haveria uma escalada dos
problemas. As aliangas mugulmanas e cristas se enfrentariam, num exem-
plo modelar de confronto cultural e religioso — o que Huntington deno-
minou de “guerra das linhas de fratura”3Enquanto isso, cada nacéo tentaria
desestabilizar seus rivais, instigando as minorias simpatizantes dentro dos
Estados inimigos — agentes ugandenses provocariam tumultos religiosos
em todo o Leste da Nigéria, e os nigerianos retaliariam com ataques terro-
ristas contra seus rivais. A medida que a situacdo se tornasse mais franca-
mente religiosa, fundamentalistas de ambos os lados defenderiam posicdes
de linha mais dura. As mesquitas e igrejas despejariam uma profuséo de
materiais destemperados de propaganda, alertando contra 0 compromisso
com as forcas do mal.

Pior ainda, o fundamentalismojreligioso associa-se, as vezes, com formas
de governo teocréticas e autoritarias — exatamente o tipo de regime que nao
se deseja para lidar com delicadas crises internacionais. Talvez as nagdes pro-
tagonistas sejam conduzidas, elas mesmas, por autoridades religiosas, por
xeques ou bispos. Alguns dos vencedores provaveis, na economia religiosa do
novo século, sdo precisamente os grupos de mentalidade intensamente
apocaliptica, na qual avitoria da retiddo estd associada a visao de um mundo
devastado pelo fogo e pelas pestes. Essa poderia ser uma ideologia perigosa-
mente conveniente para uma nova ordem internacional, dominada por pai-
ses armados até os dentes, com arsenais nucleares e biolégicos. A situacao
poderia tornar-se tdo sensivel que uma catéstrofe global seria provocada pelo
mais insignificante erro de julgamento — como em 1914,
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Uma conflagracdo similar poderia evoluir da luta asiatica entre (diga-
mos) um territorio filipino vigorosamente cristdo e uma Indonésia reso-
lutamente muculmana, especialmente se cada uma dessas nagdes desse
apoio clandestino a grupos secessionistas no territorio vizinho. A guerra
aberta poderia eclodir ao longo dessa linha de fratura oriental e atrair
poténcias religiosas aliadas. Mesmo sem o fator religioso, essa parte da
costa do Pacifico serd uma das grandes areas de conflito estratégico nos
proximos vinte a trinta anos. Ao crescer militarmente, a Republica Popu-
lar da China projetara seu poderio no mar da China, a vasta regido mari-
tima delimitada por Formosa, Filipinas, Mal&sia e Vietnd. Alguns mapas
chineses ja reivindicam essa area como aguas territoriais da nacdo, o que
é inquietante, uma vez que o mar da China é a principal rota de abasteci-
mento de petrdleo das grandes nagdes industrializadas do Leste Asiatico.5
A instabilidade de base religiosa agrava enormemente o potencial de con-
flitos entre grandes poténcias, especialmente quando (como na Indonésia
ou na Malésia) a violéncia anticristd é dirigida contra chineses étnicos. A
Republica Popular da China poderia assumir o papel de protetora ultra-
jada dos chineses em toda parte, intervindo para salvar seus parentes de
serem trucidados por milicias mugulmanas. O protetor e padroeiro natu-
ral das comunidades cristis da Asia, nos anos vindouros, talvez ndo sejam
os Estados Unidos, a Gra-Bretanha ou a Australia, mas a China anti-reli-
giosa. Seria uma curiosa ironia se, nessa eventualidade, as poténcias anglo-
saxonicas se vissem do lado oposto, lutando ao lado de Estados mugulmanos
contra uma intervengdo pro-cristéos.

Os cenérios hipotéticos aqui descritos sao pura fantasia, mas os anteceden-
tes sdo tudo, menos especulativos. Todos os paises mencionados serdo ato-
res politicos de peso e estardo na dianteira do crescimento entre cristaos e
muculmanos. E concebivel que, dentro de algumas décadas, esses dois cre-
dos tenham chegado a um acordo sobre termos amigaveis de coexisténcia,
mas, examinando o panorama tal como se apresenta no inicio do século XXI,
esse desfecho feliz parece sumamente improvavel. As questdes de teocracia
e direito religioso, tolerancia e direitos das minorias, conversdo e apostasia
deverdo estar entre as mais desagregadoras da politica interna e externa nas
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décadas vindouras. E bem possivel imaginar uma cristandade futura néo
muito diferente da antiga, menos definida por qualquer harmonia ideolé-
gica do que por sua unido contra uma ameaca externa comum. Esperemos
gue a nova Res Publica Christiana ndo entre em confronto com um mundo
muculmano igualmente militante, Dar al-Islam, caso contrario, teremos
realmente fechado o circulo completo e retornado aos piores aspectos do
século XIII.



NOVE

Voltando para casa

Sejam bondosos com os brancos; eles precisam de vocés para redescobrir
sua humanidade.

—  Arcebispo Desmond Tutu

m 1933, um conto de Evelyn Waugh, intitulado “Out of Depth”, nar-
rou como um magico fizeraum londrino da época avangar no tem-
po, indo até a Inglaterra do século XXI. Essa futura Inglaterra era
uma sociedade camponesa primitiva, colonizada por nagdes africanas avan-
cadas. No climax da histéria, “numa igreja de toras de madeira na cidadezi-
nha litordnea, ele se acocorava em meio a uma congregagao nativa. (...) A
seu redor, homens brancos desgrenhados, com uma expressdo vaga de
incompreensdo, tinham os olhos fixos na extremidade do aposento, onde
duas velas ardiam. O padre voltou para eles seu rosto sereno e negro. ‘Ite,
missa est’”— A Missa esta encerrada.1Na época em que Waugh escreveu, a
idéia de que algum dia pudesse haver africanos recristianizando a Europa
deve ter parecido bizarra, mas, com o correr dos anos, essa imagem parece
cada vez menos espantosa. Por mais fantasioso que seja o cenario, esse con-
to levanta uma questdo fundamental. Como se modificara o Norte do glo-
bo em resposta & ascensdo de um novo cristianismo global? Ira seu carater
religioso permanecer cristdo, talvez com um poderoso toque sulista, ou
perderd ele por completo seu cristianismo?
Em repetidas ocasides, ao longo de toda a historia eclesiéstica, os ob-
servadores destacaram sucessos missionarios em regides densamente po-



260 A PROXIMA CRISTANDADE

pulosas do globo e especularam que o futuro do cristianismo talvez esti-
vesse nesses campos missionarios. Quando a Europa se dilacerava na Guer-
ra dos Trinta Anos, Sdo Vicente de Paulo relembrou a promessa de Jesus
de que Sua Igreja persistiria até o fim dos dias — mas também assinalou
que Jesus nada dissera sobre a sobrevivéncia necessaria desse credo na
Europa.2 E muito possivel que o futuro do cristianismo esteja na Africa
ou na Asia. Essa percepcéo torna-se ainda mais provavel, quando coteja-
da com a longa historia da religido: o “cora¢do do cristianismo” tem-se
deslocado repetidamente com o correr do tempo. Houve época em que 0s
sirios e 0s mesopotamicos acreditavam que suas terras seriam sempre
solidamente cristés, assim como o0s europeus modernos imaginam que o
cristianismo sobrevivera em seu continente. Em 1850, lorde Macaulay
advertiu o entdo triunfante Império Britanico de que a religido nédo era
prerrogativa de nenhuma regido, e menos ainda uma entidade politica: as
Igrejas freqlientemente vivem mais do que os Estados e até do que os im-
périos mundiais. Numa passagem freqiientemente citada, Macaulay escre-
veu que a Igreja Catélica Romana “ainda podera existir, sem nenhuma
perda de seu vigor, quando um viajante da Nova Zelandia, em meio auma
vasta soliddo, postar-se num arco partido da ponte de Londres para dese-
nhar as ruinas da catedral de S&o Paulo”.

Criticos mais recentes tém concordado em que os dias do cristianismo
na Europa talvez estejam contados. O conto de Waugh foi escrito durante a
Grande Depresséao, quando a civilizagdo ocidental parecia a beira do colap-
so. Também em 1933, o grande romancista anglicano Charles Williams
publicou sua fantasia Shadows ofEcstasy, na qual os povos da Africa sdo ins-
pirados a invadir uma Europa espiritualmente desolada. Como declara seu
manifesto, “Os profetas da Africa viram que a humanidade deve progredir,
no futuro, através de trilhas que os brancos desprezaram e rumo a fins que
eles ndo compreenderam”.3

Nenhum observador sério de hoje espera uma invaséo sulista literal da
Europa ou da América do Norte, embora o numero de pessoas envolvidas
na imigracdo pacifica ultrapasse em muito o das maiores forgas armadas
do mundo. Em termos religiosos, contudo, as visdes apocalipticas de Séo
Vicente, Charles Williams e outros soam cada vez mais dignas de crédito.
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Enquanto o cristianismo tradicional se enfraguece em grandes setores do
Norte, ele é de fato reforcado e revigorado pelas Igrejas do Sul, através da
imigracdo e da evangelizagéo. E o cristianismo disseminado por esses meios
tem um toque previsivelmente sulista, conservador e carisméatico. O modo
como esse processo se desenvolvera no novo século é de imensa importén-
cia, ndo s6 para a forma futura das aliancas religiosas, mas também para a
historia politica. O sucesso dos “profetas da Africa” — e da Asia e América
Latina— determinard exatamente que tipo de Norte se confrontard com
um Sul em ascensao.

O MEDO DE UM PLANETA NEGRO

Tem sido freqliente os europeus e americanos do Norte ficarem nervo-
sos com as tendéncias populacionais que fazem dos brancos uma visivel
minoria global. Durante os anos do colonialismo, houve autores que
externaram seus pesadelos de que forgas sulistas viessem a ser mobiliza-
das por um movimento religioso messiénico que destrocasse a domina-
cao imperial e suplantasse a Europa e aAmérica. Em geral, havia matizes
da carreira de Maomé e da historia primitiva do islamismo por tras des-
sas visdes, que pareceram mais plausiveis ap0s a ascensdo de profetas na-
tivos como William Wadé Harris e John Chilembwe. Em 1922, Lothrop
Stoddard publicou sua narrativa épica The Rising Tide of Color Against
White World Supremacy, na qual imaginou as racas meridionais unin-
do-se num macico jihad contra os brancos, talvez liderado pelo islamis-
mo. A revolta de Chilembwe foi um sinal precoce dessa“forma peculiarmente
fanatica de etiopismo”. Em alguns aspectos, Shadows ofEcstay, de Williams,
inspira-se nessa tradicdo execravel, embora seu livro seja tudo, menos
uma jeremiada racista.4

A visdo da guerra racial e religiosa global continuou a instigar a di-
reita racista. Um classico cult desses circulos € o romance de 1973 de Jean
Raspail, The Camp of the Saints [O campo dos santos], uma fantasia so-
bre o futuro préximo que descreve como as pessoas negras e morenas
do Terceiro Mundo invadem e sobrepujam o Norte branco. A Igreja
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Catdlica Romana esta no primeiro plano da acusagdo que Raspail faz a
um liberalismo ocidental covarde, porque a Igreja prega mensagens sub-
versivas sobre a igualdade racial e os males do imperialismo. (A Igreja
foi totalmente radicalizada e secularizada depois do “Terceiro Concilio
do Vaticano”) O papa retratado nessa fantasia é um brasileiro que tem
por modelo D. Helder Camara. O conhecido pesadelo refletido nesse
texto é a possibilidade de inversdo da tendéncia colonialista: se houve
um dia um Congo Belga, ndo poderia haver, em algum momento, uma
Bélgica Congolesa? Assim como o cristianismo se espalhou com a ex-
pansdo européia, ele entraria em colapso com a Queda do Ocidente. As
massas asiaticas de O campo dos santos lutam explicitamente para apagar
o Deus fracassado da Europa, e ha trechos do livro biblico do Apocalip-
se espalhados por todo o texto.5

De um modo perverso, Raspail refletiu, na verdade, as percepcdes poli-
ticas de sua época, no sentido de que os liberais e os radicais realmente de-
positavam sua esperanca no deslocamento das populagdes cristas para o Sul.
J& vimos a grande esperanca que os cristdos ocidentais depositaram nas
nacdes emergentes da Africa e da Asia e em seu compromisso caloroso com
0s movimentos politicos de libertacdo. Por outro lado, os conservadores
execravam 0 Conselho Ecuménico das Igrejas, e nunca de modo mais in-
tenso do que na época em que o dinheiro deste financiou as armas de al-
guns movimentos africanos de libertacdo. (O Conselho é um dos alvos
especiais de Raspail.) Diante dessa heranca, é assombroso observar quao
favoravelmente muitos conservadores religiosos de hoje vém o “amo-
renamento” do cristianismo mundial. Em debates recentes, foram os tradi-
cionalistas que sevoltaram para o Sul em busca de aliados, a ponto, em alguns
casos, de se colocarem sob a jurisdicdo eclesiastica africana ou asiatica. E
quase como se estivessem a espera de um cenario benevolente de O campo
dos santos, no qual santos auténticos da Africa ou da Asia fluissem em grande
numero para o Norte, ndo em busca de vinganga racial, mas na tentativa de
restabelecer uma ordem moral adequada.

Essas inversdes ideoldgicas fazem mais sentido quando as conside-
ramos em termos dos alinhamentos politicos dos Estados Unidos de hoje.
Em geral, os conservadores ndo gostam da imigracdo e do amorenamento
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da América e temem a perda da homogeneidade cultural. Ao mesmo tem-
po, entretanto, esse processo pode favorecer outras questdes que sdo do
agrado deles. Muitos dos novos imigrantes sdo cristdos de inclinacéo tra-
dicionalista, com atitudes conservadoras em relacéo a religido e a familia.
Tém poucos escripulos quanto as manifestages publicas de religio-
sidade e demonstram pouca simpatia pela rigida separacdo norte-ame-
ricana entre a Igreja e o Estado. Exatamente pelas mesmas razdes, 0s
liberais, que costumam favorecer a diversidade racial, descobrirdo que
uma América de todas as cores também esposa um tipo de religido in-
comodamente tradicional. Os mapas tradicionais da esquerda e da di-
reita ndo se prestam muito bem para compreender as mudancas religiosas
presentes e futuras.

OS CATOLICOS

O cisma cultural Norte-Sul é uma histéria conhecida na maior estrutura
religiosa do planeta, a saber, a Igreja Catdlica Romana, com seus bilhdes de
devotos. Embora ndo descrevamos aqui nada que se assemelhe a uma
reevangelizacdo do Norte, o exemplo catélico mostra, de fato, como a reli-
gido no mundo inteiro vem sendo transformada pelas pressdes meridionais.
O conservadorismo dessa Igreja, tantas vezes denunciado e ridicularizado,
deve ser visto, em parte, como uma reacdo a mudanga demografica da reli-
gido no mundo. Ela é o que é porque fala em nome de seus membros, que
tém uma enorme concentragdo no Terceiro Mundo.

H4& muito tempo a Igreja catdlica tem de lidar com tendéncias que s
agora outras comunidades religiosas estdo comegando a enfrentar. Nos idos
de 1920, Hilaire Belloc ndo s6 proclamou que “a Europa é a Fé”, como tor-
nou sua bravata especificamente catolica: “A Igreja é a Europa e a Europa é
a Igreja.”6Se algum dia isso foi verdade, faz um bom numero de anos que ja
ndo o é. Os catdlicos euro-americanos deixaram de desfrutar o status de
maioria hd uma geracédo e, hoje em dia, 0 grosso dos catolicos do mundo
vive no Sul do planeta (ver Tabela9.1). E é certo que o equilibrio geografic:
se modificara ainda mais densamente nos proximos anos.
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TABELA 9.1
Os catdlicos do mundo em 2025: projecao

Numero de catolicos

(em milhdes)
Ano
Continente 2000 2025
América Latina 461 606
Europa 286 276
Africa 120 228
Asia 110 160
América do Norte 71 81
Oceania 8 n
Total 1.056 1.362

Fonte-. David B. Barrett, George T. Kurian e Todd M. Johnson
(orgs.), World Christian Encyctopedia, 2aed., Nova York: Oxford
University Press, 2001, p. 12.

Uma estatistica sugestiva envolve os batismos, ja que as regides com o maior
numero de batismos sdo também os centros do crescimento mais dinami-
co.7Dos 18 milhdes de batismos catolicos registrados em 1999, oito milhdes
ocorreram nas Américas Central e do Sul e nada menos de trés milhGes na
Africa. Hoje em dia, o total de batismos anuais na Nigéria e na Republica
Democrética do Congo, separadamente consideradas, é maior do que em
conhecidos territdrios cristdos, como a Itélia, a Franca, a Espanha e a Polonia,
que sdo hoje os grandes centros da populacdo catdlica da Europa. Significa-
tivamente, 37% do total de batismos atualmente realizados na Africa en-
volvem adultos. Os observadores consideram que essa cifra ¢ um medidor
importante dos esforgos de evangelizacédo, pois significa que as pessoas es-
tdo tomando a decisdo deliberada de se converter, saindo de outra tradigédo
religiosa.8

Em 2025, os africanos e latino-americanos comporao, juntos, aproxi-
madamente 60% dos catdlicos, nUmero este que devera chegar aos 66% antes
de 2050. A essa altura, os catélicos europeus e euro-americanos serdo um
pequeno fragmento de uma Igreja dominada por filipinos e mexicanos,
vietnamitas e congoleses (embora, € claro, o Norte continue a fornecer uma
parcela imensamente desproporcional das finangas eclesiésticas). Claramen-
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te, 0 século XX foi o tltimo em que os brancos dominaram a Igreja catdéli-
ca: a Europa simplesmente ndo é a Igreja. Talvez a América Latina o seja.

Essa mudanga numérica é cada vez mais reconhecida nos mais altos es-
caldes da Igreja, entre seus principes — os cardeais. Embora ndo faga muito
tempo desde a época em que o Sacro Colégio pontificio era quase totalmente
europeu, sua composigdo sofreu uma modificacdo completa. O Sacro Co-
Iégio recebeu seu primeiro membro africano apenas em 1960 — o tan-
zaniano Laurian Rugambwa. Em 2001, no entanto, quando o papa Jodo
Paulo Il sagrou 44 novos cardeais, nada menos de 11 vieram da América
Latina, além de dois da india e dois da Africa. Seguindo essa infus&o de san-
gue novo, mais de 40% dos cardeais com direito de voto nas eleigcdes papais
passaram a vir de nacGes do Terceiro Mundo. Foi um novo cardeal da
Venezuela quem tirou a conclusao 6bvia de que “o verdadeiro centro da Igreja
estd se mudando da Europa para a América Latina”. As mudancas se evi-
denciam em todas as outras instituicGes da Igreja. Conquanto os Estados
Unidos tenham possuido por muito tempo a maior provincia nacional da
Sociedade de Jesus, agora essa honra passou para a india.9

Compreender essas cifras ajuda muito a explicar a politica catolica dos
ultimos quarenta anos, aproximadamente. A propria elei¢do do papa Jodo
Paulo I, em 1978, deveu muito a mudanga geogréafica, uma vez que os car-
deais do hemisfério sul opuseram-se de maneira inflexivel a mais um ocu-
pante vindo da Europa Ocidental, e o candidato polonés representou, pelo
menos, uma ruptura decisiva com atradi¢do. A crescente énfase sulista tam-
bém tem moldado a politica da moral. Nos ultimos anos, a hierarquia cato-
lica foi repetidamente associada a posturas que se afiguram conservadoras
ou reaciondrias, para desespero da maioria dos comentaristas ocidentais. O
papa e o Vaticano passaram a simbolizar o obscurantismo nas questoes li-
gadas ao género sexual, a moral e as preferéncias sexuais, aponto de alguns
catolicos anteverem um cisma inevitavel entre as igrejas do Ocidente libe-
ral e o papado, irresgatavelmente reacionario. A ordenacdo de mulheres no
sacerddcio é um ponto crucial de discordancia, assim como o0 sdo 0s temas
da contracepcdo e do homossexualismo, entre outros. Em todos esses as-
suntos, os grupos de pressdo liberais e feministas estdo convencidos de g_e.
com o tempo, suas idéias triunfardo, uma vez que desapareca na historia a
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gerontocracia do Vaticano. Numa indicacdo dessa confianga histérica, um
grupo de pressdo liberal norte-americano reivindicou para si o titulo de
FutureChurch.D

A visdo global sugere uma interpretagdo bem diferente do comporta-
mento catolico e da parcela da Igreja que, de maneira plausivel, poderia afir-
mar-se falando em nome do futuro. A hierarquia sabe que as questdes liberais
que sdo caras aos catolicos norte-americanos ou europeus ocidentais sao
irrelevantes, ou coisa pior, para as sociedades socialmente tradicionais do
Sul. Enquanto a ordenacgdo de mulheres pode afigurar-se uma questao es-
sencial de justica para os ocidentais, ela constitui um anatema para boa parte
do mundo emergente. O conservadorismo teoldgico das igrejas catdlicas
mais novas é sugerido por um dos astros em ascenséo da Africa, o cardeal
nigeriano Francis Arinze, que, nos Gltimos anos, vem sendo enaltecido como
um possivel futuro papa. Como é compreensivel, a perspectiva de um papa
africano negro mexe com os cristdos de todas as convicgdes politicas, e ndo
apenas com os catolicos, mas, em termos de ideologia, um papado de Arinze
constituiria, provavelmente, uma era muito conservadora. Arinze é ibo, um
poVvo cujas raizes cristds sdo hoje muito profundas. Ele se define como um
seguidor rigoroso do papa Jodo Paulo Il, eja houve quem dissesse que “Sua
teologia sempre foi: ‘Qual éa posicdo de Roma? Essa é minha posi¢do™” Entre
outras coisas, esse conservadorismo transparece nas quest@es ligadas a li-
berdade académica, nas quais as concepgfes de Arinze afiguram-se intole-
ravelmente repressoras e restritivas, pelos padrdes liberais do Ocidente. O
catolicismo africano fica muito mais a vontade com as idéias de autoridade
e carisma do que com as idéias mais novas de debate e democracia.ll

A questdo da tolerancia religiosa também assume um aspecto muito
diferente, quando vista pelo Sul. No ano 2000, o Vaticano expediu mais uma
enciclica, aparentemente destinada ao fim exclusivo de enfurecer os liberais
norte-americanos, quando reafirmou, em Dominus Jesus, o papel exclusivo
de Cristo e do cristianismo catélico como veiculos de salvacdo. O Vaticano
advertiu que “A constante proclamacdo missionaria da Igreja vem sendo
posta em risco, na atualidade, por teorias relativistas que procuram justifi-
car o pluralismo religioso”. Opondo-se a essa postura, o documento desde-
nhou de qualquer idéia de que amensagem cristd precise ser complementada
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por qualquer outra tradicdo religiosa. “A teoria do carater limitado, incom-
pleto ou imperfeito da revelacdo de Jesus Cristo, que seria complementar a
encontrada noutras religides, é contréaria a convicgdo da Igreja.” As religides
simplesmente ndo sdo todas iguais.2

Para os Estados Unidos ou a Europa, esse material pareceu profunda-
mente ofensivo, em particular aos judeus. Ele sabotou décadas de tentativas
de didlogo com outras religides e trouxe a lembranca incémoda de antigas
declaracGes, que diziam que fora da Igreja ndo haveria salvacdo. Como p6de
a lgreja proferir uma arenga téo reacionaria? No linguajar ocidental, a pala-
vra “pluralismo” é sempre uma coisa boa. Mas, do ponto de vista africano
ou do Leste Asiatico, a enciclica Dominus Jesus abordou questdes cruciais
de importéncia cotidiana, ao advertir o clero e os fiéis a observarem limites
rigorosos em suas relagdes com as outras religides em meio as quais vivem.
Ela foi dirigida aos fiéis da intensa atmosfera religiosa da Coréia, da Nigéria
ou da China, onde os termos da interacdo com religides rivais tinham que
ser repisados dia a dia. BNesses casos, advertiu o Vaticano, as relagdes amis-
tosas eram uma coisa, mas o sincretismo era outra bem diferente, e o
sincretismo foi o tema principal do documento. A enciclica ndo se dirigiu
aos liberais do Norte, que praticam uma espécie diletante de religido de lan-
chonete, mas as igrejas sulistas em crescimento acelerado, que anseiam por
regras praticas que garantam sua autenticidade. O que os norte-america-
nos ndo perceberam foi que o Vaticano simplesmente nédo estava falando
com eles.

O tom conservador do catolicismo africano e latino-americano sugere
por que os lideres catélicos ndo chegam a ficar preocupados quando os ca-
tolicos de Boston ou Munique ameagam com um cisma. Na visao tradicio-
nalista, adaptar-se, a fim de se tornar relevante ou sensivel as necessidades
das elites ocidentais, seria suicida para as perspectivas da Igreja alongo prazo.
S&o os chamados tradicionalistas, e ndo os liberais, que fazem o jogo politi-
co do novo século. Dada também a perspectiva deles, é facil compreender
por gue os catélicos tradicionalistas podem ndo se deixar perturbar por todas
as percepgdes nortistas de que a liderancga € reacionaria e perdeu o contato
com a realidade. Grande parte da dissidéncia liberal no catolicismo provém
ndo dos leigos, mas dos préprios padres, bem como de universidades e ins-
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tituicdes de ensino catdlicas. Os padres e as instituicbes tém muito maior
probabilidade de estar localizados no Norte que no Sul, de modo que o cle-
ro reflete, em carater desproporcional, as percep¢bes européias e norte-
americanas do mundo. A critica liberal deriva especialmente de um punhado
de regides seletas do mundo — e, ainda por cima, justamente das regies
em que o numero de catdlicos encontra-se estagnado, ou coisa pior.

A importancia relativa dos interesses do Norte e do Sul no catolicismo
romano pode ser ilustrada pela experiéncia da Holanda. A Igreja holandesa
éum dos ramos mais liberais do catolicismo e, desde a década de 1960, tem
sido um tormento constante para o Vaticano. Mas, apesar de toda a sua ri-
queza e ativismo, a forca numérica da Igreja holandesa é minuscula. A po-
pulacdo da Holanda € praticamente estavel: em 2050, como hoje, o pais terd
cerca de 16 ou 17 milhdes de habitantes. O nimero de membros da Igreja,
no entanto, vem despencando. Cerca de cinco milhGes de holandeses consi-
deram-se catdlicos romanos, embora apenas metade deles demonstre um
compromisso sério com a Igreja. Para situar essas cifras no contexto, ha em
toda a Holanda mais ou menos metade dos catélicos que existem (digamos)
apenas na regido metropolitana de Manila. Historias similares surgiriam se
examinassemos outros territdrios que um dia foram baluartes catolicos na
Europa, mas onde a fidelidade ao catolicismo vem-se extinguindo com ra-
pidez. Se a Igreja tivesse de escolher entre apelar para os catdlicos do Brasil
ou da Bélgica, do Congo ou da Franga, o simples interesse egoista a conven-
ceria, em todas as ocasides, a favorecer a florescente comunidade meridio-
nal. E claro que os lideres da Igreja Catdlica Romana sdo extremamente
conservadores: eles sabem contar.

GENERO SEXUAL E SEXUALIDADE

E ndo é s6 na Igreja Cat6lica Romana que os conservadores religiosos estdo
voltando os olhos para o Sul, com uma expectativa animada. Quase todas
as razfes disso envolvem disputas em torno do género sexual e da sexuali-
dade. Nos ultimos trinta anos, as atitudes religiosas na América do Norte e
na Europa modificaram-se a ponto de se tornarem irreconheciveis, com :
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avanco das causas feministas e progressistas e com o aumento da liberagédo
sexual. Essa mudanca é simbolizada pela aceitacdo geral da ordenacdo de
mulheres e pela livre discussdo das causas dos homossexuais nas igrejas
protestantes da corrente central. Essas sdo as questdes definidoras que se-
param progressistas e conservadores, a esquerda e a direita eclesiasticas. Sim-
plesmente ndo se trata de questdes em que seja possivel imaginar que um
membro da Igreja ndo tenha opinido. Embora os conservadores tenham
sofrido repetidas derrotas nesses conflitos, eles sdo revigorados pelo novo
apoio que provém do Sul do planeta. Ao contrério das expectativas liberais,
as igrejas da Africa e da Asia tém-se mostrado sumamente conservadoras
nas questdes morais e sexuais. Como muitas vezes observaram os ativistas
da Nova Esquerda na década de 1960, num contexto diferente, causas que
foram perdidas na Europa ou na América do Norte ainda poderiam ser
vencidas na Africa ou na Asia.

A razdo exata de estarmos vendo um abismo hemisférico nas questdes
referentes & sexualidade requer algumas explicacbes. Em geral, as novas Igre-
jas s8o0 muito mais conservadoras e até reacionarias que a corrente domi-
nante do Norte. Isso talvez parega curioso, uma vez que, como ja vimos, as
mulheres sdo cruciais para o crescimento de novas Igrejas em todo o Sul do
globo. Isso se evidencia no pentecostalismo latino-americano e em muitas
das Igrejas africanas independentes, algumas das quais deveram sua funda-
cdo a profetisas. Em alguns casos, o respeito aos dons espirituais das mu-
Iheres levou a posicdes formais de lideranca: a controvertida Igreja Universal
do Reino de Deus tem ordenado mulheres desde 1993.4

Apesar desses exemplos, as Igrejas sulistas, sem sombra de duvida, sen-
tem-se muito mais a vontade do que suas vizinhas do Norte ao pregar um
papel tradicional para as mulheres. Isso se aplica especialmente a grande
parte da Africa, onde as idéias muculmanas exercem uma poderosa in-
fluéncia cultural. Embora os cristdos ndo aceitem a totalidade do pacote de
costumes islamicos nessa guestdo, nem em qualquer outra, eles estdo im-
buidos de um conservadorismo que é geral em toda a comunidade. Con-
quanto seja dificil fazer generalizagbes sobre essas culturas diversificadas,
as nagOes do Sul tendem a ser muito mais patriarcais do que a Europa ou a
América do Norte. Para tomarmos um guia grosseiro das atitudes sociais, 0
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aborto é rigorosamente proibido em quase todas as na¢des africanas, ainda
gue algumas admitam excecdes, nos casos em gue a vida da mée corre peri-
go ou em que o feto tem graves deformidades. (Praticam-se milhdes de abor-
tos a cada ano em toda a Africa, mas a grande maioria deles é considerada
um ato criminoso.) Um debate animado sobre a reforma da legislagéo con-
cernente ao aborto campeia por todo o continente, mas a situacdo dessa
legislacdo encontra-se mais ou menos no pé em que estava na Europa ou na
América do Norte na década de 1950. Somente a Africa do Sul, liberal e
politicamente sofisticada, permite o aborto mediante solicitacdo.

Também com excecdo da Africa do Sul, a politica feminina organizada
ndo esta nem de longe tdo0 desenvolvida, na maior parte da Africa, quanto
na Europa ou na América do Norte, e esse tipo de equilibrio entre 0s sexos
reflete-se na vida eclesiastica, como seria inevitavel. Em todos os aspectos,
as Igrejas do Sul estdo muito menos interessadas nas questes dos direitos
sexuais do que as denominac¢des mais antigas da América do Norte ou da
Europa. Ainda falta as Igrejas africanas o tipo de reunido de lideres ativistas
do feminismo que é tdo corriqueiro nos Estados Unidos ou na Europa Oci-
dental. E, embora as fiéis venham desenvolvendo uma teologia que é femi-
nista e nitidamente africana, essas idéias exercem um impacto minimo, se
comparadas as transformacg8es promovidas nos paises metropolitanos nos
altimos trinta anos, mais ou menos. Muitas das mesmas observag6es pode-
riam ser feitas sobre as Igrejas da América Latina, nas quais decerto existem
teologias feministas, mas onde elas sdo comumente vistas como exportadas
pelos Estados Unidos.b

Pelos padrdes nortistas, as Igrejas africanas, em especial, parecem ma-
cicamente dominadas por homens e, com freqliéncia, avessas as causas
e interesses da mulher. Nos Gltimos anos, alguns casos de escandalo su-
geriram que essas atitudes teriam levado a uma exploragdo sexual gene-
ralizada dentro das Igrejas. Em 2001, o jornal norte-americano National
Catholic Repdrter trouxe uma reportagem sobre o que seria, supostamen-
te, o problema corriqueiro do assédio e estupro de freiras e devotas afri-
canas por parte de padres. Segundo esses relatos, extraidos de investigagdes
conduzidas pelas préprias ordens religiosas, muitos homens da Igreja
ndo conseguiram distanciar-se de uma cultura geral de promiscuidade
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c de subordinagdo da mulher. O pressuposto geral da sociedade é que a
masculinidade se define pelo desempenho sexual e pela geracédo de fi-
Ihos, e que os padres, como qualquer outro homem, sdo sexualmente
ativos. Antigamente, seus contatos sexuais se davam com namoradas
ocasionais ou prostitutas, mas a ameaca da Aids os vem fazendo recor-
rer mais e mais ao alvo seguro das freiras.6

Essas noticias chocantes ndo devem ser necessariamente tomadas por
seu valor aparente, e o clero africano nega que os incidentes descritos sejam
comuns ou representativos. Alguns incidentes isolados de abuso ndo devem
condenar todo o clero africano, assim como as Igrejas da Europa ou da
América do Norte ndo devem ser maculadas pelas noticias sensaciona-
listicamente alardeadas de abuso de criangas por parte do clero dessas re-
gides. Os cat6licos africanos dizem que as historias foram exageradas por
razbes politicas, deixando a Africa ser “lambuzada de lixo”, a fim de que a
esquerda norte-americana possa “impor seus objetivos de promover o casa-
mento de padres, a ordenagdo de mulheres e os ataques a ordem esta-
belecida”./No momento em que escrevo este livro, a controvérsia continua,
mas esse episodio indica as atitudes radicalmente diferentes que prevale-
cem quanto ao género sexual nas Igrejas do Norte e do Sul.

Também nas questdes do homossexualismo hd uma vasta divergéncia
separando as comunidades religiosas do mundo, e em parte alguma ela é
mais visivel do que na Africa contemporanea. Vistas ao longo da histdria,
as culturas africanas sdo tdo pouco homogéneas nesses assuntos quanto as
da Europa. As relagbes entre pessoas do mesmo sexo foram registradas com
freqiéncia em diferentes povos e o grau de aprovacao social tem variado
enormemente, de acordo com o lugar e a época. Como na Europa tradicio-
nal, a maioria das sociedades africanas ndo tinha nenhuma idéia do “ho-
mossexual” como um tipo distinto, em contraste com o individuo que
porventura fosse sexualmente ativo com pessoas do mesmo sexo. Nos Ulti-
mos anos, porém, a mudancga revoluciondria das atitudes sociais para com
0 homossexualismo na Europa e na América do Norte criou uma grande
defasagem social de muitas sociedades do Terceiro Mundo. Uma vez que
muitos paises do Norte encaram os direitos dos homossexuais como um
componente fundamental da liberdade humana, o homossexualismo como
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tal passou a ser retratado como um fendmeno estritamente ocidental, que é
irrelevante, ou coisa pior, para as sociedades africanas ou asiaticas.B

Aviruléncia da reagdo anti-homossexual tornou-se evidente apartir de
meados da década de 1990, quando o presidente do Zimb&bue, Robert
Mugabe, proclamou que os homossexuais eram piores do que porcos e
cdes. Mugabe pode ser descartado como um demagogo exibicionista e suas
tiradas contra os homossexuais foram condenadas por outros lideres afri-
canos. Algumas das respostas mais duras vieram da Africa do Sul, onde a
constituigdo garante a liberdade de expressdo sexual. Ainda assim, Mugabe
externou uma opinido populista muito difundida e suas idéias tiveram lar-
ga repercussao. O lider queniano Daniel Arap Moi chamou os homossexuais
de “flagelo”, enquanto o presidente da Namibia concordou em que o ho-
mossexualismo era uma “pratica estrangeira (...) a maioria dos defensores
ardorosos desses pervertidos compde-se de europeus, que se imaginam 0
baluarte da civilizacdo e do esclarecimento”. Os presidentes da Namibia e
de Uganda puseram em pratica a sua retorica, ordenando batidas policiais
severas contra os gays, a fim de “deter, deportar e aprisionar” os homosse-
xuais.BA retdrica anti-homossexual coaduna-se com o ativismo antio-
cidental e antiimperialista e, nesse caso, recebe o respaldo dos lideres
religiosos.

N&o estamos lidando com nenhum tipo de determinismo étnico, no
sentido de as sociedades africanas ou asiaticas serem intrinsecamente mais
hostis aos direitos da mulher ou as expressdes alternativas da sexualidade.
A diferenca principal esta em que essas comunidades ainda ndo passaram
pelo tipo de tendéncia secularizadora e modernizante que transformou o
Ocidente, mais ou menos nos Gltimos cem anos. E pouco provavel que as
Igrejas do Sul atendam as convocagdes nortistas de aceitar as tendéncias
seculares gerais de liberalizagdo nesses assuntos, de “se juntarem ao mundo
moderno”. E duplamente improvavel que elas o facam, uma vez que essas
mesmas tendéncias sdo associadas ao imperialismo cultural do Ocidente e
responsabilizadas pelo declinio da religido na Europa e na América do Norte.
Por que haveriam os sulistas de querer juntar-se a esse mundo, se tiverem
alguma possibilidade de continuar separados? Se os nortistas se preocupam
com a idéia de as Igrejas do Sul terem feito concessdes ao paganismo tradi-
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cional, os sulistas acusam os americanos do Norte e os europeus de estarem
vendendo o cristianismo ao neopaganismo, sob a forma do liberalismo se-
cular humanista.

As abordagens do feminismo e das questdes homossexuais também le-
vantam a questdo crucial da autoridade, ou de como as diferentes facgdes
justificam suas opinides. Os liberais do Norte exigem que os textos e tradi-
¢Oes eclesiasticos sejam vistos no contexto das culturas que os produziram,
de modo que é legitimo e necessario que as Igrejas se modifiquem de acor-
do com o progresso secular. O simples fato de S&o Paulo ter parecido defen-
der a escraviddo ndo justifica essa pratica no mundo moderno. Os sulistas,
contudo, exigem que todas as Igrejas respeitem os valores morais e 0s pa-
péis sexuais tradicionais, e com énfase ainda maior, na medida em que essas
normas sdo claramente prescritas nas Escrituras. Para os cristdos caris-
maéticos e pentecostais, contradizer as palavras diretas do texto biblico é
intoleravel. Os liberais julgam as Escrituras pelos padrées do mundo; os
conservadores afirmam atribuir um valor absoluto as Escrituras e as fontes
religiosas de autoridade. Num futuro previsivel, as novas Igrejas continua-
rdo a ser baluartes do conservadorismo nas questdes-chave da igualdade
feminina e dos direitos dos gays. (Resta saber se as Igrejas do Sul se mante-
rdo tdo firmes acerca dessas questdes sociais @ medida que evoluirem e se
diversificarem.)

ALIADOS MERIDIONAIS

O conservadorismo moral e sexual dos fiéis sulistas € musica para os ouvidos
dos norte-americanos ou europeus que se véem divergindo dos lideres pro-
gressistas de suas Igrejas. Quando sofrem uma derrota ideolégica em casa—
por exemplo, qguando uma nova denominagao aprova o casamento entre pes-
soas do mesmo sexo —, 0s conservadores ficam tentados a olhar para o Sul e
dizer, com efeito: “Esperem s0.” A histdria esta do lado das Igrejas meridio-
nais, que nado tolerardo esse absurdo. Esses observadores fazem eco as espe-
rancas de George Canning, o estadista britanico que olhou para a América
Latina recém-independente da década de 1820 e declarou: “Convoquei a vida
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0 Novo Mundo, para restaurar o equilibrio do antigo.” Encontrar aliados no
Sul é duplamente valioso para os tradicionalistas, uma vez que as posturas
conservadoras tém muito mais probabilidade de ser ouvidas na midia da cor-
rente dominante quando s&o apresentadas por lideres religiosos africanos ou
asiaticos do que pelo rol conhecido dos conservadores brancos. Além disso,
os tradicionalistas do Norte ficam tentados a crer que a maré da histdria os
favorece claramente. A medida que as antigas Igrejas liberais de destaque per-
derem influéncia, diante da demografia mutavel do mundo, espera-se que suas
idéias progressistas desapare¢am junto com elas.

A influéncia sulista nos debates sobre a sexualidade tem sido particu-
larmente visivel na Igreja anglicana. JAmencionamos a Conferéncia Lambeth
de 1998, que reuniu a Comunh&o Anglicana global e na qual os bispos do
Sul formaram um bloco sélido para derrotar as moc¢des liberais sobre os
direitos dos gays.DO episcopado do que foi um dia a “Igreja da Inglaterra”
contém hoje uma maioria de clérigos africanos e asiaticos. Dos 736 bispos
registrados em Lambeth, apenas 316 eram dos Estados Unidos, do Canada
e da Europa, enquanto a Africa enviou 224 e a Asia, 95. Essa corporacgio
aprovou com facilidade uma declaragdo francamente tradicionalista sobre
0s males do homossexualismo e a impossibilidade de conciliar a conduta
homossexual com o ministério cristdo. A melhor maneira de descrever as
reacOes ocidentais a declaragdo sobre o homossexualismo é como uma mis-
tura de incompreensdo e flria apoplética, que em parte alguma foi mais
evidente do que nas palavras do bispo norte-americano Spong, citadas an-
teriormente. No entanto, o equilibrio geogréfico na Igreja anglicana pro-
mete pender cada vez mais para o Sul e, em meados do século, é possivel
que s6 os bispos africanos ja constituam a maioria. Também fora da Africa,
o tradicionalismo moral recebe um sélido respaldo de figuras como Moses
Tay, 0 arcebispo do Sudeste Asiatico sediado em Cingapura, que ja vimos
tentando exorcizar os totens canadenses. O arcebispo Tay recusa-se a com-
parecer a reunides anglicanas internacionais convocadas por clérigos que
favorecam os direitos dos homossexuais, alegando que os liberais sdo ndo
apenas irrefletidos, mas hereges.2l

O debate de Lambeth alertou os conservadores norte-americanos para
o fato de que, embora estivessem isolados em sua prépria Igreja, eles tinham
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amigos poderosos no além-mar. No ano 2000, alguns episcopalianos deram
um passo que foi notavel na época e que, poucos anos antes, teria sido cho-
cante. Charles Murphy 111 e John H. Rodgers Jr. viajaram a Cingapura, onde
foram ordenados bispos pelo arcebispo Tay e pelo arcebispo anglicano de
Ruanda, Emmanuel Kolini, como fizeram vérios outros clérigos africanos e
norte-americanos. Segundo a antiga tradi¢do, um arcebispo tem a liberda-
de de ordenar quem lhe aprouver em sua provincia, de modo que, legal-
mente, o reverendo Murphy tornou-se bispo da provincia de Ruanda. Além
disso, porém, esses norte-americanos assumiram um novo papel, radical e
meio controvertido, na América do Norte. Com efeito, tornaram-se bispos
missionarios, encarregados de ministrar a religido a congregacdes conser-
vadoras, nas quais dariam respaldo a uma “provincia virtual” dissidente
dentro da Igreja. Eles e seus colegas conservadores passaram a fazer parte
da Missdo Anglicana na América, patrocinada pelo arcebispo Kolini. O ob-
jetivo anunciado foi ajudar a“reconduzir a Igreja Episcopal a seus alicerces
biblicos” restabelecendo os ensinamentos tradicionais em questdes como a
ordenacgédo de ministros homossexuais e abéncéo do casamento entre pessoas
do mesmo sexo: em suma, combater a “flagrante heresia” da lideranca atual
da Igreja nos Estados Unidos. Em 2001, mais quatro bispos norte-america-
nos foram consagrados para servir ao gque se assemelhava cada vez mais a
uma nova denominacao. Mais umavez, o oficio envolveu arcebispos de além-
mar, a saber, Kolini, de Ruanda, e Datuk Ping Chung Yong, do Sudeste Asi-
atico.2

Como seria de prever, as hierarquias estabelecidas da América do Norte
foram hostis. O bispo dirigente da Igreja Episcopal dos Estados Unidos,
Frank Griswold, queixou-se de um “fundamentalismo perigoso”, enquanto
seu colega canadense advertiu que “os bispos ndo sdo misseis balisticos in-
tercontinentais, fabricados num continente e disparados contra outro como
um ato de agressdo”.BTay, por sua vez, foi demonizado como um agente da
intolerancia e da homofobia, e o bispo da provincia canadense de New
Westminster proibiu uma visita do primaz de Cingapura que ja estava pla-
nejada. Tanto nos Estados Unidos quanto no Canada, entretanto, muitos
episcopalianos da arraia-milda expressaram simpatia pelos novos bispos e
seus patronos internacionais. A medida que a Igreja foi ficando cada vez mais
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dividida quanto as questdes do género e da orientacdo sexuais, 0S conser-
vadores da América do Norte sentiram-se muito mais proximos, em ter-
mos politicos, das Igrejas iniciantes da Africa e da Asia do que de suas
proprias elites eclesiasticas, ao se voltarem para Cingapura e Ruanda a fim
de se defenderem de Nova York e Ottawa. Cerca de trinta congregacoes epis-
copais conservadoras, fisicamente situadas na América do Norte, hoje fa-
zem parte, tecnicamente, da jurisdicdo da arquidiocese de Ruanda— soldados
brancos seguindo generais negros e morenos.

A0 menos para esses americanos, a ortodoxia vem do Sul para o Norte.
Essa histdria é um simbolo perfeito do término da relagdo paternalista en-
tre as igrejas do Velho e do Novo Mundo cristdos. Apés uma visita a sua
distante sede arquidiocesana na Africa, um clérigo norte-americano inda-
gou, em tom admirativo: “Quem deve ser missionario para quem?”2Para
muitos, essa é uma questdo ja totalmente resolvida.

A EVANGELIZACAO DO NORTE

Em termos numéricos, a defec¢do episcopaliana ainda é um fenémeno muito
periférico, mas, seria ela um sinal precoce de uma tendéncia muito maior?
Serd provavel que vejamos cristdos do Sul efetivamente convertendo ou
recristianizando o Norte? Mesmo hoje, algumas denominacdes ja apelam
para os florescentes recursos espirituais do Sul. Na Igreja Catélica Romana,
as dioceses nortistas tendem mais e mais a usar padres vindos de terras da
Africa ou da América Latina, que ainda sdo um terreno fértil para as voca-
¢Oes. Aproximadamente 1/6 dos padres atualmente sediados em pardquias
norte-americanas foi importado de outros paises. H& padres africanos apa-
recendo — imaginem s6! — na Irlanda, esse antiqliissimo bergo da devo-
cao catolica. Comentando esse fenémeno, uma amiga irlandesa lembrou-se
com ironia de que, quando menina, a Igreja lhe dizia que colecionasse
moedinhas de um centavo para “salvar bebés negros na Africa” Ela se per-
guntou se alguns desses bebés teriam crescido para salvar almas irlandesas,
a titulo de recompensa. As proprias comunidades de imigrantes das terras
nortistas vém-se tornando recursos importantes. Embora os vietnamita-



VOLTANDO PARA CASA 277

americanos componham apenas 1% dos catélicos dos Estados Unidos, eles
suprem mais de 3% dos homens gue estdo hoje se preparando para o sacer
tlécio. Entre os seminaristas prestes a ser ordenados nos Estados Unidos,
em 2001,28% nasceram fora do pais: 5% nasceram no México e outros 5%
no Vietnad.5

Também nas denominagdes protestantes, os sulistas sdo cada vez mais
visiveis como sacerdotes e missionarios efetivos. Na verdade, a influéncia
do Sul vem crescendo atraves de dois fendmenos correlatos, mas distintos.
I,m alguns casos, as igrejas do Terceiro Mundo realizam um trabalho mis-
sionario real na América do Norte secularizada e, em especial, na Europa.
Comumente, porém, a evangelizacdo é um subproduto acidental das ativi-
dades das Igrejas de imigrantes, o que é um fendbmeno importante, dadas as
grandes comunidades africanas e asiaticas domiciliadas na Europa.

Quanto ao primeiro aspecto, o do trabalho missionario deliberado, a
Gra-Bretanha acolhe hoje cerca de 1.500 missionarios de cinqlienta na-
¢Oes. Muitos vém de paises africanos e manifestam descrenca diante do
deserto espiritual com que deparam nessas “terras verdejantes e pagas”.
Para citar Stephen Tirwomwe, um missionario ugandense que atua no
velho cinturdo industrial do norte da Inglaterra, “Foi muito deprimente,
em minha chegada, encontrar as igrejas vazias e sendo vendidas, quando,
em Uganda, ndo héa espaco suficiente em nossas igrejas para o povo. Ha
uma grande necessidade de fazer renascer o fervor religioso na Gré-Bre-
tanha — ela se tornou muito secular e as pessoas estdo muito individua-
listas e voltadas para si. O pais precisa se reconverter”. Ao anunciar um
novo esfor¢o missionario, o primaz anglicano do Brasil declarou que “Lon-
dres é o campo missionario de hoje. E tio secular que temos de mandar
pessoas para la para sua salvacao”.®

Esses clérigos provém da tradicdo anglicana, mas as Igrejas independen-
tes comegam agora a assumir a lideranca da evangelizagcdo na Europa. Ao
lerem o Novo Testamento, os cristdos africanos e asiaticos deparam com o
Grande Mandamento que instrui os seguidores a fazerem discipulos de to-
das as nacdes. Eles levam a sério suas afirmacdes de catolicismo. Um orga-
nismo missionario atuante é a Igreja Cristd Redimida de Deus (ICRD),
baseada na Nigéria e fundada em 1952. Seu fundador profético foi um vete
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rano da Igreja dos Querubins e Serafins, que faz parte do movimento Ala-
dura. AICRD tem um vigoroso alcance missionario: sua profissdo de fé afir-
ma que “E nosso objetivo chegar ao paraiso. E nosso objetivo levar conosco
tantas pessoas quantas for possivel. (...) Para levar conosco o maior nime-
ro possivel de pessoas, plantaremos igrejas a cinco minutos de distancia a
pé em todas as cidades e vilarejos dos paises em desenvolvimento, e a cinco
minutos de distancia de carro em todas as cidades e vilarejos dos paises
desenvolvidos”2Z/Desde 1981, a ICRD vangloria-se de que “teve inicio uma
franca explosdo, com o nimero de pardquias crescendo aos saltos. Pela ul-
tima contagem, h& pelo menos umas quatro mil paréquias da Igreja Crista
Redimida de Deus na Nigéria. No cenario internacional, a Igreja esta pre-
sente noutras nagdes africanas, inclusive Costa do Marfim, Gana, Zambia,
Malaui, Zaire, Tanzania, Quénia, Uganda, Gambia, Camardes e Africa do
Sul. Na Europa, a Igreja espalha-se pela Inglaterra, Alemanha e Franca”. Ela
também ¢ atuante nos Estados Unidos, no Haiti e na Jamaica. Como pro-
clama a Igreja, essa presenca global “é, obviamente, a concretizacdo da vi-
sdo concedida a seu fundador, Papa Akindayomi, de que esta Igreja se
espalharia, abarcando a Terra inteira, e seria uma parte viva do corpo de
Cristo, que o Salvador encontraria aqui ao retornar”.38

Em geral, esses independentes despertam pouca atengdo da midia, exceto
quando se transformam em focos de escandalos, 0 que acontece periodica-
mente. AIURD brasileira € um dos muitos organismos que vém expandindo
sua influéncia na Europa e na América do Norte, onde comprou estacoes de
radio e imoveis. Tal como a ICRD, também essa Igreja vé uma rica colheita
em potencial nas terras da diaspora africana e opera missoes na Africa meri-
dional. Similarmente, a Igreja de Jesus Cristo na Terra por seu Enviado Espe-
cial Simon Kimbangu (EJCSK) atua na Republica do Congo (Brazzaville), na
Republica Democratica do Congo (Kinshasa), em Angola, Gabdo, Republica
Centro-africana, Zambia, Zimbabue, Ruanda, Burundi, Africado Sul, Nigéria,
Madagascar, Espanha, Portugal, Franca, Bélgica, Suica e Inglaterra. H& mui-
tos fiéis kimbanguistas no mundo inteiro, nos Estados Unidos, no Canadé e
noutros paises. A Igreja Sal da Terra, de base brasileira, tem missionarios na
Gra-Bretanha, na Irlanda, em Portugal, na india e no Japdo. Essas Igrejas de
orientacdo internacional usam a Internet como instrumento global de recru-
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tamento. O internauta devoto pode investigar on line a IURD, a Sal da Terra,
a ICRD, a EJCSK, a Igreja do Senhor (Aladura), a Igreja Celestial de Cristo, 0s
liarristas e dezenas de outros organismos semelhantes.®

A notoriedade da IURD desvia a atencéo das realizacbes substanciais
das Igrejas independentes em solo europeu e da forte probabilidade de que
elas venham a ter grande crescimento. As condic¢des sdo ideais, na medida
em que a maioria dessas Igrejas ndo sofre com uma barreira expressiva de
linguagem e depara com pouquissima competi¢ao ou resisténcia por parte
de corporagdes ja estabelecidas, como a Igreja da Inglaterra. A questdo da
lingua é importante: ao contrario do que acontece na América do Norte,
onde as novas Igrejas serdo predominantemente falantes de espanhol, suas
equivalentes na Europa falam as linguas das antigas poténcias coloniais —
inglés na Gra-Bretanha e francés na Franca. Uma bela imagem foi fornecida
por Yoweri Museveni, presidente de Uganda e a pessoa que mais contribuiu
para por fim ao ciclo de derramamento de sangue e repressdo de seu pais
nos anos 80. Dirigindo-se a uma conferéncia briténica, em 1997, ele comen-
tou: “Quando lutdvamos na selva, o regime que estava no poder recebia ar-
mas do exterior. Nosso trabalho, como guerrilheiros, era simplesmente
esperar e capturar essas armas. VVOcés vieram para nossos paises e nos cap-
turamos sua lingua. Aqui estou eu, dirigindo-lhes a palavra em sua propria
lingua tribal.”® As Igrejas independentes usam essas linguas capturadas
como seus instrumentos bésicos de evangelizagéo.

As Igrejas dos imigrantes também sdo cruciais, e ja vimos como essas con-
gregacdes vdo compondo uma parcela crescente da atividade cristd em toda a
Europa e no Canada. Algumas ja pensam em se expandir para as comunida-
des anfitrids — cristdos negros e amarelos evangelizando brancos. Embora
nenhum grupo seja inteiramente representativo, poderiamos examinar aqui
uma das congregacdes negras mais bem-sucedidas da Gréd-Bretanha, o Cen-
tro Cristdo Internacional Kingsway (CCIK), em Londres. Seu pastor principal,
Matthew Ashimolowo, deu inicio recentemente a uma Cruzada de Rompi
mento de Barreiras,com o objetivo especifico de recrutar membios hiam os
Segundo seu comentario, os convertidos brancos seniii se um inquietos em
meio ao que ele descreveu francamente como "um mai de mstos negios"”, de
modo que o pastor ansiava por criar um ambiente lwe.pll.ileim "
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Até que ponto é viavel que essa Igreja, ou qualquer de suas equivalentes,
logre romper barreiras e atrair europeus brancos para o mundo do cris-
tianismo sulista? E claro que essa pergunta tem enorme significagio para a
direcdo futura do cristianismo. Se elas ndo tiverem sucesso, a religido sera
cada vez mais definida como algo estrangeiro, suspeito e até hostil. A prin-
cipio, é provavel que os recrutas brancos sintam-se pouco a vontade com o
estilo de culto de uma igreja africana ou das indias ocidentais, sobretudo
porque a cultura britanica desconfia, tradicionalmente, das manifestacdes
publicas de entusiasmo religioso. Num eco irénico dos antigos debates de
missionarios sobre a relevancia da cultura, o pastor Ashimolowo queixa-se
de que O problema é que somos vistos como uma coisa dos negros, e ndo
uma coisa de Deus . As novas Igrejas, como o CCIK, tém que tratar os habi-
tos e visdes de mundo dos brancos com o devido respeito e sensibilidade:
praticar a inculturacéo, na verdade.

Com o passar do tempo, é bem possivel que as Igrejas de estilo sulista
facam incursfes fora da populacdo imigrante e penetrem na comunidade
branca. De especial importancia como intermediérias sdo as pessoas de raca
mestica, em ndmero cada vez maior, das quais se pode esperar que levem
amigos e parentes para as igrejas. Os tedlogos latino-americanos tém toda
razdo ao discernir um papel axial desses cristdos mesticos. Exatamente como
serdo essas novas Igrejas euro-africanas e euro-asiaticas, ninguém sabe di-
zer ao certo, mas serd fascinante observar o processo de interacéo.

As coisas devem seguir um curso muito diferente nos Estados Unidos,
ja que o pais nunca passou pelo mesmo tipo de secularizacdo generalizada
que ocorreu na Europa e, a despeito de todos os seus criticos, o cristianis-
mo norte-americano esta bem vivo e sélido. Mesmo assim, o pais foi desig-
nado como territorio missionario por algumas Igrejas do Sul, que atualmente
evangelizam as populacdes migrantes. A Assembléia de Deus e a IURD,
ambas brasileiras, tém missdes em Los Angeles, enquanto a El Shaddai tra-
balha junto aos filipino-americanos. Boston proporciona uma justaposicao
claramente simbdlica, uma vez que ha um templo da IURD no térreo de
um prédio situado bem na esquina seguinte a veneravel catedral de Sao Paulo,
um centro tradicional dos mais puros episcopalianos. Outro exemplo re-
cente de trabalho missionario envolve as igrejas do chamado Reavivamento
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Espiritual Argentino, um movimento pentecostal surgido na época dos de-
sastres sociais e politicos enfrentados pelo pais no comeco dos anos 80. O
movimento argentino acredita firmemente em conceitos de guerra espiri-
tual contra as forgas demoniacas que supostamente perpassam a sociedade,
e se caracteriza pela criagcdo dos chamados Fardis da Oracdo  redes de fiéis
que rezam sistematicamente por seus vizinhos. Desde meados da década de
1990, o Reavivamento Espiritual Argentino vem procurando fazer sua
evangelizacdo na América do Norte, usando a cidade de Filadélfia como
cabecga-de-ponte. Em 1999, Carlos Annacondia, que faz parte do movimento,
pregou para cerca de 12.000 moradores de Filadélfia, na primeira cruzada
em massa da cidade a ser dirigida por um latino.2

As Igrejas africanas, e especificamente as nigerianas, como a Confra-
ria Biblica da Vida Mais Profunda, também tomaram os Estados Unidos
como alvo e tém espalhado redes de congregacdes. Com seus 80.000 resi-
dentes nigerianos, a cidade de Houston desempenha um papel crucial
nesses projetos. A ICRD tem agora “paréquias em Dallas, Tallahassee,
Houston, Nova York, Washington e Chicago, Atlanta, Detroit, Maryland
etc.”80utra denominagdo em processo de crescimento € a Igreja Aposto-
lica de Cristo (IAC), que, como a ICRD, tem suas raizes no movimento
Aladura. De acordo com a histéria oficial do grupo, sua extensédo interna-
cional comecou em 1979 em lIbada, na Nigéria, quando o profeta T. O.
Obadare decidiu “fazer trés dias de jejum e orac¢des voltados para a situa-
¢ao dos nigerianos no exterior. Apos esse fervor religioso de trés dias, uma
senhora profetizou durante quase uma hora sobre a mesma questdo dos
nigerianos no exterior. O profeta iniciou entdo um periodo adicional de
sete dias de oracdes e jejum por essa questdo”. Depois de criar uma igreja
da IAC em Londres, o profeta Obadare mudou-se para Houston em 1981
ecriou uma rede de congregac@es nos Estados Unidos. Em menos de duas
décadas de existéncia, a Igreja Americana Apostdlica de Cristo formou con-
gregacdes em Nova York, Nova Jersey, Baltimore, Washington (D. C.), Bir-
mingham (no Alabama), Chicago, Houston, Dallas, cidade de Oklahoma
e Los Angeles. Elas se distinguem de diversas denominacdes rivais que
também se dizem herdeiras legitimas da verdadeira tradi¢do da I1A(\ como
a Igreja Babalola Apostélica de Cristo.3l
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Ainda que essas novas Igrejas possam ter grande impacto nos Estados
Unidos, particularmente nas comunidades urbanas, as muitas diferengas
culturais tornam improvavel que elas surtam um efeito transformador se-
melhante ao que tenderemos a ver na Europa. Contudo, também nos Esta-
dos Unidos, as proximas décadas deverdo assistir a toda uma nova fase de
sintese e hibridizacao religiosas, 8 medida que as comunidades de imigran-
tes se americanizarem. Para citar apenas uma forga étnica, é muito provavel
gue uma nacgdo norte-americana com 100 milhGes de latinos tenha uma
feicdo religiosa muito mais sulista do que qualquer coisa que possamos
imaginar no momento.

ESPELHOS MERIDIONAIS

Vez apds outra, quando os cristdos europeus e americanos do Norte olham
para o Sul, eles véem o que querem ver. Uma geracao atras, os liberais viram
suas proprias idéias refletidas nas massas ascendentes do Terceiro Mundo,
gue marchavam para o socialismo e a libertacdo. Hoje, sdo os conservado-
res que tém a visdo mais promissora. Com base na simples populacéo, as
Igrejas do Sul certamente terdo muito mais importéncia do que tém hoje,
mas esta longe de ser certo que continuem a ter o mesmo tom politico e
cultural. Como vimos, é provavel que, com o amadurecimento das Igrejas
em ascensdo, suas posicdes sociais tornem-se tdo diversificadas quanto as
de suas equivalentes nortistas. Quem sabe se, com a mudanca das socieda-
des meridionais, algumas de suas Igrejas também venham, um dia, a favore-
cer aordenacgdo de mulheres e até aabengoar o casamento de homossexuais.
Se hd uma ligdo que se extrai de todos os estudos recentes sobre as Igrejas
em ascensdo, é que elas se definem de acordo com seus préprios padrdes, a
despeito de todos os avidos esforgos feitos para configura-las nos moldes
da Antiga Cristandade.
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Revendo o cristianismo pe
primeira vez

Um dos jogos a que [a raca humana] é mais apegada chama-se “Mante-
nha 0 amanha nas trevas”, também conhecido por (...) “Engane o profe-
ta” Os jogadores ouvem com extremo cuidado e respeito tudo o que 0s
homens argutos tém adizer sobre o que acontecera na préxima geragéo.
Em seguida, esperam até que todos os homens argutos estejam mortos
e lhes ddo um belo funeral. Depois disso, vao em frente e fazem outra
coisa. E é s6. Para uma raca de gostos simples, no entanto, é muito di-
vertido.

— G K. chesterton, The Napoleon of Notting Hill

h, se a gente soubesse... As tentativas de prever o futuro costu-
mam derivar de mais do que a mera curiosidade intelectual.
Idealmente, saber o0 que acontecera deveria preparar-nos melhor
para lidar com isso, a fim de impedir as coisas que tememos. O prob
dessa abordagem é que, vez por outra, as coisas previstas simplesmente ndo
ocorrem; com mais frequéncia, elas de fato acontecem, porém de forma
muito diferente das esperadas por qualquer um. A primeira dessas dificul-
dades é esplendidamente simbolizada pelos imensos estoques de mantimen-
tos duvidosos que os norte-americanos assustados acumularam, a fim de
enfrentar o colapso da civilizagéo previsto para 1° de janeiro de 2000, quando
ocorreria o0 ataque do temido virus Y2K. No caso do deslocamento do cris-
tianismo para o Sul, podemos ter certeza de que o0 evento ocorrera, mas
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interpretd-lo ou nos prepararmos para ele é uma outra histdria. Sera que
nosso conhecimento das tendéncias futuras nos permitira criar respostas
apropriadas? Embora talvez se possa fazer pouca coisa em termos de politi-
ca préatica, examinar 0 modo como o cristianismo vem-se desenvolvendo
diz-nos muito sobre a esséncia dessa religido. Considerar os futuros possi-
veis € muito valioso, porque pode dar-nos muitas informacdes sobre as
realidades do presente.

Presumamos o impossivel por um momento: que um buraco de minhoca*
se abrisse por tempo suficiente para nos dar acesso a algo assim como a
Enciclopédia cristd mundial do ano 2050, incluindo tabelas populacionais
detalhadas das comunidades cristds do mundo inteiro nessa data futura.
Logicamente, esse tesouro seria de imenso valor para as Igrejas cristas, para
que elas soubessem onde alocar seus recursos — como investir pessoal e
verbas em determinadas cidades ou regifes, com o objetivo de entrar no
futuro crescimento populacional numa posigdo particularmente vantajo-
sa. Se soubéssemos que uma dada cidade asiatica que tem hoje apenas
500.000 habitantes se inflaria para 20 milhGes em meados do século, isso
pareceria representar uma espléndida oportunidade. Se as Igrejas se estabe-
lecessem nela agora, plantando o ndcleo de futuros servicos sociais e redes
comunitarias, ficariam numa posicédo ideal para dominar a economia reli-
giosa dessa regido florescente. As pessoas que recorressem a tais Igrejas, em
busca de alimento e ajuda, provavelmente seriam membros fiéis de sua con-
gregacdo e construiriam essas denominag6es. Numa era de competicdo en-
tre os credos, essa politica de viséo seria uma enorme vantagem. Num mundo
ideal, cristdos e mugulmanos, catélicos e pentecostais estariam empenha-
dos numa rivalidade amistosa, para ver quem melhor ajudaria os pobres,
sem pensar em quem sairia ganhando o maior numero de fiéis e a maior
influéncia. Mas 0 nosso ndo € um mundo ideal.

Pode ser que os buracos de minhoca existam ou ndo, mas ja dispomos
de grande parte da informacdo que esperariamos obter numa enciclopédia

Na teoria da relatividade geral, o wormhole, ou buraco de minhoca, é uma estrutura que estabelece uma
igacao entre dois buracos negros, cada qual num universo separado ou em regides separadas de nosso uni-
verso, criando uma ponte entre os dois e, portanto, entre duas regides diferentes do espago-tempo. (N. da T.)
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gue nos chegasse do futuro. Para tomar apenas o exemplo das cidades que
terdo um crescimento rapido, sabemos hoje onde estardo muitos desses lu-
gares e onde o investimento de recursos poderia representar ganhos espeta-
culares. Excetuadas as catastrofes, nada impedira que cidades africanas como
Lagos, Lusaka, Kinshasa e Kampala se transformem em golias e absorvam
milhdes de habitantes rurais desarraigados. Todas elas estdo em paises com
redes minimas de servicos sociais e todas se encontram em regides de viva
competicéo religiosa. O credo ou denominagéo que nelas se estabelecer em
nossos dias tera grande probabilidade de colher ricos proveitos dentro de
uma ou duas décadas. Em geral, porém, as religides ndo estdo fazendo essa
construcdo, ou ndo num grau que se assemelhe nem de longe ao que espe-
rariamos. Por que deixariam elas de responder a essas tendéncias futuras
evidentes?

E claro que alguns grupos vém de fato desenvolvendo sua presenca nos
futuros centros de crescimento, mas sao igualmente notaveis os que nao estdo
fazendo esse trabalho. Apesar de toda a sua vasta riqueza, muitas Igrejas da
América do Norte e da Europa tém muito menos interesse ou compromis-
so com o Sul do globo do que tiveram no passado. As Igrejas dominantes
da América fizeram cortes drasticos em seus orgamentos das missdes. Em
grande medida, isso representa uma resposta as acusacdes de imperialismo
cultural de tempos atrds, bem como um sentimento de culpa por ter havi-
do muita justica nos esteredtipos convencionais do trabalho missionario.
Ademais, as congregacdes do Ocidente relutam em interferir nos dominios
das novas Igrejas nativas, que devem ter a possibilidade de se erguer em seus
proprios pés. Seja qual for a razdo, o investimento ocidental nas missées foi
drasticamente reduzido, justamente na hora em que se faz mais desespera-
damente necessario, no auge da atual onda de crescimento do nimero de
cristaos.

Algumas Igrejas do Ocidente ndo querem responder aos novos desafios
globais. Outras, no entanto, estdo simplesmente impossibilitadas de fazé-
lo, porque as Igrejas enfrentam demandas que competem por recursos es-
cassos. Isso é bem ilustrado pela Igreja Catélica Romana, que, no plano
global, enfrenta gravissimos desafios de outras denominacgdes. Em termos
I6gicos, a Igreja deveria reagir realocando o clero nas regides de maior nc-
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cessidade. Na pratica, a tradi¢do catdlica é sumamente dependente de seu
clero e se mostra mais forte onde seus padres e freiras sdo mais competen-
tes e numerosos. Infelizmente, porém, a Igreja enfrenta um desequilibrio
macico e crescente entre os fiéis do rebanho catdlico e seus pastores. Embo-
ra possamos compreender as circunstancias historicas que levaram a essa
situacdo, é quase como se a Igreja destinasse seus recursos, cientificamente,
de modo acriar amenor correlagdo possivel entre os padres e as comunida-
des que mais necessitam deles. O préprio Diabo ndo conseguiria fazer um
plano melhor. O exemplo catélico ilustra o quanto o Norte est4 deixando
de reagir a mudanca das realidades globais, bem como as razdes estruturais
que tornam improvavel a mudanca dessa situacao.

Nessa matéria, como em inimeras outras, o desequilibrio Norte-Sul é
flagrante. O mundo setentrional — a Europa e a América do Norte — res-
ponde hoje por 35% dos fiéis catolicos e 68% dos padres; a América Latina
tem 42% dos fiéis, mas apenas 20% dos padres. Em termos da proporcéo
entre padres e fiéis, 0 mundo nortista est4 quatro vezes mais bem provido
de clérigos do que o Sul do globo. Para entender o que significam essas ci-
fras, devemos lembrar as queixas interminaveis sobre a escassez de padres
na Europa e nos Estados Unidos e as terriveis conseqiiéncias disso para a
vida paroquial. Agora, imaginemos a situacdo noutros lugares do mundo,
onde hd uma oferta muito menor de padres. Se sua escassez norte-america-
na é realmente tamanha desgraca, como afirmam muitos, como poderia-
mos sequer comecar a descrever a situagdo do Sul? N&o chega a surpreender
que o Vaticano esteja tdo alarmado com as incursdes evangélicas nos reba-
nhos catélicos mal pastoreados, ou que veja as conversfes ao protestantis-
mo em termos de lobos sectarios que predam fiéis vulneraveis. No Brasil,
0s pastores protestantes ja superaram o nimero de padres em meados da
década de 1980 e, teoricamente, algumas pardquias catdlicas tinham 50.000
membros nessa ocasifo.1Na Africa dos ultimos cingiienta anos, é provavel
que a Igreja tenha desfrutado a mais rapida expansdao numérica de toda a
sua histdria, mas a escassez do clero levanta questfes acerca de por quanto
tempo esse surto de crescimento podera ser mantido. Para a hierarquia da
Igreja, esse problema tem uma preméncia muito mais imediata do que qual-
quer queixa social ou teoldgica proveniente dos liberais nortistas.
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Admitindo-se que existe um problema grave, as solu¢des nada Km d.
obvio. Seria inconcebivel que os bispos do hemisfério norte busca.s-.nn um.i
equidade global mediante o envio de metade de seus padres para o Ini»'ni
Mundo — ainda que, provavelmente, essa perspectiva tenha passado p<la
cabeca de muitos prelados, aborrecidos com clérigos insubordinados solt
suaautoridade. Surpreendentemente, as principais medidas tomadas ulé Imj»
para remediar a escassez de padres tém ocorrido inteiramente no sentido
inverso, isto é, importando padres do Terceiro Mundo para suprir a cai as
sez da América do Norte e da Europa. Vista pela perspectiva global, essa
politica pode ser descrita, na melhor das hipdteses, como dolorosammli
miope, e na pior, como suicida para os destinos do catolicismo. Se nmi
mesmo uma organizacdo tdo centralizada e de orientacédo tdo global quan
to a Igreja catdlica consegue mobilizar seus recursos para enfrentar os desu
fios e oportunidades emergentes no hemisfério sul, que esperanga pode havei
para qualquer outra instituicdo?

REVENDO O CRISTIANISMO

Mesmo que todas as nossas previsdes tenham uma correcdo exata, saber
alguma coisa sobre o futuro do cristianismo pode ou ndo ajudar tal ou
qual Igreja ou grupo atomar medidas praticas para se preparar para esse
futuro. N&o obstante, pode fazer muito para nos ajudar a compreender
o0 presente, a fim de que possamos agir em consonancia com ele. Se ha
uma coisa que podemos prever com fidedignidade sobre o século XXI, é
que uma parcela crescente da populacdo mundial se identificard com uma
de duas religides, o cristianismo ou o islamismo — e as duas tém um
histérico longo e desastroso de conflitos e incompreensdo mutua. Pelo
bem da religido e da politica, e talvez da simples sobrevivéncia planeta-
ria, ¢ uma necessidade vital que os nortistas cristdos e judeus adquiram
uma compreensdo melhor do islamismo. No entanto, por mais curioso
que pareca, talvez a necessidade mais premente seja avaliar esse outro
gigante religioso — o mundo estranhamente desconhecido do novo cris-
tianismo. O cristianismo meridional, a Terceira Igreja, ndo é uma sim-
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pies versdo transplantada da conhecida religido dos Estados cristdos mais
antigos: a Nova Cristandade nfo é uma imagem especular da Antiga. E
uma entidade verdadeiramente nova e em desenvolvimento. Resta saber
qudo diferente se mostrard de sua predecessora.

Estudar o cristianismo numa sociedade predominantemente cristd pode
criar dificuldades surpreendentes. Sou professor de um curso de estudos
religiosos que, como muitos de seus equivalentes em universidades de todo
oterritério dos Estados Unidos, apresenta aos estudantes as dimensdes glo-
bais da experiéncia religiosa. Na prética, isso significa oferecer uma vasta
gama de disciplinas sobre as Religides do Mundo, tais como o islamismo, o
budismo etc. A principal religido que tende a sofrer nesse pacote é o cris-
tianismo, que nem de longe recebe a atencdo merecida em termos de seu
contingente e sua escala global. Qualquer que seja o valor das reivindica-
cOes cristds da verdade, o cristianismo nédo pode ser considerado apenas uma
religido entre muitas: ele é e continuara a ser, sem termos de comparacao, a
maior que existe. Uma geracao atras, o descaso para com o cristianismo no
ensino académico faziamais sentido do que hoje, na medida em que se podia
esperar que os alunos absorvessem informacdes sobre esse credo nas igre-
jas, na familia ou na sociedade em geral. Hoje, porém, essa ndo costuma ser
uma expectativa realista, e deparamos com niveis estarrecedores de igno-
rancia a respeito dos dados fundamentais da religido.

Se o cristianismo como tal recebe pouca atenc¢do, a situagdo é ainda pior
guando se trata dessa religido fora do Ocidente. Normalmente, os livros
didaticos discutem a religido na Africa e na Asia sobretudo em termos su-
mamente negativos, no contexto do genocidio, da escraviddo e do imperia-
lismo, e as vozes do cristianismo sulistaautdbnomo raramente se fazem ouvir.
Dada a distribuicao atual e futura dos cristdos pelo mundo, pode-se defen-
der a tese de que compreender essa religido em seu contexto ndo-ocidental
é uma necessidade primordial, para quem estiver em busca de uma com-
preensdo do mundo emergente. As universidades norte-americanas valori-
zam ameta da diversidade em seu ensino, apresentando aos alunos os estilos
de pensamento da Africa, da Asia e da América Latina, muitas vezes através
do uso de textos de culturas ndo-ocidentais. Por mais estranho que pareca
em termos dos esteredtipos convencionais, ensinar o cristianismo seriaum
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modo espléndido de ensinar a diversidade, sobretudo agora que essa reli-
gido ndo-ocidental esta voltando a suas raizes. Significativamente, porém,
poucos departamentos de Estudos Religiosos das universidades publicas
oferecem cadeiras sobre o pentecostalismo, digamos, comparado ao niume-
ro substancial das que lecionam o budismo ou o islamismo. Em parte, isso
reflete preconceitos politicos: pelo menos nas ciéncias humanas, a maioria
dos académicos é profundamente liberal e tem uma visdo negativa do
pentecostalismo e do fundamentalismo. Embora as faculdades discutam o
catolicismo, as questdes envolvidas nessas disciplinas sdo justamente as que
tém interesse no Ocidente liberal, e ndo as realidades vividas na pratica ca-
tolica da América Latina ou da Africa.

Considerar o cristianismo como uma realidade global pode levar-nos a
ver toda essa religido numa perspectiva radicalmente nova, que é assusta-
dora e, muitas vezes, incobmoda. Na verdade, adaptando uma frase cunhada
pelo tedlogo Marcus Borg, € como se estivéssemos revendo o cristianismo
pela primeira vez.2Nesse encontro, somos forgados a ver a religido néo ape-
nas como é, mas como foi em suas origens e como sera no futuro. Para citar
um exemplo dessas redescobertas espantosas, o cristianismo esta profun-
damente associado a pobreza. Ao contrario do mito, o cristdo tipico ndo é
um mandachuva branco dos Estados Unidos ou da Europa Ocidental, mas
uma pessoa pobre — ndo raro, inimaginavelmente pobre, pelos padrdes
ocidentais.

A realidade sombria do empobrecimento cristdo torna-se ainda mais
verdadeira a medida que a Africa vai assumindo seu lugar como principal
centro dessa religido. Estamos lidando com um continente que suportou
inumeros desastres desde sua independéncia, medidos por dados estatis-
ticos que se tornam cansativos por seu horror absoluto, quer examinemos
a expectativa de vida, a mortalidade infantil ou as mortes decorrentes da
Aids. A Africa contribui com menos de 2% do PIB total do mundo, em-
bora abrigue 13% da popula¢do mundial, e o PIB de toda a Africa subsa-
ariana é equivalente ao da Holanda. Desde a década de 1960, a parcela
africana do comércio mundial praticamente desapareceu. No computo
geral, “o continente esta resvalando do Terceiro Mundo para sua propria
categoria deprimente de Enésimo Mundo”. A situacdo torna-se infinita-
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mente pior com a desagregacdo de diversos Estados africanos, processo
este que costuma ser acompanhado por um inacreditavel derramamento
de sangue. A comunidade do servico de informacdes norte-americano néo
vé nenhuma probabilidade de melhora num futuro previsivel: “Na Africa
subsaariana, os conflitos e a instabilidade persistentes, os governos auto-
créaticos e corruptos, adependéncia exagerada de produtos cujo preco real
estd em queda, os baixos niveis de instrucdo e a disseminagdo de doencas
infecciosas se combinardo para impedir que a maioria dos paises vivencie
um rapido crescimento econdmico.”3Essa é a realidade subjacente das
massas cristds do novo século.

Os cristdos africanos e latino-americanos séo pessoas para quem as bem-
aventurancgas do Novo Testamento tém uma importancia direta, que € in-
concebivel para amaioria dos cristdos das sociedades setentrionais. Quando
Jesus diz que os “pobres” serdo abengoados, a palavra usada ndo implica uma
privagdo relativa, mas a pobreza absoluta, ou a miséria. A grande maioria

medos cristdos do Sul (e de todos os cristdos, cada vez mais) compde-se real-

mente dos pobres, dos famintos, dos perseguidos e até dos desumanizados.
A india tem uma traducéo perfeita para a palavra de Jesus no termo Dalit,
cujo significado literal é “esmagado” ou “oprimido”. E assim que os chama-
dos Intocaveis daquele pais preferem agora descrever-se; numa possivel tra-
ducdo da frase biblica, bem-aventurados sdo os Intocaveis.

Idealmente, saber disso deveria ter consequiéncias politicas, as quais séo
no minimo tdo urgentes quanto redistribuir os recursos da Igreja para aten-
der as necessidades das popula¢fes em processo de mudanca. Acima de tudo,
a sina desastrosa de inameros cristdos do mundo inteiro exerce uma pres-
sdo urgente nas sociedades ricas, para que elas auxiliem os pobres. Ha cerca
de um quarto de século, Ronald J. Sider publicou seu influente livro Rich
Christians in an Age ofHunger, que atacou a hipocrisia do Primeiro Mundo
diante da pobreza esmagadora do Sul do globo. Seria facil republicéa-lo hoje
com o titulo ainda mais contundente de Cristdos ricos numa era de cristaos
famintos, e a realidade do parentesco religioso agrava enormemente a acu-
sacdo de Sider.4Quando os cristdos norte-americanos véem as imagens da
fome na Africa, como as visdes infernais da Etidpia na década de 1980,
pouquissimos se ddo conta de que as vitimas compartilham com eles ndo
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s6 uma humanidade comum, mas também, em muitos casos, a mesma re-
ligido. Aqueles séo cristdos morrendo de fome.

A BIBLIA NO SUL

Olhar para o cristianismo sulista oferece uma perspectiva nova e surpreen-
dente sobre algumas outras coisas que talvez parecam muito conhecidas. E
possivel que o0 exemplo mais notavel seja 0 modo como as novas Igrejas sdo
capazes de ler a Biblia, de uma forma que faz o cristianismo parecer um.i
religido totalmente diferente do credo de prdsperas sociedades avangadas
da Europa ou da América do Norte. JA vimos que as Igrejas do Sul sentem
se muito a vontade com as concepgdes biblicas do sobrenatural, com idéias
como sonhos e profecias. Igualmente relevantes, a seus olhos, sdo os temas
sociais e politicos nucleares do Livro, tais como o martirio, a opressdo e o
exilio. Nos dias atuais, talvez somente nas novas Igrejas a Biblia possa ser
lida com autenticidade e com uma proximidade imediata, e talvez a Velha
Cristandade deva priorizar as vozes do Sul. Se as Igrejas do Norte néo po-
dem ajudar com padres ou missionarios, nem com dinheiro, talvez possam
reinterpretar sua prépria religido a luz dessas experiéncias.5

Ao lermos o Novo Testamento, inimeros dos pressupostos basicos afi-
guram-se tdo estranhos no Norte do globo quanto parecem normais e co-
nhecidos no Sul. Quando Jesus nédo fala de exorcismo e curas, Suas palavras
registradas dedicam as questdes da perseguig¢do e do martirio o que hoje se
afigura uma medida desproporcional de atencdo. Ele fala de como os fiéis
devem agir ao serem julgados por sua religido, e de como devem reagir ao
serem expulsos e condenados por suas familias, suas aldeias, e por autori-
dades religiosas judaicas. Uma grande parte da Biblia, tanto no Velho quan-
to no Novo Testamento, versa sobre os sofrimentos do povo de Deus diante
de autoridades seculares maléficas.

A titulo de exercicio intelectual, os ocidentais modernos sdo capazes
de compreender as circunstancias histéricas que levaram a essa énfase no
derramamento de sangue e nos confrontos, mas as passagens em questdo
tém pouca pertinéncia atual. Tampouco a tém, para muitos, 0s escritos
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apocalipticos estreitamente ligados ao tema da perseguicdo e do martirio,
bem como as visdes de um mundo vindouro em que Deus governard, 0s
perseguidores perecerdo e os justos serdo vingados. Nas Ultimas décadas,
alguns estudiosos do Novo Testamento tentaram minimizar a énfase no
martirio e nas visdes apocalipticas desse texto, sugerindo que tais idéias
ndo provieram dos labios de Jesus, mas foram-lhe atribuidas por geracfes
posteriores. O verdadeiro Jesus, segundo essa visdo, era um mestre racio-
nal do Saber, muito mais préximo das preferéncias ocidentais modernas
— uma espécie de provocador académico, e ndo o feroz “Jesus do Juizo
Final” dos Evangelhos Sinopticos. Por essa perspectiva, as visdes auténti-
cas de Jesus refletem-se em textos misticos como o Evangelho de S&o Tomé.*
Para criticos radicais da Biblia, como o Seminério de Jesus, Tomé tem muito
mais direito de ser incluido numa edicdo revista do Novo Testamento do
que o livro do Apocalipse, que € visto como uma distor¢do perniciosa da
verdade crista.

Para o publico ocidental medio, as passagens do Novo Testamento so-
bre manter a firmeza diante da perseguicdo paga tém pouca importancia
imediata — mais ou menos a mesma, talvez, que as imagens agricolas da
debulha e do enxerto de videiras. Alguns fundamentalistas imaginam que
as perseguicoes descritas teriam uma realidade futura, quem sabe no Fim
dos Tempos. Mas, para milhdes de cristdos do Sul, ndo ha necessidade de
buscar significados ocultos. Milhdes de cristdos do mundo inteiro vivem
realmente em perigo constante de persegui¢do ou conversdo forcada, seja
por parte de governos, seja de justiceiros locais. Para os cristdos modernos
da Nigéria, do Egito, do Sudao ou da Indonésia, é perfeitamente concebivel
que um dia eles se vejam diante de um tribunal que Ihes exija a renincia a
seu credo, sob pena de perderem a vida. Em todas essas situa¢des variadas,
os fiéis comuns s&o obrigados a compreender por que enfrentam esse sofri-
mento, e o fazem repetidamente na linguagem conhecida da Biblia e dos
primordios do cristianismo. Para citar um cristdo das Molucas, os massa-
cres e expulsdes recentes dessa regido estéo “de acordo com o plano divino.

*0 Evangelho de Sao Tomé Didimo, considerado apdcrifo e encontrado em Dag Hammadi, no Egito, em
1945. {N. da T.)
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Os cristdos estdo sendo purificados pelo Senhor”6A Igreja sudanesa, viti-
ma do que talvez seja a represséo religiosa mais selvagem em qualquer par-
te do mundo, incorporou seus sofrimentos na liturgia e na pratica cotidiana
€, nesse processo, produziu uma literatura comovente (“A morte veio reve-
lar a fé / Comecgou conosco e conosco terminara”).7Em toda parte as Igre-
jas pregam a morte e a ressurreicdo, mas em nenhum outro lugar essas
realidades sdo uma perspectiva tdo imediata. Como em diversas outras re-
gibes em crise, 0s opressores do Suddo sdo mugulmanos, mas, noutros lu-
gares, podem ser cristdos de outras denominac¢des. Na Guatemala ou em
Ruanda, como no Suddo, o martirio ndo é meramente um tema de pesqui-
sahistorica, mas uma perspectiva real. Ao avangarmos pelo novo século, essa
situacdo tendera a piorar, em vez de melhorar.

A perseguicdo ndo se restringe as nagdes que se encontram nesse estado
de violéncia extrema. Mesmo em situacfes em que a violéncia efetiva ndo
ocorre had meses ou anos, ha um sentimento difuso de ameaca, uma neces-
sidade de estar alerta e de evitar provocacdes. Centenas de milhdes de cris-
tdos vivem em sociedades profundamente divididas, com uma necessidade
constante de estar agudamente conscios de suas relagbes com 0s vizinhos
muculmanos ou hindus. Nesses contextos, ao contrario do que acontece no
Ocidente, as dificuldades nas relagfes inter-religiosas ndo acarretam ape-
nas o perigo de algumas cartas enraivecidas aos jornais locais, mas podem
muito bem levar ao derramamento de sangue e ao massacre. Em tais socie-
dades, as adverténcias do Novo Testamento sobre a humildade e a discrigédo
ndo sdo apenas virtudes cristds louvaveis, mas podem fazer a diferenga en-
tre a vida e a morte.

Igualmente importante para as preocupacdes atuais € o exilio, a retirada
forcada da terra natal, que constitui o tema de tdo grande parte da Biblia
hebraica. Cerca de metade dos refugiados do mundo de hoje encontra-se na
Africa, e milhdes deles s&o cristdos. Asguerras que varreram o Congo e a Africa
Central na Gltima década foram devastadoras no deslocamento de comuni-
dades. Muitas vezes, sdo as Igrejas que proporcionam aos refugiados coesdo e
comunhdo e que lhes oferecem esperanca, de modo que o exilio e o retorno
adquirem um simbolismo poderosamente religioso. Os temas do exilio e do
retorno também exercem vigorosa atracdo sobre aqueles que se afastam vo-
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luntariamente da terra natal — as dezenas de milhdes de trabalhadores
migrantes que vdo em busca de uma vida melhor em terras mais ricas.8

Lida a Biblia contra o pano de fundo do martirio e do exilio, ndo é de
admirar que inumeros cristdos busquem nela promessas de que seu sofri-
mento sera apenas temporario, e de que Deus intervira diretamente para
salvar a situacdo. Nesse contexto, o Apocalipse afigura-se uma profecia ver-
dadeira em escala épica, por mais impopular ou desacreditado que seja para
amaioria dos norte-americanos ou europeus. No Sul, o Apocalipse simples-
mente faz sentido, em sua descricdo de um mundo dominado por forcas
demoniacas monstruosas. Essas forgas podem ser servos literais de Satanas
ou simbolos de forg¢as sociais maléficas, mas, seja qual for o caso, sdo incon-
testavelmente reais. Para citar um te6logo da libertagdo latino-americano,
Nestor Miguez, “Os espiritos repulsivos da violéncia, do 6dio racial, da
mutilacdo e da exploracdo vagueiam pelas ruas de nossas Babilénias da
América Latina (e do globo); sua presenca fica clara, quando se olha por
tras das luzes cintilantes dos letreiros de néon”9

Fazendo o texto biblico soar ainda mais pertinente aos cristdos do Terceiro
Mundo, os males descritos no Apocalipse sdo nitidamente urbanos. Entdo como
agora, o mal instaura seu trono nas cidades. O estudioso brasileiro Gilberto da
Silva Gorgulho observou que “O Apocalipse € o livro predileto de nossas co-
munidades populares. E ali que elas encontram o incentivo de que precisam
em sua luta e um critério para interpretar a perseguigdo oficial de nossa socie-
dade. (...) O significado da Igreja na histdria enraiza-se no testemunho do Evan-
gelho ante o imperialismo de Estado, que destréi avida do povo, pairando como
um idolo e uma caricatura da Santissima Trindade” DPara um cristdo que viva
numa ditadura do Terceiro Mundo, a imagem do governo como o Anticristo
ndo é uma bizarra fantasia religiosa, mas uma anélise politica convincente. Ver
o cristianismo como um fendmeno planetério, e ndo meramente ocidental, torna
impossivel que se volte a ler o Novo Testamento da mesma maneira. O cristia-
nismo que vemos mediante esse exercicio parece realmente uma fera muito
exotica, intrigante, instigante e meio assustadora.

O cristianismo tem florescido esplendidamente entre os pobres e os perse-
guidos, enquanto se atrofia entre os ricos e seguros. Usando a tradicional
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visdo marxista da religido como 6pio das massas, seria tentador tirar a con-
clusdo de que a religido tem, de fato, um vinculo com o subdesenvolvimen-
to e os estilos culturais pré-modernos, e desaparecera com o progresso da
sociedade. Mas essa seria uma conclusdo insensata, pois hé tipos muito en-
tusiasticos de cristianismo que também vém tendo éxito em grupos de pro-
fissionais liberais e de alta orientagdo tecnoldgica, sobretudo na orla do
Pacifico e nos Estados Unidos." No entanto, a distribuicdo dos cristdos
modernos bem poderia mostrar que a religido tem mais sucesso quando leva
muito a sério o profundo pessimismo diante do mundo secular, que carac-
teriza 0 Novo Testamento. Se ela ndo é exatamente uma fé baseada na expc
riéncia da pobreza e da persegui¢do, a0 menos encara essas coisas como
componentes normais e esperaveis da vida. Essa visdo ndo deriva de um
complexo raciocinio teoldgico, mas é uma licdo retirada da experiéncia vi
vida. Com certeza, o cristianismo pode ter sucesso noutros contextos, até
mesmo em meio a paz e a prosperidade, mas talvez isso se torne mais difi-
cil, tdo dificil quanto passar pelo buraco de uma agulha.

A desconfianca sadia do poder e do sucesso mundanos torna-se ainda
mais necessaria em vista das reviravoltas notaveis da sina dos cristdos ao
longo das eras, bem como do nimero de vezes em que esse credo pareceu a
beira da destrui¢cdo. No ano 500, o cristianismo era a religido do império e
da dominacdo; no ano 1000, era a crenca obstinada de povos subjugados e
explorados, ou de barbaros situados na periferia das grandes civilizagoes;
em 1900, as forcas cristds dominavam o mundo. Saber qual seré a situagdo
em 2100 ou 2500 exigiria um profeta realmente inspirado. Mas se hd uma
licdo global a ser extraida desse historico de reviravoltas no destino, é que
(adaptando o famoso adagio sobre a Russia) o cristianismo nunca € tdo fraco
quanto parece, nem téo forte quanto parece.RE, quer olhemos para trés ou
para a frente na histdria, podemos ver que, vez apds outra, o cristianismo
demonstra uma capacidade empolgante de transformar a fraqueza em forga.
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NOTAS

CAPITULO 1

1 John Mbiti é citado em Kwarme Bediako, Christianity in Africa, Edinburgh University Press/
Orbis, 1995, p. 154. Ao longo de todo este livro, estarei falando da crucial divisdo hemisférica
entre o Norte e o Sul: essa € uma terminologia relativamente recente, que s6 foi populari-
zada pelo Relatorio Brandt de 1980. Ver North-South: A Programmefor Survival, Cambridge,
Mass., MIT Press, 1930.

2. David B. Barrett, George T. Kurian e Todd M. Johnson (0rgs.), World Christian Encyclopedia,
Nova York, Oxford University Press, 2001,2aed., pp. 12-15. Usarei fartamente esse livro,
embora, em diversos casos, minhas cifras difiram das dele. Minhas projegfes demogréaficas
basearam-se em duas fontes: o Servico de Recenseamento dos EUA e a Organizagdo das
Nagdes Unidas. As cifras do governo norte-americano podem ser obtidas online através
do Departamento de Comércio, Servigo de Recenseamento, Banco de Dados Internacio-
nal, em http://mww.census.gov/ipc/imww/idbrank.html. Os nimeros da ONU estdo em
http://www.popin.org/, também para obtencao online.

3. Os nuimeros aqui fornecidos em relagéo a Asia devem ser considerados com certo ceticis-
mo. Embora eu venha a discutir essa questdo com maiores detalhes adiante, particular-
mente no capitulo 5, quero frisar desde ja as grandes disparidades que distinguem as
estimativas sobre o tamanho das populacdes cristas, em especial nos paises em que a reli-
gido é oficialmente desaprovada. Para tomar um exemplo gritante, a World Christian
Encyclopedia indica que a atual populacao crista da india é de 62 milhdes, ou cerca de 6%
do total de habitantes. Isso inclui 41 milhdes de “cristdos praticantes” e 21 milhdes de
“Criptocristdos”, Essa cifra global é muito mais alta do que a fornecida pelos dados do re-
censeamento indiano, que sao os nimeros utilizados pelos 6rgéos do governo dos Estados
Unidos. OFactbook da CIA diz que ha aproximadamente 24 milhGes de cristaos hindus e
esse nimero é reproduzido pelo Departamento de Estado dos EUA (compare-se com http:/
/wwwi.state. govivwwiglobal/human_rights/irf/irf_rpt/irf_india.html). Sem ddvida, o cen-
so indiano discrimina as religifes seguidas pela subclasse, 0 que resulta numa contagem
inferior do contingente de cristdos. Entretanto, ndo é nada claro que essa contagem infe-
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rior possa explicar aenorme discrepancia (40 milhdes de pessoas!) que separa nossas fon-
tes nessa questdo. Na China, similarmente, aworld Christian Encyclopedia aponta uma ci-
fra de 90 milhdes de cristdos, o dobro da comumente aceita por outras fontes. Se as
estimativas atuais forem excessivamente altas, qualquer projecéo de nimeros futuros serd
necessariamente exagerada. Nas situagGes em que ocorrem conflitos dessa natureza nos
dados, preferi errar pelo lado do conservadorismo, tirando a média das estimativas dispo-
niveis. Isso significa que meus nimeros diferem com freqiéncia dos da World Christian
Encyclopedia. Ver adiscussao desse livro em Richard N. Ostling, “An Accounting of World’s
Souls™, wp, 17 de marco de 2001.
4. Richard J Neuhaus,““The Religious Century Nears’; ws], 6 de julho de 1995; Dana L. Robert,
Shifting Southward’; 1IBMR 24, n° 2,2000, pp. 50-58. Fiquei impressionado ao ler pela pri-
meira vez o importante artigo de Robert, que foi publicado em abril de 2000, uma vez que
ela faz muitas das mesmas colocacdes que fiz em meu artigo sobre 0 mesmo assunto, “That
New Time Religion’; publicado na revista Chronicles do més de agosto anterior (pp. 17-19).
Também usamos diversos exemplos similares. Apesar dessas semelhangas, no entanto, é cla-
ro que estavamos trabalhando de maneira totalmente independente. Ela apresentou seu
material pela primeira vez, sob aforma de um texto de conferéncia, em janeiro de 1999, mais
0uU mMenos na época em que eu estava redigindo meu artigo para a revista. Talvez ambos nos
tenhamos inspirado num mesmo acontecimento: a Conferéncia Lambeth da Comunhao
Anglicana do ano anterior, na qual os bispos africanos criaram um rebulico ao superarem
seus irmaos do Norte no nimero de votos sobre questes fundamentais de ordem moral.

5. Walbert Buhlmann, The Corning ofthe Third Church, Slough, Reino Unido: St. Paul, 1976;
Edward R Norman, Christianity and the World Order, Oxford University Press, 1979; idem,
Christianity in the Southern Hemisphere, Oxford University Press, 1981; John Taylor, “The
Future of Christianity’; em McManners (0rg.), The Oxford History of Christianity, Oxford
University Press, 1993, pp. 644-683; Barrett et al,, World Christian Encyclopedia. O comen-
tario sobre a“terceira tradicdo”é de Christopher Fyfe e Andrew WAlls (orgs.), Christianity
in Africa in the 1990s, Centro de Estudos Africanos, Universidade de Edimburgo, 1996, p.
148; “o cristianismo padrdo”vem do mesmo texto (p. 3). Andrew F. Walls, The Missionary
Movement in Christian History, Maryknoll, NY: Orbis, 1996; idem, “Eusebius Tries Again’;
IBMR 24, n° 3, 2000, pp. 105-111; ibid., The Cross-Cultural Process in Christian History,
Maryknoll, NY: Orbis, 2001; Alex Duval Smith, “Christianity Finds Strength in Africa Due
do Adaptability”; c T, divulgado na pagina da web em 16 de julho de 2001.

6. Verem Christian History 28 (1990) os “cem acontecimentos mais importantes da historia
cristd” A lista dos dez cristéos mais destacados foi publicada em Christian History 65 (in-
verno de 2000). William J Petersen e Randy Petersen, 100 Christian Books that Changed
the Century, Grand Rapids, Michigan: Baker, 2000; John Wilson, “Big Numbers, Big
Problems’; CT, divulgado na pagina da Internet em 16 de abril de 2001. Para estatisticas
sobre as Igrejas africanas, ver Bengt Sundkler e Christopher Steed, A History ofthe Church
in Africa, Cambridge University Press, 2000, p. 906. Meu comentario sobre as editoras re-
ligiosas certamente nao se aplica a Orbis, que tem publicado sistematicamente autores
cristdos da Africa e da América Latina.
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