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APRESENTACAO

Caro leitor, a presente obra destina-se como meio auxiliar para as Li¢coes
Biblicas da Escola Dominical (ED). Nao se trata, portanto, de um comentario
aos Efésios, mas, sim, da exposicdo de fragmentos da Epistola para servir
como subsidio aos alunos, professores e lideres da ED. Desse modo, convém
ressaltar que os assuntos aqui tratados ndo abrangem todos os pormenores
contidos na Epistola.

Os temas abordados, porém, sdao de relevada importancia para os dias de
hoje, assim como o foram na época em que foram escritos pelo apoéstolo
Paulo. O aspecto doutrinario, como ndo poderia deixar de ser, esta
fundamentado na Biblia Sagrada, que é a unica e infalivel regra de fé,
conduta e pratica para o viver didrio do cristdao. As afirmacdes dogmaticas
escudam-se na Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus no Brasil, e a
interpretacdo soterioldgica coaduna-se com a doutrina arminiana.

A fonte de consulta bibliografica baseia-se em renomados autores da
teologia pentecostal. A obra, contudo, ndo ignora os bons intérpretes da
teologia romanista e/ou reformada, cuja abordagem identifica-se, ao menos
nos pontos tratados no livro, com a confissao de fé das Assembleias de Deus.
Quanto aos temas que sao alvo de controvérsias, esse autor posiciona-se
tendo como pressuposto o método historico gramatical e os principios
hermeneéuticos da revelagao, inspiracao e iluminacao.

Aproveito o ensejo desse espaco para registrar minha gratiddo ao nosso
bom Deus pela dadiva da vida e da salvagao, por meio da graca, em Cristo
Jesus. Agradeco a honra da oportunidade que me é concedida pelos nossos



nobres pastores e lideres José Wellington da Costa Junior e José Wellington
Bezerra da Costa, respectivamente presidentes da CGADB e do Conselho
Administrativo da CPAD.

Externo também minha gratiddao ao Dr. Ronaldo Rodrigues de Souza,
diretor executivo da CPAD, e ao pastor Alexandre Claudino Coelho, Gerente
de PublicacOes, pelo apoio que me tem sido dispensado. Ainda, meus
sinceros agradecimentos ao pastor Elienai Cabral, Consultor teoldgico e
doutrinario da CPAD, pela gentileza em prefaciar essa obra. Agradeco
também aos membros da Assembleia de Deus de Missao no Distrito Federal
pelas oracOes e incentivo. Por fim, dedico este livro ao Deus Eterno, santo e
verdadeiro, a minha amada esposa, Missionaria Dirley, a meus filhos Priscila,
Jéssica e Matheus.

Desejo-lhe uma abencoada leitura!

Pastor Douglas Roberto de Almeida Baptista
Comentarista de Li¢oes Biblicas da CPAD



PREFACIO

Tenho uma paixao especial com a Epistola aos Efésios. Quando me deparei
com mais uma obra exegética dessa obra feita pelo ilustre pastor Douglas
Baptista, meu coracdo vibrou pela qualidade literaria e teolégica do autor.
Aprendi a amar esse ilustre autor pela capacidade de pensar teologia e pela
fidelidade exegética demonstrada no comentario da Carta aos Efésios.

O pastor Douglas Baptista foi uma das grandes revelagcdes dos tltimos anos
nas lides assembleianas, especialmente no campo da teologia apologética,
com uma visdo de mundo diferenciada sem perder o vinculo com o
pensamento pentecostal.

A formacdo académica e militar do autor ndo lhe tirou a simplicidade de
produzir um comentario de facil compreensdo. Certamente, esse modo de
tratar com um texto biblico tem a ver com a sua experiéncia pastoral.

Citei em meu Comentario dessa Carta que o apéstolo Paulo conduz o leitor
as regioes celestiais, para que o mesmo tenha uma visao nitida do plano de
salvacdo em Cristo alcancando todo aquele que aceita e cré no evangelho.
Nesta Carta, o autor dessa obra deixa derramar de sua alma toda a inspiracao
para entender o plano divino da salvacao.

Com lucidez e compromisso com a teologia pentecostal, o autor tratou dos
temas polémicos sobre eleicdo, predestinacdo, livre-arbitrio, graca e
soberania de Deus, desenvolvendo esses temas com clareza teologica.

E interessante notar que, no texto do capitulo 1 e versiculo 11, a Escritura
diz: “[...] havendo sido predestinados conforme o propoésito daquele que faz
todas as coisas”; entdo, escrevi em meu Comentdario Biblico — Efésios:



A colocacdo da palavra “predestinacao” nesse texto tem dado margem
a uma interpretacao errada sobre a questdao da soberania de Deus. O
fato da soberania de Deus é incontestavel, mas o resultado proposto por
muitos intérpretes é injusto, pois torna este Deus, soberano em sua
vontade, injusto e incoerente com sua propria palavra. Deus é soberano
e faz o que lhe apraz, mas Ele é justo e imparcial, dando a todos os
homens a mesma oportunidade. Entretanto, Deus conhece aqueles que
lhe servem e os que nao querem servi-lo (CABRAL, 1999, 3% ed., pp.
23,24)

O autor escreveu no seu comentario que “a dadiva da eleicdao precede a
nossa existéncia. Deus planejou salvar e capacitar para uma vida nova
aqueles que de antemado elegeu”. Diz mais o autor que “o conceito de eleigado
entre os pentecostais inclui a previsao de Deus quanto aquilo que o homem
ira fazer com a sua propria liberdade, mas depende, para a sua realizacao, da
graca soberana de Deus”.

Creio que a excelente obra do pastor Douglas Baptista ira fortalecer ainda
mais o pensamento pentecostal e ajudara os leitores na compreensao das
verdades cristas explanadas pelo autor.

Com graca e lucidez, o autor soube tratar essa Epistola com firmeza
teologica sem deixar-se influenciar pelo empirismo de algumas teologias
modernas, sendo, portanto, capaz de conduzir o leitor as dimensodes das
“regides celestiais”.

Pastor Elienai Cabral
Consultor Teologico e Doutrinario da CPAD
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CAPITULO 1

CARTA AOS EFESIOS —
SAUDACAO AOS
DESTINATARIOS

“A vos graca e paz, da parte de Deus, nosso Pai, e da do
Senhor Jesus Cristo”
(Ef 1.2)

A Epistola aos Efésios é chamada de “a coroa dos escritos de Paulo” e
ainda de “a rainha das epistolas”.! Essa designacdo estd relacionada com a
exceléncia das revelacoes biblicas que a fazem sobrepujar as demais cartas de
Paulo. Nela, esta revelado o proposito eterno de Deus, por meio de Cristo,
para a Igreja. A Epistola apresenta um resumo da pregacao de Paulo e de todo
o Evangelho do Senhor Jesus Cristo. O tedlogo e filésofo humanista Erasmo
de Roterda (1466-1536) considerou que, por meio de Efésios, Paulo ensinou
que, “embora a graca do evangelho tenha sido prometida aos judeus, ela foi,
subsequente e corretamente, estendida aos gentios pelo decreto eterno de
Deus e era seu dever levar até eles essa mensagem”.2

Nesse aspecto, a mensagem da carta aos Efésios é tdo necessaria hoje
quanto foi no passado. Ndo se trata apenas de um documento teoldgico
importante, mas também de um compéndio de revelacOes espirituais que
devem conduzir-nos a verdadeira adoracdo, gratiddo e a melhoria de nossa



vida cristd. Portanto, no propdsito de melhor compreender essa majestosa
epistola, vamos discorrer nesse capitulo sobre os aspectos introdutorios, tais
como a autoria, a data e os destinatarios, bem como as principais abordagens
doutrinarias.

I. AUTORIA E DATA

1. Autoria

A primeira evidéncia da autoria paulina é textual, isto é, conforme costume
da época, o autor comeca a escrever declarando a sua identidade: “Paulo,
apostolo de Jesus Cristo” (1.1a); e, uma segunda vez nessa epistola, o autor
torna a apresentar-se como: “Paulo, [...] o prisioneiro de Jesus Cristo” (3.1).
O livro de Atos dos Apostolos informa que o seu nome judeu era Saulo e que
também era conhecido como Paulo (At 13.9). O nome préprio Saulo significa
“solicitado” em hebraico, sendo uma provavel homenagem a Saul, o primeiro
rei de Israel (At 13.21), pertencente a tribo de Benjamim, que, inclusive, € a
mesma tribo do apostolo (Fp 3.5).

Saulo era um israelita que “falava a lingua aramaica em sua casa, herdeiro
da tradicao do farisaismo, estrito observador das exigéncias da Tora, e mais
avangado em judaismo do que seus contemporaneos”.3 Por outro lado, ele era
um judeu da dispersdao nascido em Tarso da Cilicia, uma metropole com
governo autonomo (At 21.39). O imperador Julio Cesar (100-44 a.C) dera
aos moradores de Tarso os direitos e privilégios da cidadania romana. Desse
modo, Paulo, que significa “pequeno”, era o seu nome romano (At 22.3).
Convertido ao cristianismo, ele foi preso por causa de sua fé em Jesus Cristo,
sendo constituido “pregador, e apdstolo, e doutor dos gentios” (2 Tm 1.8,11).

Nado obstante, o polémico clérigo inglés Edward Evanson (1731-1805)
questionou a autoria de Paulo por ndao conseguir harmonizar os destinatarios
da carta com o seu conteudo. A partir de entdo, surgiram davidas quanto ao
estilo e vocabulario que, supostamente, nao eram paulinos, além de conceitos
teoldgicos “pOs-paulinos”.* Em resposta a esses argumentos, o Comentdrio



do Novo Testamento — Aplica¢do Pessoal assim se expressa:

Dois cabecalhos principais desta carta (1.1 e 3.1) mostram que esta
epistola foi escrita por Paulo, o Apdstolo. Esta reivindicacdo é
confirmada por muitos patriarcas da igreja, entre eles Policarpo,
Origenes, Irineu, Clemente de Alexandria e Tertuliano. Muitos
estudiosos, ao longo de toda historia da igreja, afirmaram a mesma
coisa [...].°>

Diante desses consistentes pressupostos textuais e historicos, nao existe
razdo admissivel para negar a caracteristica paulina na Epistola. E, portanto,
satisfatoriamente plausivel reivindicar a autoria de Efésios ao apostolo dos
gentios:

2. A assinatura apostolica

Das vinte e uma epistolas que contém o Novo Testamento, Paulo é o autor
de 13 dessas cartas. Elas sao geralmente divididas em quatro grupos: 1) As
escatoldgicas, que compreendem 1 e 2 Tessalonicenses; 2) As soterioldgicas,
que abrangem Romanos, 1 e 2 Corintios e Galatas; 3) As da prisao,
compostas por Efésios, Filipenses, Colossenses e Filemon; e 4) As pastorais,
que integram 1 e 2 Timoteo e Tito. Esse grupo de epistolas é conhecido como
“corpus epistolar paulino” ou, simplesmente, de “epistolas paulinas”.

Uma curiosidade nas saudacdes iniciais nas 13 cartas é a identificacdo pelo
seu nome romano Paulo e nunca pelo nome judeu Saulo, provavelmente por
considerar que Paulo era mais apropriado para evangelizar o mundo gentilico
(Rm 11.13). Outro detalhe relevante é que, em sete das suas cartas (1 Co; 2
Co; GI; Ef; Cl; 1 Tm e 2 Tm), Paulo reivindica explicitamente a sua
autoridade apostdlica com a ressalva: “pela vontade de Deus”. Isso significa
que o seu chamado e apostolado “nao [era] da parte dos homens, nem por
homem algum, mas por Jesus Cristo e por Deus Pai, que o ressuscitou dos
mortos” (GI 1.1).



3. Uma epistola da prisao

O livro de Atos dos Apostolos registra duas longas prisoes de Paulo: dois
anos em Cesareia (At 24.1-27) e dois anos em Roma (At 28.16-31). Outra
notavel prisdo anotada pelo historiador e evangelista Lucas aconteceu em
Filipos por ocasido da segunda viagem missionaria (At 16.19-26).
Escrevendo aos Corintios, o apostolo testemunhou que fora feito prisioneiro
diversas vezes (2 Co 11.23). Na Epistola aos Efésios, ele proprio identifica-se
como sendo o “prisioneiro de Jesus Cristo” (3.1), “o preso do Senhor” (4.1) e
o “embaixador em cadeias” (6.20), o que indica claramente que era uma
missiva enviada do carcere. Portanto, ndo restam duvidas quanto a situacao
de prisioneiro por ocasido da escrita aos Efésios. A discussao entre alguns
eruditos refere-se a identificacao do local em que se encontrava preso.

O debate concentra-se na historiografia de Atos entre a capital da Judeia,
Cesareia, e a capital do Império, Roma. Nesses locais, Paulo esteve
aprisionado em um total de quatro anos — dois anos em cada cidade. Outros
ainda argumentam a possibilidade de uma prisdao ndo registrada na prépria
cidade de Efeso (1 Co 15.32). Essa dltima conjectura, no entanto, é
descartada pela auséncia de documentos probatérios e de testemunho
irrefutavel.

Assim, em relacdo ao aprisionamento em Cesareia, sabe-se que, a época,
Antonio Félix era o procurador da Judeia (At 24.22-27). Félix desempenhou a
funcdo durante os governos de Claudio e Nero entre os anos 52 e 60 d.C.
Apos esse periodo, o procurador foi substituido no governo por Porcio Festo
no ano 60 d.C. Desse modo, essa prisdo de Paulo ocorreu nos ultimos dois
anos® do governo Félix, a saber, entre 58 e 60 d.C. Apds a posse de Festo, em
virtude de uma trama para assassinarem-no, o apostolo apelou para o tribunal
de César em Roma (At 25.3,10). Mas, apesar de ter tido muito tempo livre
para escrever na prisao em Cesareia, a maior parte dos estudiosos do “corpus
epistolar paulino” afirma que ele escreveu aos Efésios em Roma, e ndo em
Cesareia.



4. Data

A definicdo do local da prisao de Paulo, por ocasido da escrita da carta aos
Efésios, também indica a provavel data em que o documento foi redigido. Em
conformidade com o livro de Atos, depois de realizado trés viagens
missionarias e implantado Igrejas na regidao do Mediterraneo, Paulo esteve
preso em Cesareia por um periodo de dois anos entre 58 e 60 d.C. (At 24.27).
Apos apelar para o tribunal de César, o apéstolo foi conduzido a Roma, onde
permaneceu em prisao domiciliar por dois anos inteiros (At 28.30). A julgar
pelas condicGes favoraveis na casa alugada para esse fim, tais como: auséncia
de restricOes para receber visitas e o ndao cerceamento da liberdade para
ensinar (At 28.31), ratifica-se isso, como ja observado que a prisdo em Roma
é o local de redacao das “Epistolas da Prisao”.

Em razao de as datas serem aproximadas, a estimativa da chegada de Paulo
em Roma fica entre 60 e 62 d.C. Partindo dessa premissa, a data provavel da
escrita aos Efésios ocorreu por volta dos anos 61 e 62 d.C. Tiquico foi o
portador das Epistolas aos Efésios e aos Colossenses, que, possivelmente,
foram despachadas na mesma ocasido que a carta a Filemom (6.21; Cl 4.7-9).

II. DESTINATARIOS

1. A cidade de Efeso

Por volta de 1050 a.C., invasores gregos expulsaram os habitantes da costa
oeste da Asia Menor e estabeleceram-se na cidade de Efeso, que significa
“desejavel”. Ela ficava localizada no territorio da Lidia entre as cidades
antigas de Esmirna e Mileto. Em 133 a.C., Efeso foi anexada a provincia
romana e tornou-se um centro politico, comercial e religioso da Asia Menor,
atual pais da Turquia. Era uma cidade portuaria cujo Porto desaguava no mar
Egeu. Por causa dessas boas instalagdes portuarias e das varias estradas que
ligavam a cidade ao vasto Império Romano, Efeso alcancou a posicdo de
grande metropole com cerca de 500 mil habitantes. Era a sede do proconsul



romano e da confederacao de cidades da Asia Menor.

2. A religiosidade em Efeso

A cidade abrigava o templo de Artemis, que, na mitologia grega, era irma
gémea do deus-sol Apolo, filha de Leto e Zeus, equivalente a Diana para os
romanos. Artemis ou Diana era a deusa pagd da fertilidade e protetora do
parto — representada pela imagem de uma mulher com o térax coberto de
trés ou quatro fileiras de seios. Ela personificava os poderes reprodutivos de
homens e de animais. Associada aos rituais de fertilidade, tornou-se protetora
da prostituicao cerimonial, que fazia parte do culto sensual e da adoracao
id6latra em Efeso.”

O templo era considerado uma das sete maravilhas do mundo antigo.
Construido em 550 a.C., de arquitetura jonica formada de cedro, cipreste e
marmore, era o principal centro religioso de Efeso. O templo foi saqueado
diversas vezes, incendiado e reconstruido pelo menos duas vezes. Apesar
desses ataques de vandalismo e sucessivas reformas, apés a metade do século
I d.C., no periodo apostdlico, a imponéncia do templo ainda impressionava.

O livro de Atos informa que a imagem adorada no templo havia “caido do
céu” (At 19.35). Significa que algum meteorito fora recolhido e talhado para
moldar a imagem. Essa crendice sinaliza que a religiosidade dos efésios era
permeada de supersticoes. O cortejo do templo que abrangia sacerdotes,
sacerdotisas, assistentes e escravos eunucos que cultuavam por meio de atos
sexuais indica o nivel de depravacao e imoralidade daquela cidade.

O culto idodlatra também era estimulado pela crenca e pela pratica do
ocultismo referendado por inimeros livros de artes magicas, encantamentos,
amuletos, pocoes, sacrilégios e feiticos. O temor dos fendmenos
sobrenaturais ou supranormais mantinha a cidade espiritualmente cega e
escravizada. Com a mensagem do Evangelho, muitos dos que receberam a
Cristo “trouxeram os seus livros e os queimaram na presenca de todos” (At
19.18,19).



Para os efésios, o templo, a prostituicdio cultual e o ocultismo
representavam uma oportunidade impar de aquecer a economia da cidade.
Ffeso devia a sua prosperidade financeira aos milhares de turistas e
peregrinos que visitavam a capital. A maior fonte de renda era o comércio de
nichos de prata da deusa, que eram comercializados no templo. A
prostituicdo, a pornografia e as artes magicas também auferiam lucros
financeiros. Sendo o centro de varios outros cultos pagaos, inclusive o culto
aos imperadores romanos deificados, a cidade era conhecida como arch
paganismi, que quer dizer “o cimulo do paganismo”.

Avalia-se que a exploracdo comercial e as questdes econdomicas em Efeso
trouxeram maiores dificuldades para Paulo do que as questoes religiosas. O
alvoroco por causa da pregacao do apostolo contra a idolatria foi motivado
pelo medo de a profissdao de ourives cair em descrédito (At 19.23-28). De
fato, a defesa do templo e do culto a Diana foi apenas um pretexto religioso;
a verdadeira intencdo era afastar o perigo da queda e até mesmo a suspensao
das vendas de imagens que “dava ndao pouco lucro aos artifices” (At 19.24).

3. A igreja de Efeso

Paulo chegou a Efeso por ocasido da sua terceira viagem missionaria
realizada no periodo aproximado de 53 a 57 d.C. (At 19.1). O apoéstolo
evangelizou a cidade e os seus arredores durante trés anos (At 20.31).
Durante a sua permanéncia em Efeso, Paulo escreveu a primeira epistola aos
Corintios e, pelo menos, a maior parte da segunda. Por meio das epistolas aos
Corintios, é possivel desvendar a gravidade e as agruras da batalha enfrentada
por Paulo na capital da Asia Menor: “Porque ndo queremos, irmaos, que
ignoreis a tribulacio que nos sobreveio na Asia, pois que fomos sobremaneira
agravados mais do que podiamos suportar, de modo tal que até da vida
desesperamos” (2 Co 1.8).

Quando desembarcou na cidade, o apodstolo encontrou 12 discipulos, os
quais foram batizados nas aguas e conduzidos a receber o batismo no Espirito



Santo (At 19.5-7). Nesse registro, convém enfatizar a validacdo da
experiéncia do batismo no Espirito Santo, ou seja, a evidéncia inicial de falar
em linguas (At 19.6). Paulo, em seguida, evangelizou os judeus na sinagoga
por um espaco de trés meses, “disputando e persuadindo-os acerca do Reino
de Deus” (At 19.8). E, como alguns resistiram fortemente ao Evangelho
“falando mal do Caminho”, voltou-se para os gentios pregando em um saldo
alugado na escola de Tirano (At 19.9). Nesse contexto, ressalta-se o uso da
expressao “caminho”. O termo é empregado sete vezes no livro de Atos (9.2,
ARA; 18.25; 19.9,23; 22.4; e 24.14,22) sempre para identificar os seguidores
de Cristo; provavelmente, uma alusao ao texto messianico “preparai o
caminho do SENHOR” (Is 40.3) e ao proprio Cristo, que se apresentou como
sendo “o caminho” (Jo 14.6).

Durante trés anos de muita dedicacdo e arduo trabalho missionario, a igreja
cresceu e multiplicou-se. Feitos miraculosos e extraordinarios foram
operados naquela cidade imoral, supersticiosa, escravizada e refém de
poderes ocultos. O poder de Deus sobrepujou a todo tipo de encantamentos e
pocoes magicas ao ponto de até os lencos e aventais do apodstolo serem
levados para curar enfermidades e expulsar demonios (At 19.12). Nesse
aspecto, € salutar entender o proposito da narrativa desses milagres
incomuns, pois nao se trata de texto normativo a ser seguido pela igreja, mas,
sim, o registro da sobre-exceléncia e grandeza do poder de Deus “acima de
todo principado, e poder, e potestade, e dominio [...]” (Ef 1.21).

4. A saudacao epistolar

A saudacdo é a mais breve dentre todos os escritos de Paulo. Ele dirige-se
“aos santos que estdo em Efeso e fiéis em Cristo Jesus” (1.1b), isto é, aqueles
que foram separados e consagrados para ser propriedade peculiar de Deus
(ver 1 Pe 2.9). Ao analisar essa saudacdo, o Doutor Russel Shedd (1929-
2016) corrobora com a assertiva acima afirmando que “a palavra santo nao
significa uma pessoa que ndo peca. Pelo contrario [...], no Antigo



Testamento, santo quer dizer ‘pessoa separada por Deus’; e no Novo
Testamento [...] ‘alguém separado para pertencer exclusivamente a Deus’”.8
Desse modo, o pressuposto paulino é que os seus leitores eram realmente
pessoas separadas e que estavam vivendo para Cristo. Quanto ao uso do
termo grego pistoi, o teélogo Francis Foulkes enfatiza que “pode significar
aqueles que tém fé, ou aqueles que sao fiéis. Ambas as ideias podem ser aqui
incluidas; eles sdo crentes e sua chamada é a fidelidade”.? Isso quer dizer que
os leitores ndo apenas criam, como também viviam a fé em obediéncia a
Cristo.

Paulo cumprimenta os seus destinatarios com as palavras “graca e paz”
(1.2), uma expressao que lembra o favor gratuito e imerecido proveniente de
Deus. Essa era uma saudacao padrao do apoéstolo em todas as suas cartas.
Lembra também, em parte, a saudacao favorita que um judeu fazia a outro:
“Paz, paz seja com vocé”.!0 Paulo, porém, vai além e eleva a expressio
judaica a esfera cristd, acrescentando o termo graca. Ao comentar esse
cumprimento, Matthew Henry (1662—1714) considera que a frase “expressa a
boa vontade do apodstolo em relacdo aos seus amigos e é um desejo real pelo
bem-estar deles. [...] Nao ha paz sem graca [...]. Essas béncdos peculiares
procedem de Deus, ndo como criador, mas como Pai”. !

Em relacdo a area geografica dos destinatarios, no primeiro e segundo
séculos do cristianismo, a epistola era aceita quase que universalmente sob o
titulo de “Aos Efésios”. Entretanto, mais tarde, a veracidade do titulo original
ocasionou controvérsias, e a designacdao passou a ser considerada incorreta.

Diante dessas constatacOes, variadas propostas de conciliagdo surgiram
para elucidar a questdao. Contudo, a posicdo adotada pela maioria dos
intérpretes considera que a epistola era uma enciclica (uma circular)
destinada aos cristdos de maioria gentilica das muitas igrejas da Asia, tendo a
sua origem em Efeso, a metrépole mais importante da regido. Sob essa
perspectiva, cada uma das igrejas daquela regidao podia inserir o seu proprio
nome na saudacdo original, “testemunhando a relevancia de sua profunda



mensagem pra todas as verdadeiras igrejas de Jesus Cristo”.!? E, como Efeso
tornou-se um dos grandes centros do movimento cristao primitivo a partir da
igreja-mde da populosa provincia romana na Asia Menor, o titulo “aos
Efésios” passou a identificar essa majestosa epistola.

III. PROPOSITO E MENSAGEM

1. O proposito

Aparentemente, a epistola ndao aborda nenhum problema especifico como
acontece em outros escritos. Percebe-se, porém, que Paulo escreveu para
“fortalecer e amadurecer os seus irmaos e irmads cristaos na sua fé, explicando
o objetivo e o poder da igreja [...] convocando os crentes a sa doutrina e a
uma vida santificada”.!® Outra questdo relevante nessa anilise é a constante
preocupacao do apostolo com as igrejas que ele fundara (2 Co 11.28).

No caso especifico de Efeso, é preciso olhar com atencdo as suas palavras
de despedida aos ancidos. Na ocasido, Paulo exortou-os a vigilancia
permanente alertando que, depois da sua partida, lobos cruéis entrariam na
igreja para destruirem o rebanho (At 20.28-31). Diante dessa revelacdo e
sabendo que ndo mais retornaria aquela cidade (At 20.38), quando as suas
inquietacOes foram confirmadas anos depois, Paulo foi inspirado a escrever
esse verdadeiro tratado teol6gico acerca do propésito eterno de Deus para
com a Igreja de Ciristo.

Ainda sdo perceptiveis nos capitulos iniciais algumas énfases que
sinalizam a solucdo de algumas questdes comuns na Asia Menor. Por
exemplo, muitos dos novos convertidos vinham do mundo helénico, de
religides de mistério e magia, e, outrora, as suas vidas foram aprisionadas
pelo misticismo. Agora, porém, libertos em Cristo, Paulo lembra-os de que a
cabeca da Igreja controla o Universo inteiro (1.20-22), e esse mesmo tema
retorna no capitulo final para reafirmar a vitoria contra as hostes do mal com
0 uso de toda a armadura de Deus (6.10-18).

Também se infere no contetdo da epistola que, no passado, a vida daqueles



cristdos tinha sido de imoralidade, depravacao, desobediéncia e bebedeiras,
mas, agora, salvos pela graca divina, deveriam adotar uma nova vida em
Cristo (2.1-10). Destaca-se, ainda, uma preocupacdo com a unidade e a paz
entre judeus e gentios cristaos, enfatizada pelo plano universal da redengao
(2.11-18). Sob essas premissas das intencoes do autor, considera-se que, de
maneira pastoral, a carta busca atender as multiplas necessidades da igreja;
por isso, é possivel reafirmar ser a epistola em apreco “um tratado sobre a
igreja, o corpo de Cristo”.

2. A mensagem

Como ja descrito, a mensagem dessa epistola que é avaliada como o
“climax da teologia paulina” é ao mesmo tempo multipla, abrangente e
gratificante. Diversos estudiosos tém sugerido que o seu conteido pode ser
resumido em trés palavras: assentado, andando e firmado. A justificativa
dessa proposta € assim explicada:

Pela posicdo, o crente esta assentado com Cristo nos lugares celestiais
(2.6); sua responsabilidade é andar condignamente ao chamado que
lhe foi feito (4.1); e este andar é mais amplamente apresentado como
uma guerra na qual ele esta empenhado contra satanas e todas as suas
hostes e na qual ele é exortado a permanecer firme contra as ciladas do
diabo (6.11).14

Isso significa que o ponto de vista da mensagem em Efésios é mais amplo e
maior do que em outras epistolas. Nesse sentido, a carta € reputada como
“uma combinacdo magnifica da doutrina crista e do dever cristdo, da fé crista
e da vida crista, daquilo que Deus fez através de Cristo e do que nés devemos
ser e fazer em decorréncia”.1°

A partir desses pressupostos, observam-se dois polos em torno dos quais
gira a mensagem de Efésios: Jesus Cristo e a Igreja — ambos representados
pela imagem simétrica de “Cristo, a cabeca” (1.22; 4.15; 5.23) e “Igreja, 0
corpo” (1.23; 4.12; 5.30). Alguns avaliam que nela aparecem temas



doutrinarios que ndo sao encontrados nos demais escritos paulinos. Apesar de
essa afirmacdo ter parcela de verdade, ndo devemos estudar o seu contetido
sob essa perspectiva.

Nesse eixo interpretativo, a énfase da mensagem recai sobre a doutrina da
Igreja, que é a consumacao do plano eterno de Deus na pessoa de Jesus Cristo
(1.3-5). Isso significa muito para os cristaos, pois, “de acordo com o plano
eterno e amoroso de Deus, Ele conduz, executa e sustenta a nossa salvacao.
[...] Em amor, Ele escolheu muitas pessoas para participarem da sua ‘filiacao’
— ndo pelos préprios méritos delas, mas em virtude de estarem no Filho”.16

Embora a Igreja de Cristo e o plano de redengdo sejam o foco da epistola, a
atuacdo da Terceira Pessoa da Trindade também recebe proeminéncia. Dentre
varios aspectos, destaca-se nos versiculos iniciais a descricdao do Espirito
Santo da promessa (1.13) como garantia e penhor da experiéncia de salvacao
(1.14), o seu desempenho em capacitar o crente a ter intimidade com o Pai
(2.18,22) e a revelacdao do mistério da Igreja que estava oculto (3.4,5).

Outro aspecto importante é a reconciliacao dos povos por intermédio da
cruz de Cristo (1.7; 2.13; 2.16). Aqui, a obra da cruz ¢ ratificada como
suficiente para nossa salvacao. Esse tema também é encontrado nas demais
cartas paulinas (Rm 5.6-10; 1 Co 15.3-28; CI 1.14-20). A salvacdo por meio
da graca é outro tema muito caro na epistola (2.8,9). Essa doutrina da
justificacdo pela fé é um tema tipicamente paulino e, desse modo, abordado
em outras das suas cartas (Rm 3.21-26; Gl 2.16; 3.11,24). Em termos gerais,
assevera que o pecador é justificado (absolvido da punicdo e da condenacao
do pecado) unicamente pela fé na graca divina.

Por fim, a mensagem de Efésios requer um novo padrao de conduta para a
igreja cristd, tais como manter a unidade, adorar a Deus e viver no Espirito
(4.3,30; 5.9,18,19; 6.18) e encerra com orientacOes de como se portar nos
relacionamentos conjugais e na vida social, bem como proceder na luta contra
o Diabo (5.21-6.24). A epistola, portanto, contém uma combinacdo de
doutrina e vida crista, daquilo que Deus fez e daquilo que se espera da Igreja.
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CAPITULO 2

A SUBLIMIDADE DAS BENCAOS
ESPIRITUAIS EM CRISTO

“Bendito o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, o qual
nos abengcoou com todas as béngdos espirituais nos lugares
celestiais em Cristo”

(Ef 1.3)

Na sentenca de Efésios 1.3-14, o apostolo introduziu a maioria dos temas
que ele desenvolve nessa epistola. No texto grego, esses 12 versiculos
formam uma unica sentenca gramatical complexa de 202 palavras. O
Comentdrio do Novo Testamento — Aplicacdo Pessoal informa que “esta
secdo forma uma béncdo, chamada berakah, em hebraico, frequentemente
utilizada na liturgia judaica. E um tributo a Deus e a todas as béncios que Ele
da a seu povo”.l7 Essa assertiva ratifica que toda a boa dadiva procede de
Deus e que somente Ele deve ser glorificado.

Em virtude da extensdao da pericope referenciada (1.3-14), para fins
exclusivamente didaticos, abordaremos nesse capitulo a grandeza, a
exceléncia e a perfeicao do projeto divino em conceder béncaos espirituais
aos seus escolhidos. A compreensdao desses aspectos passa pela firme
conviccao paulina que aprouve a Deus desde a eternidade projetar um plano
de restauracao e reconciliacdo a humanidade caida.



I. ANOVA POSICAO EM CRISTO

1. A Doxologia

Ao descrever a sublimidade dessas dadivas, Paulo inicia com a doxologia:
“Bendito o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (Ef 1.3a). Mercé desse
verdadeiro tributo ao Deus-Pai, é preciso estudar e tomar essas béncdos na
ordem em que se apresentam:

A ordem é de extrema importancia. Por causa do nosso miseravel
subjetivismo, sempre temos a tendéncia de concentrar-nos logo nas
béncaos; sempre queremos algo para n6s mesmos. Contudo, o apéstolo
insiste em que comecemos com Deus, e com o culto que Lhe devemos.
Nao devemos precipitar-nos a presenca de Deus na oracdo nem em
qualquer outro aspecto; sempre devemos comecar pela compreensao de
quem Deus € [...] o apdstolo insiste na ordem certa e apropriada; e
devemos considerar a natureza das béncados sO depois que tivermos
cultuado a Deus e louvado Seu nome, e depois que tivermos
compreendido o que Deus fez a fim de que nos possibilitasse
recebermos béncdos.!8

Nessa perspectiva, logo apos os versiculos de abertura (1.1-2), percebe-se
uma longa sequéncia de um hino de louvor em gratidao pela bondade ativa de
Deus (1.3-14). Ao constatarem que essa sentenca de 202 palavras ndo estava
dividida em versiculos no texto original, mas que formavam uma tnica frase,
os comentaristas consideram essa extraordinaria doxologia como uma das
passagens mais profundas da Biblia e, provavelmente, a frase mais magnifica
de toda a literatura.1®

Outro aspecto de suma importancia presente nessa doxologia é o seu
carater trinitario. Nas concepcoes formuladas nas trés estrofes da pericope, o
apoéstolo faz notavel referéncia a Santissima Trindade. Ao apresentar cada
novo argumento, Paulo realga a contribuicao de cada uma das trés pessoas —



o Pai, o Filho e o Espirito Santo:

O Pai decidiu redimir as pessoas para si proprio (1.3-6); o Filho, pelo
preco de sua morte sacrificial, também é o Redentor, e aquEle através
do qual a Igreja é a escolhida (1.7-12), e o Espirito Santo aplica a
presenca viva e a obra de Cristo a Igreja e a experiéncia humana (1.13-
14).20

Essa admiravel sentenca tem inicio com o adjetivo grego “Bendito”. Uma
expressao rabinica dirigida especialmente para Deus e que significa “digno de
louvor”. O termo hebraico correspondente é barukh e aparece no Salmo
68.19: “Bendito seja o Senhor, que de dia em dia nos cumula de beneficios; o
Deus que é a nossa salvacao”. Na versdao grega da Septuaginta, o termo
“bendito” foi traduzido por eulogetos, que é a mesma palavra usada por Paulo
em Efésios. O sentido aqui, portanto, é “Deus seja louvado ou exaltado!”.

Esse ser divino digno de ser adorado é identificado na elocucdao como
“Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (1.3a). Além de apontar para a
Santissima Trindade, com énfase na natureza divina do Filho, a frase também
assevera que Deus-Pai é a fonte de toda a sorte de béncaos.

A partir dessa explosao inicial de adoracao, Paulo segue até o versiculo 14
com esse maravilhoso tributo ao Eterno e as suas muitas béncaos concedidas
aos homens. Trata-se, portanto, de um hino teoldgico de gratidao, com a
repeticdo do refrdo ao final de cada uma das trés estrofes dessa admiravel
doxologia “para louvor e gloria da sua graca” (1.6) e outra vez “para louvor
da sua gloria” (1.12) e, novamente, “para louvor da sua gléria” (1.14).

2. As béncaos espirituais

Na sequéncia do texto, Paulo assevera que Deus “nos abencoou com todas
as bencdos espirituais” (1.3b). Aqui, o verbo “abencoar” esta conjugado no
participio, no tempo aoristo e voz ativa.2! O tempo do verbo aoristo indica
uma acdo acabada, o que sinaliza que fomos completamente “abencoados”.
Obviamente que as béncdos aqui ndo sdo dadivas materiais, e sim algo



imaterial proveniente dos “lugares celestiais em Cristo” (1.3c), isto €, vindo
do reino espiritual. A discussdao empreendida por alguns para identificar uma
possivel localizacdo geografica dos lugares celestiais é inocua e sem
propoésito. Paulo usa essa expressdao cinco vezes nessa epistola sempre
indicando o mundo invisivel da realidade espiritual (1.2,20; 2.6; 3.10; 6.12).
Isso significa que, no versiculo em apreco, “essas béncdos espirituais sao
celestiais em sua origem, e que do céu vieram para 0s santos e crentes que se
acham na terra”.?? Diante dessa realidade, Matthew Henry (1662-1714)
alerta que “deveriamos aprender a reconhecer as coisas espirituais e celestiais
como as coisas principais, as béncdos espirituais e celestiais como as
melhores béngdos”.23

Essas béncaos sao mencionadas na longa sentenca (1.3-14). A lista das
inumeras e copiosas béncdos pelas quais Deus deve ser louvado é descrita
“como uma bola de neve que vai saltando morro abaixo, aumentando de
volume a medida que desce”.?* Com o coracdo inflamado pelo ardor das
revelacOes, o apostolo descreve que Deus elegeu-nos para sermos santos
(1.4), predestinou-nos para sermos filhos (1.5), fez-nos agradaveis para si
(1.6), remiu-nos por meio do sangue de Cristo (1.7), acolheu-nos pela sua
vontade redentora (1.8-12), revelou-nos a Palavra da verdade (1.13a), selou-
nos com o Espirito Santo da promessa (1.13b) e ainda garantiu a validade
dessa promessa (1.14). E, nesse conjunto de dadivas espirituais, outra vez é
possivel notar o carater trinitario da epistola, ou seja, todas as béncaos
provéem de Deus, que planejou a redencdo, do Filho, que a realizou, e do
Espirito Santo, que a garante. Essas béncaos conduzem-nos a exclamar como
Paulo: “Bendito seja Deus e Pai!”.

3. A nova condicao em Cristo

A expressao “em Cristo” ou o seu equivalente “Nele”, “no Senhor”, “em
quem”, etc., ocorre dez vezes na longa sentenca ja citada
(1.1,3,4,5,6,7,9,10,12 e 13); isso significa que é exclusivamente em conexao



com Cristo que somos abencoados com todas as béncaos espirituais. Nesse
sentido, o enunciado refere-se a pessoa de Cristo e a obra que Ele realizou no
calvario (Jo 1.3; Hb 5.9; 9.12); também se relaciona com nossa experiéncia
de unidao com Ele por meio da conversao (Gl 3.26-29). Em termos gerais,
revela que nenhuma dessas maravilhosas dadivas seria possivel sem Cristo. O
apostolo Joao, no seu Evangelho, antecipara essa verdade quando assegurou
que “todas as coisas foram feitas por ele, e sem ele nada do que foi feito se
fez” (Jo 1.3).

Esses dois vocabulos “em Cristo” aparecem 164 vezes nas epistolas
paulinas. A maioria dos intérpretes concorda que a expressao também indica
“comunhdo espiritual” e “nova vida” com Cristo e em Cristo. Escrevendo aos
Corintios, Paulo afirmou: “[...] se alguém esta em Cristo, nova criatura é: as
coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo” (2 Co 5.17). Essa
assertiva quer dizer que uma “nova condicdo” é conferida para quem esta
“em Cristo”, sendo, portanto, o oposto da antiga vida “em Adao” condenada
pela pratica do pecado (Rm 5.11-15). Desse modo, “em Cristo” estamos
libertos das concupiscéncias do engano de nossa vida passada (Ef 4.22). Nao
andamos mais em trevas, mas agora somos filhos da luz (5.8). NEle passamos
da morte para a vida (2.1). Assim, essa nossa nova posicao é caracterizada
pela salvacao “em Cristo” e por todos os beneficios advindos dessa redencao.

I1. UMA VIDA CRISTOCENTRICA NESTE MUNDO

1. A revelacao do mistério

O substantivo grego mysterion (mistério) ocorre periodicamente em
Efésios com referéncia a alguma coisa previamente desconhecida, mas agora
revelada (1.9; 3.3,4,9; 5.32; 6.19).2> Desse modo, a sentenca “descobrindo-
nos o mistério da sua vontade” (1.9a) sinaliza que a verdade que estivera
oculta foi desvendada “aos seus santos” (Cl 1.26). Em contraste com o
pensamento corrente da sua época, o apostolo € categorico ao declarar que o
proposito divino anteriormente mantido em segredo por meio de Cristo



tornou-se conhecido.

O mistério revelado diz respeito aos decretos eternos que Deus planejara
pela sua soberana vontade, com o proposito de salvar os pecadores e de
restaurar todas as coisas. O impacto dessa revelacdao refere-se a abrangéncia
da salvacao estendida também aos gentios. Porém, apesar de isso ser verdade,
a extensao das dadivas aos gentios ndo era totalmente desconhecida no
Antigo Testamento (Gn 12.3; 22.18). Assim, a grande surpresa foi a
descoberta que, no plano divino, tanto judeus quanto gentios desfrutam das
mesmas béncdos celestiais (Ef 3.6), e o impacto mais surpreendente foi saber
que Deus projetara reconciliar ambos os povos — judeus e gentios formando
um unico povo, a Igreja (2.1-22).

Essa vontade divina foi revelada “segundo o seu beneplacito” (1.9b). A
expressao “beneplacito” significa que tudo se fez conforme aquilo que Deus
agradou-se em fazer, isto é, a decisdo de incluir judeus e gentios no plano da
salvacdo e o tempo para desvendar esse mistério aconteceu conforme o seu
querer. Porque “lhe pareceu bom” fazer assim, e os seus atributos divinos
indicam que Ele agiu movido por amor, bondade e misericordia (Rm 9.15-16;
11.32). Dessa forma, a sua soberana vontade foi executada conforme o seu
designio por intermédio de Cristo para que o Filho em tudo tivesse a
preeminéncia (Cl 1.16-20).

2. A plenitude dos tempos

Paulo revela que, no plano estabelecido, Deus fara “tornar a congregar em
Cristo todas as coisas” (1.10a). A versao Almeida Revista e Atualizada
(ARA) traduz como “fazer convergir nele”. O verbo grego empregado aqui é
anakephalaio e tem o significado geral de “reunir as coisas” ou “resumir as
coisas”. Ele é usado duas vezes em todo o Novo Testamento. Aos Romanos,
o sentido é de resumo da Lei: “se ha algum outro mandamento, tudo nesta
palavra se resume: Amaras ao teu proximo como a ti mesmo” (Rm 13.9). Aos
Efésios, o sentido é de congregar e convergir, ou mesmo reunir todas as



coisas em Cristo (1.10a). Logo mais adiante, no versiculo 22, Paulo ratifica
esse conceito ao afirmar que “esta convergéncia para Cristo acontecera com a
submissdo do mundo a Ele como o Cabega”.2% Implica dizer que, a comegar
pela redencdo da Igreja, todo o Universo, céus e terra estardo submissos a
autoridade de Cristo (Rm 14.11; 2 Co 10.5). Isso inclui tudo o que foi criado
por Cristo e para Cristo e que subsiste em Cristo (Jo 1.1-3; Hb 1.2-3). Indica
que a ruptura provocada pelo pecado em Addo é completamente restaurada
em Cristo. Essa declaracdao ndo tem a conotacdo universalista de que todos
serdo salvos no fim, mas que finalmente tudo estara como Deus projetou:
Cristo, a cabeca da Igreja e também a cabeca do Universo (Ef 1.21-23).

A consumacao desse plano divino sera “na dispensacdao da plenitude dos
tempos” (1.10b). O conceito de “dispensacao” refere-se ao modo divino de o
Senhor Deus relacionar-se com a humanidade em diferentes periodos da
Histéria. De acordo com essa doutrina, essa atividade divina acha-se dividida
em sete dispensacoes: (1) inocéncia; (2) consciéncia; (3) governo humano;
(4) promessa; (5) lei; (6) graca e (7) Reino.?’” Entretanto, embora esse
conceito seja possivel nessa passagem, o foco aqui esta no “tempo” em que
finalmente se dara o pleno cumprimento do plano divino. A palavra grega
empregada para “tempo” ndo € chronos, com a ideia de cronologia, mas
kairos, que € o tempo divino previamente determinado para quando todas as
coisas estarao sob o dominio de Cristo (At 1.7). Desse modo, entende-se que
a dispensacao da plenitude dos tempos deve ser identificada com a hora
certa, onde “toda a criacdo sera como Deus a criou para ser — perfeita,
eterna e cumprindo a sua funcéo pretendida para louvar a Deus”.28

Certamente que esse conceito aponta para a consumacao completa da
redencdao, s6 que ndo podemos ser extremados em nosso entendimento
escatologico da expressao “plenitude dos tempos”. O Comentdrio Biblico
Beacon salienta que “o tempo de Jesus Cristo ndo € somente o cumprimento
do tempo messianico profético [...] é também o cumprimento de todos os
tempos”.2° Portanto, embora o termo sinalize o que Deus ird fazer na segunda



vinda do seu Filho, deve-se também levar em conta a redencdao que teve
comeco na primeira vinda. No presente, Cristo ja € a Cabeca da Igreja; e, no
porvir, também sera a Cabeca do Universo (Ef 1.21-23). Aos Colossenses,
Paulo corrobora com essa ideia e acrescenta que foi em Cristo, a cabeca da
Igreja, que Deus deu inicio ao seu plano de recuperar o Universo para si (Cl
1.18-20).

3. Louvor da sua gloria

O apostolo enfatiza que todas as béncaos espirituais, sem excecdo alguma,
sdao destinadas aos crentes judeus e gentios — a Igreja de Cristo. Na redacao
do texto, Paulo muda do pronome “nés [0s judeus], os que primeiro
esperamos em Cristo” (Ef 1.12) para o “também vos [os gentios], depois que
ouvistes a palavra da verdade” (1.13), indicando que os crentes de ambos os
povos sao herdeiros da mesma promessa em Cristo conforme o proposito
divinamente estabelecido (1.11). Nesses versiculos, temos uma breve
introducdo ao tema da reconciliacdo, que sera mais adiante desenvolvido
detalhadamente (2.11-22).

O texto também ratifica que o propoésito das béncaos, tais como a eleicao e
a predestinacdo, ndo tem outro alvo sendo louvar e glorificar a Deus
(1.6,12,14). Essa verdade ja tinha sido declarada no final da primeira estrofe
da doxologia (1.3-6). Nessa estrofe, inicialmente aparece o designio primario
“para que fossemos santos e irrepreensiveis” (1.4) e para que recebéssemos
“a adocdo de filhos” (1.5, ARA). Em seguida, o designio ultimo é
mencionado: “para louvor e gloria da sua graca” (1.6). Essa sentenca
direciona-nos para “o reconhecimento adorativo (louvor) da exceléncia
manifestada (gloria) em favor dos indignos (graca) daquele a quem se
denomina o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”.30

Na estrofe seguinte, Paulo apresenta diversas razdes pelas quais Deus
deveria ser glorificado por aqueles que esperaram em Cristo de antemao
(1.12b). A narrativa faz referéncia aos judeus que tiveram conhecimento da



esperanca messianica antes dos gentios (At 28.20, Rm 1.16). Essa esperanca
abrange, entre outros, a redencdo e a remissdao dos pecados (Ef 1.7); a
revelacdo do mistério oculto (1.9); e o direito a heranca prometida (1.11).
Essas dadivas tinham como propésito final servir “para louvor da sua gléria”
(1.12a).

Na ultima estrofe, a doxologia enfatiza que os gentios que creem em Cristo
também sao herdeiros das promessas realizadas aos judeus (1.13a). Assim, no
ultimo versiculo, assim como em cada estagio da revelacdao, o proposito do
plano divino é reafirmado: “para louvor da sua gloria” (1.14).

III. ESPIRITO SANTO: O PENHOR DE NOSSA
HERANCA

1. O selo do Espirito Santo

Nessa tltima estrofe da doxologia de Efésios, o Espirito Santo recebe trés
designacOes: uma promessa, um selo e uma garantia (Ef 1.13,14). A Terceira
Pessoa da Trindade é primeiramente denominada por Paulo como “o Espirito
Santo da promessa” (1.13). O enunciado implica dizer, em outras palavras, o
“Santo Espirito prometido, a saber, aquele que foi outorgado em
cumprimento das promessas divinas”.3! Além de ser prometido no Novo
Testamento por Jesus aos seus discipulos (Jo 14.16-17; 15.26; 16.13; At 1.4),
o Espirito Santo também era promessa presente no Antigo Testamento (Is
32.15; 44.3; J1 2.28). O cumprimento dessa promessa e 0 seu objetivo sdao
assim definidos:

O Espirito Santo veio para que Deus estivesse em seus seguidores,
apos o retorno de Cristo para o céu [...]. Os crentes recebiam o Espirito
Santo quando recebiam a Jesus Cristo. A transformacdo que o Espirito
Santo realiza na vida de um crente (conforme descrito em Galatas
5.22,23) inegavelmente marca a presenca e a posse de Deus naquela
vida.3?



Na segunda designacdo, o apostolo faz uso da linguagem figurada do
“selo” para enfatizar o papel do Espirito Santo na Obra da redencao (Ef
1.13b). O selo era utilizado como sinal de autoridade, autenticidade,
propriedade e posse pessoal. Ele poderia ser gravado e empregado de varias
formas. O instrumento usado para esse fim era esculpido para reproduzir
algum padrao-distinto em argila, cera e outros. Os animais, por exemplo, e
até mesmo 0s escravos tinham os corpos marcados para identificar os seus
proprietarios. Nas religioes pagds entre os gentios, os devotos recebiam
marcas no corpo que assinalavam a divindade a que pertenciam.

Nesses exemplos, 0 uso do selo sempre € uma marca exterior e visivel ao
olho humano. O selo do Espirito Santo, porém, é uma marca interior e
espiritual nao perceptivel ao homem carnal. Os que recebem o Espirito Santo
sdo identificados por Deus como pertencentes a Cristo. Esses crentes sao
assinalados como propriedade particular de Cristo, a Cabeca da Igreja. Desse
modo, o Espirito Santo testifica quem sdo os filhos de Deus (Rm 8.9,15-16),
e 0 maligno nao lhes toca (1 Jo 5.18). Assim, ao habitar no crente, a Terceira
Pessoa da Trindade possui o papel de regenerar, purificar e santificar (1 Co
6.11). Ele é quem convence do pecado, da justica e do juizo (Jo 16.7-8) e que
também produz no crente o fruto do verdadeiro relacionamento com Deus (Gl
5.22-23).

Acerca dessa dadiva especial, Paulo ensina que aquele que ouve a Palavra
de Deus — o Evangelho da salvacao — e que se rende a Cristo por meio da
fé recebe o0 selo do Espirito Santo no momento da conversao (Ef 1.13). Nesse
sentido, a Escritura assevera que “ninguém pode dizer: Senhor Jesus!, sendao
pelo Espirito Santo” (1 Co 12.3, ARA). Assim, na doutrina pentecostal, “a
regeneracao € a acao decisiva e instantanea do Espirito Santo, mediante a
qual Ele cria de novo a natureza interior”.33 Nesse sentido, a fim de dirimir
duvidas, convém destacar a distincao doutrinaria entre a experiéncia da
salvacdo, ocasido em que o crente € “selado”, e o batismo no Espirito Santo,
ocasido em que o crente recebe o revestimento de poder:



Na experiéncia da salvacdao, o Espirito Santo passa a habitar no novo
crente. Todos os crentes em Jesus ja tem o Espirito Santo, pois Ele
mesmo é quem conduz o pecador a Cristo. O batismo no Espirito Santo
é algo distinto do novo nascimento; significa o recebimento de poder
espiritual para realizar a obra da expansao do Evangelho em todo o
mundo, para uma vida crista vitoriosa e também uma adoracdo mais
profunda.3*

Desse modo, na doutrina pentecostal, a experiéncia da salvacao é distinta
da experiéncia do batismo no Espirito Santo. Os pentecostais creem que, apos
o recebimento do “selo” por ocasido do novo nascimento, os crentes devem
buscar revestimento de poder que os capacita ao trabalho cristao (JI 2.8; At
2.4,17; At 10.44; At 11.15; At 19.6). Esse revestimento é denominado de
“Batismo no Espirito Santo”, que também pode ocorrer simultaneamente a
conversao — conforme o relato na casa de Cornélio (At 10.1-48). O falar em
linguas estranhas é a evidéncia biblica do recebimento do batismo no Espirito
Santo. Essa evidéencia inicial de “falar linguas estranhas como batismo ou
renovacao no Espirito Santo é compreendido como o agir de Deus que visa a
edificacdo pessoal do crente, e nesse caso nao se requer interpretacio nem
mesmo repreensio”.3°

2. O penhor de nossa heranca

A terceira designacao do Espirito Santo nesse capitulo de Efésios vem do
termo grego arrabon, que pode ser traduzido como “deposito”, “penhor”,
“garantia” ou, ainda, “primeira parcela” (1.14a). A palavra tem origem
semitica com o sentido de “fianca” e era usada nas transacoes comerciais para
assegurar 0 preco ou para garantir o pagamento de algo. Era uma espécie de
adiantamento realizado nas negociacbes comerciais, “criando a promessa de
que o comprador completaria a transacdo e pagaria a quantia total”.3® As
expressoes “sinal” e “caucdo” como principio de pagamento tém origem
nesse conceito e ainda é utilizado em transacOes financeiras diversas que



envolvem a aquisi¢ao de bens moveis ou imoveis.

Nessa concepcao, Paulo ensina que o Espirito Santo é “o penhor da nossa
herancga, para redencdo da possessao de Deus” (Ef 1.14). Em outras palavras,
o Espirito Santo € o deposito que garante nossa heranca em Cristo (2 Co
1.21-22; 5.5). Trata-se do pagamento da primeira parcela de todas as
promessas que Deus fez ao seu povo. A presenca do Espirito Santo em nos
ndo apenas assegura-nos a vida eterna, como também nos faz experimentar,
no tempo presente, uma amostra do gozo que desfrutaremos com Cristo na
eternidade.

A garantia da salvacao e das béncaos que a acompanham € assegurada pelo
Espirito Santo “até ao resgate da sua propriedade” (1.14b, ARA). As palavras
resgate (apolutrosis) e propriedade (peripoiesis) devem ser aqui interpretadas
conforme o seu uso no Antigo Testamento. Resgate tem a conotacdao de
libertacdo de algum tipo de cativeiro por meio do pagamento de certo
preco.3” Nesse caso, a referéncia é a libertacdo de nossa condigdo de escravos
do pecado para ser “povo de propriedade exclusiva de Deus” (1 Pe 2.9,
ARA).

Essa declaracdo, contudo, ndao quer dizer que, independentemente da sua
conduta, o crente esta salvo para sempre, mas o contrario, isto é, enquanto o
Espirito Santo habitar no cristdo, a redencao esta assegurada. Cristo disse aos
seus discipulos que continuaria cuidando da Igreja e que enviaria o Espirito
Santo, o Paracleto, um como Ele, que teria 0 mesmo poder para preservar o
seu povo (Jo 14.16). Esse é o conceito biblico de seguranca da salvacgao; isso
quer dizer que, “uma vez salvo, o crente é auxiliado pelo Senhor de modo a
conseguir continuar crendo e confiando em Cristo”.3® Nossa Declaragdo de
Fé assim professa:

Rejeitamos a afirmacdo segundo a qual “uma vez salvo, salvo para
sempre”, pois entendemos a luz das Sagradas Escrituras que, depois de
experimentar o milagre do novo nascimento, o crente tem a
responsabilidade de zelar pela manutencao da salvacdo a ele oferecida



gratuitamente [...] (Hb 3.12). Nao ha duvidas quanto a possibilidade do
salvo perder a salvacdo, seja temporariamente ou eternamente.
Mediante o mau uso do livre arbitrio, o crente pode apostatar da fé,
perdendo, entdo, a sua salvacao [...] (Ez 18.24). Finalmente temos a
adverténcia de Paulo aos corintios: “Aquele, pois, que cuida estar em
pé, olhe ndao caia” (1 Co 10.12). Aqui temos mencionada a real
possibilidade de uma queda da graca. Assim, cremos que, embora a
salvacdo seja oferecida gratuitamente a todos os homens, uma vez
adquirida, deve ser zelada e confirmada.3?

Essa doutrina biblica é facilmente percebida na experiéncia humana. A
queda da graca pode ser momentanea ou definitiva. Essa possibilidade é
conhecida respectivamente como “desviar-se” ou “apostatar” da fé; por isso
somos exortados a perseverar até o fim (Mt 24.13).
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CAPITULO 3

Eleicdo e Predestinacao

“Como também nos elegeu nele antes da fundagdo do mundo,
para que féssemos santos e irrepreensiveis diante dele em
amor, e nos predestinou para filhos de adogdo por Jesus
Cristo, para si mesmo, sequndo o benepldacito de sua
vontade”

(Ef 1.3-4).

Eleicio e predestinacdo sdao termos importantes na compreensao da
doutrina da salvacdo. Esses termos as vezes sao usados por alguns tedlogos
de modo intercambidvel. Em contrapartida, a maioria dos intérpretes
arminianos faz distin¢do entre os termos.*! O te6logo pentecostal Severino
Pedro da Silva avalia que a eleicdo e a predestinacdo “segue quase que
paralelamente os mesmos ditames [...] e que alguns ja chegaram até a sugerir
que uma é a consequéncia da outra”.*? De qualquer modo, esses vocabulos
ligados entre si elucidam o plano divino de salvar os pecadores. Um equivoco
bem comum é confundir essas palavras como sinonimas. Além disso, essas
expressoes tém provocado divergéncias entre pelagianos, semipelagianos,
arminianos e calvinistas*3, especialmente no campo da “mecanica da
salvacdo”. 44

Nesse aspecto da controvérsia, sumariamente se pode catalogar quatro
visoes soteriologicas: (1) os pelagianos, que afirmam ser o homem o Unico
agente da salvacao; (2) os semipelagianos, que defendem ser o homem aquele



que da inicio ao processo da salvacdao e que Deus responde ao homem; (3) os
arminianos, que ensinam ser Deus quem inicia o processo da salvacdo e que o
homem responde a Deus; e (4) os calvinistas, que argumentam ser Deus o
unico agente na salvacao, predestinando uns para serem salvos e outros a
condenacdo. Nesse capitulo, abordaremos os conceitos biblicos e a posigao
pentecostal referente a esses pontos.

I. ELEITOS EM CRISTO

1. A Eleicao divina

Paulo faz uso de dois termos que revelam a soberana vontade divina:
“como também nos elegeu [...] e nos predestinou” (1.4-5). A expressao
eleicdo significa “escolha”, e predestinacdo tem o sentido de “determinar
antes”. Esses vocabulos ligados entre si explicam que, pela presciéncia
divina, Deus soube quem iria crer e perseverar em Cristo desde a eternidade e
elegeu-os conforme a sua vontade e, para esses eleitos, determinou propositos
especificos (1 Pe 1.2). O tedlogo arminiano Henry Clarence Thiessen
menciona trés pontos importantes dessa doutrina biblica da elei¢do divina:

Primeiramente, a eleicao ¢ um “ato soberano de Deus em graca”. Deus
nao tem a obrigacdo de escolher ninguém, visto que todos sao
igualmente pecadores, merecendo assim a condenacdao. Em segundo
lugar [...], a eleicdo é Cristocéntrica — “pelo qual escolheu em Jesus
Cristo”. A eleicdo do individuo ocorre somente em unidao com Jesus
Cristo pela fé. Nao existe eleicdo fora de Cristo [...] a eleicdo
contempla “aqueles que de antemdo sabia que O aceitariam”. A
compreensdao da relacdo entre a eleicdo e a presciéncia de Deus é
sumamente importante para o entendimento adequado da doutrina.*

Essa conceituacdo fundamenta-se nas Escrituras Sagradas, e tal
interpretacdo foi defendida por grande parcela dos Pais da Igrejat® e, no
periodo da Reforma Protestante, foi sustentada por Jacé Arminio e boa



parcela dos primeiros reformadores do século XVI.4” Mais tarde, em 1619,
essa compreensao foi condenada pelos calvinistas por ocasido do Sinodo de
Dort.*8 E, apesar de a interpretacio de Arminio ter sido ferozmente
combatida pelo calvinismo, atualmente cerca de 80% dos evangélicos sao de
confissdo soterioldgica arminiana.*?

Esse entendimento da maioria dos cristdaos também é a compreensao do
pentecostalismo classico.”® Além disso, o conceito de eleicio entre os
pentecostais “inclui a previsao de Deus quanto aquilo que o homem ira fazer
com a sua propria liberdade, mas depende, para sua realizacdo, da graca
soberana de Deus”.”! Nesse sentido, ndo ha nenhum conflito entre a
soberania de Deus e a liberdade humana. Outro detalhe a ser considerado na
eleicdo € o seu aspecto corporativo, que inclui os individuos em associacao
com o corpo de Cristo, a Igreja. Eis a posicao da Declaragdo de Fé das
Assembleias de Deus:

Deus elegeu a Igreja desde a eternidade, antes da fundacao do mundo
[Ef 1.4], segundo a sua presciéncia [1 Pe 1.2; 2 Ts 2.13]. O Senhor
estabeleceu um plano de salvacdo para toda a humanidade [...] (Tt 1;
2); pois essa € a sua vontade [1 Tm 2.3-4]. Assim como Deus nao
elegeu uma nacdo ja existente, mas preferiu criar uma nova a partir do
patriarca Abrado [Gn 12.2], o Senhor Jesus Cristo, da mesma forma,
criou um novo povo formado por judeus e gentios (Ef 2.14 [ 1 Co
12.13]).72

Esse enunciado atesta que a eleicdo é corporativa. Significa que a eleicao
em Cristo €, primeiramente, coletiva, ou seja, trata-se da eleicao de um povo,
a Igreja (1.4,5,7,9; 1 Pe 1.1; 2.9). Efésios menciona a eleicao no plural: “nos
elegeu” (1.4). Em toda a Epistola, os eleitos sdo tratados em conjunto: um
corpo (1.23), um povo (2.14), uma familia (2.19), um edificio (2.20-22) e a
Igreja (3.10, 5.23ss). A Epistola assinala que Deus elegeu de antemdao um
conjunto de pessoas para a salvacdo, a Igreja. Nesse caso, “o foco da eleicdao



nao é o individuo, mas o grupo, o corpo, a Igreja, formada por todos aqueles
que creram em Cristo e permanecerdo até o fim”.>3

Desse modo, ratifica-se que a eleicao é corporativa (coletiva) e também
cristocéntrica — pois somente “é eleito” quem estiver em Cristo. Esse
também €é o parecer de Donald Stamps, editor geral da Biblia de Estudo
Pentecostal: “[...] a eleicdo é coletiva e abrange o ser humano como
individuo, somente a medida que este se identifica e se une ao corpo de
Cristo, a igreja verdadeira”.>*

2. As condicoes da eleicao

Deus oferece a salvacdo para todos, pois “quer que todos os homens se
salvem, e venham ao conhecimento da verdade” (1 Tm 2.4). Essa doutrina é
conhecida como “expiacdo ilimitada”, também chamada de “expiacao
universal qualificada”. Trata-se de uma das doutrinas mais claras de toda a
Biblia Sagrada. E a resposta para a pergunta: “Por quem Jesus Cristo morreu?
Somente por alguns poucos ou pelos pecadores do mundo todo?”.

A declaracdo arminiana afirma que “Cristo, o Salvador do mundo, morreu
por todos e por cada um dos homens, de modo que obteve reconciliacdo e
remissao dos pecados por sua morte na cruz, porém, ninguém € realmente
feito participante dessa remissdo, exceto os crentes”.>> Esse entendimento
equivale acreditar na revelacao contida na Biblia Sagrada, isto €, que Deus
amou o mundo e enviou o seu Filho “para que todo aquele que nele cré nao
pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3.16). A Declaragcdo de Fé das
Assembleias de Deus corrobora com esse ensino biblico:

Por isso, o Pai enviou o seu amado Filho Jesus Cristo [1 Jo 4.9] para
morrer em nosso lugar [1 Co 5.7], providenciando-nos uma salvacao
eterna, completa e eficaz [Hb 5.9]. O Evangelho contempla a todos e a
ninguém exclui: “Porque a graca de Deus se ha manifestado, trazendo
salvacdo a todos os homens” (Tt 2.11). Por conseguinte, a salvacao esta
disponivel a todos os que creem [Jo 3.15-16]. Sim, todos nds, sem



excecdo, podemos ser salvos através dos méritos de Jesus Cristo, pois
todos nds fomos criados a imagem de Deus.>®

A doutrina calvinista, no entanto, discorda que Cristo morreu por todos.
Para os seguidores de Calvino, “a expiacdao é limitada”, ou seja, Cristo
morreu somente por alguns — apenas para os eleitos. Nessa visdo, 0
sacrificio de Cristo é diminuido, e o calvario torna-se mera formalidade, uma
vez que a salvacdo ndo esta disponivel a todos. A partir desse pressuposto, 0s
calvinistas defendem que a eleicdo é “incondicional”. Conforme Calvino
asseverou, significa acreditar que Deus elegeu uns para a salvacdo e outros
para a perdigdo.°”

Contrariando esse ensino calvinista, a Biblia Sagrada apresenta cerca de 80
textos comprobatorios que apontam para a “expiacao ilimitada” — a morte de
Cristo em favor da salvacdo de todos os homens, e ndo somente para alguns
(Is 53.6; Mt 11.28-30; 18.14; Jo 1.7; 1.29; 3.16,17; 6.51; 12.47; Rm 3,23-24;
5.6; 5.15; 10.13; 1 Tm 2.3-6; 4.10; Tt 2.11; Hb 2.9; 2 Pe 3.9; 1 Jo 2.2; 4.14,
etc.). Outro aspecto doutrinario refere-se ao ensino em que a eleicdo para
salvacdo é “condicional”’, e ndo “incondicional”. Eleicdao condicional
significa que Deus escolhe por meio das condicbes que Ele proprio
estabeleceu. Por isso, sdo eleitos somente aqueles que preenchem essas
condic¢des, e ndo de um modo arbitrario (incondicional). John Wesley (1703—
1791), pregador anglicano, discordava do sistema calvinista, que
transformava a eleicdio do Deus de amor em eleicdo de um Deus tirano e
insensivel para com os pecadores.

O ensino arminiano explica, como ja dito, que, “por meio da presciéncia
divina, Deus sabe, desde a eternidade, quais individuos creriam e
perseverariam na fé, e a essas pessoas Deus elegeu”.”8 Isso, portanto, nio
implica entender como Calvino, ou seja, que Deus tenha elegido uns para a
vida e outros para danacao, porque, segundo as Escrituras, Ele ndo quer “que
alguns se percam, sendo que todos venham a arrepender-se” (2 Pe 3.9). Desse
modo, ratifica-se que tanto a expiacao ilimitada como a eleicao condicional



foram estabelecidas pelo préoprio Deus.

Assim, a condicao mais elementar para a salvacdo é estar em Cristo (Ef
1.1-4). Isso implica em ratificar que a eleigdo € cristocéntrica, isto é, ninguém
é eleito sem estar unido a Cristo. A eleicdo torna-se uma realidade para cada
pessoa consoante o seu prévio arrependimento e fé (2.8; 3.17).°° Entretanto,
esse meio ndo € meritorio, e ninguém pode cumpri-lo sem a graca de Deus.
Desse modo, fomos eleitos por iniciativa divina por causa da graciosa obra de
Cristo, e ndo pelas nossas obras (2.8-9).

3. Vida santa e irrepreensivel

Paulo primeiramente enfatiza que a finalidade da eleicdo é propiciar uma
vida nova aos eleitos, isto é, para sermos “santos e irrepreensiveis diante
dEle” (Ef 1.4b). O vocabulo grego hagios (santo), no aspecto espiritual,
significa “separado do pecado” (1 Pe 1.15-16). O adjetivo grego amomos
(irrepreensivel) expressa algo “sem defeito” ou “inculpavel” (Fp 2.15). Os
termos apontam para a santificacdo, isto é, o mais alto padrdao ético e moral
de vida a fim de agradar a Deus, que nos elegeu (Ef 5.1-3).

Nesse sentido, a eleicdao condicional (daqueles que atendem ao chamado
divino) predestina (o destino desses escolhidos) para uma vida afastada do
pecado e de conduta ilibada. O uso paulino dos termos “santo e
irrepreensivel” evidencia que as palavras mutuamente se correspondem e
complementam-se. O ser santo denota um estado de pureza interior que
reflete no ser irrepreensivel — uma condi¢do de pureza externa.%? O apédstolo
reitera que fomos “criados em Cristo Jesus para boas obras, as quais Deus de
antemdo preparou para que andassemos nelas” (2.10 NAA). Portanto, nao se
pode conceber que os salvos em Cristo ainda possam viver na pratica do
pecado (1 Jo 3.6; 5.18).

4. A nova vida dos eleitos

Deus elegeu-nos e predestinou-nos a viver em santidade. Em consequéncia,
0s cristdaos sdo exortados quanto ao trato passado: a despojar-se do velho



homem (Ef 4.22), a renovar a mentalidade (4.23) e a revestir-se do novo
homem, “que segundo Deus €é criado em verdadeira justica e santidade”
(4.24). Essa orientacdo aponta para a necessidade de uma radical
transformacdo. Despir-se do “velho homem” exige abandonar a velha
natureza com as suas paixoes, adotar uma nova perspectiva mental e uma
nova forma de vida (Cl 3.9-10; Rm 6.6-9). O tema é apresentado com
exortacoes contra a velha conduta, tais como a mentira, o furto, as palavras
torpes, a amargura, a ira e a colera (4.25,28,29,31).

Nessa nova vida, segundo a revelacdao das Escrituras, o crente salvo deve
pautar as suas atitudes segundo a moral biblica, baseado na integridade, e nao
de acordo com o contexto social em que se esta inserido. Foi nesse diapasao
que Paulo apresentou o primeiro contraste entre a nova e a velha vida: “Pelo
que deixai a mentira e falai a verdade cada um com o seu proximo” (4.25).
Esse ponto € nevralgico para o auténtico cristdo que sempre dira a verdade,
ainda que a mentira possa trazer-lhe alguma vantagem pessoal ou favorecer a
coletividade.

Na sequéncia de orientacOes para o viver em Cristo, Paulo faz severas
adverténcias contra a prostituicdo, a impureza, a avareza e a embriaguez
(5.3,15,18). O proposito é apresentar a Deus uma “igreja gloriosa, sem
macula, nem ruga [...], mas santa e irrepreensivel” (5.27). Nao obstante,
ratifica-se que somente o Espirito Santo capacita o crente para esse viver (Gl
5.16-25). Trata-se de um processo continuo até a glorificacdo final no dia de
Cristo (2 Co 3.18).

Desse modo, um crente fiel ndo s6 deve fazer a diferenca, como também o
seu comportamento deve ser referencial para a sociedade.®! Como resultado,
velhos habitos sdao abandonados, condutas reprovaveis sao descartadas, e
nitidas mudancas comportamentais sdo percebidas. Assim, aqueles que
desenvolvem “a nova natureza de Cristo adquirem carater que nao somente
perdura, como também transforma” .5

II. PREDESTINADOS PARA SANTIDADE E FILIACAO



1. A predestinacao

O termo grego prooridzo, traduzido como predestinacao (Ef 1.5a), é
formado pelo vocabulo oridzo, que significa “determinar”, e pela preposicao
pro, que indica algo feito “antes”; ou seja, predestinacdo literalmente
significa “determinar antes”. A Biblia de Estudo Pentecostal esclarece que a
predestinacdo aplica-se aos propdsitos de Deus inclusos na eleicdo, que a
eleicdo é a escolha feita por Deus, “em Cristo”, de um povo para si mesmo
(1.4), e que a predestinacdo abrange o que acontecera ao povo escolhido por
Deus (1.5).53 Por conseguinte, nossa Declaracdo de Fé ensina que a
predestinacdo dos salvos é precedida pelo conhecimento prévio de Deus
daqueles que, diante do chamamento do evangelho, recebem a Cristo como o
seu Salvador pessoal e perseveram até o fim (Rm 8.29,30).54

Esse conceito ratifica que a predestinacao nao se refere a escolha de alguns
para a salvacdo e de outros para a perdicdo. Nado significa que Deus
predestinou alguns para ama-lo e outros para despreza-lo, ou, na melhor das
hipéteses, a ser indiferente a Ele.%> O ensino onde Deus aleatoriamente salva
uns e condena os demais ndao € coerente com o testemunho biblico. Nas
Escrituras, a salvagdo — como ja enfatizado — é um chamado universal a
toda a humanidade (Is 45.21ss; Jo 7.37ss; Ap 22.17).

Nao se trata de uma dadiva concedida arbitrariamente para alguns e negada
para outros. A salvacdo é uma béncdo disponivel a todos que cumprirem a
condicado de crer em Cristo (Mc 16.16; Jo 17.20; Rm 9.33; 10.11; Fp 1.29; 1
Tm 1.16; 1 Pe 2.6). Isso indica que Cristo morreu por todos e por cada um,
todavia nem todos serdo salvos, ndo por um ato arbitrario de Deus, mas por
nao preencherem as condicOes divinamente estabelecidas. Deus concedeu ao
ser humano o livre-arbitrio; logo, a oferta da salvacao pode ser recusada (Jo
7.16,17).

Apesar de sobejarem textos biblicos acerca dessa verdade, Jodo Calvino,
em uma interpretacdo particular na sua obra A Institui¢do da Religido Cristd
— conhecida também como Institutas — define predestinacdao de forma



absolutamente determinista:

Chamamos predestinacdio ao decreto eterno de Deus pelo qual
determinou o que fazer de cada um dos homens. Porque Ele ndo os cria
com a mesma condi¢do, mas antes ordena a uns para a vida eterna, e a
outros, para a condenagao perpétua. Portanto, segundo o fim para o
qual o homem ¢é criado, dizemos que esta predestinado a vida ou a
morte.%6

Na Biblia Sagrada, ao contrario da teologia de Calvino®’, a predestinacdo
ndo abrange a condenacdo eterna de ninguém (2 Pe 3.9). Conquanto eleicdo e
predestinacdo sejam intrinsecamente ligadas, elas ndo sdao a mesma coisa.
Outro equivoco da teologia determinista € tratar a predestinacdao como sendo
dupla, isto €, tendo dois lados: a salvacdo e a condenacdo. Reiteramos que a
Biblia somente se refere a predestinacdo em relacdo aos salvos em Cristo.
Conforme assevera Donald Stamps, “a predestinacdo abrange o que
acontecerd ao povo de Deus — todos os crentes genuinos em Cristo.58

Na eleicdo, Deus definiu como condicio o crer em Cristo (eleicdo
condicional); ja na predestinacdo, Deus planejou o destino e as benesses dos
crentes em Cristo que atenderam o chamamento divino. No plano divino, a
predestinacdo dos escolhidos, dentre outros, possui trés objetivos especificos:
(1) Serem filhos por adocdo em Jesus Cristo (Ef 1.5); (2) Serem herdeiros
com Cristo (1.11); e (3) Serem conforme a imagem de Cristo (Rm 8.29).

2. Filhos por adocao

Paulo é o tnico escritor do Novo Testamento que emprega o termo
“adocdao” (Rm 8.15,23; 9.4; Gl 4.5; Ef 1.5). A pratica da adocdo ndo fazia
parte do sistema legal judaico, porém era comum entre 0S romanos e
perfeitamente conhecida entre os gentios. Assim, o apéstolo enfatiza que foi
do agrado de Deus predestinar os eleitos a ser adotados como filhos “segundo
o beneplacito de sua vontade” (1.5b). Nossa posicao € imerecida, contudo
aprouve ao Pai fazé-lo assim conforme o seu querer (Mt 11.26). Nessa



perspectiva, Matthew Henry apresenta a seguinte compreensao:

A predestinacdo se refere as béncdos para as quais estdao destinados [0s
eleitos], especialmente a bencdo que nos predestinou para filhos de
adocdo. Era o proposito de Deus que no devido tempo chegassemos a
ser seus filhos adotivos, e dessa forma tivéssemos o direito a todos os
privilégios e a heranca de filhos [...] O que enaltece essas béncaos € o
fato de serem produto do designio eterno.5?

Essa constatacdo exalta a misericordia divina e assinala que a adogao foi
motivada pelo “muito amor com que nos amou” (2.4). Assim, noutro tempo,
éramos estranhos e inimigos, mas agora somos filhos reconciliados em Cristo
(Cl 1.21; Rm 8.17). A respeito desse imensuravel beneficio espiritual, o
Comentdario Biblico Beacon expressa o seguinte:

O termo filho (uios), que forma parte da palavra adocao, deve ser
distinguido do termo crianca (teknon). O primeiro da a ideia de
privilégio ndo de natureza. Para Paulo, nossa filiacao nao se baseia na
relacdo natural, na qual os homens estdo diante de Deus por terem sido
criados por ele, mas numa nova relacao pela graca efetivada na obra de
Cristo. Neste sentido espiritual, adocdo para Paulo significa a aceitacdao
na familia daqueles que, por natureza, ndo lhe pertencem.”"

A diferenca destacada acima realca o beneficio e a regalia desfrutada pelos
eleitos, pois Deus ndo tinha obrigacdo alguma em adotar pecadores. Assim, a
énfase da adocdo para fazer parte da familia de Deus repousa no ato de
purissimo amor, boa vontade e desejo divino.

3. Os privilégios da adocao

Deus criou a humanidade para viver em comunhdo com Ele (Gn 1.26).
Como o pecado rompeu com essa dadiva, o Pai restaurou-a em Cristo
determinando a adogao dos escolhidos (Ef 1.5). Na cultura grega e romana, a
adocdo civil era um ato voluntario que abrangia os privilégios da heranca e



obediéncia ao pai adotivo; por exemplo, “quando uma crianca era adotada, o
pai natural perdia toda a autoridade sobre ela, enquanto o pai adotivo adquiria
controle total sobre o seu novo filho”.”! No sentido espiritual, Paulo faz
analogia ao filho adotado (cristdo), que, sob a autoridade do pai adotivo
(Deus Pai), recebe o direito de pertencer a familia de Deus, bem como as
“riquezas da gloria da sua heranca” (1.18).

Aprofundando a comparacao com a adocdo civil, os adotados em Cristo
tornam-se “povo de propriedade exclusiva de Deus” (1 Pe 2.9, ARA), eleitos
segundo a presciéncia de Deus Pai para a obediéncia a Cristo (Rm 6.16;
16.26; 2 Co 10.5; 1 Pe 1.2). Prosseguindo nessa simetria, Deus predestinou
aos eleitos as béncdos de um novo nome e uma nova imagem — a imagem de
Cristo (Rm 8.29; Ap 2.17). A redencdo e a remissao de pecados sao
concedidas (1.7,8), e a comunhdo é restabelecida com a intimidade de clamar
“Aba, Pai” (Gl 4.6). Passamos a ser herdeiros de Deus e coerdeiros de Cristo
(Rm 8.17) das promessas a Abrado (Gl 3.29) e da vida eterna (Tt 3.7; Ef 3.6).
E, tendo sido aceitos por Deus, fomos transformados em filhos para o seu
louvor e gloria (Ef 1.6). Nesse aspecto, a abrangéencia da filiacdo tem uma
dimensao simultaneamente presente e futura:

Essa maravilhosa filiacdio em Cristo, bem como os beneficios que dela
advém, ja pode ser desfrutada no tempo presente e sera plena por ocasiao da
segunda vinda do Senhor.”? A condigdo para fazer parte desse glorioso
evento é estar em Cristo. A filiacdo também abrange deveres com o Pai e
com a familia de Cristo — a Igreja (Hb 12.7-16).

III. A SUBLIMIDADE DO PROPOSITO NA
PREDESTINACAO

1. Predestinacao e salvacao

O termo “predestinacao” aparece seis vezes no Novo Testamento (At 4.28;
Rm 8.29-30; 1 Co 2.7; Ef 1.5,11). Em nenhuma dessas vezes, a expressao faz



referéncia a pecadores sendo destinados a condenacdo eterna. Conforme
anota o teologo Titillo, “tal observacao deveria ser suficiente para desmontar
a compreensdo calvinista da predestinacdao como a escolha de uns individuos
para a salvacdo e de outros para a perdi¢do”.”3 John Wesley, na sua obra
Predestinagdo Calmamente Considerada, faz objecao a ideia de Calvino da
predestinacado arbitraria de alguns para a perdicao:

A respeito daquele que, sendo capaz de livrar milhdes da morte apenas
com um sopro de sua boca, se recusasse a salvar mais do que um dentre
cem e dissesse: “Eu ndo faco porque nao o quero”, como exaltaremos a
misericordia de Deus se lhe atribuirmos tal procedimento?”4

Como Deus pode ser considerado um justo juiz se Ele condena o réu
previamente? Como pode ser considerado benigno se Ele julga com
parcialidade, permitindo que, pelo mesmo erro, uns sejam absolvidos e outros
condenados? Dessarte, se existe uma predestinacao para condenacao, entao
de que adianta a pregacdo? Nesse sistema, 0s que ndo sao escolhidos estao
fadados a danacdo, quer a Palavra seja pregada, quer ndo. A Unica resposta
plausivel, em conformidade com os atributos divinos, esta em perceber o
equivoco na interpretacdao de Jodo Calvino e considerar a presenca de
equidade e igualdade no julgamento dos pecadores.”®

Por conseguinte — novamente —, reafirmamos pedagogicamente que
predestinacdao ndo pode ser considerada dupla, isto é, ndo esta relacionada
com a condenacdo, mas diz respeito somente aqueles que sao salvos, sendo
condicionada a fé em Cristo Jesus e a presciéncia divina (1.4,5; 1 Pe 1.2).
Essa interpretacao esta assim expressa no Comentdrio Biblico Pentecostal do
Novo Testamento: “A questdo da predestinacdo ndo significa Deus decidindo
antecipadamente quem sera salvo ou nao, mas decidindo antecipadamente o
que planeja que os eleitos, em Cristo, sejam ou venham a ser”.”® Esse
também € o parecer da Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus:

O Soberano Deus nado predestinou incondicionalmente pessoa alguma a



condenacdo eterna, mas, sim, almeja que todos, arrependendo-se,
convertam-se de seus maus caminhos: “Mas Deus, ndo tendo em conta
os tempos da ignorancia, anuncia agora a todos os homens, em todo
lugar, que se arrependam” (At 17.30). A predestinacdao genuinamente
biblica diz respeito apenas a salvacao [...] A predestinacdo do crente
leva-o a ser conforme a imagem de Cristo (Rm 8.29-30), assim sendo,
todos somos exortados a perseverar até o fim: “aquele que perseverar
até ao fim serd salvo” (Mt 24.13).77

Diante dessas exaustivas citacOes e reiteradas afirmacdes quanto ao
conceito biblico da eleicdo e da predestinacdao, os salvos em Cristo devem
resistir e fazer objecdo a qualquer ensino contrario a revelacdo contida nas
Escrituras Sagradas. Os dogmas elaborados pelo pensamento humano ndo
podem sobrepor-se, em hipotese alguma, a autoridade da Palavra de Deus.

2. A predestinacao e o amor

Antes da criacdo de qualquer coisa, o plano divino de redimir a
humanidade e definir o destino dos crentes ja estava estabelecido (1.4,5). Por
conseguinte, a redencdo ndo foi uma medida emergencial; pelo contrario, esse
era o plano imutavel do amor de Deus desde sempre (2 Ts 2.13; 2 Tm 1.9).
Por conseguinte, a sublimidade dos propésitos eternos em prover a salvacao
esta no amor de Deus (Jo 3.16; 1 Jo 4.10,19). Acerca desse amor presente
tanto na eleicao quanto na predestinacao, o Comentario do Novo Testamento
— Aplicacdo Pessoal registra o seguinte:

A generosidade de Deus para conosco é concretizada pela nossa unidao
com o seu muito amado Filho. Podemos dizer que o amor de Deus por
seu tnico Filho o motivou a ter muito mais filhos — cada um dos quais
seria igual a seu Filho (Rm 8.28-30), por estarem em seu Filho e por
serem moldados a sua imagem.”8

Foi por amor que fomos eleitos por Deus e predestinados em Cristo (Rm



8.29; Ef 1.4,5). Isso implica dizer que o “favor imerecido”, a fé necessaria
para crer e o uso do livre-arbitrio para responder ao chamado, tudo isso
provém do amor de Deus (2.4,8). Nao obstante, os que se achegam a Cristo
nao sao coagidos, mas atraidos a Ele (Jo 12.32).
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CAPITULO 4

ILUMINACAO ESPIRITUAL DO
CRENTE

“Para que o Deus de nosso Senhor Jesus Cristo, o Pai da
gloria, vos dé em seu conhecimento o espirito de sabedoria e
de revelacdo”

(Ef 1.17).

Ao término da maravilhosa doxologia presente na pericope 1.3-14, onde
Deus é profundamente louvado por todas as béncaos espirituais concedidas
em Cristo, Paulo da inicio a outra longa sentenca que pode ser assim
dividida: ac¢do de gracas (Ef 1.15-16); oragdo intercessoria (1.17-19) e
confissdo de louvor e exaltagdo (1.20-23). A doxologia dos versos 1.3-14 foi
escrita em tom mais contemplativo, mas agora a escrita do apostolo torna-se
mais pessoal. Ele passa a agradecer a Deus pela fé e o amor na vida dos seus
leitores e a orar por eles para que sejam iluminados a fim de compreender a
dimensao da chamada e heranca divina, bem como entender a grandeza do
poder de nosso Deus (1.18-19).

ApOs registrar a sua alegria e gratidao pelas boas noticias das quais estava
informado acerca deles (1.15), o apostolo demonstra sincera preocupacao
com o crescimento e amadurecimento espiritual dos seus destinatarios. Esse
sentimento é caracteristico de Paulo em relacdo aos seus filhos na fé. Aos
Galatas, ele escreveu que sentia dores de parto, até que Cristo fosse formado



na vida dos fiéis (Gl 4.19). Essa postura deve nortear a vida da Igreja
hodierna: nao devemos apenas agradecer pelos que estao sendo salvos, mas
também interceder para que todos alcancem a estatura de Cristo e perseverem
na fé até o fim.

O Comentdrio Biblico Pentecostal afirma que, nesse contexto, a expressao
“lembrando-me de vo6s” significa “pedindo em seu nome”, sendo esse o
sentido da intercessdo, ou seja, pedir em favor de outro. A traducao literal,
“fazendo mencao de vdés”, sugere que, na sua intercessao, Paulo trouxe
realmente os seus leitores & presenca de Deus mencionando os seus nomes.””
Desse modo, aprendemos aqui a importancia, a necessidade e o proposito da
oracao intercessoria.

I. A ESPERANCA DA VOCACAO E AS RIQUEZAS DA
GLORIA

1. Acao de gracas e intercessao

Como ja afirmado, o apostolo rende gracas a Deus pela vida dos santos (Ef
1.15-16) e por todas as béncdos espirituais recebidas, tais como a eleicdo, a
filiacdo e o dom do Espirito Santo (1.3-14). Paulo tinha recebido informacdes
acerca da genuina conversao e do bom testemunho dos cristdos na regidao da
Asia Menor: “Pelo que, ouvindo eu também a fé que entre vés ha no Senhor
Jesus e 0 vosso amor para com todos os santos” (1.15). Provavelmente,
Epafras ou Tiquico tinham sido os portadores de tao alvissareira noticia.

O versiculo chama atencdo para as expressoes “fé em Jesus” e “amor para
com os santos”, que formam um exato paralelo com Colossenses 1.4. Stott
avalia que “todo cristdo cré quando ama. A fé e o amor sdo gragas cristas
basicas, como também é a esperanca [...]. E impossivel estar em Cristo e ndo
se achar atraido tanto a Ele na fé como ao seu povo em amor”.80 Nesse
mesmo entendimento, Russell Shedd expressa: “E impossivel separar a fé e o
amor, pois esse versiculo nos mostra que eles sdo dois lados da mesma



moeda. Quem se compromete com Cristo, compromete-se COm 0S Seus
irmdos e com o mundo perdido”.8!

Imediatamente apds a nota de gratiddao e adoracao a Deus pela vida dos
eleitos, Paulo intercede ao Pai da gloria para que seja concedido aos seus
leitores “o espirito de sabedoria e de revelacdao” (1.17). O vocabulo espirito é
usado por Paulo com significados distintos. Por isso, para evitar equivocos de
interpretacao, é preciso observar que, “com o artigo, na maioria das vezes a
palavra indica a pessoa do Espirito Santo; ao passo que, sem ele, indica
alguma manifestagdo ou concessdo especial do Espirito Santo”.82 Nesse caso,
devemos entender “espirito de sabedoria e de revelacdo” como um dom do
Espirito Santo capaz de tornar alguém sabio para compreender o plano divino
revelado. Nessa questdao, o Comentdrio Biblico Pentecostal do Novo
Testamento confirma que “um espirito de sabedoria e revelacao somente
poderia ser concedido através dEle, que é pessoalmente o espirito da
sabedoria e da revelagio”.83

Paulo era consciente dessa verdade e, por conseguinte, da impossibilidade
de alguém perceber a gloria dessas boas novas se elas nao fossem ensinadas
por Deus (1 Co 2.14-15). Desse modo, a compreensdo da “esperanca da sua
vocacao” (1.18b), “as riquezas da gléria da sua heranca” (1.18c) e a
“grandeza do poder de Deus” (1.19) ndo sdao possiveis separadamente do
Espirito Santo, sobre quem Isaias descreve como: “o Espirito de sabedoria e
de entendimento, o Espirito de conselho e de fortaleza, o Espirito de
conhecimento e de temor do Senhor” (Is 11.2, ARA).

2. A esperanca da vocacao

Na sequéncia da intercessao, o apostolo ratifica a necessidade de os
cristdos na Asia Menor terem “iluminados os olhos do vosso entendimento”
(1.18a). A expressao tem paralelo ao versiculo anterior referente ao espirito
de sabedoria e de revelacdao. Segundo Beacon, trata-se de outro meio de
descrever o dom, que resulta em “iluminacdo interior”.84 Ter os olhos



iluminados implica em ver melhor, ter um conhecimento mais claro das
béncdos divinamente recebidas. Também inclui uma compreensao plena, ndao
somente clareza intelectual, mas também a clareza espiritual e experimental.

O vocabulo “entendimento” € a traducao do grego kardia (coracao). Na
linguagem biblica, o coracdo nao se refere meramente as emocoes ou a
vontade, mas também ao centro de toda a personalidade. Para os judeus, “o
coracao era o nucleo da personalidade, a pessoa interior completa, o centro do
pensamento e do julgamento moral”.8> Isso denota que a compreensido do
chamamento divino ndo pode ser superficial e que, por conseguinte, o cristao
ndo deve viver uma espiritualidade mediana, mas ser transformado pela
renovacdo do entendimento, devendo experimentar sempre “qual seja a boa,
agradavel e perfeita vontade de Deus” (Rm 12.2b).

Nesse sentido, Paulo intercede para que o Espirito Santo ilumine os crentes
a fim de saberem “qual seja a esperanca da vocacdo” (1.18b); em outras
palavras, para que fossem capazes de experimentar e conhecer profunda e
espiritualmente os privilégios de serem vocacionados. Essa esperanca e essa
chamada tém uma dimensdo passada, presente e futura e esta centrada em
Cristo: a) Deus chamou a Igreja no passado (ver 2 Tm 1.9). Essa chamada foi
iniciativa de Deus e deu-se a partir da eleicao da qual fazemos parte (1.3-14);
b) a chamada abrange servico e santificacdo no presente (ver Fp 3.13,14).
Inclui ser irrepreensivel, viver em comunhdo e andar de modo digno (1.4;
2.11-18; 4.1); c) a participagao gloriosa no futuro (5.27), que compreende a
vida eterna e a esperanca de conhecer Deus face a face (1 Co 13.12).

Nesse aspecto, pode-se afirmar que “existe esperanca nessa vocacao”.
Consiste na firme conviccao e absoluta confianca em Cristo de que cada uma
das suas promessas sera cabalmente cumprida. Essa compreensdao conduz o
crente a uma entrega total, obediéncia irrestrita e verdadeira fidelidade a
Cristo durante todos os dias da caminhada crista. Aleluia!

3. As riquezas da gldria da sua heranca



O apostolo insere na oracdao o pedido para que o0s crentes também
entendessem “as riquezas da gloria da sua heranca” (Ef 1.18c). A expressao
“sua heranca” enfatiza tudo o que esta prometido e assegurado por Deus aos
seus eleitos (Cl 1.12). Alguns comentaristas sugerem que se refere a heranca
que Deus possui entre o seu povo, mas o texto correlato em Colossenses 1.12
(“dando gracas ao Pai, que nos fez idoneos para participar da heranca dos
santos na luz”) sinaliza outra interpretacdo; ou seja, a heranca de Deus refere-
se aquilo que Ele planejou conceder aos fiéis.

Nesse pressuposto, a heranca abrange as muitas “riquezas da gléria”.
Refere-se, entdo, as maravilhosas béncdos que acompanham o plano da
salvacdo. Aquelas que ja usufruimos, tais como o perddo, a adogao de filhos,
o selo do Espirito Santo e as que serdo desfrutadas no porvir (Cl 1.27; 1 Pe
1.4-5). Em relacdao aquelas que ainda aguardamos, Paulo assevera que esta
muito além de nossa capacidade de imaginar e ainda sobrepuja nossas
maiores expectativas. Sao coisas que o olho ndo viu e o ouvido nao ouviu e
sequer “subiram ao coracdao do homem sdo as que Deus preparou para os que
o amam” (1 Co 2.9).

Também Pedro, ao dissertar acerca de nossa heranca celestial, apresenta
uma terminologia farta de profundos significados, a saber, “uma heranca
incorruptivel, incontaminavel e que se nao pode murchar, guardada nos céus”
(1 Pe 1.4). Aleluia! Quantas riquezas! Quanta gléria! Nao é possivel
mensurar o seu valor, e nosso escasso e finito vocabulario ndo consegue
descrever.

Porque fomos adotados como filhos, logo passamos a ser herdeiros de
Deus e coerdeiros de Cristo (Rm 8.17). O selo do Espirito Santo é o penhor
dessa heranca (1.14). No tempo presente, ja desfrutamos parte dela e,
finalmente e em definitivo, pela sua graca, todos os salvos tomardo posse da
heranca preparada desde a fundacao do mundo (Mt 25.34).

II. ASOBREEXCELENTE GRANDEZA



E FORCA DO PODER DIVINO

1. Sobreexcelente grandeza do seu poder

Paulo também intercede para que os salvos possam entender a “sobre-
excelente grandeza do [poder de Deus] sobre n6s” (1.19a). Aqui, o apostolo
faz uso de pleonasmo (redundancia de termos e excesso de palavras) com o
proposito de conferir maior vigor ao que esta sendo expresso. Trata-se de um
artificio linguistico empregado por Paulo na tentativa de descrever o
imensuravel poder de Deus. A palavra “sobre-excelente” é traducao do grego
uperballd, que, na forma adjetivada, significa “supremacia ou extraordinario”
(2 Co 4.7). Segundo Roger Stronstad, “somente Paulo faz uso dessa palavra
em todo o Novo Testamento (cf. 2.7; 3.19) e reflete seu desejo, quase
irrealizado, de manifestar através das palavras a inexprimivel grandeza do
poder de Deus”.86

Outra expressdao utilizada €é megethos (grandeza), que objetiva
especificamente enaltecer a magnitude do poder de Deus que a tudo
sobrepuja (Mt 26.64). O proximo termo na construcao da frase é dunamis,
aqui traduzido por “poder”. Essa palavra grega originou o0s termos
“dinamico”, “dinamo” e “dinamite” e representa a poténcia desse poder,
apontando para os feitos miraculosos que requerem forca fora de medida (ver
At 8.13).

A repeticao desses termos enfatiza que apenas o maior de todos os poderes
é capaz de realizar a transformacdo e a salvacdo na vida do homem (2 Pe
1.4). Salienta que somente um poder tdo grande assim pode operar e
concretizar as béncaos inclusas na “esperanca da vocacdo” dos eleitos e as
“riquezas da heranca” prometida aos crentes (Ef 1.18).

Convém ressaltar que essa afirmacdo ndo implica em assegurar a salvacao
independentemente do que facamos de errado.8” Ao contrdrio, sinaliza que a
fé dos eleitos na suficiéncia do poder de Deus é absolutamente necessaria
para uma caminhada de fidelidade e firmeza, tomando todo o “cuidado até ao



fim, para completa certeza da esperanca” (Hb 6.11).

2. A forca do poder divino

Nessa sentenca “segundo a operacao da forca do seu poder” (Ef 1.19b), o
apoéstolo faz uso de trés vocabulos gregos concordes entre si: “operacao,
forca e poder”. A palavra “operacdo” é traducdao do grego energeia (em
portugués, “energia”), que também significa “eficacia” e que sinaliza “poder
em atividade” (CI 1.29).

A segunda expressao é “forca”, que vem do termo grego kratos com a ideia
de “intensidade”. Denota poder como forca magistral — aquele que vence as
resisténcias. Refere-se “aquele tributo distintivo da natureza divina tdo
louvado nas doxologias do Novo Testamento (1 Tm 6.16; 1 Pe 4.11; 5.11; Jd
25; Ap 1.6; 5.13)”.88 O terceiro termo grego aqui empregado é “ischus”, que
indica o “poder inerente” de Deus (Jo 1.12; 2 Pe 2.11). Stronstad faz analogia
ao “poder do braco de um homem; poder que esta disponivel sempre que for
necessario”.89 O uso reiterado desses sindnimos indica a plenitude do poder
de Deus. Esse incomensuravel poder realiza qualquer coisa, tudo o que lhe
apraz. Esta acima de tudo e de todos e ndo depende de nada, nem de
ninguém.

Em sintese, todo esse esforco gramatical do apdstolo visa deixar claro aos
seus leitores a supremacia do poder de Deus. Acontece que muitos desses
novos cristdos vieram do paganismo e da pratica das artes magicas (At 19.9).
Desse modo, existia a probabilidade de que alguns dos conversos ainda
vivessem com temor de tais poderes das trevas. Essa ideia recebe reforcos
quando, mais adiante, Paulo afirma que o nome de Cristo estd muito acima de
quaisquer outros poderes (Ef 1.21), tema que abordaremos com mais detalhes
nas paginas seguintes.

De fato, a associacdao desses conceitos assinala que o potencial poder de
Deus, inerente a natureza divina, opera em favor daqueles que creem. Apos
essa impressionante e insistente descricdo, Paulo apresenta trés exemplos



irrefutaveis da forca desse poder: (1) a ressurreicao de Cristo, (2) a sua
ascensdo a direita de Deus nos céus (1.20) e (3) a sua elevacdo acima de todo
0o dominio (1.21-22). No ponto a seguir, veremos a demonstracdo desse
incalculavel poder.

III. CRISTO: NOSSO EXEMPLO DE EXALTACAO

1. Cristo, as primicias dos que dormem

Paulo enfatiza que a primeira grande evidéncia do poder de Deus
manifestou-se em Cristo, ressuscitando-o dentre os mortos (ver Ef 1.20a).
Verdadeiramente, o Novo Testamento descreve a ressurreicao de Cristo como
obra do poder de Deus Pai. No discurso de Pedro no dia de Pentecostes, o
apostolo da circuncisdao afirmou acerca de Cristo: “Deus o ressuscitou dos
mortos, rompendo os lacos da morte” (At 2.24, NVI) e acrescentou a
mensagem o testemunho ocular dos demais discipulos: “Deus ressuscitou a
este Jesus, do que todos nos somos testemunhas” (At 2.32). Tempos depois,
por ocasido da cura do coxo de nascenca, Pedro declarou, diante do povo
maravilhado, que o poder de Deus ressuscitara a seu Filho Jesus (ver At
3.26). E, quando da segunda viagem missionaria, no Aredpago em Atenas,
Paulo descreveu o poder de Deus aos atenienses dizendo: “E [Deus] deu
provas disso a todos, ressuscitando-o [Cristo] dentre os mortos” (At 17.31,
NVI).

O tumulo vazio testemunhado pelas mulheres (Mt 28.6,11), presenciado
pelos soldados da guarda do sepulcro (Mt 28.11) e constatado por Pedro e
Jodo (Jo 20.3-8), bem como o aparecimento a Saulo de Tarso, e a Tiago, e
ainda a mais de 500 pessoas (1 Co 15.5-8) eram provas irrefutaveis tanto do
poder de Deus como do evento da ressurreicao. Anos depois, ao escrever aos
Corintios, Paulo precisou combater a heresia daqueles que nao criam na
ressurreicao dos mortos (1 Co 12). A reprimenda do apéstolo e o argumento
utilizado demonstram que a morte e a ressurreicao de Cristo sdo a viga mestra
e o pilar da fé cristd, pois, “se Cristo ndo ressuscitou, logo é va a nossa



pregacao” (1 Co 15.13-14).

A ressurreicio de Cristo ndo é meramente a recuperacdo da fé de
amedrontados discipulos diante da crucificacdo do seu lider ou,
simplesmente, o Kérigma®® da Igreja anunciando a vitéria do Messias sobre a
morte. A ressurreicao de Jesus é um evento historico. Ela foi real e corporal
(fisica), conforme profetizado no Antigo Testamento (Sl 16.8-10) e
previamente anunciada pelo préprio Senhor Jesus Cristo (Jo 2.20-22). Ao
contrario daqueles que a consideram um mito, a ressurreicao de Cristo €
doutrina elementar na Biblia Sagrada (1 Co 15.3-4), sendo mencionada 104
vezes no Novo Testamento.?!

Por conseguinte, segundo as Escrituras, ao ressurgir dentre os mortos,
Cristo foi feito as primicias dos que dormem (1 Co 15.20-22). Isso significa
que Cristo foi o primeiro a ressuscitar e permanecer vivo. No registro das
outras ressurreicoes, as pessoas tornaram a morrer. Isso indica que, a comecar
por Cristo, muitos outros desfrutardo dessa dadiva. Essa é a mesma ideia
presente em Colossenses 1.18: “[Cristo] é o principio e o primogénito dentre
0s mortos”.

Quanto a abrangéncia dessa declaracdao, John Stott escreveu que Deus
“levantou Jesus para uma vida totalmente nova (imortal, gloriosa e livre), que
ninguém experimentara antes, e que ninguém experimentou depois, pelo
menos por enquanto”.9? A ressurreicdo de Jesus, portanto, é a garantia de que
igualmente seremos ressuscitados (1 Ts 4.14). De sorte que o mesmo poder
que ressuscitou a Cristo esta disponivel também aos salvos (ver Ef 2.6).

Desse modo, os crentes em Cristo vencerdo a morte e erguer-se-ao
gloriosamente dos seus sepulcros para reinarem eternamente com Cristo (Jo
5.28,29; Fp 3.20,21). E, por ocasido do ressoar da trombeta de Deus (1 Ts
4.16), aqueles que ainda estiverem vivos por ocasido da sua vinda serdao
arrebatados para juntamente com os ressuscitados encontrar a Cristo “e assim
estaremos sempre com o Senhor” (1 Ts 4.17). Nesse dia, 0os mortos
ressuscitardo incorruptiveis, e todos serdao transformados e revestidos da



imortalidade (1 Co 15.51-53). Entdo, cumprir-se-a a palavra que esta escrita:
“Tragada foi a morte na vitoria” (1 Co 15.54).

2. Cristo elevado a direita de Deus

Ap0s chamar Cristo da sepultura, Deus elevou-o para o trono “pondo-o a
sua direita nos céus” (Ef 1.20b). Aqui esta em foco a ascensdao de Cristo
como cumprimento da promessa messianica: “Disse o Senhor ao meu
Senhor: Assenta-te a minha mao direita” (Sl 110.1a). Estévdo, o primeiro
martir cristao, contemplou o Cristo ressurreto a direita de Deus (At 7.56).

O grau de exaltacdo para essa posicao de honra e autoridade indica a
completa vitoria de Cristo sobre o pecado e as forcas do mal (Fp 2.9-11; Cl
2.15). Acerca da simbologia da expressdao “pondo-o a sua direita nos céus” e
da sublimidade dessa posicdao, o Comentdrio Biblico Beacon descreve o
seguinte:

O assento a direita de um rei oriental sempre era reservado para o
primeiro-ministro ou chefe de governo, simbolizando ndao s6 honra e
dignidade, mas também poder delegado. No caso de Cristo, significa
que Ele foi investido com o senhorio soberano e o dominio universal.
Nos lugares celestiais, seria nas regides onde Deus estd em acdo.3

Assim, a entronizacao de Cristo ao lugar de maior honra sinaliza todo o seu
poderio e faz lembrar as suas palavras apés a ressurreico: “E-me dado todo o
poder no céu e na terra” (Mt 28.18) e ainda nos remete, outra vez, ao Salmo
messianico que diz: “o Senhor estendera o cetro de teu poder desde Siao, e
dominaras sobre os teus inimigos!” (S1 110.2, NVI). Stronstad recorda o
autor aos Hebreus quando explica que: “embora ainda ndo vejamos todas as
coisas subjugadas a Ele, ainda assim vemos a Jesus coroado de gléria e de
honra” (Hb 2.8,9).24

A vitoria de Cristo sobre a morte e as trevas também esta assegurada aos
salvos (1 Co 15.55-57) e endossa nossa participacdo no reino celestial
conforme indica a expressao “[...] nos fez assentar nos lugares celestiais” (Ef



2.6). Significa que esse acontecimento confere aos remidos a esperanca de
reinarem com Cristo para todo o sempre (Ap 22.5). Stott anota que “nossa
identificacdo com Cristo na sua ressurreicdo e exaltacdo nao é um item de
misticismo cristdo sem sentido. E o testemunho a uma experiéncia viva, de
que Cristo nos deu, por um lado, uma vida nova [...] e, por outro, uma vida de
vitoria”.?> Assim, a ressurreicdo, a ascensdo e o reinado de Cristo sdo obras
do poder do Pai que estdao disponiveis a sua Igreja.

3. Cristo exaltado sobremaneira

Nesse ponto, Paulo sanciona que o poder de Deus exaltou Cristo “acima de
todo o principado, e poder, e potestade, e dominio” (Ef 1.21a). Essa
declaracdao faz analogia com o texto messianico em que todos os inimigos
estariam sobre o estrado dos pés de Cristo (SI 110.1b). Nesse sentido, a
primeira parte dessa sentenca indica que Cristo foi exaltado acima de todas as
forcas do mal (principado, poder, potestade e dominio), e a segunda parte
onde se lé acima “de todo o nome que se nomeia” (Ef 1.21b) deve incluir
também “os anjos e qualquer outro ser inteligente que se possa conceber,
sobre os quais Jesus reina com supremacia absoluta”.%

Isso significa que Cristo foi exaltado acima de toda eminéncia do bem e do
mal e de todo titulo que se possa conferir nessa era e também no porvir. Nao
existe poder algum que seja maior e nem mesmo igual ao poder de Cristo.
Deus exaltou-o sobremaneira tendo sido “nomeado como o soberano acima
de todas as coisas, isto é, o chefe supremo da criacdo, a manifestacao final do
que nos espera no futuro (cf. 1.10)”.97

Mais adiante, a fim de ndo restar duvidas, Paulo atesta o cumprimento das
profecias messianicas na pessoa de Jesus (S1 8.6; 110.1) ao declarar que Deus
sujeitou todas as coisas aos pés de Cristo (ver 1.22a). Esse versiculo é
novamente utilizado por Paulo na primeira Epistola aos Corintios. Nessa
referéncia, o apostolo enfatiza que o Soberano delegou ao Filho o poder que
lhe trouxe a sujeicao de tudo para que Deus, o Pai, seja tudo em todos (1 Co



15.27,28).

O resultado efetivo da exaltacdo do Messias traz duplo beneficio para a
Igreja: primeiro, que Deus fez Cristo cabeca tanto do Universo como da
Igreja (1.22). E, segundo, que Deus designou a Igreja para ser a expressao
plena de Cristo (1.23). Nas palavras de Hendriksen, o poder de Deus
manifestado em Cristo ndo esta adormecido, mas “esta sendo utilizado no
governo do universo no interesse da Igreja”.98 Quer dizer que nenhum poder
pode prevalecer contra a Igreja (Mt 16.18).

Diante dessas verdades espirituais, em que o Senhor de tudo foi dado como
Cabeca da Igreja, nao ha razao para os salvos temerem a oposicao do homem
ou das forcas do mal. Alias, mais para frente, o apostolo vai convocar os fiéis
“fortalecidos no Senhor e na forca do seu poder” para enfrentar e vencer as
astutas ciladas do diabo (6.10-12). Mercé do conjunto dessas revelagoes, o
Comentdario de Aplicagdo Pessoal assevera que “Cristo ndo tem igual ou
rival. Ele é superior a todos os outros seres. Estas palavras devem encorajar
0s crentes, porque, quanto mais alta a honra de Cristo, que é a Cabeca, mais
alta a honra de seu povo”.%
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CAPITULOS5

LIBERTOS DO PECADO PARA
UMA NOVA VIDA EM CRISTO

“Mas Deus, que € riquissimo em misericordia, pelo seu muito
amor com que nos amou, estando nos ainda mortos em
nossas ofensas, nos vivificou juntamente com Cristo”

(Ef 2.4-5).

A secdo da Epistola aos Efésios (Ef 2.1-10) apresenta relevantes aspectos
doutrinarios referentes a salvacdo. Nesse texto paulino, a libertacdao dos
pecados é descrita como um favor imerecido concedido por Deus, por meio
da fé, para que os salvos possam desfrutar uma nova vida em Cristo. Essa
secdao desdobra-se teologicamente em duas partes: (1) A velha vida de pecado
(2.1-3); e (2) A nova vida em Ciristo (2.4-10). O contraste entre a primeira e a
segunda parte € o resultado do imensuravel amor e do grandioso poder de
Deus operando na vida dos crentes por meio de Cristo.

Essa descricao de nossa velha vida inicia-se com a expressao “mortos em
ofensas e pecados” (2.1), indicando total separacdo da vida do homem com
Deus. Em seguida, para ilustrar as ofensas e pecados de outrora, o apostolo
faz uso figurado da palavra “andar”. Com respeito a essa velha conduta,
Paulo apresenta uma sequéncia de caminhos tortuosos no qual andavamos
(2.2,3a). E, por causa dessa condicdo de morte espiritual e de trilhar
percursos errados, “éramos por natureza filhos da ira” (2.3b).



Mas, na segunda parte dessa secao de Efésios (2.4-10), o quadro cadtico
modifica-se radical e favoravelmente aos impios pecadores. Por ato de
misericordia e muito amor (2.4), Deus restaurou a vida daqueles que estavam
mortos nos seus delitos (2.5). Ele, entdo, ressuscitou-os e deu-lhes acesso ao
Reino celestial para mostrar a todos e eternamente as suas abundantes
riquezas (2.6-7). Toda essa gloriosa salvacao € iniciativa divina e operada por
obra da graca mediante a fé em Jesus Cristo (2.8,9). A libertacdo da antiga
vida de mds obras capacita o salvo na sua nova vida a praticar boas obras
conforme o propésito eterno de Deus (2.10).

I. A ANTIGA NATUREZA MORTA EM OFENSAS E
PECADOS

1. Nossa condicao anterior

O versiculo de abertura desse capitulo 2 de Efésios — “E vos vivificou,
estando vOos mortos em ofensas e pecados” (2.1) — é, na verdade, a
continuacao de 1.19-23, que fala do poder de ressurreicao concedido ao corpo
de Cristo, a Igreja.1%0 O Comentdrio Biblico Beacon registra que, nesse texto
de 2.1-10, “o apostolo declara que a renovacao espiritual de todos os homens,
judeus e gentios, faz parte e é parcela da ressurreicio de Cristo, a
manifestacio suprema do poder de Deus”.!0l Essa ligacdo ao contexto
anterior da-se pelo uso da traducdo “e vos vivificou”, que aparece como “Ele
vos deu vida” na versao ARA ou diretamente “vocés estavam mortos” (NVI).

Esclarecido esse ponto, nota-se, na sequéncia do versiculo em apreco (2.1),
que a condicdo pecaminosa do homem € a razdo da sua morte moral e
espiritual (Tg 1.15). Ao descrever o diagnostico das doencas que levaram a
humanidade ao 6bito, Paulo usa os termos “ofensas e pecados”. O substantivo
ofensa, do grego paraptoma, tem o sentido de passo em falso de forma
deliberada e “alude aos desejos da carne, notdrios, evidentes e repulsivos”.102

A palavra grega para pecado é hamartia, descrito como aquele que “erra o



caminho” ou “erra o alvo” e, ainda, “pecar como um habito”. Os escritores do
Novo Testamento usam 13 palavras basicas para descrever o pecado, sendo
que hamartia é a palavra mais abrangente. Stronstad considera que tal
expressao “pode designar mais os desejos da mente, os pecados de
pensamentos e de ideias, de propdsitos e inclinacdes”.193 O Diciondrio
Wycliffe conceitua como “qualquer afastamento do caminho da justica” e
avalia, “em ultima analise, qualquer pecado como rebelido contra Deus e uma
transgressdo dos seus padroes”.104

Percebe-se, entdo, que os termos sao analogos e exprimem a gravidade da
situacdo de miséria e o distanciamento da humanidade dos propositos
divinos. Em vista disso, o0 homem na sua natureza decaida é diagnosticado
como “morto”, uma declaracdao da real condicdo das pessoas sem Deus.
Ratifica-se que o conceito é de morte moral e espiritual provocada pelo erro e
desobediéncia, que inevitavelmente separa o0 homem de Deus (Is 59.2, Tg
1.15). Tal qual um corpo inerte, a natureza pecaminosa impede o homem de
ouvir e obedecer a voz de Deus. Quem assim vive esta morto enquanto vive
(1 Tm 5.6).

2. Nossas ofensas e pecados

Toda essa ma conduta “em que noutro tempo andaram” é descrita por
Paulo por meio da metafora do ato de “andar” (2.2a). O verbo grego utilizado
é peripated, que, no sentido figurado, significa “o circulo inteiro das
atividades da vida individual, quer dos ndo regenerados, quer dos crentes”.19>
No caso em analise, o termo “andar” refere-se as atitudes erradas adotadas no
passado pelos ndo crentes, tais como:

2.1. Andaram “segundo o curso deste mundo” (2.2b). Os costumes eram
praticados conforme o sistema mundano da época, dentre eles, a imoralidade,
o furto e a mentira (4.22-32). Roger Stronstad discorre que “essa frase se
refere a maneira, carater e influéncia de uma humanidade ndo regenerada
durante a presente era do pecado (Gl 1.4; 1 Jo 2.15-17)”.106 O Comentdrio do



Novo Testamento — Aplicacdo Pessoal segue a mesma direcao e considera
que a declaracao refere-se “ao modo de vida e motivos ateistas aceitos pelo
mundo, porém imorais. Aqueles que andam ou vivem como mundo, que esta
cheio de pecado, também ndo podem seguir a Jesus (Rm 12.2; Gl 1.4)”.107
Essa é uma constatacao inequivoca de que o salvo nao deve tomar a forma do
mundo, nao deve relativizar o pecado e nem ajustar-se a maneira de viver do
seu tempo.

2.2. Andaram “segundo o principe da potestade do ar” (2.2c). Uma alusao a
Satanas, que exerce autoridade sobre os poderes do mal (Jo 12.31). Ele é o
lider das hostes espirituais da maldade nos lugares celestiais (6.12). Nossa
Declaragdo de Fé realca que foi “com engano que ele comecou as suas
atividades contra o ser humano (Gn 3.13; 2 Co 11.3). E com essa arma que
ele e os seus agentes seduzem as pessoas (Ap 12.9)”.198 Paulo também o
menciona como sendo o “deus deste século” (2 Co 4.4).

A passagem indica que os agentes malignos téem capacidade de influenciar
os homens que estdao afastados de Deus. O apoéstolo registra que esse espirito
ainda “opera nos filhos da desobediéncia” (2.2d). O Comentdrio Beacon
explica que, aqui, o significado de espirito “refere-se aos poderes do mal, e
indica a disposicao interior de desobediéncia que fica ativa no coracdo dos
homens quando estdo sujeitos ao Maligno”.109

Nado se trata de referéncia a um tipo de demonio, e sim a uma acao
demoniaca que pode manipular e aprisionar as pessoas; e os leitores de Paulo,
no passado, tinham sido escravos dessa forca demoniaca (2.2d). Mais adiante,
o apostolo alerta que nossa luta é contra tais seres do mal (6.12). Contudo,
nao precisamos teme-los, pois Deus exaltou Cristo, a cabeca da Igreja, acima
de todos eles (1.21).

2.3. Andaram “fazendo a vontade da carne e dos pensamentos” (2.3a).
Refere-se a inclinacdo para fazer o mal, algo inerente da natureza humana
caida (Gn 6.5). A expressao “fazendo a vontade” “denota a eficacia desses
desejos e o poder que eles tém naqueles que se rendem a eles”.119 Estdo



incluidos aqui os pensamentos pervertidos e a pratica de todos os desejos
desordenados da carne. Nas palavras de John Stott, “incluem os desejos
errados da mente e ndo somente do corpo, ou seja: pecados tais como a
soberba intelectual, a falsa ambicdo, a rejeicdo da verdade conhecida e
pensamentos maliciosos e vingativos”.111

Como resultado, “éramos por natureza [judeus e gentios] filhos da ira”
(2.3b), isto é, estavamos debaixo da maldicdo e condenados ao castigo eterno
(Rm 5.12,17-19). Hendriksen assinala que “por natureza” se deve entender
“fora da graca regeneradora”, ou seja, os homens na sua condicdo natural,
como descendente de Addo.!!'2 Mais adiante, Paulo ratifica que essa tinha
sido nossa miseravel condicdao antes de sermos alcancados por Cristo (Ef
4.17-19). A passagem demonstra a devastacao universal provocada pelo
pecado na raca humana. Entretanto, aprouve ao Pai eleger-nos e predestinar-

nos para “filhos de adocdo” (1.5). Gléria a Deus!
II. VIVIFICADOS PELA GRACA

1. Alcancados pela misericordia e 0 amor divino

Apo0s descrever a terrivel situacdo da humanidade sob a ira de Deus (ver Ef
2.3), Paulo passa a descrever os atos divinos de amor e de misericordia que
alteraram o quadro cao6tico da raca humana. Comecando com uma conjungao
adversativa, o apostolo declara exultante “mas Deus”, pelo muito que nos
amou, teve misericordia de nos (2.4). A péssima condicdo da humanidade e o
miseravel curso de pecaminosidade sao interrompidos pela intervengao
divina.

Essa inesgotavel misericordia procede do “seu muito amor com que nos
amou”. Aqui o adjetivo grego pollen deve ser traduzido como “muito”, e nao
como “grande”, e refere-se a infinita abundancia do amor de Deus, e ndo ao
seu tamanho (cf. 3.17-19).113 Beacon anota que é “por causa” desse muito
amor, e ndo “através” desse grande amor, que fomos escolhidos e vivificados
por Deus.!14 Isso porque o amor é a motivagéo de tudo aquilo que Deus faz.



E, nesse sentido, as Escrituras enfatizam que foi a infinita abundancia
desse amor que motivou nossa salvacao em Cristo. O amor de Deus € o
atributo que melhor resume a mensagem do quarto Evangelho (Jo 3.16). As
epistolas joaninas também indicam repetidamente que a iniciativa desse amor
é sempre da parte de Deus (1 Jo 4.9,10,19). O seu amor e a sua misericordia
sdo ilimitados e estdo disponiveis para toda a humanidade.

2. Vivificados pela sua graca

Descrevendo o contraste entre a incapacidade humana e a suficiéncia do
Senhor, Paulo enfatiza que fomos alcancados pelo muito amor de Deus
“estando no6s ainda mortos em nossas ofensas” (2.5a). Essa declaracao
remete-nos ao versiculo primeiro, onde o terrivel diagnodstico ja tinha sido
atestado: estavamos mortos em delitos e pecados (ver Ef 2.1). Afastados de
Deus, marchavamos em direcdio ao abismo, desprovidos de qualquer
esperanca.

Porém, em nossa desesperanca, fomos objetos do amor de Deus. A énfase
aqui recai no amor imerecido de Deus para conosco em virtude de nossa
condicdo de pecadores (estando ainda mortos). Paulo repete essa verdade na
Epistola aos Romanos quando escreve: “Deus prova o seu amor para COnosco
em que Cristo morreu por nos, sendo nos ainda pecadores” (Rm 5.8).
Significa que ndo éramos merecedores desse amor; porém, mesmo assim, no
plano eterno, Deus amou a todos ndés como éramos e Como estavamos e agiu
em graga para Conosco.

Desse modo, ainda sendo indignos pecadores, Deus “nos vivificou
juntamente com Cristo” (Ef 2.5). O termo “juntamente” ocorre uma vez aqui
e outras duas vezes no texto grego do versiculo seguinte. Ha trés expressoes
vinculadas a essa palavra e a pessoa de Cristo, a saber: “nos vivificou [com
Cristo]” (2.5b), “nos ressuscitou [com Cristo]” (2.6a) e “nos fez assentar [em
Cristo]” (2.6b). Isso indica que somos identificados com Cristo, na sua vida,
na sua morte e ressurreicao e na sua ascensao, sinalizando, assim, que tudo



aquilo que o poder de Deus fez por Cristo também o faz em favor dos
crentes.

Assim sendo, a expressao “nos deu vida” quer dizer que nascemos de novo
em Cristo (Jo 3.3). Nao estamos mais mortos; 0 mesmo poder que trouxe
Cristo da sepultura deu-nos uma nova vida, e as coisas velhas passaram (Rm
6.4; 2 Co 5.17). Passamos a ter vida em abundancia em Cristo (Jo 10.10).
Acerca dessa nova vida, escrevendo aos Galatas, o apoéstolo frisou
contundentemente: “[...] vivo, ndo mais eu, mas Cristo vive em mim; e a vida
que agora vivo na carne vivo-a na fé do Filho de Deus, o qual me amou e se
entregou a si mesmo por mim” (Gl 2.20). Recebemos essa nova vida sem
mérito algum; tudo foi efetivado por meio da sua graca, o favor imerecido
(ver Ef 2.8,9). Aprofundaremos a doutrina da graca nas paginas a seguir.

3. Exaltados pela sua graca

O apostolo ainda destaca que o poder de Deus “nos ressuscitou juntamente
com ele, e nos fez assentar nos lugares celestiais, em Cristo Jesus” (2.5-6).
Paulo emprega mais uma vez a palavra “juntamente”, indicando que, por
meio da graca, Deus concede ao homem os mesmos beneficios alcancados
por Cristo: a ressurreicao, a vida eterna e o acesso ao reino dos céus (Jo 3.15,
Rm 4.4-8). Aqui, a ressurreicao refere-se, em primeiro lugar, ao ato espiritual
disponivel no presente: devido ao fato de Cristo ter ressuscitado dentre os
mortos, os homens, por sua vez, sdo ressuscitados da sua morte no pecado e
possuem uma nova vida com Cristo e em Cristo.!’®> E, em segundo lugar, a
ressurreicao é um ato corporal que esta disponivel no futuro.

Outro aspecto relevante é que a Biblia fala sobre duas ressurreicées: a dos
justos e a dos injustos; ou seja, uns para a vida eterna, e outros para a morte
eterna (Dn 12.2; Jo 5.29; At 24.15). Nessa compreensao, a doutrina da
ressurreicdo dos salvos e a doutrina da vida eterna estdao intrinsecamente
ligadas. No passado, os santos que ressuscitaram tornaram a morrer (Mt
27.52-53), mas a segunda morte ndo tem poder sobre os santos que



participardo da primeira ressurrei¢do escatoldgicall® (Ap 20.6).

Incluso nos beneficios da ressurreicao e da vida eterna, os crentes também
sdo exaltados em Cristo. Em virtude de nossa nova condicdo “por causa de
Cristo” e assim “como Cristo”, também nos foi outorgado acesso aos
“lugares celestiais”. Mas ndao somente isso! Estamos assentados com Cristo
nos céus. Ele compartilha o Reino conosco; estamos entronizados com Ele.
Temos uma nova cidadania: “nossa cidade esta nos céus” (Fp 3.20).

Ao realizar esses atos poderosos na vida de Cristo, Deus mostrou a
“supremacia da grandeza de seu poder” (1.7). Ao conceder essas
maravilhosas béncaos aos homens, Deus mostrou a todo o Universo e por
toda a eternidade as “abundantes riquezas da sua graca” (Ef 2.7). Nas
palavras de Moody, significa que a Igreja servira de eterna demonstracao da
graca de Deus.!1” Desse modo, ratifica-se que a salvagdo e os seus privilégios
sdao conferidos pela graca: o favor imerecido de Deus.

III. A SALVACAO NAO VEM DAS OBRAS

1. Graca como meio de salvacao

1.1 A salvagdo inclui a libertacdo da morte, da escravidao e da ira divina,
bem como o privilégio de desfrutar de todas as béncdos gratuitamente
concedidas: “nos amou” (2.4c), “nos deu vida” (2.5b, ARA), “nos
ressuscitou” (2.6a) e “nos fez assentar nos lugares celestiais” (2.6b). A
salvacdo, portanto, é o livramento do poder da maldicdao do pecado e da
morte, bem como a restituicdio do homem a comunhdao com Deus (ver Hb
2.15).

A salvacdo é estudada de modo sistematico sob trés estagios fundamentais,
a saber: justificacdo, santificacdo e glorificacdo. A justificagdo € a libertacao
da punicdo, ou do castigo merecido pelo pecado.!1® A doutrina da justificacdo
ensina, em termos gerais, que o pecador é justificado (absolvido da punicdo e
da condenacdo do pecado) unicamente pela fé na graca divina (Ef 2.8,9).
Lutero afirmava que “a doutrina da justificacdo ndo é apenas mais uma



doutrina; é o artigo fundamental da fé, pelo qual a igreja se firmara ou caira e
do qual depende toda a doutrina cristd”.119

A santificacdo é uma “obra progressiva da parte de Deus e do homem que
nos torna cada vez mais livres do pecado e semelhantes a Cristo em nossa
vida presente”.120 Esse processo de santificacdo dura até nossa glorificagio
final no dia de Cristo. A glorificacdo é a derradeira etapa de nossa salvacao
em Cristo Jesus (Rm 8.30). Trata-se de uma promessa da futura
transformacdo de nosso corpo mortal (Fp 3.21) e ocorrera quando Cristo
voltar.121

Em sintese, a salvacdo é-nos oferecida pela graca mediante a fé no
sacrificio de Jesus Cristo na cruz do Calvario. No ato da aceitacdao, o pecador
é imediata e simultaneamente salvo e justificado; a partir dai, ele entra no
processo de santificagdo até a sua glorificagdo.!?? A salvagdo, portanto,
comeca com um ato juridico (justificacdo), prossegue em processo vitalicio
de afastar-se do pecado (santificacdo) e culmina com nosso corpo
transformado num corpo incorruptivel e imortal (glorificacdo).

1.2. A palavra graga é traducdo do termo grego “charis”, que, em sua mais
completa definicdo, significa o “favor imerecido de Deus aos dar-nos o seu
Filho” (ver Rm 3.24).

O Comentdrio de Aplicacdo Pessoal enfatiza que “Paulo é incisivo ao
afirmar que absolutamente nada é de nossa autoria — nem a salvacdo, nem a
graca, nem mesmo a fé exercida para receber a salvacdo. Pelo contrario, tudo
é um presente de Deus”.123 E por meio da graca, por exemplo, que Deus ativa
o livre-arbitrio e capacita o pecador para que responda com fé ao chamado do
Evangelho (Rm 11.6).

Esse também € o posicionamento biblico e teologico da Declaragdo de Fé
das Assembleias de Deus, que professa o seguinte: “Ndo ha nada que o
homem natural possua ou pratique que lhe faca merecida a graca de Deus
[...]. Deus derrama sua graca, sem a qual o homem ndo pode entender as

coisas espirituais, ou seja, foi Deus quem tomou a iniciativa na salvacdo”.124



Esse entendimento opode-se fortemente a afirmacdao de pelagianos e
semipelagianos'?> de que “é possivel que uma pessoa faca alguma coisa [em
dire¢do a sua salvagio] sem a ajuda da graca de Deus”.126

Refutando Pelagio e a sua soteriologia, Arminio ensinou que o livre-
arbitrio do homem ¢ incapaz de iniciar qualquer bem verdadeiro e espiritual
sem o auxilio da graca divina. Ele ainda ratificou que “é esta graca que opera
na mente, nos sentimentos e na vontade; que infunde na mente bons
pensamentos [..] e faz com que a vontade coloque em acdo bons
pensamentos [...]. Esta graca inicia a salvacao, promovendo-a, aperfeicoando-
a e consumando-a”.127

Dessa concepcao biblica exposta por Arminio, temos o conceito de “graca
preveniente”, também chamada de “graca preventiva”, “graca precedente” e,
ainda, “graca preparatoria”. O uso desses termos atrelados ao vocabulo
“graca” € apenas para esclarecer que a “graca” € uma acdo divina que
antecede a conversao. Silas Daniel, na sua obra Arminianismo: A Mecdnica
da Salvacgdo, faz uma exposicao elucidativa:

Graca preveniente nada mais €, portanto, do que o amor de Deus em
acdo; é Deus tomando a iniciativa em relacdao ao homem caido, e nao
apenas no sentido de propiciar a sua salvacao, mas também no sentido
de habilitd-lo a recebé-la e atrai-lo a ele. E ela que concede ao ser
humano a possibilidade de corresponder livremente com
arrependimento e fé quando Deus o atrai a si. E a graca preveniente que
possibilita ao homem responder positivamente ao chamado divino.128

A graca, todavia, ndo € “irresistivel”. Sim, a graca é uma dadiva muito
especial, mas ndo é uma forca irresistivel. Nesse sentido, Arminio afirma que
“todas as pessoas nao regeneradas tém liberdade de escolha, e uma
capacidade de resistir ao Espirito Santo, de rejeitar a graca oferecida por
Deus, ou de desprezar o conselho de Deus contra elas mesmas, de se recusar
a aceitar o Evangelho da graca”.1%°



Ao sintetizar essa doutrina, Geisler afirmou que “nem mesmo um ser
onipotente é capaz de fazer aquilo que lhe é contraditério, Deus nao pode
exercer a sua graca contra a vontade das pessoas [...]. Ele decidiu
soberanamente que o convite ao evangelho pode ser negado”.130 Assim, ao
ser auxiliado pela graca; o pecador pode consentir ou rejeitar o chamado
divino.13! A graca, portanto, pode ser resistida e ndo elimina o livre-arbitrio
humano (Jo 7.17).

A fé deve ser considerada como a aceitacdo da obra realizada por Cristo em
nosso favor. Essa fé é a “operacao de Deus em nés”, ou seja, € o agir de Deus
fazendo-nos voltar para Ele, atraindo-nos para aquilo que nos é oferecido por
Ele e, assim, capacitando-nos para receber a Cristo (Jo 1.12-13). Desse modo,
a fé para a salvacdo é um dom de Deus (At 18.27; Fp 1.29). Essa fé é
condicionante para a salvacgdo e conduz o salvo a obediéncia.

Nesse entendimento, a fé antecede a regeneracao, e nao o contrario, pois
nao é possivel ocorrer regeneracao sem fé, embora uma ndo ocorra sem a
outra (Mc 16.16; Rm 10.9). A fé, portanto, é um dom gratuito. Ela é a
condicdo para o nascer de novo e assim ser salvo, sendo a nossa resposta a
graca de Deus, uma resposta que sO € possivel pela propria graca.

2. Obras como evideéncia de salvacao

A segunda negacdo paulina ratifica que a salvacdo “ndo vem das obras”, o
que indica ndo se tratar de recompensa de algum ato humano. Nenhuma
medida de esforco proprio ou de devocdo religiosa pode operar nossa
salvacdo.!32 Nesse sentido, escreveu Geisler: “As exortacdes biblicas para as
boas obras foram dadas para que nés pudéssemos ser produtivos, ndo para
que pelas boas obras pudéssemos ter a certeza da nossa salvacdo”.!33 Essas
afirmacdes excluem qualquer possibilidade de alguém ser salvo por esforco
pessoal.

Como a salvacdo é uma realizacdo divina, agora “somos feitura sua,
criados em Cristo para as boas obras” (Ef 2.10). Uma transformacao ocorreu:



em Cristo, somos uma nova criatura, e as coisas velhas passaram (2 Co 5.17).
Por isso, o apostolo torna a usar a metafora do andar: “[...] noutro tempo,
andastes, segundo o curso deste mundo” (Ef 2.2-3), porém, doravante,
devemos “andar fazendo boas obras” ndo como meio para ser salvo, mas
como evidéncia de salvacao (2.10c).
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CAPITULO 6

A CONDICAO DOS GENTIOS

SEM DEUS

“Portanto, lembrai-vos de que vos, noutro tempo, éreis
gentios na carne e chamados incircuncisdo pelos que, na
carne, se chamam circuncisdo feita pela mdo dos homens;

que, naquele tempo, estaveis sem Cristo, separados da

comunidade de Israel e estranhos aos concertos da promessa,
ndo tendo esperanga e sem Deus no mundo”
(Ef 2.11,12)

Na presente secdo, Paulo lembra aos gentios que, antes da regeneracao,
eles eram incircuncisos e tinham experimentado cinco formas de privacao:
(1) estavam sem Cristo; (2) eram separados de Israel; (3) alienados quanto a
promessa; (4) sem esperanca; e (5) sem Deus no mundo (Ef 2.11-12). Neste
capitulo, estudaremos cada um desses aspectos, listados pelo apostolo como
desvantagens dos gentios em relacao aos judeus.

Como é possivel perceber nessa exposicdo sintetizada, a condicdo dos
gentios era desesperadora e sem perspectiva alguma. Matthew Henry faz uma
traducdo livre da abertura do versiculo 11 do seguinte modo: “Vocés
deveriam lembrar o que vocés foram, para se humilharem e despertarem seu
amor e gratidio a Deus”.!34 De fato, o texto paulino convida a todos os



pecadores regenerados a refletir acerca da conduta de erros de outrora.

Essa reflexdo realizada com sinceridade aumentara inevitavelmente nosso
amor e nossa gratidao para com Deus. Assim como os gentios destinatarios
da carta aos Efésios, igualmente estavamos enquadrados nessas pavorosas
restricoes. Outrossim, estando ainda mortos em nossos delitos e pecados,
aprouve a Deus propiciar também aos gentios um meio de salvacao pela sua
riquissima misericérdia e pelo seu muito amor (2.4).

I. CHAMADOS INCIRCUNCISAO

1. O conceito de circuncisao

Circuncisao €é a remocao cirurgica do prepucio do orgao sexual masculino.
Foi prescrito como sinal externo de quem pertencia ao povo da alianca com
Deus. Essa era a marca do Pacto Abraamico e deveria ser rigorosamente
observada por todos do sexo masculino (Gn 17.10-11). O procedimento era
realizado no oitavo dia de vida dos nascidos em Israel ou estrangeiros
comprados a dinheiro (Gn 17.12; Lv 12.3).

Quem ndo era circuncidado era considerado “incircunciso” e, portanto,
excluido da alianca (Gn 17.14). O rito tornou-se um sinal perpétuo que
distinguia os judeus dos demais povos — o0s gentios. No texto, nao esta
registrado o passo a passo da execucdo do ritual, porém Wycliffe avalia que,
na extracao da pele que recobre o o6rgao sexual masculino, “aparentemente,
instrumentos cortantes de pedra eram usados pelos pais da crianca” (Ex 4.24-
26).135

O pacto da circuncisao, todavia, foi negligenciado durante o jornadear do
deserto (Js 5.5-7). Conjectura-se que o descumprimento do rito esta
relacionado com as condicOes insalubres da peregrinacdo. Nao obstante, apos
40 anos, todos os homens circuncidados que sairam do Egito estavam
sepultados. Desse modo, tornou-se imperioso circuncidar os homens nascidos
no deserto (Js 5.7). Assim, antes de tomar posse da Terra Prometida, Josué
confeccionou facas de pedra e circuncidou-os na “colina dos prepucios” (ver



Js 5.2-3).

2. O significado religioso da circuncisao

O significado religioso apontava para a pureza espiritual e a santificacao
(Ex 19.5,6). Como a corrupcdo e as praticas idolatras estavam fortemente
relacionadas com a sexualidade depravada, a circuncisdo simbolizava a
alianca de purificacdo requerida ao povo escolhido (Jr 5.7; Os 4.14). Era algo
tdo sério que os judeus recusavam-se até mesmo a comer cCom O0S
incircuncisos (At 11.3). O Diciondrio Biblico Wycliffe apresenta a seguinte
abordagem:

A circuncisao era um sinal adequado para o povo escolhido de Deus,
porque a pureza espiritual e a santidade deveriam caracterizar a sua
vida. Como a corrupcdao do pecado frequentemente se manifesta com
forca peculiar na vida sexual, Deus exigiu que o seu povo simbolizasse
a santificacao das suas vidas por meio da purificacdo do o6rgao que
serve para a reprodugio da vida.136

Ndo por acaso, ao escrever a sua epistola aos irmdos de Galatas, Paulo
enfatiza que as obras da carne manifestam-se com pujanca na area sexual, as
quais sdo: “prostituicdao, impureza, lascivia” (Gl 5.19). Ao orientar os irmaos
em Corinto, o apdstolo ensina que o pecado da imoralidade sexual é cometido
contra o proprio corpo (1 Co 6.18) e acrescenta a seguir que o corpo € templo
do Espirito Santo; portanto, em nosso viver, devemos glorificar a Deus com
nosso corpo (1 Co 6.19,20, NVI). Assim, o principio de pureza e santidade
permanece em vigor, devendo sempre ser observado pelos que pertencem a
Deus.

3. A circuncisao do coracao

O apoéstolo reconhece que os gentios nao faziam parte da circuncisao, mas
faz uma ressalva: o sinal dos judeus era apenas fisico e realizado por maos
humanas (Ef 2.11b). Ele destaca que a verdadeira circuncisdao ndo € aquela



evidenciada por um cddigo escrito, na esfera da legalidade, mas aquela que
acontece no interior, na esfera do Espirito (cf. Lv 26.41; Dt 10.16; 30.6; Jr
4.4; 9.26; At 7.51). As Boas Novas enfatizadas nos escritos de Paulo eram
que a circuncisao agradavel a Deus nao era a externa, operada na carne pelos
homens, mas a que acontece “no interior [...], a que é do coracao [...], cujo
louvor ndao provém dos homens, mas de Deus” (Rm 2.29). Acerca dessa
proposic¢ao paulina, Stott afirma que:

Esse conceito ndo é uma inovacao de Paulo, pois ocorre regularmente
no Antigo Testamento. No Pentateuco Deus reclama dos “coracoes
incircuncisos” de seu povo [...] Depois sdao os profetas que utilizam a
mesma imagem [...] Mas o que Paulo esta procurando é muito mais que
isso. Ele busca “uma circuncisdio do coracdo que substitua
completamente o ritual fisico, e ndo meramente o complemente”. Além
disso, tal circuncisao se dara pelo Espirito, e ndo pela lei escrita. Isto é,
ela é Obra do Espirito Santo, realizada interiormente, de tal maneira
que um cédigo escrito e exterior nunca poderia realizar.137

Desse modo, o apéstolo condena o legalismo judaico que ensinava ser a
circuncisao uma seguranca de salvacdo. Ele salienta que os judeus estavam
enganados ao considerar que a mera circuncisdo fisica era de alguma
utilidade (Rm 2.25-27). Os rabinos afirmavam que “o homem circuncidado
ndo iria para o inferno”.!3® Essa falsa seguranca foi contestada com
veemeéncia na Epistola aos Romanos (Rm 2.28-29). A circuncisao so teria
valor se fosse acompanhada da obediéncia e de transformacgao (1 Co 7.19; Gl
5.6). Por fim, Paulo esclarece que, na pessoa de Cristo, o sinal de quem
pertence a Deus ndo é a circuncisdao e nem a incircuncisdao, mas, sim, o ser
uma nova criatura (Gl 6.15).

4. A circuncisao na Nova Alianca

No inicio da Igreja, alguns judeus conversos queriam obrigar os gentios
cristdos a cumprir a Lei Mosaica. Esse grupo de judeus ficou conhecido como



“judaizantes” pelo fato de tentarem impor os costumes judaicos na pratica da
fé crista. O assunto da circuncisdao, em especial, gerou discussdes calorosas
entre cristdaos judeus e gentios e obrigou os apoéstolos a posicionarem-se (At
15.1-2,5-6). Na carta aos Galatas, por exemplo, Paulo exortou os irmdos a
nao observarem a circuncisao a fim de nao cairem da graca e da fé em Cristo
(Gl 5.2-4). Em Antioquia da Siria, o tema ganhou ampla dimensao, provocou
intensos debates e culminou na convocacdao do Primeiro Concilio da Igreja
em Jerusalém:

Esses mestres ndo autorizados encontram forte resisténcia na
Antioquia. O esforco para judaizar a Igreja cria acalorado debate e tem
o potencial de dividir a Igreja [...]. Por causa do perigo da cisdo e da
importancia da mensagem missionaria, uma delegacdao é enviada a
Jerusalém para resolver o assunto. Entre os representantes estao Paulo
e Barnabé.139

A maior parte dos intérpretes do Novo Testamento é concorde que esse 1°
Concilio Eclesiastico da Igreja, o Concilio de Jerusalém, foi realizado em 49
d.C., tempos depois da primeira viagem missionaria de Paulo e Barnabé. Na
ocasido, reuniram-se 0s apostolos, os anciaos e também a Igreja para
deliberarem acerca da controvérsia judaizante (At 15.6,12,22). Ap6s um
periodo de contenda, o apostolo Pedro lembrou a todos como Deus concedera
o Espirito Santo também aos gentios (At 15.7,8) e avaliou que a posicao
judaizante era um ultraje contra o proprio Deus: “[...] por que tentais a Deus,
pondo sobre a cerviz dos discipulos um jugo que nem nossos pais nem nos
pudemos suportar?” (At 15.10).

Em seguida, Paulo e Barnabé relataram os sinais e prodigios que Deus
havia feito por meio deles entre os gentios (At 15.12). Por fim, o apdstolo
Tiago, lider da Igreja em Jerusalém, recomendou que os gentios convertidos
ndo fossem molestados com essas questdes judaicas (At 15.19). Na
sequéncia, sob a orientacdo do Espirito Santo, ele pareceu ter agradado a



todos e, assim, acalmou os animos mais exaltados (At 15.20-30). O parecer
ficou conhecido como “decretos apostolicos” e possui quatro recomendacoes
aos gentios convertidos. Os decretos abordam o0s aspectos morais e
cerimoniais da Lei.

A primeira e a segunda orientacdo parecem ter conexao intencional: “que
se abstenham de comida contaminada pelos idolos” e que vos guardeis da
“imoralidade sexual” (At 15.20a, NVI). Esse entendimento da-se pelo fato de
que a idolatria frequentemente envolvia a imoralidade. O terceiro e o quarto
decreto também possuem conexdo entre si. De um lado, a orientagdao de
abstinéncia “da carne de animais estrangulados” (At 15.20b, NVI), isto é,
carne que retém o sangue, conforme esta registrado em Levitico 17.10-14. E
de outro, a recomendacao para nao comer “do sangue” (cf. Lv 3.17; 7.26;
17.10; 19.26).

Percebe-se claramente, portanto, que os decretos apostolicos nao fazem
nenhuma referéncia a pratica da circuncisdao. O objeto principal da
controveérsia era a questdao da circuncisao (At 15.1-5) e, provavelmente, outra
questdao secundaria, mas também relacionada com a circuncisao, como a
associacao dos judeus com os gentios (At 11.2-3, Gl 2.11-14). A deliberacao
dos apostolos desconsiderou totalmente a necessidade de o cristdao
circuncidar-se e ainda ratificou que Deus nao faz diferenca alguma entre
circunciso e incircunciso (At 15.9). A énfase na Nova Alianca ndo € o sinal
exterior, mas, sim, o interior do homem. De maneira que, agora, no novo
pacto, “a circuncisdao somos nés, que servimos a Deus no Espirito, e nos
gloriamos em Jesus Cristo” (Fp 3.3).

II. ESTRANHOS AO CONCERTO DA PROMESSA

1. Uma vida sem Cristo

Na descricao da historia passada dos gentios, o apéstolo traz a memoria
que, “naquele tempo”, isto €, antes da regeneracao, eles viviam imersos no
paganismo e, portanto, “sem Cristo”. Quanto a essa triste realidade, Stott faz



uma anotacao perspicaz ao realcar que, “durante todo o periodo antes de
Cristo, os gentios nao estavam em Cristo nem com Cristo, mas, sim,
separados de Cristo, nem sequer tinham a expectativa de um Messias
vindouro”.140 Esse quadro indica que a religiosidade dos gentios era incapaz
de inseri-los na promessa messianica de salvacao (Jo 4.22). Isso significa que
tanto desconheciam a Cristo, como também eram indiferentes quanto as
promessas acerca dEle e da sua obra (Hb 8.8-10).

A situacao miseravel dos gentios incapacitava-os de receberem as béncaos
espirituais, pois todas elas sdao concedidas “em Cristo” (Ef 1.3ss.). Por isso, a
narrativa paulina prossegue caodtica e apresenta um quadro desolador de
exclusao, ignorancia e alienacgao (2.12b).

2. Separados da comunidade de Israel

Aqui, o apostolo salienta a desvantagem gentilica de nao pertencerem a
comunidade de Israel (2.12b). Eles estavam excluidos nao s6 dos simbolos
externos, como também ndo faziam parte do povo escolhido e, portanto, nao
poderiam usufruir dos privilégios da alianca de Abradao (Rm 9.4). O
Comentdrio Biblico Beacon chama atencdo para a intensidade do termo
“excluido”, que significa total alienacdo, e ndo mero afastamento temporario
de uma agregacao anterior, acrescentando que todos “os gentios estavam fora
da comunidade do povo de Deus, com excecdo de alguns prosélitos. Mas,
mesmo entre estes, ainda permanecia o sentimento de intrusdo”.14

A constatagao cruel era a de que Deus ndo se revelara para os gentios. A
chamada divina fora feita somente a Abrado e a sua descendéncia (Gn 17.17).
Nessa otica, a Lei e as promessas pertenciam somente aos judeus (At
13,22,23). Desse modo, os gentios tinham sido rejeitados e estavam fora do
alcance das béncdos prometidas a Abrado, Isaque e Jaco (Mt 22.32). Esse
sentimento exclusivista abracado pelos judeus provocava forte animosidade
com 0s gentios.

Essa postura judaica culminou em profunda inimizade agravada pela



parede de separacdo construida para impedir o acesso dos gentios ao templo
em Jerusalém (Ef 2.14). Essa barreira, no entanto, ndo era apenas fisica ou
material; ela também era espiritual e cultural. Ratifica-se, portanto, que a
exposicao do apostolo tem por objetivo evidenciar e trazer a memoria dos
gentios a terrivel condicao de outrora: “[...] lembrem-se de que anteriormente
vocés eram gentios por nascimento” (2.11a, NVI). De fato, um cristdo jamais
pode esquecer-se de quem era e de onde ele foi tirado por Deus. Nossa
condicdo era tdo desalentadora quanto os primeiros leitores de Efésios.
Porém, apesar das circunstancias desfavoraveis e de toda a animosidade da
cultura judaica, Paulo ensina que os gentios também se tornaram
descendéncia de Abrado por meio de Cristo (2.13-19; Gl 3.29).

3. Alienados aos pactos das promessas

Como ja visto no topico anterior, por ndo pertencerem a comunidade de
Israel, os gentios estavam inteiramente alienados a qualquer plano de
redencdo mediado pela promessa messianica feita aos judeus (At 13.22,23).
Eles desconheciam totalmente os varios pactos que Deus estabelecera com os
patriarcas israelitas. Esses pactos giravam em torno da grande promessa do
advento do Messias (At 13.32).

Dentre eles, citamos o “pacto abraamico” (Gn 12.1-3), o “pacto mosaico”
(Dt 28.1-14) e o “pacto davidico” (2 Sm 7.13-16). Na verdade, os pactos aqui
referenciados ndo sdo os unicos, mas sdao 0s mais relevantes por serem
reiteracOes da promessa messianica. A expressao “pacto” também € sinonima
de “alianca” e “testamento”. Refere-se a “um acordo entres duas ou mais
pessoas em que quatro elementos estdo presentes: partes, condicoes,
resultados e garantias”.!42 Em nossa andlise, enfatizaremos apenas o “pacto
abraamico”.

Embora esse pacto tenha sido realizado pessoalmente entre Deus e Abrado
e embora a promessa faca uma referéncia direta a descendéncia do Patriarca
(Gn 12.1-3), ainda assim é possivel perceber uma abertura para a inclusao



dos demais povos: “[...] em ti serdo benditas todas as familias da terra” (Gn
12.3c). Os judeus, no entanto, nao se aperceberam desse detalhe, ou
ignoraram essa possibilidade, ndo a entendendo, ou preferindo interpreta-la
doutra maneira.

Hoje, apos a revelacao contida na Nova Alianca, sabemos que os gentios
também estavam inclusos na promessa no plano divino (Gl 3.29). Isso,
porém, sO seria possivel por meio de Cristo (Gl 3.14-16), de modo que,
“antes” de Cristo e da revelacao do mistério oculto (Cl 1.26,27), os gentios
estavam excluidos das aliangas. De qualquer maneira, Paulo ratifica que, no
exclusivismo judaico, os gentios nao estavam incluidos no “pacto abraamico”
e revela que a inclusao somente foi possivel pela obra de Cristo (2.13-19).

A fim de ressaltar essa perspectiva de alienacdo gentilica em relacdo aos
pactos e as promessas, transcrevo abaixo a explanacao de Francis Foulkes, na
sua obra Efésios: Introdugcdo e Comentdrio:

A promessa para os judeus, a promessa do Messias, estava envolvida
nas aliancas com Abrado e os patriarcas (Gn 17.1-4; 26.24; 28.13-15),
e com a nacdo sob Moisés (Ex 24.1-11). As aliancas trouxeram Israel a
uma relacdo especial de graca com Deus, e assim a esperanca de uma
libertagdo e gloria futura que seria deles. Mas até este ponto, 0s gentios
ndo tinham sido incluidos nestas aliancas. De maneira que
permaneciam como um povo sem esperanca.!43

Diante desse quadro, os gentios ndo estavam apenas privados das
promessas divinamente conferidas a Israel, como também ndo possuiam
qualquer tipo de esperanca. Os gentios sequer tinham noc¢ao dos pactos e das
suas promessas e, por conseguinte, estavam desassistidos de qualquer
promessa ou esperanca. E aqui é revelada outra vez a grandeza do amor
divino. Esses alienados gentios, pelo sangue de Cristo, foram inseridos nos
pactos e tornaram-se herdeiros da promessa: “E, se sois de Cristo, entdo, sois
descendéncia de Abrado e herdeiros conforme a promessa” (Gl 3.29).



Aleluia!

III. SEM ESPERANCA E SEM DEUS

1. Desprovidos de esperanca

A palavra esperanca significa “confianca”, e o seu principal uso nas
Escrituras é de confianca nas promessas divinas (SI 130.5; Jr 17.7). Os
gentios eram destituidos da esperanca de salvacdo e de vida eterna. Suspeita-
se que parcela dessa tragédia espiritual repousava no ensino de parte da
filosofia que descartava a possibilidade de uma vida além-timulo e, menos
ainda, que pudesse ser ditosa. Epicuro (341-270 a.C.) ensinava que o prazer ¢é
o inicio e o fim de uma vida, que nada existia apos a morte e que, portanto,
nada havia para ser temido:

Entdo, o mais terrivel de todos os males, a morte, ndao significa nada
para nos, justamente porque, quando estamos vivos, € a morte que nao
esta presente; ao contrario, quando a morte esta presente, nos ¢ que nao
estamos. A morte, portanto, ndo € nada, nem para 0s vivos, nem para
0S MOortos, ja que para aqueles ela ndo existe, ao passo que estes nao
estdo mais aqui. E, no entanto, a maioria das pessoas ora foge da morte
como se fosse o maior dos males, ora a deseja como descanso dos

males da vida.l44

Outros filosofos pagdos eram mentores das ideias de Epicuro, tais como
Hegesias de Cirene (290-330 a.C.) e Protagoras de Abdera (481-411 a.C.).
De outro lado, Sdcrates (470-399 a.C.) acreditava na imortalidade da alma,
porém vivia atormentado pela voz de um “deus” chamado por ele de
daimonion, que era, na opinido do filésofo, um ser inferior aos deuses, mas
superior aos homens. A ele é atribuida a frase: “SO sei que nada sei”.
Aristételes (384-322 a.C.), aluno de Platao, alimentava duvidas acerca do
tema.

Em contrapartida, Platdo (429 a.C.), aluno de Soécrates e professor de



Aristételes, embora admitisse a sobrevivencia da alma apds a morte, nao
possuia a revelacdo divina para explicar como ela poderia ser redimida. Ao
discorrer sobre essa horrenda situacao das pessoas que vivem sem esperanca
de redencao, o Comentdrio Biblico Pentecostal do Novo Testamento declara
0 seguinte:

Em um mundo de degradacdo, com todos os seus pecados, sofrimentos
e morte, a humanidade precisa de uma esperanca infinita que somente a
fé em Cristo pode proporcionar. De outra forma a vida é uma escuridao
tenebrosa, desesperancosa e aflita. Os gentios ndo tinham a esperanga
de Israel, nem a revelagdo do Deus de Israel.14>

Somado a essa condicdo de escuridao espiritual, bem como as questGes
contraditorias da filosofia pagd, os gentios depositavam a sua confianca nos
falsos deuses do pantedo greco-romano. Assim, embora Deus tivesse
decretado incluir os gentios no plano da salvagao, eles ignoravam esse fato e,
em consequéncia, ndo conheciam a promessa messianica, onde pudessem
sustentar qualquer esperanca (1 Cr 29.15). Nesse sentido, o Comentdrio
Biblico Beacon ressalta que os gentios, “antes de ouvirem e responderem a
palavra da graca, eles ndo tinham parte ou parcela no povo messianico, fato
que significa que eles ndo possuiam a esperanca do Messias ou qualquer
beneficio que viesse junto com isto”.146

Desse modo, como estavam sem Cristo, excluidos da comunidade de
Israel, alienados quanto aos pactos e as suas promessas, 0s gentios viviam
sem expectativa tanto no presente quanto no futuro (1 Co 9.10). Sarcerius, em
Anotagbes sobre Efésios, considera que “por esperanca, Paulo se refere
também a fé, que, naquele tempo, os gentios ndo podiam ter porque eram
estranhos as aliancas de Deus, que somente a fé salvadora pode entender”.14”

Trilhando por esse caminho tortuoso, um abismo chamava outro abismo, e
a vida dos gentios seguia escravizada (S1 42.7). Nada muito diferente disso
também aconteceu conosco quando viviamos distantes de Cristo. Como a



esperanca € ancora para a alma, os gentios desprovidos dela padeciam de
medo e incertezas (Hb 6.18-19; 2 Co 7.10). Consequentemente, a falta de
esperanca e de paz estava associada a auséncia do verdadeiro Deus.

2. Sem Deus no mundo

A expressdo “sem Deus” ndo significa que os gentios ndo serviam ou nao
acreditavam em divindade (1 Co 8.4; Gl 4.8). Ao contrario, eles eram
politeistas e idolatras, acreditavam e adoravam muitos “deuses”, mas estavam
sem o conhecimento do Deus que se havia revelado a Israel (Ex 30.2). No seu
paganismo, viviam em total desconhecimento do Deus unico e verdadeiro.

Isso implica concluir que os gentios estavam sendo conduzidos por falsos
deuses que os mantinham em escravidao e densas trevas espirituais. Trata-se
de uma descricao calamitosa. Felizmente, esse quadro foi alterado pela
intervencao dos designios eternos do verdadeiro Deus (Jo 17.3). Na
sequéncia do texto aos Efésios (2.13ss.), o apostolo Paulo “compara a miséria
original em que os gentios viviam antes de aceitarem a Cristo pela fé, com a
felicidade em que foram integrados pela fé nele, de modo a fazer que a
grande e misericordiosa béncdo de Deus fosse a maior de todas”!48, tema que
sera abordado a seguir.
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CAPITULO 7

CRISTO E NOSSA
RECONCILIACAO COM DEUS

“Porque ele é a nossa paz, o qual de ambos os povos fez um;
e, derribando a parede de separacdo que estava no meio, na
sua carne, desfez a inimizade [...]”

(Ef 2.14,15a)

A narrativa do antigo quadro desolador dos gentios (Ef 2.11-12) sofre uma
significativa e relevante mudanca. Paulo usa a expressao adversativa “mas,
agora” (2.13a) para indicar que algo de extraordinario aconteceu e alterou a
situacdo de outrora. O apostolo explica que a diferenca repousa na obra que
Cristo fez em favor dos perdidos pecadores: “[...] vOs, que antes estaveis
longe, ja pelo sangue de Cristo chegastes perto” (2.13).

As palavras “longe” e “perto” fazem alusdo a posicao dos gentios e judeus
em relacdo a Deus. Nesse caso, o povo de perto eram os judeus, e o povo de
longe eram os gentios. O Comentdario Biblico Beacon considera que a
terminologia e o pensamento do escritor provieram das palavras do profeta
Isaias no capitulo 57.19, que vaticinou “[...] paz, paz, para os que estdo longe
e para os que estdo perto, diz 0 SENHOR, e eu os sararei”.149

Ja o termo “antes” indica a condicdao passada dos gentios. A expressao faz
paralelo com “noutro tempo” (Ef 2.11) e “naquele tempo” (2.12). Ambos os
termos fazem contraste com a expressao “mas, agora” (2.13a), que enfatiza



uma situacdao modificada no presente. Outro detalhe a ser observado é a
expressao “em Cristo Jesus” (2.13b), em contraste com as palavras “sem
Cristo” do verso anterior (2.12). Sinaliza-se que a mudancga que aproximou os
gentios foi efetivada por obra do sangue de Cristo Jesus (2.13c).

Como veremos em minucias nas paginas seguintes, o proposito divino de
trazer aqueles que estavam longe para perto dEle somente podia acontecer
por meio da obra redentora de Cristo. A remissao dos pecadores afastados
exigia derramamento de sangue (Hb 9.22), e foi o proprio Deus quem
idealizou o plano da redencao por intermédio do sangue de Cristo (Ef 2.13).
Para tanto, era necessario por meio da cruz de Cristo efetuar o ministério da
reconciliacdao, desfazendo com ela as inimizades (2.16).

I. CRISTO DESFEZ A INIMIZADE ENTRE OS HOMENS

1. A parede de separacao entre os homens

Ao descrever as mudancas que alteraram o quadro desolador dos gentios,
Paulo afirma que judeus e gentios passaram a ser um s6 povo pelo sangue de
Cristo, tendo sido derrubada a parede de separacdo (2.13-14). Ao usar a
expressdao “parede de separacdo”, o apoéstolo faz uma analogia com as
muralhas do Templo em Jerusalém. A estrutura da constru¢do era uma
demonstracdao do exclusivismo espiritual do judaismo. Entre o santuario e o
atrio dos gentios, havia um muro de pedra com a proibicao de acesso aos
estrangeiros:

De qualquer lugar os gentios podiam olhar e observar o templo, porém
ndo tinham permissao de aproximar-se dele. Estavam impedidos pelo
muro que o circundava, uma barricada de um metro e meio de pedra
sobre a qual estavam colocados, em seguidos intervalos, avisos em
grego e latim. Na verdade, esses avisos ndo diziam: “os intrusos serao
processados” e sim “os intrusos serdo executados”.1>0

O extremismo quanto a esse aspecto levou Paulo a prisdao, onde foi acusado



de permitir um grego ultrapassar essa barreira (At 21.28-30). Na ocasido, o
apostolo outra vez sentiu na pele o fanatismo dos seus conterraneos. Embora
questionasse a eficacia dos rituais judaicos, para apaziguar os judeus cristaos,
ao término da sua terceira viagem missionaria, Paulo submeteu-se ao rito da
purificacdo (At 21.26). Essa postura do apostolo pode ser compreendida pelo
seu desejo de ganhar o maior nimero de pessoas para Cristo (ver 1 Co 9.20).

Contudo, apesar do esforco em abrandar os animos dos judaizantes, alguns
judeus da Asia, vendo-o no templo, acusaram-no de ensinar a todos a ser
contra os judeus, contra a Lei e contra o templo; além disso, imputaram-lhe o
crime de “profanacao” por supostamente ter autorizado a entrada no santuario
do gentio Tréfimo, de Efeso (At 21.28-29). Diante disso, sublevaram-se as
emocoes, e a cidade entrou em alvoroco, arrastando Paulo para fora do
templo a fim de lincha-lo, mas a intervencdao do tribuno poupou a vida do
apostolo (At 21.30-34).

2. A derrubada da parede da separacao

Retomando o tema da declaracao paulina, da qual em Cristo foi derrubada
“a parede de separacdo que estava no meio” (Ef 2.14b), é possivel afirmar
que essa barreira era tanto literal quanto espiritual. E literal ndo no sentido
histérico de o muro de pedra deixar de existir fisicamente, mas no sentido de
terem sido revogadas as restricoes, que, outrora, foram o propoésito da sua
construcao; é espiritual porque todos os que creem (tanto judeus quanto
gentios) em Cristo tém acesso diretamente a presenca de Deus-Pai.
Porquanto, foi por mérito da cruz de Cristo que a divisoria foi rompida, da
qual o muro era um simbolo de separacao.

Por causa daquilo que Cristo fez na sua carne, isto é, pelo seu corpo
entregue por nos e pelo seu sangue vertido nos flagelos da crucificacao, a
inimizade e a barreira foram desfeitas (2.15a). Em Cristo, deixamos de ser
indignos forasteiros e de ser alienados das promessas messianicas. Na Nova
Alianca, ndo ha mais impedimento de aproximacdo a presenca do Deus



Unico, santo e verdadeiro.

Pertencemos a familia de Deus; por causa de Cristo, judeus e gentios tém
“acesso ao Pai em um mesmo Espirito” (2.18). E, ainda, conforme ensina o
escritor aos Hebreus, nao existe mais razao para os gentios temerem a terrivel
sentenca da muralha escrita em grego e latim: “os intrusos serdo executados”,
pois agora temos “ousadia para entrar no Santuario, pelo sangue de Jesus,
pelo novo e vivo caminho que ele nos consagrou” (Hb 10.19-20).

3. O conceito da lei dos mandamentos

O apostolo assevera que Cristo “desfez a inimizade, isto é, a lei dos
mandamentos, que consistia em ordenancas” (Ef 2.15b). Aqui, cabe perguntar
em que sentido a “lei dos mandamentos” foi anulada em Cristo. A
interpretacdo ortodoxa considera que, “em Cristo”, foi eliminado o legalismo,
que era utilizado pelos judeus como meio de obtencdo da vida eterna e da
santificacdo (Rm 8.2). Assim, a melhor compreensao desse conceito repousa
na visao tripartida da Lei Mosaica: moral, cerimonial e civil, que sdo trés
partes de uma mesma lei.

A lei civil ou judicial diz respeito ao israelita como cidadao. Nesse sentido,
o Diciondrio Biblico Wycliffe avalia que tais leis ndo devem ser consideradas
como extensoes ou aplicacbes dos Dez Mandamentos; ele acrescenta: “essas
leis especificas foram outorgadas principalmente a nacdo de Israel da
Antiguidade, e a sua aplicacdo a vida crista atual deve ser governada pelos
principios basicos estabelecidos no NT”.151

Por outro lado, a Lei Moral, exceto o rito da guarda do sabado, permanece
em vigor como padrdo de conduta, mas ndao como meio de salvacao (ver Ef
2.8,9). O entendimento da validade da lei moral para nossos dias é de vital
importancia contra os extremos, tanto do legalismo como da licenciosidade:

Lei moral. A atitude do cristdo em relacdo a essa parte da lei de
Moisés pode ser resumida da seguinte maneira: (1) Ninguém pode ser
salvo apenas obedecendo aos Dez Mandamentos. Esse fato ndo s6 é



explicado claramente no NT (At 13.39; Rm 3.20, Gl 2.16), como
também ¢é aceito pela maioria dos cristdos. (2) Entretanto, esses
mandamentos ainda estdo validos por que levam o cristao a descobrir a
natureza e o poder do pecado. Essa verdade é ensinada por Paulo (Rm
3.20; 5.20; 7.7; Gl 3.19). E ele é universalmente reconhecido pelos
cristaos. (3) Como a lei é “santa” (Rm 7.12), ela é uma fonte de prazer
espiritual para os filhos de Deus. Essa abordagem da lei moral ainda
valida para o cristdao de nossos dias é magnificamente descrita no salmo
119.97 [...] (4) Ela também representa uma norma para vida crista
porque quase todos os Dez Mandamentos sdao repetidos
especificamente em um principio aplicavel ao crente (Mt 5. 21-48; Rm
7.7, 13.9; 1Co 8.1-6; 10.14-22; Ef 5.3-5; 6.1-3). No Novo Testamento,
sO esta faltando o mandamento referente a guarda do sabado. Assim
sendo, a lei moral do Antigo Testamento funciona como um guia para
conhecer a vontade Deus, e faz parte do padrao de nossa santificacao.
Ao mesmo tempo, os requisitos da lei sdao exercidos apenas pelo
Espirito Santo quando ele opera no interior e por meio de cada crente
(Rm 8.3-4).152

Nesse ponto, convém ratificar e ressaltar que a guarda do sabado é o tinico
preceito do Decalogo nao repetido no Novo Testamento para ser observado
pelo cristao (ver Cl 2.16). O sabado é um preceito cerimonial, pois é
colocado no mesmo nivel do ritual do templo (Mt 12.2-4).153 Desse modo,
concordes com as citacOes acima, ndo € acerca da lei civil (restrita aos
israelitas) ou da lei moral (ainda em vigor) que Paulo fazia referéncia no
versiculo em apreco.

Nessa concepcdo, sO nos resta como alternativa a revogacao da lei
cerimonial que a versao Nova Traducdao da Linguagem de Hoje (NTLH)
denomina como “seus mandamentos e regulamentos” (Ef 2.15). Na sua
Epistola aos Colossenses, Paulo enumera esses regulamentos como sendo a
“circuncisao”, “sacrificios”, “comida e bebida”, “dias de festas, lua nova e



sabados” (Cl 2.11,16-21). Esses ritos identificavam a posicao do povo judeu
diante de Deus e gerava hostilidade com os gentios.

4. A revogacao da lei dos mandamentos

Seguindo a linha interpretativa ja exposta no ponto anterior, a eliminacao
das barreiras deu-se pela revogacao da “lei dos mandamentos, que consistia
em ordenancas” (Ef 2.15b). Essa revelacdao ndo contradiz as palavras de
Cristo, que disse: “ndo vim ab-rogar, mas cumprir” (Mt 5.17). Ao entregar o
seu corpo para ser crucificado, Cristo cumpriu a Lei oferecendo-se como
sacrificio vivo em favor de ambos os povos (Hb 7.27). Desse modo, a
revogacao realizada por Cristo e aqui aludida diz respeito a lei cerimonial:

Essa lei prescrevia uma série de ritos e cerimoOnias exteriores e
consistia em muitas instituicoes e compromissos concernentes as partes
exteriores da adoragdo divina. As cerimonias legais foram anuladas por
Cristo, sendo cumpridas nEle. Ao tirar isso do caminho, ele formou
uma igreja de crentes, incluindo judeus e gentios [...]. Ele formou
desses dois partidos uma nova sociedade, ou um novo corpo do povo
de Deus, unindo-os consigo mesmo como Cabega comum.>4

Esse conjunto de regras e regulamentacoes do Cdédigo Mosaico
intensificou-se desde o regresso dos judeus do exilio babilonico. A religido
judaica tornou-se profundamente legalista. Hendriksen afirma que “a énfase
recaia sobre a obediéncia as ordenancas tradicionais. Ora, foi essa mesma
énfase sobre estipulacGes cerimoniais, acrescidas ainda daquelas estipulacoes
contidas na lei mosaica, o que formou o muro divisério entre judeus e
gentios”.1>> O Comentdrio Biblico Pentecostal do Novo Testamento ratifica
esse posicionamento e assegura que:

Cristo aboliu a lei, que trazia um cédigo escrito de regulamentos sobre
sacrificios de animais, questoes alimentares, regras sobre a limpeza
impureza, e etc. — Que criava uma séria barreira entre judeus e gentios



e que resultava em um particularismo judeu e em uma exclusdao dos
gentios.1°6

Esse formalismo e exclusivismo extremado por parte dos judeus resultaram
em separacao e hostilidade. No entanto, o ato de Cristo, oferecido a Deus em
cheiro suave, aboliu a necessidade dessas ordenancas ritualisticas; assim, a
inimizade foi desfeita (Ef 2.15; 5.2). A passagem enfatiza que Cristo, ao
entregar-se por nos como oferta e sacrificio a Deus, anulou a lei de
cerimonias e toda a sua forca escravizadora, com o propoésito de criar em si
mesmo um novo homem dos dois povos (judeus e gentios), fazendo a paz
(2.150).

II. PELA PAZ, CRISTO FEZ UM NOVO HOMEM

1. O conceito biblico de paz

Em termos gerais, a paz é a descricdo de boas relacdes (At 24.2), fim de
um conflito (Lc 14.32), estado de tranquilidade (1 Rs 4.24), um dom de Deus
(Is 45.7) e uma qualidade espiritual (Gl 5.22). Segundo o Diciondrio Vine, no

(13

Antigo Testamento, o substantivo hebraico shalom significa “paz,
completitude, perfeicdao, bem-estar, satide”. O uso do termo é frequente (237
vezes) e variado na sua amplitude semantica. Nas Escrituras da Nova
Alianca, o substantivo grego correspondente eirene ocorre em cada um dos
livros do Novo Testamento, exceto na primeira Epistola de Jodo.!>”

O Diciondrio Biblico Wycliffe corrobora com esse entendimento e descreve

a dadiva da paz nos seguintes termos:

O homem que recebe esta alianca de paz com Deus deve buscar esta
paz no aumento da sua santificacdo (1 Ts 5.23; Hb 12.14; CI 3.15; 1 Pe
3.11), pela obra do Espirito, que gera como um fruto particular a
propria paz (Rm 8.6; 15.13; Gl 5.22). Ele ndo deve viver com medo e
ansiedade, porque o tesouro do legado da paz de Cristo foi colocado no
seu coracdo (Jo 14.27). Sua serenidade de mente e tranquilidade



interior em Cristo ndo dependerdo, nem serdo abalados pelo fato de vir
a ter tribulac6es neste mundo maligno (Jo 16. 33). Estando em paz com
seus companheiros cristdaos através da graca de Deus, ele se esforcara
com aquela motivacao para manter a unidade do Espirito no vinculo da
paz (Ef 4.3; 2 Co 13.11; 1 Ts 5.13).1°8

Nesse diapasdo, na Teologia Sistemdtica editada por Stanley Horton, o
pastor pentecostal David Lim ratifica que “devemos esforcar-nos por manter
a unidade do Espirito no vinculo da Paz (Ef 4.3). A paz é condicao
fundamental para progredirmos na unido, para acolhermos os ministérios de
outras pessoas e para aprendermos, ainda que através dos fracassos”.1>9
Nesse aspecto, na passagem em Efésios 2.14, o apoéstolo ressalta a paz
conferida por meio de Cristo. A sua morte na cruz desfez a inimizade com
Deus e entre os homens e tornou possivel a reconciliacdo entre ambos
promovendo a paz (Cl 1.20).

2. Cristo € 0 motivo de nossa paz

Paulo declara que Cristo “é a nossa paz” (Ef 2.14b). Essa expressao aponta
para uma conotacdo mais profunda. Cristo ndo é apenas o “autor da paz”, mas
também ¢é literalmente “a nossa paz”. Hendriksen declara acertadamente “o
que nenhuma outra coisa — seja a Lei com as suas ordenancas, sejam 0S
méritos humanos, sejam as obras da Lei de toda e qualquer espécie, sejam
sacrificios, etc. — jamais poderia fazer. Ele, tdo somente Ele, na sua propria
pessoa, fez, porquanto Ele é a propria encarnacdo da paz”.160 Isso implica no
conceito de “comunhdo espiritual”, isto €, Cristo habita em nos sendo Ele
proprio nossa paz (Jo 14.23-27). Nessa perspectiva, Foulkes assevera que:

N

Nao é suficiente dizer que Cristo traz a paz. Ele é a nossa paz. A
medida que os homens passam a estar nEle, e continuam a viver nEle,
encontram paz com Deus, e, desse forma também um ponto de
encontro com o seu semelhante, quaisquer que tenham sido
anteriormente as divisoes de raca, cor, posicao social ou credo. Ele veio



com este proposito (Lc 2.14), para ser Principe da Paz, e de fato, foi
assim que os profetas predisseram a sua vinda (Is 9.6; 53.5; Ag 2,9; Zc
9.10).161

Desse modo, a expressao refere-se a paz que repousa na Igreja, onde, pela
fé, Cristo habita no interior dos crentes (ver Ef 3.17). No texto correlato de
Colossenses 1.20, aprendemos que essa paz deu-se “pelo sangue da sua
cruz”, quando Cristo reconciliou todas as coisas consigo mesmo. Assim,
Cristo € a razdo de nossa paz; Ele é nosso pacificador. A paz conquistada por
Ele possibilitou a comunhdo entre o crente e Deus e entre judeus e gentios,
agora reconciliados em um tnico povo em Cristo Jesus, a Igreja (Ef 2.14.b).

3. A nova humanidade formada pela paz

Em continuacdo, o apostolo ratifica que Cristo uniu os povos que outrora
se hostilizavam para criar “em si mesmo dos dois um novo homem, fazendo a
paz” (2.15c). Essa unidade ndo foi o resultado de algum acordo firmado entre
os homens. Toda e qualquer tentativa humana nesse sentido jamais logrou
éxito. Todos os acordos de trégua sucumbiram ante a natureza humana
pecaminosa e egocéntrica. Assim, a reconciliacdo da raca humana foi
realizada “em si mesmo”, ou seja, o unico modo possivel era “em Cristo” e
“por meio de Cristo”. Stronstad reforca esse entendimento ao assegurar que
“Cristo, e somente Cristo, nos deu a solucao para esse problema que infesta a
raca humana, isto é, a separacao de Deus e de outras pessoas. Ele é a
reconciliacdo do povo com Deus e a reconciliacdo das pessoas umas com as
outras. Assim, o evangelho torna-se uma mensagem de reconciliacao (2 Co
5.17ss.)”.162

A partir desse ato de reconciliagdo efetuado no Calvario, Cristo formou
uma nova humanidade, a Igreja, “onde ndo ha circuncisio e nem
incircuncisao” (Cl 3.11). Foi Cristo quem criou esse novo povo “fazendo a
paz” (Ef 2.15c). As desigualdades e a animosidade foram eliminadas. Em
Cristo, ndo ha acepcao de pessoas, raca ou classe social (Rm 2.11; Gl 3.28).



Porém, essa unidade nao se deu apenas pela ascensdao dos gentios para a
mesma posicdo dos judeus. Ambos foram elevados para desfrutar de algo
maior, o “novo homem, que, segundo Deus, é criado em verdadeira justica e
santidade” (4.24).

III. PELA CRUZ, RECONCILIADOS

COM DEUS EM UM CORPO

1. Cristo fez-se maldicao por nés

Ser condenado a morte de cruz era sinal de maldicio e profunda
humilhacao (ver Hb 12.2). Hagner salienta que “a morte por crucificacao era
uma das mais despreziveis formas de pena capital do mundo romano. Os
cidaddaos romanos estavam automaticamente protegidos contra esse tipo de
punicdo, considerada adequada apenas para os estrangeiros”.163 O martirio da
cruz era ultrajante e desumano. O réu era fortemente acoitado com um
chicote de varias tiras de couro com chumbo ou ossos nas pontas (ver Mc
15.15).

Apo6s o flagelo dos acoites, o condenado era obrigado a carregar
publicamente a sua cruz até o lugar da execucdao (Jo 19.17). Quanto a esse
aspecto, Simdo, o cireneu, foi constrangido a ajudar a Jesus (Mt 27.32). Apoés
uma noite de tortura e acoites, Ele estava fraco demais para carregar a sua
propria cruz. Isso revela a intensidade dos sofrimentos que Cristo sofrera
antes mesmo de ser crucificado. Entretanto, por amor, como cordeiro mudo,
Ele submeteu-se ao ultraje e “ndo abriu a sua boca” (At 8.32).

Diante dessa humilhante exposicdo e desonra publica, degradacdo do ser
humano, vergonha e vexame diante da sociedade, a morte de cruz era
escandalo para os judeus e loucura para os gentios (1 Co 1.23). Apesar disso,
Cristo ndo se deixou intimidar pela ofensa a sua dignidade e a sua honra. Ele
suportou a afronta e os terriveis golpes desferidos contra a sua carne. Cristo
levou nossa culpa, derramou o seu sangue, entregou O seu COrpo para Ser



crucificado e fez-se maldi¢cao em nosso lugar (Gl 3.13).

2. Reconciliados pela cruz de Cristo

Foi o sacrificio vicario de Cristo na cruz e a sua consequente vitdria sobre a
morte que possibilitou nossa reconciliagio com Deus e também com os
homens (Cl 1.20). Paulo enfatiza que, “pela cruz, [Cristo] reconciliou ambos
com Deus em um corpo, matando com ela as inimizades” (Ef 2.16).

Dessa forma, o sangue vertido no sacrificio de Cristo expiou nossos
pecados. Biblicamente, expiar é pagar, quitar, perdoar mediante um sacrificio
reparador, por meio da morte de alguém como substituto do culpado. Por
conseguinte, a “expiacdo pelo sangue [de Cristo] foi necessaria para dar
satisfacdo a lei divina — caso contrario, essa lei seria va — e o seu legislador
escarnecido”.1%4 Desse modo, Cristo pagou nossa divida com a Lei e com o
legislador na cruz (Cl 2.14). Ele fez-se pecado por nés, e a sua expiacao
efetuou a reconciliacao:

O Novo Testamento ensina com clareza que a obra salvifica de Cristo é
um trabalho de reconciliacdo. Pela sua morte, Ele removeu todas as
barreiras entre Deus e nés [...]. O verbo Katallassé e o substantivo
Katallagé transmitem com exatiddo a ideia de “trocar” ou
“reconciliar”’, da maneira como se conciliam os livros contdbeis. No
Novo Testamento, 0 assunto em pauta € primariamente o
relacionamento entre Deus e a humanidade. A obra reconciliadora de
Cristo restaurou-nos ao favor de Deus porque “foi tirada a diferenca
entre os livros contdbeis” [...].16°

Nesse aspecto e como resultado dessa maravilhosa obra, como ja vimos,
Cristo é apresentado por Paulo como sendo “a nossa paz” (Ef 2.14). E
também fomos instruidos pelo apéstolo que, por intermédio do sacrificio na
cruz, Cristo criou “um novo homem, fazendo a paz” (2.15). E, ainda, Paulo
acrescenta e enfatiza que Ele “evangelizou a paz”, proclamando ao mundo as
Boas Novas que fizera na cruz (2.16,17). Matthew Henry, ao discorrer acerca



da expressao “evangelizou a paz”, considera que Cristo publicou os termos
da reconciliacdo com Deus e da vida eterna na cruz.1%6

3. Reconciliados na cruz em um corpo

Paulo reforca que o proposito de Cristo foi o de “reconciliar ambos (judeus
e gentios) com Deus em um corpo” (Ef 2.16b). A énfase aqui recai sobre a
inimizade existente na vertical: entre os homens e Deus. Em versiculo
anterior, o destaque era a inimizade horizontal: entre os judeus e os gentios
(2.14). De forma que a reconciliacao deve ser duplamente compreendida. As
duas inimizades foram desfeitas quando Cristo levou nossos pecados no
madeiro (1 Pe 2.24).

Nesse contexto, na Teologia Sistemdtica editada por Stanley Horton, o
pastor pentecostal Daniel B. Pecota realca que, em uma genuina e sincera
reconciliacdo, “a parte lesada desempenha um papel primario. Se a pessoa
lesada nao demonstrar a disposicdo de acolher quem a lesou, ndao havera
reconciliacdo”.1%” Nesse caso, ratifica-se “o favor imerecido” de Deus para
conosco. Foi Ele quem tomou a iniciativa de reconciliacdo. A ira divina, que
repousava sobre nos por causa dos pecados, ficou cravada na cruz de Cristo
por amor e graca (Cl 2.13,14). Assim, pela cruz, a reconciliacdo foi
concretizada, gerando um novo povo, tornado em um unico corpo: a “familia
de Deus”, a “Igreja de Cristo” (Ef 2.19; 3.6; 4.4; 5.23,30).
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CAPITULO 8

EDIFICADOS SOBRE
FUNDAMENTO DOS APOSTOLOS
E DOS PROFETAS

“Edificados sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas,
de que Jesus Cristo é a principal pedra da esquina”
(Ef 2.20).

Cristo formou a Igreja por meio da reconciliacdo efetivada na cruz (Ef
2.13-19). O apostolo compara-a a um edificio em construcao (2.21). A pedra
angular dessa edificacdo é Cristo, e o fundamento foi estabelecido pelos
apostolos e os profetas (2.20). O proposito é tornar-se templo santo do
Senhor e morada do Altissimo (2.22). Tanto os judeus quanto os gentios
fazem parte da Igreja, também identificada como “familia de Deus” (2.19b).

Como ja visto no capitulo anterior, pela obra de Cristo na cruz, ocorreu
uma mudanca na condicdo dos gentios que agora “ja ndo [sdo mais]
estrangeiros, nem forasteiros, mas concidadaos dos Santos e [membros] da
familia de Deus” (2.19). Por causa de Cristo, homens e mulheres de toda a
raca, lingua, tribo, nacdo e posicdo social estao juntos na mesma familia — a
familia de Deus. Essa familia é semelhante a um edificio construido sobre um
solido fundamento. Aqui no texto aos Efésios, Paulo enumera os apdstolos e
profetas como sendo o fundamento (2.20). Porém, aos Corintios, 1é-se que



“ninguém pode por outro fundamento, além do que ja esta posto, o qual é
Jesus Cristo” (1 Co 3.11).

Essa aparente contradicdao é explicada pela apresentacdo diferente que
Paulo faz da mesma metafora: “aqui, o apéstolo se refere a si mesmo e aos
outros como pedras do edificio, ao passo que em Corintios (Ef 3.10) a
referéncia é a construtores”.168 Além da explicacdo ja descrita que se trata
de apresentacdo diferente de uma mesma metafora, Bullinger, na sua obra
Comentdrio sobre Efésios, interpreta que “Paulo ndo quer dizer que os
apostolos e profetas sao o fundamento da Igreja, mas Jesus Cristo, de quem
os apostolos e profetas deram testemunho, porque Ele é a pedra que o Senhor
colocou em Sido”.169

I. UM EDIFIiCIO ESPIRITUAL

1. O santuario judeu

O Templo em Jerusalém era o ponto alto da identificacdo exclusivista de
Israel como povo de Deus (1 Rs 8.16-20). Esse Templo foil”? idealizado pelo
rei Davi e construido pelo seu filho e sucessor, o rei Salomao (1 Cr 17.1-12).
Salomdo empenhou-se na construcdo do Templo do quarto ao décimo
primeiro ano do seu reinado (1 Rs 6.37-38).171

A proibicdo de acesso ao edificio por parte dos estrangeiros era razao de
inimizade entre judeus e gentios (Ef 2.14). Ao reconciliar ambos os povos,
Cristo aboliu as leis impeditivas, desfez a inimizade e formou uma nova
humanidade — a Igreja (2.18-19). Assim, o Templo judaico perdeu a sua
relevancia, e um novo conceito de santuario foi apresentado. Ao discorrer
sobre o tema, Stott apresenta o seguinte entendimento:

O templo em Jerusalém — primeiro o de Salomdo, depois o de
Zorobabel, depois o de Herodes — tinha sido, por quase 1000 anos,
ponto central da identidade de Israel como povo de Deus. Agora havia
novo povo. Haveria entdo um novo templo, conforme alusdo indireta



de Jesus? O novo povo ndo era uma nova nacao, mas uma nova
humanidade, inter-racial e de alcance mundial. Um centro
geograficamente localizado, portanto, ndo seria apropriado para ele. O
que, pois, poderia ser seu templo, seu elemento de uniao? [...]. O novo
templo, porém, ndao é uma construcao material, nem um santuario
nacional, nem tem um terreno localizado. E um edificio espiritual (a
familia de Deus) [...]. Ele ndo esta vinculado a edificios sagrados, mas,
sim, as pessoas santas, a sua propria nova sociedade. Com esse povo
Ele fez uma alianca solene. Deus vive nesse povo, individualmente e

na comunidade.1”2

Na pratica, o proposito do Templo permanece como sendo o lugar de
morada e de manifestacdao divina; porém, ndo mais em um prédio construido
pelo homem, mas, sim, na propria vida daqueles que sao fiéis. Cristo assim
prometeu “[...] Se alguém me ama, guardara a minha palavra, e meu Pai o
amara, e viremos para ele e faremos nele morada” (Jo 14.23).

2. O santuario cristao

Como ja declarado, os que pertencem a Cristo sdao comparados a um
edificio onde Deus habita em Espirito (Ef 2.22). A frase “sois edificados para
morada de Deus”, em alusdo aos crentes em Cristo, indica um lugar de
habitacdo de carater inteiramente espiritual, e ndo fisico. O ensino lembra a
Salomdo quando reconheceu, no dia da inauguracao, que o Templo edificado
por ele em Jerusalém ndo poderia conter a Deus: “[...] Eis que os céus e até o
céu dos céus te ndo poderiam conter, quanto menos esta casa que eu tenho
edificado” (1 Rs 8.27).

Nesse mesmo sentido, estdo as palavras de Estévao no sermdo que ele
proferiu aos seus algozes antes de ser apedrejado e morto: “[...] o Altissimo
ndo habita em templos feitos por maos de homens” (At 7.48). Paulo chegou
ao mesmo entendimento quando contemplava os varios santuarios edificados
pelos atenienses. O apostolo, estando no meio do Aredpago, chamou-os de



supersticiosos e declarou: “O Deus que fez o mundo e tudo que nele ha,
sendo Senhor do céu e da terra, nao habita em templos feitos por maos de
homens” (At 17.24).

Desse modo, ao analisar as palavras de Salomado, Estévao e também de
Paulo, é possivel compreender que Deus ndo habita em templo algum
construido pelos homens, seja em Jerusalém (o Templo de Salomdo) ou em
qualquer outro lugar (o templo de Diana, em Efeso, os templos em Atenas e
os demais santuarios pagdos). E dessa constatacio que surge o conceito
biblico de santuario cristao, isto €, aquele que ndo é material, e sim espiritual.

Isso significa que, na Nova Alianca, os crentes em Cristo — judeus ou
gentios — tornaram-se o templo onde o Espirito de Deus habita: “Nao sabeis
vOs que sois o templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em v6s?” (1
Co 3.16). O apostolo Pedro corrobora com esse ensino e desenvolve um
quadro da igreja comparado a uma constru¢dao em que 0S crentes sao
descritos como “pedras vivas” em uma “casa espiritual” (1 Pe 2.5).

3. A pedra angular

Em continuacdo a sua metafora, Paulo afirma que, nesse edificio espiritual,
“Jesus Cristo € a principal pedra da esquina” (Ef 2.20). Aqui, o apdstolo faz
alusdo a arquitetura antiga, onde a construcao de um edificio requeria uma
pedra angular. Ela é traduzida como a “pedra mais importante” ou “pedra
principal”, na qual a estrutura da construcao era sustentada:

Além de ser a pedra angular de um edificio parte do fundamento, e,
portanto, suporte da superestrutura, ela determina sua forma final, visto
que, ao estar colocada na esquina formada pela juncao de duas paredes
primarias, fixa a posicdo de duas paredes e das que cruzam no resto do
edificio. Todas as demais pedras devem ajustar-se a ela.1”3

Em outros termos, a pedra angular era posta no canto do prédio para
sustentar o alicerce, firmar e unir toda a estrutura e manter as paredes em
linha certa. O Templo em Jerusalém tinha pedras angulares extremamente



grandes. Para termos uma ideia da dimensdo dessa pedra, em uma das
escavacoes junto ao muro sul do Templo em Jerusalém, os arqueologos
encontraram um mondlito medindo aproximadamente 12 metros de
comprimento.!74

4. Cristo, a pedra principal

A identificacdo de Cristo como a pedra angular remonta a profecia
messianica em que a pedra rejeitada “tornou-se cabeca de esquina” (Sl
118.22). Ele mesmo afirmou ser a “cabeca da esquina” (Mc 12.10), e também
os apostolos testificaram ser Cristo “a pedra principal” (At 4.11; 1 Pe 2.7).
Logo, sem duvidas, a pedra angular deste novo santuario é o proprio Cristo.
Stott realca essa imprescindivel atuacdo de Cristo nos seguintes termos:

Assim como um edificio depende, para sua coesdo e para 0 seu
desenvolvimento, de ser seguramente vinculado a uma pedra angular,
assim também Cristo, a pedra angular, é indispensavel para a unido e o
crescimento da igreja. A ndo ser que esteja constante e seguramente
relacionada com Cristo, a unido da Igreja desintegrar-se-a e seu
crescimento cessara ou serd desordenado.1”>

Dessa maneira, tal qual a pedra angular, que sustenta e determina a forma
de um edificio, assim igualmente é Cristo para com a Igreja. Isso denota
basicamente a fundamental importancia e “a honra de Sua posicdo no edificio
e também a maneira pela qual cada pedra é encaixada nEle, e pela qual acha
verdadeiro lugar e utilidade apenas em relacdo a Ele (Cl 2.7; 1 Pe 2.4)”.176
Nesse contexto, no Sermdao do Monte, aprendemos que o homem prudente
edifica a sua “casa espiritual” sobre essa rocha, que é Cristo Jesus (Mt 7.24).

II. O FUNDAMENTO: APOSTOLOS E PROFETAS

1. O conceito de apdstolos

O termo grego apostolos é usado para “enviado” ou “mensageiro”. Todo o



apostolado é centrado em Cristo, que foi enviado para ser o salvador do
mundo (Hb 3.1; 1 Jo 4.14). Mateus, Marcos e Lucas usam o termo quando se
referem aos 12 escolhidos por Cristo (Mt 10.2-5; Mc 6.30; Lc 6.13). Paulo,
Tiago e, possivelmente, Barnabé também foram comissionados como
apostolos (At 14.14; 15.13; 1 Co 9.1-6; 15.8-9). Aos apostolos foi confiado o
ministério da Palavra para instruirem a Igreja (At 6.2-4).

Na perspectiva circunscrita do termo, os apoéstolos da Igreja Primitiva
foram as testemunhas oculares do ministério, morte e ressurreicdo de Jesus
(At 1.21,22). Donald Stamps, editor-geral da Biblia de Estudo Pentecostal,
assegura: “[Eles] tinham autoridade impar na Igreja, no tocante a revelacao
divina e a mensagem original do evangelho, como ninguém mais até hoje. O
ministério de apostolo nesse sentido restrito é exclusivo, e dele nao ha
repeti¢do. Os apostolos originais do NT ndo tém sucessores”.1””

Em contrapartida, Stamps também avalia que, se negligenciarmos o sentido
geral do termo enviado ou mensageiro e essa postura fizer as “igrejas
cessarem de enviar pessoas assim cheias do Espirito Santo, a propagacao do
evangelho em todo o mundo ficard estagnada”.!”® Seguindo nessa direcdo,
Elienai Cabral também entende que Deus ainda hoje comissiona certos
homens para realizarem trabalhos especificos.!”® De qualquer forma, os
intérpretes, de modo universal, concordam que o0s apostolos, como
fundamento, referem-se unicamente aos comissionados por Jesus na Igreja
Primitiva, que anunciaram a mensagem de Cristo — o fundamento da
Igreja.180

2. A doutrina dos apostolos

Embora ndo se possa desassociar das pessoas e do oficio que ocupavam, o
que constitui o fundamento da Igreja ndo é o ministério apostélico, mas, sim,
a doutrina que os apoéstolos ensinavam a Igreja, ou seja, as Escrituras (At
2.42; 2 Tm 3.16). Eles receberam essa revelacdo diretamente de Cristo (Rm
6.17; 1 Tm 1.3; 2 Pe 3.16). John Stott anota o seguinte:



Em termos praticos, isto quer dizer que a Igreja esta edificada sobre as
Escrituras [...]. Sdo os documentos fundamentais da Igreja [...]. Este
nao pode ser alterado por quaisquer acréscimos, decréscimos, ou
modificacoes oferecidas por aqueles que em qualquer época aleguem
ser apostolos ou profetas. A igreja fica em pé ou cai, conforme sua
dependéncia leal as verdades fundamentais que Deus revelou aos seus
apostolos e profetas, e que agora sao preservadas nas Escrituras do
Novo Testamento!81,

Mattew Henry (1662—-1714) corrobora com essa interpretacdao ao afirmar
que Cristo investiu os apostolos com “dons extraordinarios, poder para operar
milagres e uma infalibilidade para anunciar a sua verdade”.182 O Comentdrio
Biblico Pentecostal do Novo Testamento homologa esse entendimento ao
enfatizar que os apostolos estavam “autorizados pelo proprio Senhor Jesus
Cristo para serem seus representantes na proclamacao do evangelho e no
estabelecimento da Igreja”.183

O evangelista Lucas registra no livro de Atos que a Igreja perseverava “na
doutrina dos apostolos” (At 2.42). A expressao indica que davam atencado
constante ao ensino dos apodstolos. O emprego do artigo definido na
contracdo em+a (na) da expressao “na doutrina” aponta para um COIpo
especifico de doutrinas.!8* E, assim como nio se pode mexer na pedra
angular depois de colocado o alicerce, o fundamento da Igreja também nao
pode ser violado. Cristo deixou isso bem esclarecido ao asseverar “Passara o
céu e a terra, mas as minhas palavras nao hao de passar” (Lc 21.33).

3. Os profetas do Antigo Testamento

A palavra grega prophetes significa proclamador e intérprete da revelacao
divina. No Antigo Testamento hebraico, a palavra empregada mais
frequentemente é nabi, como sendo aquele que declara uma mensagem em
nome de um superior. Nesse entendimento, o profeta do Antigo Testamento
“era aquele em cuja boca Deus havia colocado suas Palavras, e que transmitia



essas graciosas Palavras ao povo”.18> Eles tinham acesso a presenga dos reis.
Ofereciam-lhes assessoramento e, quando necessario, até censuravam 0S seus
atos (Is 7.3ss; 37.5-7; 2 Sm 12.7ss).

Nao obstante, a primeira mensagem messianica registrada nas Escrituras
foi proclamada diretamente pelo préprio Deus. No Eden, o Senhor anunciou
que a semente da mulher feriria a cabeca da serpente (Gn 3.15). Ao passar do
tempo, Deus revelou aos profetas do Antigo Testamento os detalhes dessa
promessa de redencao (Is 53.1-12). O livro aos Hebreus atesta que,
antigamente, Deus falou muitas vezes e de varias maneiras, por meio dos
profetas (Hb 1.1).

A mensagem anunciada acerca da salvacdo de pecadores ndo foi, no
entanto, plenamente compreendida pelos profetas do Antigo Testamento,
apesar de terem feito mencao de béncdaos prometidas também aos gentios (Is
11.10; 49.6; 54.1-3; 60.1-3; M1 1.11). Os gentios estavam alienados acerca
dessa esperanca, e os judeus ndao a entendiam ou, entdo, ignoravam essa
possibilidade e, provavelmente, ndo a desejassem.

Tais constatacOes, portanto, sdo razoes suficientes para ndo incluir o
testemunho dos profetas do Antigo Testamento como “fundamento” da
Igreja. Quanto a essa discussdo, Stott avalia que talvez os profetas do Antigo
Testamento estejam incluidos, mas pondera que a ordem invertida das
palavras na citacdo biblica, ndo de “profetas e apdstolos”, mas, sim, de
“apostolos e profetas”, indica que a referéncia seja aos profetas do Novo
Testamento!8%. Nesse aspecto, o Comentdrio Biblico Pentecostal assevera
que, “em Efésios, as duas ocorréncias onde apostolos e profetas foram
mencionados em conjunto (3.5; 4.11) a referéncia é claramente aos profetas
cristdos como lideres da Igrejal8””.

4. O testemunho dos profetas do Novo Testamento

A funcdo primaria dos profetas do Novo Testamento “era similar a dos
profetas do Antigo Testamento: anunciar a Palavra de Deus. Porém, eles



ocasionalmente previam acontecimentos futuros (At 11.28; 21.9,11)”.188 O
Comentdrio Biblico Pentecostal destaca que os profetas “eram aqueles
individuos especialmente dotados de receber e mediar diretamente a
revelacio recebida de Deus”.'8° O Comentdrio do Novo Testamento —
Aplicacdo Pessoal enfatiza que eles “tinham habilidades especiais no
ministério das mensagens de Deus para o seu povo”.190

Ainda na descricdo do oficio dos profetas do Novo Testamento, Mattew
Henry salienta que eles expunham os escritos do Antigo Testamento e
prediziam as coisas do futuro.!®! Paulo assegura que a compreensdo do
mistério que estivera oculto no passado — de que os gentios tinham igual
posicdo no corpo de Cristo e eram participantes da promessa — foi revelado
pelo Espirito Santo aos profetas do Novo Testamento (Ef 3.4-6). Assim,
reitera-se 0 posicionamento de que os profetas do Novo Testamento,
“homens santos de Deus [que] falaram inspirados pelo Espirito Santo” (2 Pe
1.21), perfazem o alicerce da Igreja de Cristo.

Em relacdo ao proposito do profeta em nossos dias, o0 Comentdrio Biblico
Pentecostal considera que “lideres visionarios e santos, pessoas cheias da
Palavra e do ‘espirito de sabedoria e de revelacdo’ (Ef 1.17), continuam a ser
necessarias para liderar a Igreja”.192 Elienai Cabral concorda, mas faz o alerta
de que nenhuma profecia pode “acrescentar outra verdade que ndo tenha base
nas Escrituras, mas para edificar, exortar e consolar com base nas verdades ja
reveladas na Biblia”.193 Desse modo, no sentido “restrito”, o testemunho dos
profetas como fundamento da Igreja limita-se ao Novo Testamento. Ratifica-
se, portanto, que o fundamento no qual a Igreja de Cristo esta edificada
encontra-se nas Escrituras Sagradas, a revelacao escrita de Deus dada pelo
Espirito Santo, sendo essa revelacdo a tnica regra infalivel de fé e pratica
para a vida e o cardter cristdo (2 Tm 3.14-17).194

ITII. EDIFICADOS PARA MORADA DE DEUS

1. Edificio bem ajustado



A expressao “no qual todo o edificio, bem ajustado, cresce” (Ef 2.21a)
indica um processo continuo de desenvolvimento (2.21). Paulo ja tinha
afirmado que Cristo é a pedra angular desse edificio (2.20b) e agora
acrescenta outro pensamento, isto €, “Cristo, além de ser o principio de
estabilidade e diretriz da igreja, é também o principio de seu crescimento”.19°
O edificio espiritual estd alicercado em Cristo e fundamentado no ensino
revelado aos apostolos e no testemunho dos profetas. Esse edificio é um
organismo vivo que esta em crescimento. A ele sao acrescentadas continua e
individualmente “pedras vivas” que coletivamente formam o edificio todo (a
Igreja). As pedras incorporadas ao conjunto, “pedra de esquina” (Cristo) e
“fundamento” (apostolos e profetas), sdo harmoniosamente ajustadas umas as
outras.

Nesse sentido, cada crente fiel ocupa uma posicao e um lugar certo no
templo de Deus ajustado perfeitamente conforme a vontade do Senhor da
Igreja. E essa participacdo individual de cada crente na construcao desse
edificio refere-se a acdo da igreja militante, que tem de crescer e progredir.19
Em outro aspecto ndo menos importante, Stott lembra que “o templo de
Jerusalém era um edificio exclusivamente judaico, no qual todos os gentios
eram proibidos de entrar. Agora, porém, ndao apenas lhes é permitido a
entrada, como eles mesmos sdo partes integrantes do templo de Deus”.197

Em sintese, todas as partes desse edificio espiritual precisam estar unidas e
em harmonia (CI 2.2; 1 Co 1.10). Isso significa que o crescimento da Igreja
depende de tudo estar bem ajustado a Cristo (Rm 14.15-16; 2 Co 13.11).
Toda pedra que estiver fora do prumo ou desalinhada torna-se um perigo para
o fundamento. Nessa construcao, se formos corretamente colocados sobre Ele
e edificados juntamente com Ele, permaneceremos firmes.'?8 Todo salvo em
Cristo passa a comportar-se como filho obediente e, assim, comeca a
evidenciar o fruto do Espirito na sua vida (1 Pe 1.14; Gl 5.22). O avanco
prossegue até alcancar pleno conhecimento do Filho de Deus, a homem
perfeito, a medida completa de Cristo (Ef 4.13). Por conseguinte, todo crente



bem ajustado torna-se “templo santo no Senhor” (2.21b).

2. Templo santo no Senhor

A palavra aqui usada para templo nao é o termo grego hieron, que se refere
a totalidade da construcao, mas, sim, o vocabulo ndos, que designa o recinto
interior (o Lugar Santissimo). Esse era o lugar do encontro do sumo sacerdote
com Deus. O escritor aos Hebreus afirma que o acesso era limitado: “No
segundo, s6 o sumo sacerdote, uma vez no ano, ndo sem sangue, que oferecia
por si mesmo e pelas culpas do povo” (Hb 9.7).

A expressao “o segundo” refere-se a parte “interna” do Tabernaculo ou ao
“Santo dos Santos”. A mencdo do sangue pressupoe a morte da vitima
sacrifical e faz alusao a santidade da vida e, por isso, a santidade do sangue e
ao elevado custo da expiacdo de Cristo.!9° Nesse aspecto, Hendriksen
enfatiza que é por causa do sangue e do Espirito de Cristo que esse novo
templo é santo, limpo e consagrado.2%°

A analogia paulina, todavia, ndo se refere a alguma nova estrutura material,
mas, sim, ao crente que se tornou templo santo (1 Co 3.16). Nessa
perspectiva, libertos e separados do pecado, quem pertence a Cristo passa a
viver em santidade e andar em “novidade de vida” (1 Pe 1.15; 1 Jo 1.7; Rm
6.4). E, como indescritivel resultado, ao desfrutar da comunhdo divina, o
crente salvo recebe acesso livre a presenca do Pai e torna-se “morada de Deus
em Espirito” (Ef 2.22b; Hb 10.19-21).

3. Morada do Altissimo

No Antigo Testamento, a expressao “morada de Deus” fazia alusdo ao
Tabernaculo e, depois, ao Templo israelita. A expressao indicava lugar de
habitacdo permanente do Divino e de comunhao intima com o fiel e sempre
se referia a um santuario fisico. O edificio construido em um lugar sagrado
também era o lugar de celebracao do culto e da adoracao. Para cultuar e
encontrar-se com Deus, era necessario deslocar-se até o local onde o Templo
estava erigido (ver 1 Sm 1.21). Na Nova Alianca, porém, esse conceito de



morada do Altissimo é modificado:

Cristo ao vir a terra tornou obsoleto o tabernaculo, templos feitos por
maos humanas. Ele mesmo (Jesus) tornou-se um lugar de habitacao
divina entre os homens, uma verdade que é expressa especialmente em
Jodo 1.14 e 2.19-21. E este templo ja ndo esta mais entre os homens, e
agora Deus procura para sua habitacdo as vidas de homens que o
permitiram entrar por seu Espirito.201

Esse entendimento é comprovado pelas palavras de Cristo a mulher
samaritana junto ao poco de Jaco (Jo 4.24). Ela tinha davidas acerca do lugar
fisico adequado para a adoracdo. Seria no monte em Samaria ou no Templo
em Jerusalém? (Jo 4.20). A esse questionamento, Cristo respondeu que estava
chegando a hora em que a adoracdo ndo seria “nem neste monte nem em
Jerusalém” (Jo 4.21); e, em seguida, explicou-lha claramente que se
aproximava o tempo da inauguracdo de um novo conceito de culto: “Mas a
hora vem, e agora é, em que os verdadeiros adoradores adorardao o Pai em
espirito e em verdade; porque o Pai procura a tais que assim o adorem” (Jo
4.23).

Desse modo, a doutrina biblica assegura que o crente, por meio da obra de
Cristo, tornou-se templo santo no Senhor (Ef 2.21b). Isso indica que Deus
habita em no6s por meio do seu Espirito (2.22). Essa afirmacdo ratifica que
Deus “ndo habita em templos feitos por maos de homens (At 17.24). Ele
reside dentro de cada cristao individualmente e também no corpo inteiro de
crentes, que € a Igreja formada de judeus e gentios (Jo 14.23; 1 Co 3.16).
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CAPITULO 9

O MISTERIO DA UNIDADE
REVELADO

“Por isso, quando ledes, podeis perceber a minha
compreensdo do mistério de Cristo, o qual noutros séculos
ndo foi manifestado aos filhos dos homens, como agora tem

sido revelado pelo Espirito aos seus santos apostolos e
profetas”
(Ef 3.4-5, ACF).

Paulo e os demais apostolos, bem como os profetas do Novo Testamento,
receberam a revelacdo do mistério oculto por meio de Cristo (Ef 3.1-4).
Nesse capitulo, estudaremos o0 conceito para a expressao “mistério” em
Efésios 3.3,4, como esse mistério esteve oculto nas eras passadas, como esse
mistério foi revelado na Nova Alianca (3.5,10) e como ele fora pré-
estabelecido por Deus na eternidade (3.11).

O capitulo 3 dessa carta inicia com a sentenca “Por esta causa, eu, Paulo,
sou o prisioneiro de Jesus Cristo por vos, os gentios” (3.1). A expressao “por
esta causa” ou “por causa disso” apontava para as razoes da sua condicdo de
prisioneiro na cidade de Roma. A mensagem pregada pelo apostolo, que
incluia os gentios no plano da salvacdo, causara grande incomodo para as
autoridades judaicas. Esse era o verdadeiro motivo pelo qual os judeus
levaram Paulo a julgamento sob a acusacdo de traicao e fomento de rebelido



entre os judeus.202

A partir desse esclarecimento, Paulo pretende que os gentios ndao fiquem
constrangidos com o seu aprisionamento, mas que louvem a Deus pela
perfeicdo dos inescrutdveis caminhos divinos.?%3 Em seguida, o apdstolo
passa a relatar a dispensacdo que lhe fora confiada em favor dos gentios (Ef
3.2); o mistério de Cristo que lhe fora dado conhecer e a sua consequente
compreensdao da mensagem que estivera oculta (3.3-5); que os gentios sao
coerdeiros e coparticipantes das promessas (3.6); que esse sempre foi o
eterno proposito de Deus (3.11). E, por conseguinte, ele pede aos gentios que
ndo desfalecam por causa da sua prisao, pois a gléria deles estava nisso, pois,
se Paulo ndo tivesse anunciado o “mistério revelado”, ele ndo estaria preso,
mas também os efésios ndao poderiam ter ouvido o evangelho e convertido
suas vidas a Cristo (3.13).

I. O MISTERIO OCULTO NO ANTIGO TESTAMENTO

1. O conceito biblico de mistério

A palavra grega mysterion significa “segredo” ou “doutrina secreta”; indica
alguma verdade divina que esteve oculta e passou a ser conhecida. Do total
de 27 ocorréencias da expressao no Novo Testamento, 21 aparecem nas cartas
paulinas. Em Efésios, o termo é utilizado seis vezes (1.9; 3.3,4,9; 5.32; 6.19).
Quanto a origem da palavra “mistério”, alguns intérpretes biblicos
argumentam que a sua fonte é paga, enquanto outros consideram que a fonte
é judaica. Porém, independentemente dessa discussao, o uso do termo no
Novo Testamento difere da aplicacdo dada no paganismo.

Quanto a essa questdo, o Comentario Biblico Pentecostal do Novo
Testamento acrescenta que, na literatura judaica e nos escritos de Qumram, a
palavra “mistério” era empregada para referir-se a algo que seria revelado no
final dos tempos. Por outro lado, o uso paulino da expressao no Novo
Testamento segue na contramao desse entendimento. O Comentdrio Biblico
Pentecostal do Novo Testamento assegura que “Paulo enfatiza que a



descoberta do mistério ja havia ocorrido na revelacao de Cristo, portanto nao
precisamos esperar pelos acontecimentos que irdo concluir nossa era para
conhecer a estratégia da vontade de Deus”.204

O Dicionario de Paulo e suas cartas aponta nessa mesma direcao ao
afirmar que o emprego de “mistério” nas cartas paulinas “ndo indica algum
acontecimento futuro escondido no plano de Deus, mas, sim, a sua acao
decisiva em Cristo, aqui e agora”.?> Ndo se refere, portanto, a algo
misterioso que somente alguns poucos iniciados possam compreender, COmo
ensinavam alguns adeptos do falso misticismo (Cl 2.18). No cristianismo,
significa uma verdade que esteve encoberta e que agora foi desvendada em
beneficio de todos (ver 1 Tm 2.4).

2. O desconhecimento do mistéerio

Para compreender em que sentido o mistério esteve oculto de outras
geracoes, € preciso por em foco o advérbio “como”, que aparece no texto
com valor circunstancial: “o qual, noutros séculos, ndo foi manifestado aos
filhos dos homens, como, agora” (Ef 3.5). A palavra “como” indica que, no
Antigo Testamento, nao foi dado a conhecer tdo claramente como, agora, tem
sido revelado pelo Espirito. Nao quer dizer que ninguém tomara
conhecimento acerca da béncdo da qual os gentios também participariam
antes da Nova Alianca.

A aplicacdo paulina desse termo deve ser claramente entendida para evitar
equivocos na interpretacdo do plano divino estabelecido desde a eternidade.
Foulkes sinaliza que a acepcdo da expressdo “mistério oculto” ndao
necessariamente significa negar a existéncia de vislumbres do propoésito de
Deus quanto a este assunto no Antigo Testamento, mas reconhecer que essa
verdade ndo era “inteiramente compreendida, que judeus e gentios deveriam
realmente se tornar um sé povo [...] e podemos entender o como, com 0
sentido de ‘em tal medida como’ ou ‘com tal clareza’ como agora”.206

Na epistola aos Colossenses 1.26, encontramos um texto correlato a essa



declaracdao e que tem intima relacdo com a secao biblica em apreco: “O
mistério que esteve oculto desde todos os séculos e em todas as geragoes e
que, agora, foi manifesto aos seus santos”. Aqui, o sentido da expressao “o
mistério que esteve oculto” tem a mesma conotacao empregada pelo apostolo
aos Efésios. Matthew Henry, no seu Comentdrio Biblico Novo Testamento,
corrobora com essa linha de interpretagdo ao destacar que os integrantes da
dispensacdao do Antigo Testamento estavam cobertos com o véu do legalismo
judaico.207

Nessa perspectiva, reitera-se que o “mistério oculto” ndo era de total
desconhecimento dos escritores do Antigo Testamento. Na verdade, eles
apenas nao puderam compreender os designios divinos, e isso porque ainda
nao era o tempo de ser claramente desvendado, isto é, Deus projetara a
revelacdao do “mistério” somente para depois do primeiro advento de Cristo.
Desse modo, nao é correto afirmar que os patriarcas e os profetas estavam
alienados acerca das promessas que os gentios também alcancariam. Essa
verdade veremos no proximo tépico.

3. O mistério e os profetas da Antiga Alianca

Como ja afirmado no topico anterior, os escritores do Antigo Testamento
nao apenas conheciam, como também fizeram mencao de béncaos prometidas
aos gentios. O patriarca Abrado recebeu a revelacdio de que a sua
descendéncia seria béncdo para todas as familias da terra. Os profetas Isaias e
Malaquias, por exemplo, registraram a inclusao dos gentios no projeto divino
(Gn 12.3; 22.18; Is 11.10; 49.6; 54.3; 60.3; Ml 1.11).

Nessa mesma direcao, Moody avalia que “o mistério ndo consistia em que
os gentios poderiam ser salvos — ha muita coisa no AT relacionada com a
salvacdo dos gentios, particularmente em Isalas — mas que seriam ligados
aos judeus em um s6 corpo”.2% Isso indica que os profetas da Antiga Alianca
conheciam em parte, mas nao tinham a revelacao completa.

Desse modo, ratifica-se que os escritores do Antigo Testamento souberam



das promessas, mas ndao souberam como isso aconteceria. O que nenhum
deles compreendera é que Deus faria algo totalmente novo, que as barreiras
raciais e religiosas seriam rompidas por meio de Cristo e que judeus e gentios
seriam um sé povo integrante de um mesmo corpo, a Igreja (Ef 3.6,10).

II. O MISTERIO REVELADO NO NOVO TESTAMENTO

1. Revelado aos apoéstolos e profetas

Paulo afirma que o mistério oculto foi revelado pelo Espirito de Deus nao
somente a ele, como também aos demais apostolos e profetas (3.5). A
narrativa da visita de Pedro, por exemplo, para pregar o evangelho na casa do
gentio Cornélio é uma prova cabal dessa declaracdao paulina (ver At 11.4-17).
Igualmente, o registro no livro de Atos sinaliza a importancia da atividade e
da revelagao dos profetas na igreja incipiente (ver At 11.27; 13.1).

Ao ressaltar que o “mistério foi manifestado pela revelacao” (3.3) e
destacar que foi “revelado pelo Espirito aos seus santos apostolos e profetas”
(3.5), Paulo ensina que o mistério divino ndao poderia ser desvendado por
meio do raciocinio intelectual. Desse modo, ratifica-se que o mistério foi
dado a conhecer por meio da “revelacdo divina”, e ndo por sabedoria
humana. Escrevendo aos Corintios, ele fez questao de enfatizar que a sua
pregacao nao consistia em “palavras persuasivas de sabedoria humana, mas
em demonstracao de Espirito e de poder” (1 Co 2.4). Moody, ao comentar
acerca dessa caracteristica de Paulo, salienta que ele “sempre insistia na sua
recepcao direta do Evangelho do proprio Senhor Jesus, sem qualquer
intermedidrio humano”.20°

2. O Mistério oculto revelado

Em termos gerais, o “mistério revelado” é a Igreja. A revelacdo comeca
pela declaracdao que o Pai idealizou tudo desde sempre (ver 1.14; 3.11);
prossegue com a execucao da obra de Cristo (1.7; 2.15); a criacdao de uma
nova humanidade (2.1-10); a unido de judeus e gentios como familia de Deus



e corpo de Cristo (2.11-22; 3.6); e a comunicacado dessas verdades aos santos
apostolos e profetas (3.3,5).

Na sequéncia dessa abordagem, Paulo usa a expressao “mistério de Cristo”
(3.4) em uma clara referéncia ao filho de Deus como o centro e a causa
originadora desse mistério. De fato, a pessoa de Cristo “é o ponto de partida
para um verdadeiro entendimento da ideia de mistério nessa carta, como em
outras passagens de Paulo. Nao ha muitos mistérios com aplicacOes
limitadas, mas um tinico mistério supremo com muitas aplicacdes”.210 Cristo
é tanto a fonte como a substdncia desse mistério,?!1 e é a partir dEle que
acontecem todos os desdobramentos do proposito divino.

No primeiro capitulo da carta, Paulo ja tinha dito que Deus agora fizera
conhecer plenamente a sua vontade ao desvendar o mistério oculto (1.9). E,
no capitulo 3, o apostolo descreve o conteudo desse mistério: “A saber, que
0s gentios sdao coerdeiros, e de um mesmo corpo, e participantes da promessa
em Ciristo pelo evangelho” (3.6). Ao interpretar esse versiculo, o Comentdrio
do Novo Testamento — Aplicacdo Pessoal assim discorre:

No caso de alguém nao ter entendido, Paulo explicou exatamente o que
aquele mistério acarretava. Enquanto os antigos profetas haviam escrito
sobre inclusdao de gentios judeus, a interpretacdao dos seus escritos foi a
de que os gentios pudessem se tornar prosélitos. A extensdao desta
inclusao e a mudancga radical — os judeus e gentios sendo coerdeiros
— nao foi sequer considerada. Ninguém sabia disso até que Deus
revelou a Paulo e aos outros apostolos e profetas do Novo Testamento.
Esta inclusdo de gentios e judeus pode acontecer porque ambos creram
no Evangelho. Além disso, ambos sao partes de um mesmo corpo e
assim estdo unidos em uma unica unidade sobre Cristo, que é a cabeca.
Finalmente, ambos sdo participantes da promessa em Cristo. Eles serao
participantes e companheiros no recebimento das futuras béncaos
prometidas no Reino de Deus.2!2



A revelacao do mistério oculto esclarece que os gentios ndo serao salvos
por meio de uma possivel conversao ao judaismo ou da observancia das leis
cerimoniais judaicas (tais como a circuncisao, guarda do sabado e outras). No
versiculo em analise, Paulo faz uso de palavras compostas com o prefixo
grego syn, com o significado de “em conjunto com”. Assim, 0s termos
“coerdeiros”, “mesmo corpo” e “participantes da promessa em Cristo”
explicam que os gentios sdao “herdeiros juntamente com” os judeus das
mesmas promessas prometidas a Abrado e a sua descendencia.

3. A magnitude do Mistério

Como ja observado nos topicos anteriores, outrora ninguém tinha ventilado
a possibilidade da formacdao de um s6 povo sem distincdao de pessoas, raca ou
classe social em Cristo e por Cristo, todos sendo um e participando da mesma
promessa (Gl 3.28; Ef 3.6; Cl 3.11). Até mesmo alguns lideres da Igreja
Primitiva demoraram a entender esse mistério em que todos sdao aceitos em
Cristo por meio da mensagem da cruz.

O apéstolo Pedro, por exemplo, precisou justificar-se perante a Igreja em
Jerusalém por ter compartilhado o evangelho com o incircunciso Cornélio
(At 11.4-17). Até mesmo o préprio Pedro teve dificuldades em compreender
que o evangelho também estava disponivel para a salvacdo dos gentios. A
compreensao de Pedro somente ocorreu apos uma visao onde Deus mostrou-
lhe que a nenhum homem considerasse comum ou imundo (At 10.1-48).

Nao obstante, a dimensao e a abrangéncia do mistério revelado ja tinham
sido anunciadas pelo apostolo ao asseverar que a vontade divina era “de
tornar a congregar em Cristo todas as coisas” (Ef 1.10a). A harmonia que fora
destruida pelo pecado desde o Eden agora entrou em processo de restauracio
por meio da cruz de Cristo.2!3 Essa restauracdo é completa e compreende
tanto as coisas “que estdo nos céus como as que estdo na terra” (1.10c). Na
plenitude dos tempos, Cristo sera reconhecido como a Cabeca de tudo (ver
1.22).



No tempo presente, Cristo ja é a Cabeca da Igreja e o autor da unidade
entre judeus e gentios, mas, no tempo determinado, acontecera a submissao
do mundo a Ele como a Cabeca, e aquela unidade pela qual ansiamos vira
com o dominio de Jesus Cristo.?!4 Ao descrever a grandiosidade desse
mistério ora revelado, Matthew Henry destaca no seu comentario que:

Precisamos reconhecer que a conversao do mundo gentilico para a fé
em Cristo foi um mistério adoravel, e devemos agradecer a Deus por
isso. Quem teria imaginado que as pessoas que estiveram tanto tempo
na escuridao, e tao distantes, fossem iluminadas com a luz maravilhosa
e se aproximassem de Cristo? [...]. Nada é dificil demais para a graca
divina: ninguém ¢ tao indigno que Deus ndo possa derramar a sua
imensa graca sobre ele.?1>

E claro que isso ndo significa “universalismo”, que especula que todos
serdo salvos no fim, mas, sim, que tudo sera conforme Deus planejara (ver
3.10,11). Por outro lado, Paulo declara que o antncio dessas dadivas recai
sobre a responsabilidade da Igreja para que “a multiforme sabedoria de Deus
seja conhecida dos principados e potestades nos céus” (3.10). Isso indica que
a propria Igreja é a principal agéncia divina de divulgacao desse “mistério”,
cujo proposito é unir todos os homens, por meio de Cristo, em um sO povo,
além de servir de testemunho até mesmo para os poderes espirituais.

II1. O MISTERIO PREESTABELECIDO POR DEUS

1. As riquezas incompreensiveis de Cristo

O mistério agora revelado e anunciado é considerado pelo apéstolo como
“riquezas incompreensiveis de Cristo” (3.8). A expressao refere-se as
maravilhas, misericordia, amor, graca e providéncia divina, que estdo além do
entendimento humano (ver 1.7). Paulo enfatiza que as riquezas do evangelho
e da salvacdo de judeus e gentios sdao riquezas que inexplicavelmente nos sao
concedidas por meio de Cristo.



Nossa atencdo é chamada para o fato de que essas riquezas nao sao apenas
o evangelho, nem somente a doutrina, mas o proprio Cristo (ver Mt 13.44).216
Matthew Henry considera que “essas sdo riquezas insondaveis, que a
sagacidade humana jamais poderia descobrir e as pessoas nao conseguiriam
obter de outra forma se nio fosse por revelagdo”.?!” Sio riquezas que ndo se
podem rastrear ou investigar, pois sao recursos ilimitados da graca de Deus
em Cristo Jesus.2!8

Para o apostolo dos gentios, compartilhar com o0s povos essas boas novas
era algo imensuravel (3.18-19). A mensagem da qual fora incumbido
consistia em ministrar a todos a perfeicdo e a preciosidade do mistério que
estivera oculto (3.7-9). Ao referir-se a honra da comissdao divinamente
recebida, Paulo ressalta que foi “feito ministro, pelo dom da graca de Deus”
(3.7). Essa declaracao reforca que o seu apostolado ndao era humano (3.1-3).
Ele foi feito ministro e ndo se fez ministro. Ele ndo usurpou esse privilégio;
foi dom da graca de Deus.

Humildemente, ele considerava-se “o minimo de todos os santos” (3.8).
Nao se tratava de falsa modéstia, mas de um sentimento que o acompanhava
apo6s a conversao. Aos Corintios, ele explicita que foi perseguidor da Igreja
na sua vida pregressa e, por isso, ndo se sentia digno de ser chamado apoéstolo
(1 Co 15.9). Contudo, ao mesmo tempo, ele alegrava-se em proclamar que
essas “riquezas” foram projetadas desde a eternidade, sendo livremente
concedidas por meio de Cristo (Ef 1.4; 2.16). Essa mensagem abrange o
beneplacito da vontade divina que articulou o plano (1.11), o conteudo do
plano com todas as suas béncdos (2.1-6) e a pessoa de Cristo, que executou o
plano preestabelecido por Deus (1.19-22).

2. O eterno proposito em Cristo

Paulo novamente reforca que lhe foi confiado a pregacao do mistério, “que,
desde os séculos, esteve oculto em Deus, que tudo criou” (3.9). Como ja
observado, “mistério oculto” significa que, desde o principio dos tempos, o



Criador manteve o seu proposito encoberto para ser plenamente revelado em
tempo oportuno (1 Pe 1.20). Porém, agora no presente, a énfase paulina
aponta que ja havia chegado o tempo de o mistério ser desvendado. As
expressoes “esteve oculto em Deus” (Ef 3.9) e “para que, agora, [...] seja
conhecida” (3.10) indicam que Deus sempre esteve no controle da sua
criacdo “segundo o eterno proposito que fez em Cristo Jesus, nosso Senhor”
(3.11).

Paulo esta falando do plano que abarca as eras. Deus esta no controle e
governa as eras em toda a sua continuidade e contetido.?!° O eterno propdsito
divino ja tinha sido mencionado por Paulo em Efésios 1.11 nos seguintes
termos: “[...] havendo sido predestinados conforme o propdsito daquele que
faz todas as coisas, segundo o conselho da sua vontade”. Essa declaracao
indica que os crentes (judeus e gentios) sao herdeiros da mesma promessa em
Cristo conforme o prop6sito divinamente estabelecido.220

Isso quer dizer que tanto o “plano da salvacdo”, que abrange o “mistério da
igreja”, quanto a “revelacao desse mistério” sempre estiveram de acordo com
o designio divino para ser executado por intermédio de Cristo. O eterno
proposito relaciona-se, entre outros aspectos, com a providéncia divina para
com a humanidade.

Em outras palavras, Deus nao deixou a humanidade exposta a prépria
sorte, mas providenciou um plano de reden¢do para os pecadores. Esse plano
de salvacdo é direcionado a todo aquele que cré em Jesus Cristo (Jo 3.16).
Deus € soberano e estabeleceu as condi¢Oes para a salvacao (Ef 2.8,9), e Ele
planeja nossos dias antes mesmo que nascamos (ver Sl 139.16). Ele, porém,
faz tudo isso de tal maneira que, de algum modo, nos garante o livre-arbitrio,
a capacidade de fazer escolhas, pelas quais somos responsaveis diante dEle
(ver Is 66.3-4).

Desse modo, o eterno proposito disponibiliza a salvacdo para todos, uma
vez que, concordes com nossa Declaragdo de Fé, o Senhor Deus nao deseja a
perdicao de ninguém, mas “quer que todos os homens se salvem e venham ao



conhecimento da verdade” (1 Tm 2.4).22! Essa salvacdo, entretanto, aplica-se
somente aquelas que creem: “Isto é, a justica de Deus pela fé em Jesus Cristo
para todos e sobre todos os que creem” (Rm 3.22).

Certamente que o proposito divino de salvar o pecador inclui a
regeneracao, o livramento do poder da maldicao do pecado e a restituicdao do
homem a plena comunhdo com Deus. No entanto, apesar de isso tudo estar
presente na declaracdo paulina, é possivel perceber a preocupacdo do
apostolo com a unidade (ver 3.6) e a comunhao da Igreja (ver 3.9) para que
os crentes redimidos em Cristo cumpram o proposito para o qual foram
chamados.

Em relacdo a essa questdo, em textos correlatos, Paulo enfatiza a
necessidade da comunhdo e da unidade do corpo de Cristo. Aos Romanos,
para citar ao menos uma referéncia, o apéstolo lembra que, mesmo sendo
diferentes uns dos outros, fazemos parte de um mesmo corpo e, portanto,
devemos ter o mesmo sentimento de Cristo Jesus (Rm 12.4-21; 15.5). Na
carta aos Efésios, ele exorta a “guardar a unidade do Espirito pelo vinculo da
paz” (Ef 4.3) e, em favor dessa causa, isto €, pela perfeita compreensao da
vontade de Deus por parte dos seus leitores, Paulo propoe-se a interceder “de
joelhos perante o Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (3.14).

3. O plano divinamente preestabelecido

O plano divino de redencdao da humanidade nao surgiu quando Adao e Eva
desobedeceram as ordenancas do Criador no Jardim do Eden (Gn 3.6-19).
Deus ndo foi e nem nunca sera apanhado de surpresa; Ele sempre esteve no
controle e ja tinha um plano de salvacdao preestabelecido (Ef 1.3-5). Deus é
soberano e controla todas as eras, tempos e circunstancias. Essa verdade
ensina-nos que existe um proposito eterno em andamento por tras de todo
evento da Histéria.

Nessa perspectiva, cremos que o plano divino ndo foi o resultado de
alguma pressdo externa, mas foi ocasionado pelo “propdsito gracioso” de



Deus pelo muito que nos amou.??? Tudo ocorreu conforme o beneplacito da
sua soberana vontade (1.5,9).

Assim, no cumprimento desse eterno proposito, no tempo previamente
determinado, o mistério da Igreja foi executado em Cristo, “no qual temos
ousadia e acesso com confianca, pela nossa fé nele” (3.12). Significa que o
acesso ao Deus-Pai estava fechado antes da vinda de Cristo; porém, agora
pelo mistério da unidade revelado, temos livre acesso a presenca do Pai (Hb
10.19-20), desfrutamos da “comunhdo uns com os outros, e o sangue de Jesus
Cristo, seu Filho, nos purifica de todo pecado” (1 Jo 1.7).

Desse modo, acerca do mistério da Igreja que esteve oculto nas geracoes
passadas, no tempo previamente estipulado, Deus revelou o seu eterno
proposito aos apostolos e aos profetas do Novo Testamento. Judeus e gentios
estavam inseridos nesse mistério idealizado por Deus. Tal mistério agora
revelado deve ser anunciado pela propria Igreja conforme os designios
divinamente preestabelecidos desde a eternidade. Aleluia!
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CAPITULO 10

A INTERCESSAO DE PAULO
PEL.OS EFESIOS

“Por causa disso, me ponho de joelhos perante o Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo, do qual toda a familia nos céus e
na terra toma o nome”

(Ef 3.14-15).

Apos revelar o mistério oculto e todas as dadivas nele contidas (Ef 3.1-13),
Paulo sentiu a real necessidade de orar em favor da Igreja de Cristo (3.16-19).
Na intercessao paulina, também aprendemos que Deus pode fazer tudo além
do que pedimos ou pensamos, sendo Ele o tnico digno de ser glorificado
(3.20,21)- A oracao do apostolo inicia com a expressao “por causa disso” ou
“por esta razao” (3.14a), expressao que aparece pela primeira vez em Efésios
3.1 e que volta a ser mencionada em referéncia as imensuraveis dadivas
contidas na revelacdo do mistério oculto em que os gentios sdao alcancados
pela misericordia e graca divinas.

A invocacdo é dirigida “perante o Pai [...], do qual toda a familia nos céus e
na terra toma o nome” (3.14,15). A expressao “perante o Pai” representa o
acesso direto a Deus por meio do sangue de Cristo e do Espirito Santo.
Quanto a expressao “toda a familia”, Stott avalia que é melhor traduzir no
sentido de “toda a familia dos crentes”, indicando tanto a Igreja militante na
terra como a Igreja triunfante nos céus, as duas partes da tinica grande familia



de Deus.?22 Ao Pai dessa familia (que é a Igreja), por meio das suas
imensuraveis riquezas, Paulo pede aos crentes que sejam por Ele
corroborados com o poder do Espirito e arraigados e fundados em amor.

I. CORROBORADOS COM O PODER DO ESPIRITO

1. As riquezas da sua gloria

Paulo apresenta a sua oracao confiando “nas riquezas da gléria [de Deus]”
(3.16a). O apostolo ja tinha declarado que Deus é “o Pai da gléria” (1.17),
cheio de “abundantes e insondaveis riquezas” (2.7; 3.8). Isso significa que
Deus é possuidor de todas as glorias e despenseiro de ricas e ilimitadas
béncdos. Nessa direcao, também aponta Foulkes ao declarar que “Paulo nao
apenas ora para que Deus dé ‘dos tesouros de sua gléria’, mas segundo tal
riqueza (Fp 4.19). Ele da sem limite porque Ele proprio é infinitamente maior
do que a ‘medida da mente humana’, e as riquezas que Ele da sao de Sua
prépria natureza”,224

Na concepcao da doutrina biblica, Deus é pleno de gléria (Rm 2.4; 9.23;
11.33; Fp 4.19; CI 1.27; 2.2). Essa gloria indica a sua grandeza e majestade e
o seu glorioso e sobre-excelente poder. Ensina que Deus ndo é limitado,
porquanto a sua fonte é a riqueza da sua gloria. Paulo ndo tem duvidas acerca
dessa verdade. Pela revelacdao do Espirito, o apdstolo compreendeu que Deus
tem recursos inesgotaveis e que Ele pode atender a sua orac¢do.??> Em razdo
disso, ele pede a Deus em oracdo que a Igreja seja fortalecida com poder, que
permaneca habitada por Cristo, que compreenda o amor divino e que tenha
pleno desenvolvimento espiritual (3.16-19).

2. Fortalecidos com poder

O primeiro pedido na intercessao paulina é para que a Igreja seja
corroborada “com poder pelo seu Espirito no homem interior” (3.16b). Essa
peticdo ndo quer dizer que a Igreja em Efeso ndo tivesse o Espirito de Deus
(ver 1.14). A oracao é para que a Igreja fosse continuamente revigorada com



poder para o seu fortalecimento didrio (1 Co 16.13). A Palavra de Deus
enfatiza que a unica forca que habilita o crente a manter-se firme advém do
Espirito Santo (Jo 14.16-17). Esse poder atua no homem interior e capacita o
crente a perseverar, a manter-se afastado do pecado e a compreender as
coisas espirituais (1 Co 2.12-16). Esse entendimento é unanimidade entre os
intérpretes do Novo Testamento. O tedlogo reformado Erasmus Sarcerius
(1501-1559) afirma que:

Esse fortalecimento poderoso, pelo qual permanecemos firmes na
verdadeira doutrina e pelo qual podemos crescer e progredir em coisas
espirituais, é obra do Espirito santo [...]. O Espirito Santo é o nosso
fortalecedor, que nos torna mais firmes por meio do seu poder no ser
interior e nos mantém na verdadeira doutrina [...]. Por causa dessas
funcdes, as Escrituras dizem que o Espirito Santo é aquele que nos sela,
é nosso penhor ou garantia.22°

Corrobora com essa compreensao o tedlogo catélico Rinaldo Fabris (1936—
2015), quando assegura que “so a acao do Espirito, dom da generosa poténcia
salvifica de Deus (Pai), pode tornar os fiéis perseverantes e seguros em sua
nova dimensdo de vida; s6 a presenca interior e estavel de Jesus, fundada na
adesdo de fé, é condig¢do para uma vida cristd madura”.??” O tedlogo
pentecostal Elienai Cabral segue nessa mesma direcdao ao enfatizar que “o
homem natural ndo tem poder para combater o pecado, porque o pecado
reside no seu interior. Somente pela sua transformacdo através da obra
regeneradora do Espirito Santo é que ele se torna homem espiritual”.228

O apostolo trata desse assunto, dentre outros temas, nas suas Epistolas aos
Romanos, aos Corintios e aos Galatas. Aos Romanos, por exemplo, ele
discorre acerca das duas naturezas presentes no homem: (1) a carnal (o
homem exterior) e (2) a espiritual (o homem interior): “segundo o homem
interior, tenho prazer na lei de Deus. Mas vejo nos meus membros outra lei
que [...] me prende debaixo da lei do pecado que esta nos meus membros”



(Rm 7.22,23). Isso indica que, enquanto estivermos nessa terra e em nossos
corpos humanos, enfrentaremos esse conflito com a carne e o pecado.22°

Aos Corintios, ele enfatiza o indispensavel e constante processo de
renovacdao do homem interior por meio do poder de Deus: “Por isso, ndao
desfalecemos; mas, ainda que o nosso homem exterior se corrompa, O
interior, contudo, se renova de dia em dia” (2 Co 4.16). Isso significa que,
embora estejamos suscetiveis as fraquezas e aos sofrimentos de nossa carne,
o Espirito de Deus operando em no0s capacita o cristdao a prosseguir e a nao
desfalecer. Mesmo as melhores pessoas precisam de renovacdo continua do
homem interior dia a dia.230

Ambos os textos (Rm 7.22,23 e 2 Co 4.16) evidenciam a contumaz batalha
travada entre a carne e o Espirito, anotada por Paulo na sua carta aos Galatas
(Gl 5.17). Ciente da realidade humana concernente a fraqueza da carne e da
sua inclinacdo para o mal (Rm 8.7), Paulo exorta aos irmaos na Galacia e a
todos nods: “[...] Andai em Espirito e ndao cumprireis a concupiscéncia da
carne” (Gl 5.16). Em outras palavras, ratifica-se aqui o ensino de que s6 é
possivel vencer o pecado e perseverar em santidade pelo poder do Espirito
Santo, sendo esse o sentido da intercessdo de Paulo junto ao Pai em favor dos
efésios: “Para que, segundo as riquezas da sua gloria, vos conceda que sejais
corroborados com poder pelo seu Espirito no homem interior” (Ef 3.16b).

3. Habitados por Cristo

Paulo também orou para que Cristo habitasse pela fé no coracdo dos santos
(ver 3.17a). Novamente, o pedido ndo significa dizer que Cristo ndo estivesse
presente na Igreja em Efeso. Tanto a habitacdo de Cristo no coracdo quanto o
poder do Espirito Santo sdo experiéncias similares (2.22). O Comentdrio
Beacon assevera que “o fortalecimento pelo Espirito e a habitacdo de Cristo
no coracdo ndo sdo experiéncias totalmente diferentes. E mais do que ébvio
que desfrutar a presenca do Espirito equivale a desfrutar a presenca de
Cristo”.231



O Comentdario do Novo Testamento — Aplicacdo Pessoal complementa esse
argumento ao destacar que Cristo encontra habitacdo duradoura no coragao
dos crentes. Na Biblia Sagrada, o termo “coracdo” sempre se refere ao centro
das emocoes e da vontade de uma pessoa. Cristo fixa residéncia permanente,
mudando o “coracdo” e, consequentemente, as suas palavras e
pensamentos.232 Hendriksen valida essa percepcdo e confirma que o “coracdo
é a fonte central das disposicOes, tanto quanto dos sentimentos e dos
pensamentos (Mt 5.19; 22.37; Fp 1.7; 1 Tm 1.5). E do coracéo que flui a vida
(Pv 4.23).233 Nesse sentido, “coragdo” é o equivalente & expressdo “homem
interior”, que figura no versiculo anterior. O termo “coracdao” aponta para o
intimo do homem, onde Deus passa a fazer morada, por tornar-se templo do
Espirito Santo (1 Co 3.16).

No versiculo em questdao, o verbo grego traduzido por habitacdo é
katoikein, que significa “habitacdo permanente”, em oposicdo a “habitacdao
temporaria”. Segundo Handley Moule, citado por Stott, “a palavra
expressamente denota a residéncia em contraste com o alojamento, a
habitacdo do dono da casa no seu préprio lar em contraste com o viajante que
sai do caminho para pernoitar em algum lugar, e que no dia seguinte ja tera
ido embora”.234 Essa informacdo sinaliza que a oracdo apostolica era para
que Cristo habitasse continuamente na vida da Igreja. E o ensino novamente
deixa claro que a igreja ndo pode subsistir as forcas do mal sem Cristo (Mt
16.18).

II. ARRAIGADOS E FUNDADOS EM AMOR

1. Amor: a virtude crista

Todas as caracteristicas divinas sdo manifestadas por meio dos atributos da
sua natureza. Nas Escrituras, o amor € atributo divino: “Aquele que ndao ama
ndo conhece a Deus, porque Deus é amor” (1 Jo 4.8). Foi por amor que Cristo
entregou-se para o resgate da humanidade (Ef 5.2). Bergstén afirma que “a
Biblia ndo somente diz que Deus ama os homens, mas que Ele é amor [...].



Toda a trindade é uma expressao do amor divino. A Biblia fala de Jesus, o
Filho de Deus, do seu amor que excede todo o entendimento (Ef 3,.19). Fala
também do amor do Espirito Santo (Rm 15.30)”.23°

Nas cartas paulinas, a palavra “amor” figura com proeminéncia. Nos seus
escritos, por exemplo, o termo grego agapé (amor) aparece 75 vezes, a
expressao agapad (demonstrar amor) ocorre 34 vezes, e agapétos (alguém
que é amado) é utilizado 27 vezes. O entendimento paulino do evangelho esta
centrado no amor de Deus manifestado em Cristo.

O Senhor Jesus ensinou que o amor é o resumo da Lei e dos profetas (Mt
22.34-40). Antes de ser preso por ocasido da Pascoa, Ele disse que o amor
seria o sinal dos seus discipulos (Jo 13.35). O apostolo Jodo destaca que o
amor é a prova de filiacdo com Deus (1 Jo 4.7) e que deve ser expresso por
meio de atitudes (1 Jo 3.17). O amor, portanto, ¢ a maior de todas as virtudes
e o principio que norteia o fruto do Espirito (1 Co 13.13). Ciente dessa
relevancia, o apostolo implora a Deus para que o viver da Igreja seja
arraigado e alicercado em amor.

2. Arraigados e fundados em amor

Apo0s rogar ao Pai pelo poder do Espirito e a habitacao de Cristo, o
apostolo clama para que a Igreja possa também compreender e viver na
pratica do amor (Ef 3.16,17). A expressdao “arraigados e fundados em amor”
(3.17b) compara os santos a uma arvore bem enraizada e a uma casa bem
alicercada. Essas duas imagens sao inspiradas no mundo das plantas e na arte
da construcdo, sendo bem conhecidas da tradicao biblica e judaica para
descrever a experiéncia espiritual (Jr 1.10; 18.9; 31.28).236

Ambas as metaforas enfatizam a profundidade e a maturidade em
contraponto a superficialidade e a imaturidade espiritual. O Comentdrio
Biblico Pentecostal do Novo Testamento ratifica o conceito que a expressao
“estar arraigado em amor” sinaliza raizes que se aprofundam no solo, e “estar
fundado” em amor assemelha-se a um edificio com poderosos alicerces



estabelecidos sobre solidas rochas.23”

Nesse sentido, essas declaracOes indicam que a vida cristd ndo tem
sustentacdo alguma sem o amor, que é a esséncia do cristianismo (1 Co 13.1-
3). Por causa disso, o apostolo insiste pela total compreensao de “qual seja a
largura, e o comprimento, e a altura, e a profundidade” do amor divino (Ef
3.18b). Stott avalia que esses termos ndo sdo apenas retéricos, mas a
constatacdo de que “o amor de Cristo é suficientemente largo para abranger a
humanidade toda, suficientemente comprido para durar por toda a eternidade,
suficientemente profundo para alcancar o pecador mais degradado e
suficientemente alto para leva-lo ao céu”.238

Sem duvidas, o uso dessas expressOes aponta para a vastiddo do amor de
Cristo, “que excede todo o entendimento” (3.19a). Foulkes assinala que esse
amor € infinitamente maior do que o homem €é capaz de compreender ou
imaginar de modo cabal, sendo também muito mais do que qualquer objeto
de conhecimento; é superior ao conhecimento (1 Co 8.1), mesmo ao
conhecimento espiritual (1 Co 13.2).239 Essa concepcdo paulina indica que a
l6gica humana ndo pode mensurar o amor de Deus.

3. A intensidade do amor de Cristo

Consciente de que somente o Espirito pode fazer entender e experimentar a
grandeza do amor de Deus, Paulo persevera em pedir aos crentes para que
conhecam a intensidade do amor de Cristo (Ef 3.18,19a). As expressoes “[...]
a fim de [...] poderdes perfeitamente compreender” (3.18a) e “conhecer o
amor de Cristo” (3.19a) sugerem a dificuldade de conhecer as coisas
profundas de Deus por nossas faculdades meramente humanas.?*
Necessitamos, portanto, da acdo do Espirito Santo para a perfeita
compreensao e verdadeiro conhecimento.

O apostolo sabe que o esforco humano nao pode atingir essa meta; por isso,
ele acrescenta na oracdo para que o0s crentes sejam “cheios de toda a
plenitude de Deus” (3.19¢). Aqui, Moody chama atencao para o fato de que



Paulo nao esta pedindo que a “vida dos leitores seja divinizada; eles nao
serdao cheios da plenitude da qual Deus esta cheio como Ser infinito. O desejo
do apostolo é que eles desfrutem a plenitude da graca que Deus comunica aos
homens por seu Filho”.241

Esse desejo é enfatizado no capitulo 5 de Efésios. Paulo exorta os crentes a
serem “imitadores de Deus, como filhos amados” (5.1) e, para tanto,
conclama a todo cristao a andar em amor: “[...] como também Cristo vos
amou e se entregou a si mesmo por nos, em oferta e sacrificio a Deus, em
cheiro suave” (5.2). Desse modo, a énfase recai na necessidade de o cristao
identificar-se com Cristo, entender a intensidade do amor e seguir os passos
do Mestre. Assim como somos amados por Cristo, também devemos amar
uns aos outros (1 Jo 4.10-11).

III. A BENCAO DE DEUS EXCEDE O PENSAMENTO
HUMANO

1. A dimensao das béncaos divinas

O apostolo termina a sua oracdo com uma doxologia (Ef 3.20,21).
Aprendemos nas Escrituras que é apropriado concluir nossas oragbes com
louvores. Cristo ensinou-nos a encerrar nossas peticoes reconhecendo que “o
Reino, e o poder, e a gloria” pertencem a Deus para todo o sempre (Mt 6.13).
Na sua peticao pelos efésios, Paulo lembra que a magnitude do poder de
Deus é capaz de fazer “muito mais abundantemente além daquilo que
pedimos ou pensamos, segundo o poder que em nés opera” (Ef 3.20).

As palavras do apostolo indicam que aquilo que Deus pode fazer ultrapassa
em demasiado nossos melhores anseios e desejos. Mathew Henry afirma que
“existe uma plenitude inesgotavel de graca e misericordia em Deus que as
oragbes de todos os santos nunca podem esgotar”.24? Isso quer dizer que a
mente humana € incapaz de alcancar a dimensao das béncaos divinas que
Deus tem para oferecer e que estdo disponiveis para os fiéis.



O Comentdrio do Novo Testamento — Aplica¢cdo Pessoal conjectura que
nossos pensamentos incluem mais do que ousamos pedir em nossas oragoes.
Assim, pelo seu muito amor, e pela grandeza do seu poder, e por meio do seu
Espirito, Deus atende-nos até mesmo nos sonhos nao mencionados ou
naquilo que nao nos consideramos dignos de ser atendidos:

Ele responde até mesmo as oragoes ndo pronunciadas. Deus pode agir
além da nossa capacidade de pedir ou mesmo imaginar [...]. Deus esta
muito acima e além das nossas mentes finitas. Deus é capaz porque é
Todo-poderoso. A incomensuravel profundidade do amor de Cristo é
acrescentada a extraordinaria abundancia do seu poder. Os crentes
podem reivindicar o grande amor de Cristo (3.19) e saber que o seu
poder esta operando dentro de nos através do Espirito Santo.243

O Comentdrio Biblico Beacon avalia que Paulo ndo pediu coisas pequenas
na sua oragao. O apéstolo apresentou a Deus, dentre outras peticdes, que 0s
crentes fossem iluminados, fortalecidos de poder, que vivessem em amor e
fossem cheios do Espirito Santo até a plenitude. Ao concluir a sua oracao, o
apostolo nao estava constrangido pelas suas altas aspiracoes; ao contrario, ele
estava convicto de que os seus pedidos jamais poderiam esgotar 0s recursos
divinos.?*4

Escrevendo aos Corintios, Paulo corrobora com esse ensino ao declarar que
as coisas que sequer “subiram ao coracdao do homem sdo as que Deus
preparou para os que o amam” (1 Co 2.9). Essa instrugao ratifica que os
pensamentos do Senhor sdo muito mais altos do que os nossos (ver Is 55.9).
Desse modo, o poder divino que age na vida do crente e as béncados
disponiveis sao impossiveis de dimensionar.

O ensino biblico declara que a sobre-excelente grandeza do poder de nosso
Deus é capaz de responder para além das mais audaciosas oracoes (ver 1 Rs
3.5-14). No entanto, a respeito do poder da oracdo e da sua eficacia, Wayne
Grudem faz uma séria adverténcia a Igreja hodierna: “Se estivéssemos



realmente convencidos de que a oracdio muda o modo como Deus age e de
que Deus de fato causa notaveis mudancas no mundo em resposta a oracao
como as Escrituras repetidamente ensinam, entdo orariamos muito mais do
que fazemos hoje” .24

2. O convite para adoracao

Paulo encerra esse capitulo com o convite de adoracao a Deus, cuja gloria é
devida “na igreja, por Jesus Cristo, em todas as geracoes” (Ef 3.21). A
conclusdo paulina ndo poderia ter sido diferente. Nos versiculos anteriores,
ele discorreu acerca da boa nova do mistério revelado (3.3-5), das
muitissimas riquezas de Cristo conferidas a Igreja (3.8,9), da grandeza do
poder de Deus (3.16) e da infinitude do amor e de todas as béncaos divinas
que excedem a compreensao humana (3,19,20). Mercé dessas e das demais
béncdos, a unica coisa a ser acrescentada era o louvor ao Senhor Deus,
detentor de tamanhas dadivas.

Esse quesito da adoracdo, além da oracdo, é outro aspecto que precisa ser
restaurado em algumas “pseudoigrejas” de nosso tempo. Em diversos lugares,
sdao comuns os cultos de oracdo, cultos de vigilias e as “campanhas de
oracao”, onde inimeras e variadas peticOes sdao apresentadas diante do trono
de Deus. Entretanto, sdo raros os cultos de acOes de graca e adoracdo para
render louvores pelas dadivas alcancadas. E imprescindivel, portanto, abordar
o assunto da adoracdo e dar-lhe a atencdo necessaria.

Adoracao pode ser definida como a atividade de glorificar a Deus na sua
presenca com nossa voz, N0sso coracdao e nossas atitudes. O chamado do
evangelho é um chamado a adoracao; os salvos devem glorificar o nome do
Senhor por terem suas vidas transformadas pelo Espirito Santo.

3. A gloria devida a Deus

Paulo prossegue a ensinar aos Efésios que Deus deve ser glorificado “na
igreja, por Jesus Cristo” (Ef 3.21). Isso quer dizer que os atos de louvar e
glorificar a Deus fazem parte dos propositos da instituicdo da Igreja (ver



1.6,12,14). A Igreja nunca tera gloria em si mesma; toda a gloria é
exclusivamente tributada para Deus por intermédio da obra de Cristo (Sl
115.1, Jo 13.31-32). Wolfgang Musculus, no seu Comentdrio aos Efésios,
assegura que Deus deve ser glorificado onde quer que a Igreja esteja
estabelecida:

“Na igreja”, diz Paulo. Porque ndo em toda parte, no céu e na terra? Os
anjos nao cantaram “gloria a Deus nas maiores alturas”? Porque ele diz
“na igreja”? Minha resposta € que, como tinha acabado de falar sobre o
mistério de Cristo, que comecou a ser revelado na igreja, ele elogiou
essas coisas e ressaltou o que Deus estava fazendo nos seus eleitos e
nas pessoas fiéis pela pregacao do evangelho. Ele estava certo em nos
lembrar de que Deus deve ser glorificado em primeiro lugar na igreja,
para que seja glorificado em toda parte. A terra esta cheia da majestade
de Deus, mas como as inesgotaveis riquezas e gracas de Deus foram
derramadas sobre os [...] fiéis na igreja, é apropriado que Ele seja
glorificado na igreja com zelo particular.246

Essa também é a percepcdo anotada por Matthew Henry ao argumentar
que, na Igreja, “cada membro em particular, judeu ou gentio, coopera nessa
obra de louvar a Deus. O mediador desses louvores é Jesus Cristo. Todos os
dons de Deus vém por meio da mao de Cristo; e todos 0s nossos louvores
passam de nés para Deus por meio da mesma mdo”.?*” Nesse aspecto, 0
Comentdario Biblico Beacon lembra que a Igreja € o campo onde se
exterioriza o plano de Deus aqui na terra (Ef 3.10), que a gloria ocorre por
meio de Cristo, pois foi Ele quem trouxe a Igreja a existéncia por meio do
sacrificio e ressurrei¢cdo dos mortos.248

Por fim, o apostolo anela que essa postura de adoracao e exaltacao a Cristo
perdure “por todas as geracoes” e enfatiza o seu pedido com a expressao“para
todo o sempre”. Moody, ao comentar essas expressoes, enfatiza que “a gléria
de Deus esta sendo manifesta por toda a eternidade no corpo que Ele redimiu



[...]. Literalmente, por todas as geracoes, pelo século dos séculos. Uma
expressdo muito forte para a eternidade”.?*° Isso significa que o louvor e a
adoracao devem ser praticados por todos os crentes de ontem, de hoje, de
amanha e depois de amanhd, e continuamente por toda a eternidade!
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CAPITULO 11

ATRIBUTOS DA UNIDADE DA FE:
HUMILDADE, MANSIDAO,
LLONGANIMIDADE

“Rogo-vos, pois, eu, o preso do Senhor, que andeis como é
digno da vocagdo com que fostes chamados, com toda a
humildade e mansiddo, com longanimidade, suportando-vos
uns aos outros em amor”

(Ef 4.1-2)

Nessa secdao de Efésios 4.1-6, Paulo apresenta relevantes aspectos
doutrinarios ligados a unidade da Igreja. Como visto no capitulo anterior, o
apostolo intercedeu em favor da Igreja e estimulou os eleitos a viverem para a
gloria de Deus (3.16-21). Apos essa assertiva, Paulo enfatiza que os cristdaos
serdo capazes de glorificar a Deus quando entenderem o proposito da unidade
divina e vivenciarem-na (4.1-16).

A responsabilidade individual requer do cristdo um relacionamento
adequado com os membros do corpo de Cristo (4.2), e a responsabilidade
coletiva inclui o compromisso de preservar a unidade do Espirito pelo
vinculo da paz (4.3). O Comentdrio Biblico Beacon assinala que “a tarefa da
igreja é ser a unidade e, para cumprir sua missao no mundo, a igreja tem de
exemplificar, pela unido entre os seus membros, o poder e a gloria da graca



de Deus”.2°0

Isso denota que, quando a Igreja testemunha de Cristo por meio da
unidade, pessoas sdo atraidas e experimentam transformacdo pelo poder
divino. Por conseguinte, o corpo de Cristo deve viver em unidade, tendo em
vista glorificar a Deus e servir de bom testemunho a sociedade. Para tanto, o
apostolo exorta a unidade e a um andar digno para o cumprimento dos
excelsos propositos divinos para com os crentes salvos.

Nessa perspectiva, estudaremos no capitulo em apreco o conceito biblico
da verdadeira comunhdo e as qualidades fundamentais que os crentes devem
evidenciar diariamente para manter o bom relacionamento e a unidade no
corpo de Cristo.?>! Essas qualidades sdo virtudes concedidas pelo Espirito
Santo e relacionadas por Paulo como humildade, mansiddo e longanimidade

(4.2).
I. A HUMILDADE E A COMUNHAO COLETIVA

1. A maneira digna do viver cristao

O cadigo de ética de todos os cristdos € a Biblia Sagrada. A constatacao se
um crente € um cristdo moral ou imoral vai depender da sua conduta em
cumprir os preceitos éticos das Sagradas Escrituras. Nesse aspecto, essa
secdo da Epistola aos Efésios apresenta uma orientacdao paulina acerca da
conduta geral dos crentes. Paulo, mesmo encarcerado e impossibilitado de
viajar, faz um apelo, por intermédio dessa epistola, para que os crentes
“[andem] como é digno da vocacdo” (4.1). E importante destacar que o termo
“andar” é usado de modo metaforico.

Nesse sentido, salienta-se que o termo peripateo (andeis) € um verbo que
estd conjugado no modo infinitivo, no tempo aoristo e na voz ativa.2>? Isso
significa que a acdo de “andar” redigida por Paulo ndo é uma agao
temporaria, mas, sim, um comportamento que outrora iniciou e que deve ser
persistido constantemente, ou seja, o cristao deve viver de maneira digna da
vocacdo (NAA) ou se comportar dignamente (Biblia Pastoral — Paulus).



O Comentdrio Biblico do Novo Testamento — Aplicacdo Pessoal frisa que
ser digno significa estar em equilibrio, como uma balanga. Desse modo, “os
crentes devem viver em equilibrio com o seu chamado. O modo como agem
deve estar de acordo com aquilo que créem”.2>3

Essa conduta, que deve ser diaria e constante, tem significado de suma
importancia no aspecto de como deve o cristdao corresponder a chamada
recebida para ser membro do corpo de Cristo e evidenciar as seguintes
virtudes:

A mansiddo é a virtude crista pela qual vivemos tranquila e
pacificamente com nosso préximo, sem ficar irados com ele e sem o
tratar asperamente por causa de sua falta de habilidade, sua baixa
condicdo social ou sua fraqueza [...]. Isso é o que é a mansidao, tanto
na nossa mente quanto no nosso comportamento. Devemos ser mansos
com o0s outros em todo o tempo e em todas as circunstancias, nao
apenas ocasionalmente ou em uma coisa, ou outra, COmo nos convier.
A paciéncia que devemos ter uns com 0s Outros em amor € 0 mesmo
que perddo e compreensdo miituos. £ o oposto exato de guardar rancor
e ndo mostrar simpatia pelos outros. Na igreja, esse tipo de paciéncia
preserva a unidade da doutrina e a paz.2>*

Para isso, o apostolo apresenta instrucoes praticas de como Deus deve ser
glorificado pela Igreja. O andar do cristdo esta diretamente relacionado com o
seu nivel de comunhdao com Deus e com os irmaos. Assim, para manter e
desenvolver essa comunhdo, Paulo enfatiza trés virtudes essenciais e
interligadas: a humildade, a mansidao e a longanimidade (4.2).

2. A virtude da humildade

ApOs o apostolo orientar que os cristaos devem viver de modo digno com a
vocacdo recebida, ele enumera, divinamente inspirado, as ja citadas trés
virtudes essenciais da chamada cristd para que os salvos possam viver a
unidade da fé. Ele inicia com uma dadiva que esta conectada e interligada



com a mansidao e a longanimidade, a saber, a humildade (4.2). Esta é a tinica
dessas trés virtudes que nao aparece de modo explicito na lista do Fruto do
Espirito (Gl 5.22-23), e isso porque a humildade esta intrinsecamente
associada a verdadeira mansidao (Mt 11.29; CI 3.12).

Destaca-se, também, que os povos pagaos e as religides antigas entendiam
que a pratica da humildade era uma atitude negativa, de fraqueza de carater e
de falta de amor préprio. Assim, quando Paulo redige essa epistola e convoca
0s cristdos a viver e a andar com “toda a humildade”, o apostolo entra na
contramdo da cultura e da religiosidade da época. Os contemporaneos de
Paulo confundiam a humildade como gesto de inferioridade. O Diciondrio
Biblico Wycliffe clarifica que esses dois conceitos ndao se coadunam e realga
que a humildade ¢ uma graca divina desenvolvida no cristao pelo Espirito de
Deus.2>

Sublinha-se, nesse sentido, que o maior exemplo de humildade foi
demonstrado por Cristo Jesus, pois Ele “ndo teve por usurpacao ser igual a
Deus. Mas aniquilou-se a si mesmo, tomando a forma de servo” (Fp 2.5-8).
Hendriksen avalia que, “quando Ele [Cristo] renunciou sua existéncia numa
forma de igualdade a Deus, naquele fato ele assumiu tudo quanto era
contrario a ela, ou seja, sua natureza humana. Assim, pois, ele se esvaziou ao
tomar a forma de um servo”.2°6

Outro grande exemplo de humildade demonstrado por Cristo ocorreu por
ocasido da Pascoa antes da sua crucificacdo. Ele tomou a posicdo de servo e
lavou os pés dos apostolos (Jo 13.13-15). Cristo ndo realizou tal pratica para
demonstrar qualquer espirito de autocomiseracdo — assim como faziam os
fariseus. Ao contrario disso, o Salvador, que reina desde o principio e que
reinard para sempre, ensinou-nos de forma pratica que, para haver unidade no
Corpo de Cristo, € necessario ter humildade. Nosso Mestre ndo ensinava
apenas no campo das ideias, ou seja, teoricamente, mas o verdadeiro Rabi
instruia o povo e os seus discipulos com ousadia e exemplo. O tedlogo F. F.
Bruce (1910-1990), comentando esse versiculo, enfatiza que Jesus transmitia



no seu ensino “tanto por preceito quanto por pratica”.2>’

Nesse sentido, o intuito de Paulo é o de asseverar e exortar aos seus leitores
que a conduta humilde de alguém ndao é aquela hipdcrita movida pela
aparéncia e atrelada ao falso discurso (ver Is 32.6; Mt 23.27-28); antes,
refere-se as acOes daquele que nao é contencioso e que reconhece a
importancia e o valor do outro (Fp 2.3).

3. A verdadeira humildade

Como mencionado no topico anterior, Cristo ao lavar os pés dos seus
discipulos demonstrou um grande exemplo de humildade. O costume de lavar
os pés dos convidados era uma conduta comum na cultura judaica, no
entanto, quem realizava tal pratica era os escravos, jamais o anfitrido. Assim,
a atitude tomada por Cristo demonstra que a pessoa verdadeiramente humilde
comporta-se com modéstia em oposicdo ao orgulho, a soberba e a arrogancia
(2 Co 12.20).

Em outras palavras, a humildade refere-se a uma postura despretensiosa,
modesta e isenta de vaidade, que favorece o bem da coletividade, e nao o
egoismo (Jo 17.21-23). Ser humilde também significa ser auténtico, isto &,
reconhecer as suas fraquezas e limitacOes e ser honesto consigo mesmo e
com os outros. Porém, € preciso estar alerta quanto a falsa humildade, que é o
comportamento dissimulado por alguns e que é confundida por outros como
baixa autoestima, timidez, complexo de inferioridade ou autocomiseracao. A
verdadeira humildade coopera para a harmonia nos relacionamentos sociais e
promove a comunhdo e a unidade no corpo de Cristo (1 Co 12.25).

Essa e as demais virtudes sao produzidas somente pelo Espirito de Deus,
que habita no crente (Ef 3.16). Ninguém consegue desenvolver tal conduta se
ndo for transformado pelo Espirito Santo (Gl 5.16). Isso quer dizer que uma
pessoa que ndo foi justificada, regenerada e santificada nao podera ser
verdadeiramente humilde. Ressalta-se que, no versiculo em estudo, cada
virtude mencionada pelo apostolo é precedida pela palavra “toda”: “Com toda



a humildade e mansiddo, com longanimidade” (Ef 4.2); isso indica que a
conduta crista deve ser em grau elevado, e ndo superficial.

II. MANSIDAO E CONCILIACAO

1. Mansidao, fruto do Espirito

Paulo faz uso do termo grego prautetos para enfatizar que os irmaos
necessitam comportar-se com mansiddao para viverem de modo digno.
Ressalta-se que esse é o mesmo cognato utilizado pelo apostolo ao listar as
virtudes do Fruto do Espirito no seu primeiro escrito, a Epistola aos Galatas
(5.22-23). No texto grego, em ambas as passagens, os vocabulos sdo
substantivos femininos no singular. A unica diferenca é que, em Galatas, o
substantivo é nominativo (sujeito do verbo — caracteristica do Fruto do
Espirito); e em Efésios, o substantivo esta no genitivo (no sentido
possessivo).2>8

Desse modo, acentua-se que a palavra “mansiddao” transmite o conceito de
“ternura”, “gentileza”, “cortesia” e “paciéncia” (1 Co 4.21; 2 Co 10.1; 2 Tm
2.25). O Diciondrio Vine assevera que a mansiddao ndo consiste apenas no
“comportamento exterior da pessoa [com o proximo]”, porque “é uma graca
da alma; e cujos exercicios sao primeira e primariamente com Deus” e ainda
esta relacionado com a virtude anteriormente explicitada pelo apostolo dos
gentios, a humildade.2>9

Nesse sentido, é importante frisar que o tedlogo pentecostal David Lim
arrazoa que possuir mansiddao € ter o “espirito disciplinado” e “saber que
Deus esta cuidando de tudo, e por isso ndao toma a vinganca nas proprias
mdos (Rm 12.17-21; Ef 4.26)”.260 Refere-se a uma qualidade de equilibrio
que leva em consideracao o bem-estar do outro e, portanto, ndo reage com
impaciéncia ou de forma iracunda. Denota maturidade espiritual e plena
confianca na soberania divina.

Sublinha-se também que, para Antonio Gilberto, o aspecto da mansidao,
como uma virtude do Fruto do Espirito Santo, “talvez” seja a caracteristica



mais complicada de explicar da lista de Galatas 5.22-23, porque a mansidao
esta intrinsecamente guardada no carater pessoal, e, assim, somente o Senhor
Deus Onisciente e a propria pessoa sabem realmente “quem sdao os mansos de
coracdo”.261

Em sintese, a mansiddo € a acao que deriva da humildade. Um dos “Pais da
Igreja”, Jodo Crisostomo (347—407), ensinou que pode acontecer de alguém
ser, em certo sentido, humilde e, apesar disso, severo e iracundo. Todavia,
essa aparente humildade ndo é proveitosa, pois, ao ser dominado pela ira, tal
pessoa ird perder tudo.252 Por conseguinte, o termo biblico indica moderagéo
nas acoes, bom trato para com o seu semelhante e auséncia de precipitacao.
Isso retrata o carater de Cristo, pois o Senhor mesmo disse: “[...] aprendei de
mim, que sou manso e humilde de coracao” (Mt 11.29).

2. A verdadeira mansidao

Como ja observado, as pessoas com a virtude da mansiddao tém o espirito
disciplinado e a capacidade de perseverar na perseguicao (Rm 12.12-14). Elas
ndo revidam os maus-tratos sofridos e ndo se apressam em emitir juizo (Rm
12.17-19); também ndo cedem as provocacOes e nem ddo espaco para
ressentimentos (Hb 12.15). A sua postura evita constrangimentos
desnecessarios e ameniza os conflitos, contribuindo, assim, para a harmonia e
a unidade no corpo de Cristo.

Ratifica-se, ainda, que a verdadeira mansiddao esta intrinsecamente
interligada a humildade. Uma pessoa que é mansa também ¢é humilde. Nao
obstante, assim como entre os pagaos da antiguidade, hodiernamente em
determinados circulos, os que evidenciam essa virtude sdo classificados
pejorativamente como “fracos”, “medrosos”, “inseguros”, “covardes”,
“servis” e outros termos igualmente depreciativos. Contudo, mesmo diante de
toda essa hostilidade, as Escrituras exortam o cristdao a andar com “toda a
mansidao” (Ef 4.1-2).

Assim, ser manso ndo significa ser fraco ou inferior, ou mesmo adquirir



conduta de autodepreciacdo; pelo contrario, indica o perfeito controle das
emocoes e sentimentos (Rm 6.22; Gl 2.20). A virtude da mansidao trata da
submissdao do homem para com Deus e a sua Palavra (Tg 1.21). Trata-se da
presenca do Espirito Santo propiciando suavidade, bom trato com o préximo
e dominio proprio (Rm 8.10).

3. O exemplo de Cristo e Moisés

As Sagradas Escrituras registram variados exemplos de pessoas com a
virtude da mansidao. A propria Palavra, no entanto, arrazoa a respeito de dois
exemplos dignos de reproducdo e pratica de fé, os quais sdo: o legislador
Moisés, que “era um homem muito manso, mais do que qualquer outro sobre
a terra” (Nm 12.3 — NAA), e do proprio Cristo: “Eis que o teu Rei ai te vem,
manso, e assentado sobre uma jumenta” (Mt 21.5).

A reputacdo da mansiddao de Moisés deu-se em virtude do legislador, entre
outros aspectos, nao revidar e nem guardar rancor quando foi atacado
pessoalmente (Nm 12.1-2). Ardo e Mirid, irmdos dele, murmuraram e
discordaram de uma escolha que Moises fizera. Ele decidiu casar-se com a
“mulher cuxita”, e a rebeldia, criticas, inveja e a competicao afloraram na
vida dos seus entes queridos. Ndao obstante, Moisés manteve a serenidade,
permaneceu centrado, ndo revidou o ultraje e aguardou o agir de Deus com
paciéncia. Por fim, requereu misericérdia a Deus pela vida dos seus
acusadores (Nm 12.11-16).263

O outro exemplo de mansiddao como virtude foi demonstrado pelo préprio
Deus encarnado em forma humana. Jesus Cristo sofrera diversas calunias,
difamacdes e ameagas no seu ministério terreno; contudo, sempre manteve o
seu infinito poder sobre controle enquanto era constante e injustamente
atacado e perseguido. Ressalta-se que, dentre tantos exemplos de mansidao,
em certa ocasido, o0 Messias passava por uma plantacdo em dia de sabado, e
os seus discipulos, que estavam com fome, comecaram a colher espigas e a
comer (Mt 12.1). Os fariseus, baseados na interpretacdo que faziam da Lei,



imediatamente o acusaram de profanar o dia do sabado e, por isso,
hostilizaram a Jesus (Dt 23.25; Lv 23.14; Mt 12.2). A reacao de Jesus nao foi
a de revidar o ataque, mas de mansamente lhes explicar as Escrituras (Mt
12.3-8)

Nao bastasse essa controvérsia da colheita em dia de sabado, nesse mesmo
dia, Jesus entrou na sinagoga dos judeus e curou um homem que tinha a mao
atrofiada (Mt 12.10-13). Diante disso, enfurecidos por aquilo que
consideravam ser a violacdo ao dia de sabado, os fariseus conspiraram com
os herodianos para matarem Jesus (Mc 3.6). Todavia, Cristo, que é manso de
coracdao e rico em sabedoria, ndo contra-atacou os seus adversarios, mas
preferiu retirar-se pacificamente da localidade acompanhado de parte dos
seus discipulos (Mt 12.15). Quando, finalmente, por permissdo divina, os
seus algozes levaram-no a cruz, a postura de Jesus foi de benevoléncia para
com eles: “Pai, perdoa-lhes, porque nao sabem o que fazem” (Lc 23.34). E,
como o cordeiro mudo, evidenciou mansiddo e ndo abriu a sua boca (At
8.32).

4. O verdadeiro conciliador

Nesse aspecto, sublinha-se que todo aquele que possui a virtude biblica da
mansiddao tem um comportamento de conciliacdo. Assim, o comportamento
conciliador é a demonstracao pratica da conduta daquele que detém a
mansiddo. Isso se refere a postura comedida e equilibrada diante de
circunstancias adversas (1 Pe 2.23) e transmite a ideia de pacificacdo, um
meio harmonioso de administrar os conflitos (2 Co 2.10).

Desse modo, o ideal cristao é que todos os membros de uma igreja
desenvolvam a virtude da mansidao. Ao alcancar tal propésito, os conflitos
desapareceriam entre o povo de Deus. Em lugar de sentimento faccioso, os
crentes seriam mansos e conciliadores (1 Co 1.10). Anseia-se, portanto, que
os eleitos em Cristo, ao invés de revidarem a ofensa recebida e em lugar de
instigarem ou partirem para o confronto, passem a comportar-se com



mansidao, buscando o espirito conciliador.

As Escrituras registram a conduta de Abigail, esposa de Nabal, como
exemplo de espirito conciliador (1 Sm 25.1-35). O texto biblico informa que,
ap6s a morte do profeta Samuel, quando Davi fugia da face de Saul, Nabal,
que tinha as suas possessoes no Carmelo e era muito rico, recusou-se em
ajudar com géneros o filho de Jessé (1 Sm 25.1-9). Nabal tratou asperamente
os mensageiros de Davi e ainda desdenhou do futuro rei de Israel,
considerando-o como homem sem origem, um mero escravo fugitivo (1 Sm
25.10-11).

Diante dessa insoléncia, Davi convocou 400 homens fortemente armados e
marchou contra a propriedade de Nabal para vingar o insulto (1 Sm 25.13).
Entretanto, ao tomar conhecimento do ocorrido, Abigail antecipou-se e
dirigiu-se ao encontro de Davi levando consigo todo o género que tinha sido
negado pelo seu marido (1 Sm 25.18). Abigail rogou a Davi que nao fizesse
justica com as proprias maos, porque Deus haveria de julgar os seus inimigos
(1 Sm 25.25-31). Assim, a furia de Davi contra um desafeto foi anulada pela
sabedoria e pela forca de uma mulher de carater pacificador (1 Sm 25.32-35).

Nessa narrativa, € possivel perceber dois cenarios distintos: De um lado,
Davi, que cavalgava avido de vinganca em direcdo a propriedade de Nabal; e,
de outro, Abigail, em sentido contrario, que estava montada no seu jumento
buscando proteger a sua familia por meio do espirito conciliador. Nesse
mesmo sentido, Paulo escreve aos Efésios, arrazoando que os cristaos devem
exercitar a virtude da mansiddo com espirito conciliador, a fim de que a
unidade da Igreja seja verdadeira conforme os designios divinos previamente
estabelecidos (Ef 4.31-32).

III. A LONGANIMIDADE COMO INSTRUMENTO DE
PERDAO

1. Longanimidade, fruto do Espirito



O apéstolo dos gentios finaliza essa orientacdo listando a virtude da
longanimidade. Essa virtude é também imprescritivel para o crente salvo em
Cristo Jesus. A palavra utilizada por Paulo € o termo grego makrothumia, que
tem o significado de paciéncia, cleméncia, indulgéncia e resignagdo.2%* Esse
termo é composto por duas locucOes gregas, sendo a primeira makro, que
significa “longo” ou “grande”, e a segunda thumos, que traduz a ideia de
“temperamento” ou “paciéncia”.?%> Outrossim, o termo utilizado por Paulo
nesse versiculo é o mesmo utilizado na lista dos aspectos do Fruto do Espirito
Santo (Gl 5.22).

O uso da expressao tem o mesmo sentido tanto nos escritos de Paulo
quanto nos do apostolo Pedro. Ambos os escritores empregam o termo
“longanimidade” como sinonimo de “paciéncia”, “tolerancia” e “constancia”
(1 Pe 3.20; 2 Pe 3.9; CI 3.12,13). Ratifica-se que a longanimidade é outro dos
atributos divinos que deve ser desenvolvido no crente como fruto do Espirito
Santo (Gl 5.22). No Antigo Testamento, essa palavra era muito usada para
descrever a natureza de Deus. O Senhor € apresentado como “longanimo” e
“tardio em irar-se” (Sl 86.15; Na 1.3). Em termos gerais, essa virtude
significa tolerar pacientemente a ma conduta dos outros (2 Co 6.3-6).

Isso quer dizer que uma pessoa longanime possui uma grande paciéncia.
Uma pessoa assim € tolerante, clemente e transigente com os erros alheios,
nao significando, porém, que é conivente ou complacente com o pecado ou
que € insensivel diante das injusticas, mazelas e iniquidades do mundo
perdido. Literalmente sinaliza um longo folego, ou seja, uma grande
capacidade de resisténcia para suportar uma pressdo continuada.?56 Nessa
direcdo, a Biblia Sagrada ensina-nos a sermos “pacientes na tribulacao” (Rm
12.12). Portanto, suportar os erros dos outros e as adversidades da vida é o
lado pratico da paciéncia.

Dessa forma, longanimidade € a acdao que deriva tanto da humildade como
da mansidao. Outrossim, a longanimidade € essencial em todos os
relacionamentos, inclusive nas relacdes domésticas. E necessaria uma “longa



paciéncia” para um bom trato com o préximo na vida em sociedade, com o
irmdo no contexto da Igreja e com os integrantes do grupo familiar. O
exercicio da paciéncia, contudo, requer a virtude do amor, que é o principio
basilar de todas as ac¢oes do crente salvo por Cristo (1 Co 13.1-7).

2. Suportando uns aos outros

Para melhor compreensdao da importancia desse aspecto para preservar a
unidade, é preciso ter ciéncia de que nos deparamos com multiplas situacoes
de hostilidade durante nossa jornada crista (At 14.22). E é principalmente
nesses momentos conflituosos na Igreja que Paulo exorta-nos a “suportar uns
aos outros em amor” (Ef 4.2b). A expressao indica que, infelizmente, teremos
de enfrentar abusos cometidos em nosso meio por parte de nossos irmaos da
fé. Isso lembra que o outro, normalmente fonte de béncdo e de alegria, pode-
se tornar fonte de sofrimentos e frustracdes na vida de alguém.2%” Essa
fragilidade do outro, as provocacOes alheias e as atitudes carnais sao
comparadas a um “fardo” que deve ser suportado por meio da pratica do
amor.

Mercé dessa orientacdo biblica para andar de modo digno da vocacao (4.1),
com toda a humildade, mansidao e longanimidade (4.2a), o apostolo também
nos expoe o modo de fazer isso, ou seja, “suportando-vos uns aos outros em
amor” (4.2b). Por conseguinte, concordes com as palavras de Joao
Crisostomo, endossamos: “Se ndo suportas o proximo, como Deus te
suportara? Se ndo toleras o companheiro de servico, como o Senhor havera
de te tolerar? Mas onde ha amor, tudo é suportavel”.268
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CAPITULO 12

A CONDUTA DO CRENTE EM
RELACAO A FAMILIA

“Por isso, deixarda o homem seu pai e sua mde e se unird a
sua mulher; e serdo dois numa carne”
(Ef 5.31).

O relacionamento em familia esta incluso no projeto divino. Paulo assegura
a existéncia de uma hierarquia instituida pelo proprio Deus desde a criacdo da
humanidade (Gn 1.26-28). No contexto familiar, o apostolo assevera que essa
ordem deve ser observada no matrimoénio cristao (Ef 5.23). O matrimonio
biblico, conforme o ensino de Cristo, deve ser monogamico, heterossexual e
indissolivel (Mt 19.4-6). Todos os membros da familia sdo iguais nesse
modelo divino, porém os papéis que cada um desempenha sao diferentes.
Desse modo, a hierarquia é funcional, e ndo de superioridade ou
inferioridade.

Essa premissa pode ser percebida no versiculo de abertura dessa secao,
onde Paulo aborda com profundidade a questdao dos relacionamentos. No
texto biblico em apreco, antes de discorrer acerca dos papéis da familia e das
relacOes sociais, o apostolo dos gentios exorta os crentes a sujeitarem-se “uns
aos outros no temor de Deus” (Ef 5.21).

Nessa perspectiva, veremos nesse capitulo a conduta ideal requerida nas
Escrituras Sagradas para os relacionamentos no ambito da familia cristd. A



abordagem faz apontamentos em relacdo as particularidades da criacdo e as
fungdes do homem, da mulher e dos filhos.

I. A CONDUTA DOS MARIDOS

1. O papel de lider da familia

Inicialmente, acentua-se que um grupo social sem um lider é um convite ao
caos. No mesmo sentido, salienta-se que ¢ um desastre quando uma nagao
esta sem governo e quando um exército esta sem comando. Dessa forma, o
apostolo vaticina que “aprouve a Deus determinar ao esposo a tarefa de ser a
cabeca da esposa, portanto também da familia”.269

Essa ordem de autoridade deve ser observada do seguinte modo: Deus, a
cabeca de Cristo; Cristo, a cabeca do homem; e o homem, a cabeca da mulher
(1 Co 11.3). A subordinagao dentro do lar é explicada na frase “o marido € a
cabeca da mulher, como também Cristo é a cabeca da igreja” (Ef 5.23). Esse
versiculo revela o modelo de relacionamento do casamento cristao, isto é, o
marido deve liderar a sua casa do mesmo modo como Cristo lidera a Igreja
— com amor altruista — em prol do conforto, aconchego, seguranca e
felicidade da esposa (5.29).

O Comentdrio Beacon ressalta que, embora homens e mulheres sejam
iguais diante de Deus, existe uma hierarquia no casamento em que o marido
possui certas obrigacOes “divinamente ordenadas e a esposa tem que aceitar
com alegria”.?”0 Sabe-se, porém, que havia c6digos domésticos nas culturas
antigas que positivavam prerrogativas apenas aos maridos e que obrigavam
as esposas a submissdo silenciosa e, muitas vezes, com obediéncia
absoluta.?”!

Em contrapartida, a mensagem de Efésios difere das normas dos povos
antigos e assevera que essa submissdao deriva da consideracao e do amor
incondicional. Hendriksen acentua essa submissao da seguinte forma:

Por certo que ele tem tal autoridade [marido] e deve exercé-la, porém



jamais de maneira dominante. A comparacao com Cristo como cabeca
da igreja (cf. 1.22; 4.15; CI 1.18) revela em que sentido o esposo € a
cabeca da esposa. Ele é sua cabeca no sentido de estar vitalmente
interessado no bem-estar dela. E o protetor dela. Seu padrio é
Cristo que, como cabeca da igreja, é seu Salvador!272

Destaca-se que o movimento feminista, com viés neomarxista, considera
esse modelo da familia patriarcal como um sistema opressor e abusivo do
homem para com a mulher. Ao contrario desse falacioso discurso, nas
Escrituras Sagradas, o papel do lider da familia, o marido, esta fundado no
amor e respeito mutuos (Jo 13.34-35).

2. O amor como conduta primordial

Sob a oOtica meramente humana, os deveres familiares descritos por Paulo
aparentemente nao sao tarefas faceis. Se, de um lado, as mulheres acham-se
prejudicadas na tarefa de submeterem-se aos seus maridos, de outro lado, as
obrigacoes dos homens também sdo vistas com contrariedade. Isso porque,
além de liderar esposa e filhos, cabe ainda ao marido o dever de amar a sua
esposa assim como também Cristo amou a Igreja (Ef 5.25).

A dificuldade enfrentada pelos maridos é que o amor de Cristo para com a
Igreja é incondicional. Trata-se de um amor altruista, isto é, aquele que nao
espera ser retribuido. Esse amor é imensuravel ao ponto de Cristo morrer pelo
bem da Igreja. Dessa mesma maneira, 0 marido deve amar a sua esposa. Esse
é o dever supremo do marido crente em Jesus. Nesse ponto, Jodo Criséstomo
faz uma clara e objetiva orientacdo aos cristaos casados:

Queres que a mulher te obedeca, conforme a Igreja a Cristo? Tem
solicitude por ela bem como Cristo pela Igreja. Mesmo se for preciso
dar a vida, até mesmo ser mil vezes ferido, suportar e sofrer seja o que
for, ndo recuses. Nada fizeste ainda a imitacdo de Cristo. Pois tu
procedes apoés estar unido; Ele, porém, o fez em favor daquela que lhe
tinha aversdo e ddio. Ele, em sua grande solicitude, sujeitou a seus pés



aquela que lhe tinha aversao, odiava, desprezava, enchia de escarros, e
insultava pela lascivia, mas ndao conseguiu por meio de ameacas,
injuria, medo ou coisa semelhante. De igual forma procede em relacao
a tua mulher. Mesmo se a vires com desprezo, injuria, com lascivia,
menosprezo, poderas submeté-la a teus pés por meio de grande
solicitude, amor e amizade [...]. E possivel conter um servo pelo medo,
ou melhor, talvez nem mesmo ele pode escapar e ir embora. Quanto a
participe de tua vida, contudo, mae de teus filhos, causa de toda alegria,
ndo deves conté-la por medo e ameacas, mas por amor e afei¢do.2”3

Acerca dessa realidade, Hendriksen disserta que, quando um marido ama a
esposa da supradita forma, a esposa tem prazer em obedecé-lo e submeter-se
a ele.2’4 Como observado, ressalta-se que esse amor implica notadamente até
na pratica de algum tipo de sacrificio, como diz as Escrituras: “Cristo amou a
igreja e a si mesmo se entregou por ela” (5.25b). Assim, ratifica-se que o
amor de Cristo para com a Igreja € altruista e incondicional (Rm 5.8).

Sublinha-se, ainda, que a Igreja foi atraida para Cristo por meio do amor e
do perddao, e ndo por ameacas ou imposicao autoritaria (Jo 15.12-13). Da
mesma maneira, os maridos também devem manter a unido e a harmonia
conjugal por meio do exercicio do “amor”, e ndao do “autoritarismo”. Os que
falham nesse quesito estdo em desobediéncia ao preceito biblico, e, por
estarem em falta, até mesmo as suas oracoes estdo impedidas diante de Deus
(1 Pe 3.7). Por isso, o marido cristdo depende da graca divina para
desempenhar bem o seu papel de lider da familia.

3. O cuidado devido a esposa

As Sagradas Escrituras enfatizam que a esposa é parte do marido ao
declarar: “Quem ama a sua mulher ama-se a si mesmo” (Ef 5.28b).
Acrescenta-se, ainda, que toda pessoa mentalmente saudavel cuida do proprio
corpo (5.29). Isso significa que o marido deve dar atencao a sua mulher do
mesmo modo que se preocupa consigo mesmo.



Desse modo, acentua-se que essa afirmacdo paulina referente ao papel do
marido “ndo significa que devem amar suas proprias esposas assim como
amam a seus proprios corpos, mas devem amar suas proprias esposas como
sendo seus préprios corpos”.2’> O perfeito entendimento dessa orientacdo
altera profundamente a postura do marido em relacdo ao cuidado para com a
sua esposa. Nesse sentido, destaca-se a assertiva do Comentdrio Biblico
Pentecostal do Novo Testamento:

Assim como a Igreja é o corpo de Cristo sobre a terra, também a esposa
é a extensdo de seu esposo. Em conjunto, esposo e esposa sao partes
complementares de uma unica personalidade. Portanto, quando um
esposo cuida amorosamente de sua esposa, ama-se a si mesmo.2’%

Nesse aspecto, amar a esposa como sendo 0 mesmo corpo implica em
proteger a esposa e prover uma vida digna a ela. Essas acoes de cuidado ndo
se limitam as provisOes materiais como suprir-lhe as necessidades de
vestuario, calcados, alimentacdo, moradia, saude e seguranca, etc., mas
também estdao incluidos o afeto, a atencdo, o carinho, a consideracdo, o
respeito e a honra, dentre outros. Tais demonstracoes devem ser sinceras
tanto em publico como em ambiente particular e de modo permanente
enquanto ambos viverem (Mt 19.6; Cl 3.19).

II. A CONDUTA DAS ESPOSAS

1. O conceito de submissao crista

Em tempos pds-modernos, o termo “submissao” tornou-se pejorativo. Um
dos aspectos que contribuem para a depreciacao da submissdo é a efusao
equivocada dos direitos fundamentais, esculpidos na Declaracdao Universal
dos Direitos Humanos?’” e na Constituicio Federal do Brasil.?’® A ma
interpretacdo ou o mau uso desses direitos induz muitas pessoas ao
entendimento de que sdo detentoras de prerrogativas e que ndao devem
submeter-se a ninguém.



No aspecto legal, essa postura € contraditoria, haja vista que ndo ha
ninguém acima da lei no Estado Democratico de Direito, assim como nao ha
ninguém que possui o direito de ab-rogar qualquer norma. E, no aspecto
teologico, ressalta-se que aquele que se coloca acima dos outros esta na
contramdo das Escrituras. As orientacoes biblicas balizam que os cristaos
devem submeter-se a Deus (Tg 4.7; Rm 8.7), aos pastores (Hb 13.17), as
autoridades constituidas (Rm 13.1; 1 Pe 2.13); as mulheres a seus maridos
(Ef 5.22-23); os filhos aos pais (Ef 6.1) e os servos a seus senhores (Ef 6.5).
Hendriksen, ao comentar a respeito do conceito da submissdo crista,
especificadamente a submissdao da esposa para com o seu marido, ressalta
alguns aspectos de grande importancia, tais como voluntariedade e adoragao:

Tal obediéncia deve ser uma submissao voluntaria de sua parte, e isso
acontece a seu proprio esposo, e ndao a qualquer homem. O que tomara
esta obediéncia mais facil, por outro lado, é que se lhe pede que faca
como ao Senhor, ou seja, como parte de sua obediéncia a Ele, o mesmo
que morreu por ela.2”®

A submissdo cristd, portanto, ndo € uma sujeicao irracional ao dominio
arbitrario ou violento de alguém. No caso das esposas, refere-se a uma
voluntaria e grata aceitacdo do amor e cuidado do marido. Por isso, nada ha
de depreciativo nessa conduta, pois retrata o alto nivel de relacionamento
entre Cristo e a sua amada Igreja. Matthew Henry afirma com propriedade
que “onde houver condescendéncia e submissdo, os deveres de todos os que
estdo na casa serdo mais bem efetuados”.289

2. A condicao da mulher crista

A Historia e as ciéncias sociais retratam que, nas culturas antigas, as
mulheres eram vistas como um ser de segunda categoria e até mesmo como
propriedade do seu marido, pai ou patrao (Gn 31.14-15). Na sociedade grega,
elas eram tratadas como inferiores, e as esposas eram escravizadas pelos seus
maridos. Na sociedade romana, elas desfrutavam de maior dignidade que na



Grécia, mas eram oficialmente excluidas da vida politica e da vida religiosa
tanto publica como privada. Outrossim, registra-se que a ideia de que as
mulheres sequer possuiam alma era divulgada em algumas culturas. Monteiro
descreve a condicao social das mulheres no judaismo nos seguintes termos:

Na piramide social, do ponto de vista da valorizacao pessoal, a mulher
estava junto com 0s escravos e as criangas [...]. Na sociedade judaica, a
mulher ndo teria acesso a educacdo, nao podendo ser instruida nos
segredos da Tord. E muito mencionada a oracdo que o judeu ortodoxo
recitava diariamente, agradecendo ao Senhor por nao ter nascido nem
gentio, nem escravo, nem mulher.281

Nesse aspecto, frisa-se que o conceito em relacdo as mulheres era
preconceituoso e discriminatorio entre as culturas existentes no contexto
histdrico de Efésios (cultura judaica e greco-romana). Dessa forma, ressalta-
se que, nos aspectos abordados, a mulher era culturalmente tratada como
objeto e como um ser inferior ao homem. Apesar de toda essa influéncia
negativa, o cristianismo emerge com uma mensagem de igualdade e
liberdade.

Nessa perspectiva, o evangelho de Cristo quebrou os paradigmas existentes
e alcou as mulheres a posicao de dignidade igual aos homens (Gl 3.28),
notadamente com a énfase de que nao ha acepcao de pessoas em Cristo (Rm
2.11). O Senhor Jesus, por exemplo, ao conversar com a mulher samaritana,
derribou parametros da época e op0s-se ao preconceito e a discriminagao (Jo
4.9-10). Biblicamente, portanto, a mulher cristd desfruta de plena liberdade
em Cristo e ndo esta sujeita a nenhum sistema de escravidao (Gl 5.13).

3. A consideracao devida ao marido

Como observado, o amor do marido para com a esposa deve ser altruista
(Ef 5.25). Esse amor serve ao proposito divino de capacitar as esposas a
serem submissas aos maridos, como ao Senhor (5.22). O homem que ama a
sua mulher de modo altruista coopera para ser considerado como lider pela



sua esposa (5.33). As esposas devem sujeitar-se aos maridos em obediéncia a
autoridade divina, que as ordenou a serem submissas “como ao Senhor”, ou
seja, da mesma forma como sdao devotas ao Senhor, assim devem submeter-se
aos seus maridos.282

Essa submissdo consiste em consideracao, estima e respeito da esposa para
com o marido. Denota o sentimento que conduz a esposa a agir de modo a
agradar e a corresponder ao amor do seu esposo. Essa postura é demonstrada
quando ha o apoio e a ajuda da parte da esposa na tarefa do marido de liderar
a familia. Significa que a esposa participa das decisdes em familia, porém nao
procede como opositora e nem desautoriza a autoridade do seu marido.

III. O COMPORTAMENTO DOS FILHOS

1. A conduta requerida dos filhos

No primeiro versiculo do capitulo 6 dessa Epistola aos Efésios, o apostolo
inicia a sentenca exortando a todos os filhos que obedecam a seus pais no
Senhor (6.1a). A elucidacdo do motivo para que os filhos cumpram a
incumbeéncia de obedecer aos pais esta descrita na segunda parte do versiculo:
“[...] porque isto é justo” ou “[...] pois isso é certo” (6.1b, NTLH). Esequias
Soares afirma que essa prescricdo esta intrinsecamente relacionada a
cognacao entre pai e filho e entre Deus e o seu povo, pois “ndo existe na vida
alguém mais importante para o filho do que o pai e a mae; eles sdao seus
herdis. Esse relacionamento é analogo ao de Javé com o seu povo Israel (Dt
1.31)”.283 Isso sinaliza que a conduta dos filhos em obedecer aos pais é algo
tdo correto quanto € a conduta dos salvos em obedecer a Deus.

Quanto a motivacao exigida nessa obediencia, Hendriksen destaca que
“toda obediéncia egoista, ou relutante, ou sob terror deve ser terminantemente
descartada”.284 Nesse aspecto, a prescricdo divina ndo requer obediéncia
aparente como mera observancia da Lei. O apostolo Paulo enfatiza que os
filhos devem ser obedientes “no Senhor”, e isso significa “obedecer por amor
ao Senhor”.28> Foulkes considera que mesmo uma crianca na sua



simplicidade pode saber o que significa amar no Senhor e obedecer por causa
do Senhor.2%6 O texto correlato em Colossenses corrobora com esse
entendimento quando diz: “Vés, filhos, obedecei em tudo a vossos pais,
porque isto € agradavel ao Senhor” (Cl 3.20).

Nesse sentido, no versiculo seguinte (Ef 6.2), Paulo assevera que somente a
pratica da obediéncia formal (6.1) nao é suficiente na completude do dever
cristdao, mas que os filhos também devem cumprir o quinto mandamento do
decalogo, qual seja, o de “honrar pai e mae” (Ex 20.12; Ef 6.2). O termo
grego utilizado pelo apéstolo para honrar é timao,?” que significa “alto
respeito ou estima mostrada a uma outra pessoa”.?88 Dessa forma, os filhos
que obedecem aos seus pais por amor ao Senhor irdo naturalmente
demonstrar reveréencia e apreco pelos seus genitores.

Assim, frisa-se que a ordem dos filhos em obedecer e honrar aos pais
deriva de uma determinacao divinamente estabelecida. Deus deseja que o0s
filhos estejam sujeitos, que confiem na sabedoria, na experiéncia e na
capacidade dos seus pais em educa-los, tal qual fez Jesus em relacdao aos seus
pais terrenos (Lc 2.51). Obedecer, portanto, significa cumprir por amor
aquilo que é ordenado. Honrar envolve respeito, consideracdo, ajuda e até
sustento caso seja necessario.?8? A obediéncia é devida enquanto os filhos
viverem sob a tutela dos pais, e a honra é um dever para a vida toda.

Paulo, por conseguinte, afirma que a obediéncia e a honra aos pais
culminam em dupla promessa aos filhos: “[...] para que tudo corra bem com
vocé, e vocé tenha uma longa vida sobre a terra” (6.3 NAA). Em suma, a
promessa aos filhos engloba vida boa (prosperidade) e vida longa
(longevidade). Hendriksen destaca a importancia do cumprimento desse
mandamento no seguinte teor:

Em que sentido ¢é verdade que este mandamento € de tao extraordinaria
importancia, sendo de fato tdo importante, que em Levitico 19.1ss a
lista de mandamentos postos sob o titulo geral, “Serdo santos, porque
eu, Yahweh seu Deus, sou santo” inicia precisamente com este? A



resposta se acha na promessa apensa a ele, ou seja: “para que se va bem
com vocé e que tenha longa vida sobre a terra”.2%0

Destaca-se que essas promessas ndao dizem respeito a vida eterna, embora
seja verdade que nenhum desobediente herdara o Reino dos céus (Mt 7.21; Jo
5.24; 1 Co 6.9). Esse, porém, nao é o enfoque do texto em discussdao. Aqui, o
apostolo ressalta que a observancia desses mandamentos concede aos filhos a
béncdo de desfrutar o melhor dessa terra. Salienta-se, portanto, que a énfase
recai sobre os beneficios materiais. Significa que, ao obedecerem e honrarem
o0s seus pais, os filhos submetem-se a vontade de Deus, e o Senhor, segundo o
beneplacito da sua vontade, recompensa aos filhos com benesses especiais.

2. A responsabilidade dos pais

Na sequéncia desse capitulo, apos orientar a conduta dos filhos, o apéstolo
delineia os deveres dos genitores. Inicialmente, Paulo arrazoa que os pais nao
devem provocar a ira dos filhos (Ef 6.4a). Essa orientacao paulina esta em
marcante contraste com a norma adotada pela sociedade romana da sua
época. Stott, ao citar William Barclay (1907-1978), revela que, na chefia da
familia romana, o chamado pater familias era exercido com autoritarismo e
vislumbres de crueldade e brutalidade:

O pai romano tinha autoridade total sobre a sua familia. Poderia vendeé-
la como escrava, ou fazer os membros trabalhar em seus campos,
poderia tomar a lei nas suas proprias maos, pois a lei assim lhe
facultava, e podia castigar como queria, até mesmo aplicando a pena de
morte ao seu filho, se quisesse.29!

Em oposicdao a essa cultura opressora e desumana, 0s pais cristaos sao
exortados a agir de modo completamente diferente da pratica usual dos seus
dias. O apostolo orienta-os a ndo provocarem a ira dos seus filhos (6.4a).
Esse verbo exprime a ideia de que o ensino e o tratamento dispensado pelos
pais ndo devem “excitar as paixoes ruins dos filhos por severidade, injustica,



parcialidade ou exercicio irracional de autoridade”.?°?2 Aos Colossenses, 0
apostolo faz orientacdo semelhante ao escrever: “Pais, ndo irritem os seus
filhos, para que eles nao fiquem desanimados” (Cl 3.21-NAA).

Na instrucado crista, a disciplina dos genitores deve ter o condao de ajudar
os filhos a fazerem o correto, e ndo a de irritar ou de provocar sentimentos de
raiva ou rebeldia. A disciplina que nao instrui ndao cumpre o seu papel
regularizador e, dessa forma, ndo torna os filhos em pessoas melhores e
responsaveis, mas, sim, em pessoas rancorosas que contestam ordens e nao as
aceitam.?93 O propésito de Paulo é que o lar cristio seja harmonioso e
pacifico, uma vez que a desobediéncia dos filhos pode acabar com a paz e a
alegria de qualquer lar.2%

Nesse parametro, sublinha-se que a desarmonia no lar provocada pelo
conflito entre pais e filhos pode ser explicada pelos seguintes erros na
educacdo: (1) excesso de protecao; (2) favoritismo (Gn 25.28); (3)
desestimulo; (4) ndo reconhecer o fato de que o filho esta crescendo; (5)
negligéncia e (6) uso de palavras asperas.?®> E, a fim de ndo incorrerem
nessas faltas, os pais cristdos sao orientados a ndao abusar da autoridade
recebida. Eles devem educar com brandura e amor, sem rigor excessivo ou
imposicOes injustas para nao incitar a ira dos seus filhos e, assim, manter a
unidade no ambiente familiar (Ef 6.4a).

Na segunda parte do versiculo em comento, Paulo enfatiza que, em lugar
de provocar os seus filhos a ira, os pais devem crid-los na “disciplina e
admoestacdao do Senhor” (6.4b, ARA). Depreende-se do supradito texto a
presenca de dois métodos essenciais na educacao de filhos cristaos, a saber: a
disciplina e a admoestacdo. Nesses dois substantivos, encontra-se 0 resumo
da maior responsabilidade dos pais, isto é, criar os filhos na disciplina da
correcao apropriada e compassiva e no conhecimento do dever que Deus
requer deles.2%

O vocabulo “disciplina” é a traducdo do termo grego paideia, que significa
orientacdo ou treinamento, que concorre para o desenvolvimento do carater e



pronta obediéncia das normas.?®” Stott assevera que aqui a énfase da
disciplina recai na correcdo. Trata-se da mesma palavra usada em Hebreus
com respeito aos pais terrestres e também ao nosso Pai celestial, que “nos
disciplina para aproveitamento” (Hb 12.5-11).2%8 Nio se trata de
espancamento, mas de instrucao equilibrada, controlada por direitos e deveres
com vistas ao aprendizado.

Nesse mesmo sentido, a palavra “admoestacao”, do grego nouthesia,
significa “uma instrugcdao ou adverténcia que faculta a distingdo entre o mal e
o bem”.2%° Nio se refere a severidade excessiva e nem a permissividade, mas,
sim, ao equilibrio necessario e indispensavel na educacao dos filhos. Mercé
dessas exortacOes biblicas, cabe aos pais a responsabilidade de estabelecer os
parametros de conduta e reagir contra a desobediéncia dos seus filhos. O
complemento paulino “disciplina e admoestacdao do Senhor” (6.4, ARA)
significa que os critérios dessa educacdo ¢é a Palavra de Deus (ver Pv 22.6).
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CAPITULO 13

A BATALHA ESPIRITUAL E AS
ARMAS ESPIRITUAIS

“Revesti-vos de toda a armadura de Deus, para que possais
estar firmes contra as astutas ciladas do diabo”
(Ef 6.11).

Ao finalizar a epistola aos Efésios, o apostolo convoca a Igreja para lutar e
resistir os inevitaveis conflitos contra as forcas espirituais da maldade. Nessa
batalha, a fim de suportar os ataques e manter-se firme na marcha contra o
mal, os soldados de Cristo precisam estar revestidos de toda a armadura de
Deus (Ef 6.10-20). Essa passagem ndo é¢ um apéndice da Epistola, mas uma
clara adverténcia da necessidade do engajamento dos cristdos no combate
espiritual.

Nessa concepcado, as palavras de Paulo servem de alerta para a necessaria
vigilancia da Igreja de Cristo. O apoéstolo reconhece a existéncia de uma
furiosa e renhida batalha espiritual, adverte-nos acerca da hostilidade dessas
forcas malignas e ensina-nos como combaté-las e vencé-las.

Em contrapartida, as Escrituras asseguram que o povo de Deus ndo esta a
mercé da furia do inimigo. Deus ndo deixou a sua Igreja vulneravel diante
das hostes do mal. Ao contrario, uma poderosa armadura espiritual esta
disponivel a todos os cristdaos (Ef 6.11,13). O poder de Deus que ressuscitou
Cristo dos mortos é quem fortalece o povo de Deus; portanto, a Igreja ndao



estd desarmada e nem tampouco despreparada para a batalha.300
I. O PREPARO ESPIRITUAL PARA A BATALHA

1. Daqui por diante...

Até esse ponto da Epistola, Paulo apresenta a bencao do evangelho que
elimina a hostilidade (2.14-22) e discorre acerca de orientacOes para dar fim a
rivalidade nas relagdes domésticas e na vida em sociedade (5.22-6.9). O
conjunto dessas instrucoes diz respeito as “coisas que eliminam divergéncias
e produzem a unidade e a paz”.3%1 Nessa perspectiva, a ideia de guerra e
batalha parece um assunto inadequado para abordar a primeira vista. Porém,
se Paulo explicou a necessidade da unidade no corpo de Cristo nos primeiros
capitulos, ele agora explicita mais profundamente essa necessidade em
virtude dos conflitos inevitaveis com o mal. Desse modo, a Igreja deve estar
prevenida e preparada para resistir e lutar.302

Paulo inicia essa exortagao nos seguintes termos: “quanto ao mais, sejam
fortalecidos no Senhor” (6.10a, NAA). No grego, temos aqui uma variante
textual. Alguns manuscritos empregam a expressao to loipon, que quer dizer
“ademais, quanto ao mais, resta, no demais, finalmente” (ver 2 Co 13.11; Fp
3.1; 4.8; 2 Ts 3.1), e também tou loipou, que significa “do restante, daqui
para frente” (Gl 6.17).393 Nessa obra, adotamos a ultima expressdo que indica
como deve ser a vida dos cristaos “daqui por diante”.

Nesse sentido, ratifica-se a importancia da exortacdo paulina: temos
inimigos a combater, um capitdo por quem pelejar, uma bandeira para
defender e regras de guerra para obedecer.3%* E, para essa batalha espiritual, o
cristdo deve estar fortalecido no Senhor (Ef 6.10).

2. Fortalecidos no poder do Senhor

A exortacdo apostolica “fortalecei-vos no Senhor e na forca do seu poder”
(6.10) indica que esse poder que garante vitoria contra o mal nao provém do
homem, mas emana do préoprio Deus. Isso esta claro no emprego do termo



grego endynamoo (fortalecer em). O verbo estd conjugado no presente e na
voz passiva endynamousthe, que é mais bem traduzido como “sede dotados
de forca em, sede fortalecidos”.3% Essa versdo ratifica que essa forca e esse
poder vém do alto. Refere-se ao campo espiritual, e ndo acerca de forca fisica
(2 Co 10.4).306

Ratifica-se, desse modo, que a forma passiva do verbo significa que nao
temos poder em nos mesmos (Jo 15.1-5). Ninguém pode vencer as hostes da
maldade com a prépria forca. O cristdao é dependente do poder e da forca de
Deus. Elucida-se que um dos atributos incomunicaveis de Deus € a
Onipoténcia, isto €, todo o poder vem do Senhor (Rm 13.1). Isso quer dizer
que ndo ha impossivel para Ele; tudo Ele pode absolutamente fazer (Lc 1.57).

Nesse sentido, acentua-se que o poder divino € ilimitado e que jamais
podera ser resistido, impedido ou anulado, seja pelo ser humano, seja pela
natureza, ou mesmo por seres angelicais. Deus é o El-Shadday (Todo-
Poderoso), e esse excelso e imensuravel poder é-nos conferido pela
comunhdo com Ele em Cristo, por meio do Espirito Santo (Jo 15.7; 1 Jo 1.3).

Por conseguinte, o apdéstolo convoca os cristdos a estarem fortalecidos
nesse poder. A combinacdo pleonastica “forca do seu poder” denota a
grandeza da capacidade divina que esta a disposicao do crente. Portanto, para
pelejar e ser vitorioso nessa batalha, o cristdao precisa buscar o revestimento
de tal poder. O combate é intrépido, feroz e belicoso. Os inimigos sao os
seres espirituais da maldade (Ef 6.12). As Escrituras ensinam que tanto os
seres espirituais bons quanto os maus possuem “poder extraordinario [...],
estdo acima dos seres humanos”.397 Assim, somente um crente tolo e que ndo
conhece as Sagradas Escrituras tenta vencer o Diabo e os seus demonios pela
sua propria forca.

De outro lado, salienta-se que todo o poder que os entes malignos possuem
foi concedido por Deus antes da rebelido de Satanas e os seus demonios. Por
essa razdo, ressalta-se que o poder maligno é infinitamente menor que o
poderio de Deus e que Satanas somente age até onde o Deus Todo-poderoso



assim o permitir (J6 1.9-12). Nao obstante, Satanas esta vivo e ativo no
planeta Terra, mas o poder de Deus também esta disponivel aos fiéis para
“pisar serpentes e escorpioes, e toda a for¢a do inimigo” (Lc 10.19).

Portanto, conforme se infere da orientacdo paulina nos versiculos
anteriores, os cristdos devem ser fortalecidos por meio da “renovacdo da
mente” (Ef 4.23); da “vida em santidade” (4.24) e “ser cheio do Espirito”
(5.18). A vitoria ndao pode ser alcancada por outro meio. Conhecer as
Escrituras sem a devida obediéncia e frequentar os cultos sem a genuina
conversao nao sao suficientes. No conflito com os poderes demoniacos, 0s
cristaos tém de utilizar, de forma imediata e continua, o poder de Cristo para
terem vitoria,3%8

2. Vigilantes em toda a oracao e suplica

No preparo espiritual para a batalha, Paulo enfatiza a necessidade de uma
vida crista plena por meio da oracdo e suplica. Nao € possivel entrar em
combate sem a cobertura da oracao (Lc 21.36). Satanas faz uso de variados
ardis e toda sorte de sutilezas e, por isso, ataca de formas e de modos
diferentes. O adversario é astuto, dissimulado, vingativo, covarde, depravado,
caluniador, odioso e mentiroso. Por conseguinte, o apdstolo exorta os salvos
a buscarem a Deus com toda a oracdo e suplica no Espirito, em todo o tempo
(Ef 6.18).

Isso engloba toda forma de clamar pelo favor divino em qualquer
circunstancia e em todas as oportunidades. A oracdo faz parte do conflito
contra Satands, e deixar de orar é o equivalente a render-se ao inimigo.3%° A
exortacdo inclui orar no Espirito. Indica que somos assistidos por Ele em
nossa fraqueza para orar como convém (Rm 8.26). O Comentdrio de
Aplicagdo Pessoal destaca que “o Espirito intercede por nos (Rm 8.27); o
Espirito torna Deus acessivel (Ef 2.18); o Espirito nos da confianca quando
oramos (Rm 8.15-16; Gl 4.6). Ele nos inspira e guia [...]. Ele nos ajuda a nos
comunicarmos com Deus e também nos traz a resposta dEle” 310



O apostolo ainda acrescenta a oracdo a necessidade da vigilancia e da
constancia: “Orando em todo tempo com toda oracdo e suplica no Espirito e
vigiando nisso com toda perseveranca e suplica por todos os santos” (6.18).
Isso sinaliza que o cristdio ndao deve subestimar as forcas de Satanas em
momento algum. A vigilancia preserva o crente das astutas ciladas do
inimigo (S1 124.7). O clamor, portanto, deve estar acompanhado de alerta
constante para que as oracoes nao sejam impedidas (Is 59.1,2). A intercessao
ndo pode ser egoista, mas deve ser mutua em favor de todos os salvos (Tg
5.16). Se alguém insistir em lutar com as proéprias forgas, tombara no campo
de batalha (2 Tm 2.4,5). A vitdria contra o mal somente € possivel por meio
do fortalecimento do poder de Deus, resisténcia ao pecado, oracdo e
vigilancia constante.

II. CONHECENDO O CAMPO DE BATALHA

1. As astutas ciladas do Diabo

Paulo admoesta os seus leitores a oferecerem resisténcia “para estar firmes
contra as astutas ciladas do diabo” (6.11b). A expressao “ficar firme ou
oferecer resisténcia eram termos militares que significavam resistir ao
inimigo, manter a posicdo, e ndo se render”.3!! Para tanto, é indispensavel ao
crente em Jesus revestir-se de toda a armadura de Deus (6.11a). O conceito e
as particularidades dessa armadura serao abordados no topico III.

A palavra aqui traduzida por ciladas é do grego methodeia, que quer dizer
“esquemas”, “planos”, “astucias” e, na linguagem militar, “estratagemas”. O
termo indica o uso de “meios astutos” com a intencdo de ludibriar e
surpreender. A versao ARC traz o pleonasmo “astutas ciladas”, e as versoes
ARA, NVI, TB e NAA traduzem simplesmente como “ciladas™.

Nao obstante, Foulkes alerta ser essa a primeira indicacao da dificuldade da
luta. Nao se trata de uma luta contra as forcas do homem, mas contra os
estratagemas de um inimigo espiritual, contra os planos sutis do inimigo das

almas.312 O adversério é astuto, sagaz e ardiloso, isto é, “cheio de astiicias”.



Astucia é um vocabulo derivado do grego kubos, que denota “dados que
jogam” e significa metaforicamente “artificio ou truque”. O substantivo
astuto indica “conduta sem escrupulos”, sempre usado no Novo Testamento
no sentido de algo ruim.313

Em consequéncia, as artimanhas malignas ndao vao ocorrer de forma
perceptivel a todas as pessoas. Somente 0s espirituais e amadurecidos na fé
recebem capacidade para discernir os ardis de Satanas (Hb 5.13-14). Em vista
disso, a sabedoria humana ndo é eficaz na batalha espiritual. A Escritura
assevera que o homem natural (carnal) ndo compreende as coisas do Espirito,
porque se discernem espiritualmente (1 Co 2.13-14).

Nesse seguimento, ratifica-se que o apostolo dos gentios usa a expressao
“ciladas do diabo” (Ef 6.11c) para esclarecer a ferocidade da batalha e manter
os cristdos em permanente estado de alerta. As ciladas sdao constituidas de
“armadilhas” perversamente articuladas pelo reino das trevas. Nelas estao
inclusas as multiplas tentacOes, a incredulidade, o pecado em geral e a
conformidade com o relativismo moral.3!4

Certamente que a lista acima ndo € exaustiva; contudo, percebe-se em cada
um desses estratagemas a presenca de sutileza e sagacidade maligna. O
engano, a mentira e o disfarce sdo especialidades do Diabo; ele é o pai da
mentira (Jo 8.44). E, nesse proposito de engodar, ele esta sempre a espreita
“bramando como ledo, buscando a quem possa tragar” (1 Pe 5.8)

Paulo identifica esse adversario de nossas almas com o termo grego
diabolos, que significa “caluniador” e “acusador” (Mt 4.1; Jo 8.44; 1 Pe 5.8).
E, conforme assevera o Diciondrio Vine, “desse termo é derivada a palavra
“diabo” em portugués, e s6 deveria ser aplicado a Satanas como nome
proprio. Ja o termo daimon sempre deve ser traduzido por ‘demonio’. Desse
modo, hd um diabo, mas muitos demonios”.31°

Consequentemente, o Diabo é apresentado como o maioral das hostes
espirituais da maldade. Ele comanda o mundo das trevas, o reino do mal que
se opOe a Deus. Por ser mestre do ludibrio e do engodo, “o diabo nao lutara



honestamente; ele se vale de esquemas e truques ardilosos”.31® Mercé dessa
realidade, o texto sagrado ordena: “Revesti-vos de toda a armadura de Deus!”
(Ef 6.11). Nossa habilidade em oferecer resisténcia as “astutas ciladas do
diabo” dependera de nossa obediéncia no uso correto da armadura de Deus.

2. O conflito contra o reino das trevas

Paulo salienta que o conflito “ndo é contra carne e sangue” (6.12a). Nao é
contra a pessoa humana, mas contra o reino das trevas nas “regioes celestes”.
Soares frisa que o termo “carne” tem significados distintos nas Escrituras,
mas a combinacdo “carne e sangue” é um hebraismo que diz respeito ao ser
humano e, flexionadas dessa maneira, “carne e sangue” s6 aparecem mais
duas vezes em todo o Novo Tratamento (Mt 16.17; 1 Co 15.50).317

Hendriksen arrazoa que o texto indica a desigualdade dessa batalha, uma
vez que a luta ndo é natural, ndo é contra homens frageis, mas contra uma
hoste extraterrena inumeravel de espiritos malignos, e o Diabo é quem
controla pessoalmente todas essas legides e procura atacar os cristdos.318
Stott enfatiza que as forcas organizadas contra nés ndo sao de pessoas, mas
de inteligéncias coOsmicas; nossos inimigos ndo sdo humanos, mas
demoniacos.31?

Diante disso, fica explicito que a batalha ndo é fisica, e sim espiritual,
travada no mundo espiritual. O conflito é contra as hostes do mal, que,
debaixo da autoridade do Diabo, mantém os homens na escuridao (1 Jo 5.19).
Nessa mista metafora, o cendrio abrange o campo de batalha com a
terminologia militar “estar firme contra as manobras do inimigo” (Ef 6.11) e
também o contexto de um lutador na arena por meio da expressao “temos que
lutar” (6.12). Isso ilustra a natureza pessoal do conflito “face a face” e
também significa que a luta da-se em todas as areas, sendo tanto coletiva
quanto individual (1 Pe 5.8-9).

3. As agéncias das potestades do ar

Na continuidade do versiculo em comento, Paulo identifica as forcas do



mal que marcham contra a Igreja. O apdstolo menciona a existéncia de quatro
categorias entre as hostes de Satanas que atuam no proposito do reino das
trevas dispostas em ordem de batalha contra os crentes, a saber: principados,
potestades, principes do mundo destas trevas e hostes espirituais da
iniquidade (Ef 6.12). Esses seres sdao caracterizados por trés aspectos: (1) sao
poderosos: os titulos “principados e potestades” indicam poder, primazia e
autoridade para agir; “principes das trevas” sao lideres de anjos decaidos que
exercem dominio sob o comando do Diabo; (2) sao malignos: esses agentes
formam “as hostes espirituais da iniquidade”. Refere-se a demonios que
empregam o seu poder destrutivamente para o mal; (3) sdao astutos: cheios de
sutilezas, eles maquinam a queda da Igreja. A agdo desses poderes ndao pode
ser subestimada pela Igreja de Cristo.

Embora esses poderes sejam limitados pela sobre-excelente grandeza do
poder de nosso Deus, eles nao devem ser desprezados ou ignorados pelos
servos de Cristo Jesus. A batalha espiritual é uma realidade registrada nas
Escrituras Sagradas e ndo pode ser negada. Também € necessario tomar
cuidado com os extremismos e as extravagancias nesse assunto. Assim, a
crenca ou a descrenca na acao demoniaca ndao exime o homem da
responsabilidade das suas acoes. De um lado, os que vivem alienados das
investidas de Satanas tornam-se presas faceis do astuto tentador, e, de outro,
aqueles que vivem o fascinio de “batalhas césmicas” ndo biblicas, muito
préximas do esoterismo e do ocultismo, também estao fadados ao engano.

Por conseguinte, ratifica-se que os cristdos estdo em constante combate
contra as hostes comandadas por Satanas. Na classificacao paulina, o termo
“principados” é a forma plural do grego arché, com a ideia de primazia de
poder ou dominio, e o termo “potestades” € plural de exoussia, que denota
liberdade para agir e autoridade para presidir. A expressdao refere-se a
governos ou autoridades tanto na esfera terrestre quanto na espiritual 320

“Principes destas trevas” significam literalmente “governantes do mundo”
que, ao lado de Satanas, governam sobre a atual Ordem Mundial, organizada



em rebelido contra Deus.3?! Stott lembra que eles também sdo chamados de
“os dominadores deste mundo tenebroso”, o que pode ser referéncia ao titulo
de “principe deste mundo”, que Jesus atribuiu ao Diabo (Jo 16.11), bem
como a declaracao de Jodo de que “todo o mundo esta no maligno” (1 Jo
5.19).322 Quanto as “hostes espirituais da maldade”, compreende-se as vastas
hostes de demonios que servem aos propositos iniquos de Satanas para a
destruigdo geral.323

Apesar desse imenso império do mal, a Igreja é exortada a nao temer. O
Diciondrio de Paulo e suas Cartas salienta que, “em contraste com o poder
do dominio sobrenatural hostil, Paulo enfatiza a superioridade do poder de
Deus e a supremacia de Cristo (Ef 1.19-23; 4.8-10). Ele demonstra que os
fiéis tém acesso a esse poder em virtude de sua unido com Cristo”.324
Doravante, somos incentivados a lutar e, sobretudo, vencer, pois o Senhor da
Igreja esta elevado ao nivel “acima de todo principado, e poder, e potestade, e
dominio” (1.21).

III. AS ARMAS ESPIRITUAIS INDISPENSAVEIS

1. A armadura completa de Deus

Nesse ponto, o apostolo arrazoa que Deus fortalece o seu povo; contudo, o
seu povo ndo pode andar desarmado.32> Assim, fazendo uso de linguagem
retirada do contexto militar romano, Paulo exorta os cristdos a revestirem-se
de “toda a armadura de Deus” (Ef 6.11). Essa expressao traduz o termo grego
panoplia, que significa “a armadura completa de um soldado fortemente
armado”. A orientacdo paulina ndo é para usar armas proprias, mas fazer uso
do equipamento disponibilizado por Deus (6.12). A ordem ¢é revestir-se
dessas armas, resistir bravamente e marchar contra as potestades do ar.
Conforme a exortacdao biblica, é por meio do emprego dessas armas
poderosas que o cristao pode oferecer resisténcia contra as astutas ciladas do
Diabo e permanecer firme no dia mau (6.11,13).

Ressalta-se que a determinacdo de Paulo é textualmente “revestir-se” da



armadura de Deus (6.11). O termo grego endysasthe quer dizer “estar vestido
com”. O verbo é imperativo e estd conjugado no plural e no tempo aoristo326
e sinaliza que os eleitos devem vestir a armadura continuamente (em todo o
tempo).

Por conseguinte, em vista disso, para que se possa resistir debaixo do
ataque mais rigoroso e manter a posi¢cao no conflito sem ser abatido, o cristao
deve tomar toda a armadura de Deus, ou seja, “a armadura inteira, que indica
o equipamento completo, protegendo dos pés a cabeca, tanto ofensiva quanto
defensivamente”.32”

2. As armas indispensaveis de defesa

Dando continuidade as orientacoes em linguagem militar, Paulo apresenta
metaforicamente uma lista de pecas que compdem a armadura vestida pelo
soldado romano e, em seguida, mostra a sua aplicacdo espiritual.328 S3o todas
essas partes descritas por Paulo que os crentes devem revestir-se no conflito
contra as hostes do mal. Soares avalia que Paulo “ndao foi exaustivo ao
elencar os instrumentos bélicos de sua geracdo. Ele mostra que Deus proveu
0S recursos necessarios para a nossa protecao [...]. Sdo armas espirituais a
altura do inimigo que temos de enfrentar”.32° As pecas usadas como armas de
defesa sdo as seguintes:

2.1 O “cinturao da verdade” (6.14a)

O cinto era um aparato de couro que garantia que a tunica do soldado
permanecesse presa durante a luta, que ajudava a proteger o corpo e que
mantinha a espada no seu lugar quando o soldado ndo estivesse lutando.33? O
cinto retrata a peca usada para dar mobilidade no combate e refere-se a
verdade da doutrina de Cristo e a integridade do soldado (Is 11.5; 2 Co 13.8).
Foulkes ressalta que a verdade é o que nos da liberdade e que a falta de
perfeita sinceridade embaraca-nos a cada movimento.33!

2.2 A “couraca da justica” (6.14b)



A couraca € concernente a uma malha impenetravel de protecdao aos 6rgaos
vitais (tais como o coragdao e os pulmoes). Segundo Hendriksen, a couraca
cobria o corpo do pescoco até as coxas e consistia de duas partes: uma
cobrindo a frente, e a outra as costas (1 Sm 17.5,38; 1 Rs 22.34; 2 Cr
26.14).332 Couraca refere-se a justica de Cristo, a vida santa e a retiddo moral
do soldado (Rm 5.1; 6.13; 14.17; 2 Co 6.7). Sem essa protecao, nao €
possivel defender-se das acusagdes de Satanas.

2.3 Os pés “calcados no evangelho” (6.15)

Segundo Stott, trata-se da caliga, a “meia-bota” do legionario romano.
Confeccionada em couro, deixava os dedos dos pés livres, tinha solas
cravejadas para dar estabilidade e era fixada nos calcanhares e nas canelas
com tiras de couro.333 Refere-se a firmeza que o evangelho proporciona e a
prontiddo do soldado em testemunhar de Cristo (Rm 1.16). Portanto,
precisamos manter bem amarradas nossas botas do evangelho de Cristo — a
palavra da cruz, que é o poder de Deus (Rm 1.16; 1 Co 1.18).

2.4 O “escudo da fé” (6.16)

Longo e retangular feito de madeira e couro e as vezes com uma armagao
de ferro. Ele media aproximadamente 1,30m de altura e 66 cm de largura33* e
protegia o corpo inteiro dos dardos incendiarios. Refere-se a fé inabalavel em
Deus que extingue a eficacia das caltnias, diavidas e rebelides disparadas
pelo Diabo (Pv 30.5). Matthew Henry considera que “a fé é tudo em todos
em qualquer momento de tentacdo. A couraga protege os Orgaos vitais; mas
com o escudo revertemos qualquer ataque”.33°

2.5 O “capacete da salvacao” (6.17a)

Pesado e resistente, fabricado com bronze ou de ferro, servia de protecao
para a cabeca, e apenas um machado ou um martelo poderia racha-lo. Refere-
se a certeza da salvacdo que ja recebemos em Cristo e a convic¢ao da plena
salvacdo no derradeiro dia (1 Ts 5.8-9). Considera-se que a mente do crente é



o maior campo de batalha da guerra espiritual.33% Desse modo, a salvacdo
protege nossa mente dos ataques inimigos.

3. A imprescindivel arma ofensiva

Apo6s descrever em detalhes as partes que compdem as armas de defesa da
panodplia, provavelmente na ordem em que eram vestidas pelo soldado
romano, Paulo reserva “a espada como arma mais enfatica, e obviamente
ofensiva, para a culminagdo final”.33” O Comentdrio de Aplica¢do Pessoal
traz informacdo que o uso da espada curta e afiada era uma das maiores
inovacoes militares de Roma. A lamina dupla tornava-as ideais para a
estratégia de “cortar e espetar”.33% Nessa perspectiva, Paulo ilustra essa arma
como “a espada do Espirito” (Ef 6.17b).

Na realidade, conforme a ilustracdo paulina, essa é a inica arma que nao é
usada exclusivamente como defesa. Ela esta disponivel para ser empregada
tanto para a defesa quanto para o ataque. O termo grego machaira identifica-
a, como ja observado, como a espada curta dos romanos, que media entre 30
e 35cm. Ela era usada no combate a curta distancia, isto é, “corpo-a-corpo”.
Isso sinaliza que o enfrentamento € inevitavel e que o inimigo esta a espreita
— mais perto do que se imagina (ver 1 Pe 5.8).

A espada é identificada como a “Palavra de Deus”. Shedd avalia que se
refere a “mensagem do Evangelho, quando ela vem sendo aplicada pelo
Espirito de Deus, e quando isso acontece, verifica-se que a transformacao de
Cristo se manifesta”.33° Stott considera que “ainda hoje é a espada divina
porque o Espirito ainda a emprega para cortar as defesas das pessoas, ferir
suas consciéncias e desperta-las espiritualmente com a sua acdo
penetrante”.340

Mercé desses fatos, ratifica-se que o Espirito d4 a Palavra o seu poder,
tornando-a efetiva, inspirada, cortante e penetrante (2 Tm 3.16; Hb 4.12). A
espada do Espirito sonda a consciéncia e subjuga os impulsos do pecado.3*
Weslley comenta que “temos de atacar Satanas e também nos defender; o



escudo numa mao e a espada na outra. Quem luta contra os poderes do
inferno precisa de ambos”.342 Portanto, ela deve ser usada tanto para resistir
as ciladas do Diabo (Mt 4.1-10), como para derribar as fortalezas de Satanas
(Mt 10.19-20; 2 Co 10.4).
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