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Prefacio

uando escrevemos Oriente e Ocidente ha alguns anos, pensamos que

tinhamos dado todas as indicagdes uteis sobre as perguntas que

eram o tema deste livro, pelo menos naquele momento. Desde
entao, os eventos tém corrido com velocidade crescente, e, sem nos fazer
mudar uma unica palavra para o que estavamos dizendo entdo, eles fazem
alguns esclarecimentos adicionais oportunamente € nos levam a
desenvolver pontos de vista sobre os quais ndo tinhamos pensado que era
necessario 1nsistir primeiro. Esses esclarecimentos sao ainda mais
necessarios, uma vez que temos visto novamente, nos ultimos tempos, e de
forma bastante agressiva, algumas das confusdes que ja nos esforcamos
precisamente para dissipar; embora cuidadosamente abstendo-se de se
envolver em qualquer controvérsia, nds achamos adequado para definir as
coisas em linha reta mais uma vez. H4, nesta ordem, consideragdes,
mesmo elementares, que parecem tdo estranhas a grande maioria de
nossos contemporaneos, que, a fim de fazé-los entender, ndo devemos
cansar de retornar a eles muitas vezes, apresentando-os sob seus diferentes
aspectos, e explicando mais plenamente, como as circunstancias
permitem, o que pode dar origem a dificuldades que nem sempre foram
possiveis de prever no inicio.

O proprio titulo deste volume requer algumas explicagdes que devemos
fornecer antes de tudo, para que fique claro como o entendemos e para que
nao haja ambiguidade a esse respeito. Que se pode falar de uma crise do
mundo moderno, tendo essa palavra "crise" em seu sentido mais comum, ¢
algo que muitos ndo duvidam mais, e, a este respeito, pelo menos, houve
uma mudanca bastante significativa: sob a propria acdo dos
acontecimentos, certas ilusdes comegam a se dissipar, € sO podemos nos
parabenizar por i1sso, pois ha, apesar de tudo, um sintoma bastante



favoravel, a indicagdo de uma possibilidade de reparacao da mentalidade
contemporanea, algo que aparece como um brilho fraco no meio do caos
atual. Assim, a crenga no "progresso" indefinido, que antes era
considerado uma espécie de dogma intangivel e indiscutivel, ndo € mais
tdo geralmente aceita; alguns véem mais ou menos vagamente, mais ou
menos confusamente, que a civilizagdo ocidental, em vez de sempre ir na
mesma dire¢do, pode um dia chegar a uma paralisacdo, ou até mesmo
afundar inteiramente em algum cataclismo. Talvez eles nao vejam
claramente onde estd o perigo, e os medos quimericos ou infantis que as
vezes manifestam provam suficientemente a persisténcia de muitos erros
em suas mentes; mas finalmente ja ¢ algo que eles percebem que ha um
perigo, mesmo que eles sintam mais do que realmente entendem, e que
eles conseguem conceber que esta civilizacdo cujos modernos sao tao
apaixonados ndo ocupa um lugar privilegiado na histéria do mundo, que
pode ter o mesmo destino que tantos outros que ja desapareceram em
tempos mais ou menos distantes, e alguns dos quais deixaram para tras
apenas tragos minusculos, vestigios quase imperceptiveis ou dificeis de
reconhecer.

Entdo, se dizemos que o mundo moderno estd em crise, 0 que queremos
dizer mais comumente com isso ¢ que ele chegou a um ponto de inflexao,
ou, em outras palavras, que uma transformagdo mais ou menos profunda ¢
iminente, que uma mudanca de dire¢do tera que ocorrer inevitavelmente
no curto prazo, de vontade ou forca, de forma mais ou menos abrupta, com
ou sem catastrofe. Esse significado ¢ perfeitamente legitimo e corresponde
bem a uma parte do que pensamos sobre n6s mesmos, mas apenas a uma
parte, porque, para nos, € de um ponto de vista mais geral, ¢ tudo. A era
moderna, como um todo, que representa para o mundo um periodo de
crise; parece, alids, que nos aproximamos do fim, e € isso que torna hoje
mais perceptivel do que nunca a anormalidade deste estado de coisas que
ja perdura ha varios séculos, mas cujas consequéncias ainda nao foram tao
visiveis como agora. E também por isso que os eventos estdo se
desenrolando com essa velocidade acelerada a qual estdvamos aludindo
primeiro; sem duvida, pode continuar assim por algum tempo ainda, mas
nao indefinidamente; e mesmo, sem poder atribuir um limite preciso, tem-
se a impressao de que nao pode durar muito.



Mas, na propria palavra "crise", outros significados sdo contidos, o que a
torna ainda mais apta a expressar o que queremos dizer: sua etimologia, na
verdade, que muitas vezes perdemos de vista no uso comum, mas para a
qual € necessario referir como devemos sempre fazer quando queremos
restaurar a plenitude de seu proprio significado e seu valor original, sua
etimologia, dizemos, torna-a parcialmente sinonimo de "julgamento" e
"discriminagdo". A fase que pode ser dita como verdadeiramente "critica",
em qualquer ordem das coisas, € aquela que imediatamente leva a uma
solugdo favoravel ou desfavoravel, aquela em que uma decisdo intervém
em uma direcao ou outra; €, portanto, que € possivel fazer um julgamento
sobre os resultados adquiridos, pesar os "pros" e os "contras", fazendo uma
espécie de classificacao entre esses resultados, alguns positivos, os outros
negativos, € assim ver de que lado o saldo estd definitivamente inclinado.
E claro que ndo temos pretensio de estabelecer tal discriminagio de forma
completa, o que seria prematuro, uma vez que a crise ainda ndo foi
resolvida e talvez nem seja possivel dizer exatamente quando e como sera,
especialmente porque ¢ sempre preferivel abster-se de certas previsoes
que nao podem ser baseadas em razdes claramente inteligivel para todos, e
que, como resultado, seria muito provavel que fosse mal interpretado e
adicionasse a confusdo em vez de remediar. Tudo o que podemos propor €,
portanto, contribuir, até certo ponto e por mais que os meios de que
dispomos nos permitam, para dar a quem o pode fazer a consciéncia de
alguns resultados que parecem bem estabelecidos a partir de agora, e
assim preparar, ainda que de maneira muito parcial e bastante indireta, os
elementos que deverdo servir a partir de entdo para o futuro "juizo", a
partir do qual se abrird um novo periodo na historia da humanidade
terrestre.

Algumas das expressdes que acabamos de usar, sem duavida, evocardo, na
mente de alguns, a ideia do chamado "ultimo julgamento", e, para dizer a
verdade, nao sera errado; se ouvimos literalmente ou simbolicamente, ou
de ambas as formas ao mesmo tempo, porque eles ndo sdo de forma
alguma exclusivos na realidade, ndo importa aqui, e este nao € o lugar ou o
momento para nos explicarmos inteiramente sobre este ponto. De qualquer
forma, esse equilibrio do "a favor" e do "contra", essa discriminagdo de
resultados positivos e negativos, que estavamos falando anteriormente,



certamente pode nos fazer pensar na distribuicdo dos "eleitos" e dos
"condenados" em dois grupos imutavelmente fixos agora; mesmo que haja
apenas uma analogia aqui, deve-se reconhecer que ¢ pelo menos uma
analogia valida e bem fundamentada, em conformidade com a prépria
natureza das coisas; € isso ainda exige algumas explicagdes.

Certamente ndo € por acaso que tantas mentes hoje sao assombradas pela
ideia do "fim do mundo"; podemos lamentar isso em alguns aspectos,
porque as extravagancias as quais essa ideia incompreendida dé origem, as
divagag¢des "messianicas" que sdo a consequéncia em varios circulos,
todas essas manifestacoes resultantes do desequilibrio mental de nosso
tempo, s6 agravam esse mesmo desequilibrio em propor¢des que nao sao
absolutamente despreziveis; mas, finalmente, ndo € menos certo que este ¢
um fato que ndo pode ser evitado de levar em conta. A atitude mais
conveniente, quando vemos coisas desse tipo, ¢ certamente a de descarta-
las pura e simplesmente sem exames adicionais, de trata-las como erros ou
devaneios sem importancia; no entanto, pensamos que, mesmo que sejam
de fato erros, ¢ melhor, a0 mesmo tempo em que as denunciamos como
tal, procurar as razdes que as provocaram € a parte da verdade mais ou
menos distorcida que pode ser contida nelas apesar de tudo, porque, uma
vez que o erro tem em suma apenas um modo de existéncia puramente
negativo, o erro absoluto ndo pode ser encontrado em qualquer lugar e ¢
apenas uma palavra vazia de significado. Se olharmos para as coisas dessa
forma, ¢ facil ver que essa preocupacdo com o "fim do mundo" estéd
intimamente ligada ao estado geral de mal-estar em que vivemos
atualmente. A obscura apresentacao de algo que esta realmente perto de
acabar, agindo sem controle sobre certas imaginagdes, produz
naturalmente representagdes desordenadas, e, na maioria das vezes,
grosseiramente materializadas, que, por sua vez, sdao traduzidas
externamente nas extravagancias as quais acabamos de aludir. Esta
explicacdo nao ¢ uma desculpa a favor dos que pensam assim; ou pelo
menos se pode desculpar aqueles que involuntariamente caem neste erro,
porque eles estdo predispostos a crer no fim do mundo por um estado
mental pelo qual ndo sdo responsaveis, isso nunca pode ser uma razao para
desculpar o erro em si. Além disso, no que nos diz respeito, certamente
nao podemos ser acusados de indulgéncia excessiva as manifestagoes



"pseudo-religiosas" do mundo contemporaneo, nem de todos os erros
modernos em geral; sabemos até que alguns ficariam tentados a nos
censurar do contrario, e talvez o que dizemos aqui os faga entender melhor
como vemos essas coisas, esfor¢cando-se para sempre nos colocarmos no
unico ponto de vista que importa para nos, o da verdade imparcial e
desinteressada.

Isso ndo ¢ tudo: uma explicacdo meramente "psicologica" da ideia do "fim
do mundo" e suas manifestagdes atuais, porém apenas em sua ordem, nao
pode ser considerada aos nossos olhos como totalmente suficiente; deixa-
lo nisso seria ser influenciado por uma dessas i1lusdes modernas contra as
quais nos levantamos precisamente em todas as ocasides. Alguns,
dissemos, sentem confusamente o fim iminente de algo cuja natureza e
escopo nao podem definir exatamente; deve-se admitir que eles tém aqui
uma percep¢ao muito real, embora vaga e sujeita a falsas interpretagdes ou
distor¢des imaginativas, uma vez que, qualquer que seja esse fim, a crise
que deve necessariamente leva-la ¢ bastante evidente, e que uma multidao
de sinais inequivocos e faceis de notar tudo leva de forma concordante a
mesma conclusdo. Este fim provavelmente nao ¢ o "fim do mundo", no
sentido total de que alguns querem ouvi-lo, mas ¢ pelo menos o fim de um
mundo; e, se 0 que estd para acabar ¢ a civilizagdo ocidental em sua forma
atual, ¢ compreensivel que aqueles que se acostumaram a nao ver nada
fora dela, a considera-la como "civilizagdo" sem um epiteto, facilmente
acreditem que tudo terminard com ela, e que, se vier a desaparecer, sera
realmente o "fim do mundo".

Por isso, diremos, a fim de trazer as coisas de volta as suas proporg¢des
adequadas, que parece que estamos realmente nos aproximando do fim de
um mundo, ou seja, o fim de uma época ou um ciclo historico, que pode,
além disso, ser em correspondéncia com um ciclo césmico, de acordo com
o que todas as doutrinas tradicionais ensinam a esse respeito. Houve
muitos eventos de importancia desigual, além disso, de acordo com se eles
terminam periodos mais ou menos extensos € se eles dizem respeito a toda
a humanidade terrena, ou apenas uma ou outra de suas porgdes, uma
determinada raca ou pessoas. E de se supor, no estado atual do mundo, que
a mudanga que ocorrera terd um escopo muito geral, e que, seja qual for a
forma que for preciso, € que nao pretendemos buscar definir, afetara mais



ou menos toda a Terra. De qualquer forma, as leis que regem tais eventos
sdao analogicamente aplicaveis a todos os graus; entdo o que se diz do "fim
do mundo", em um sentido tdo completo quanto possivel conceber, e que,
além disso, geralmente se relaciona apenas com o mundo terrestre, ainda ¢
verdade, em todas as propor¢des, quando ¢ simplesmente o fim de
qualquer mundo em um sentido muito mais restrito.

Essas observagdes preliminares percorrerdo um longo caminho na
compreensao das consideragdes que se seguirdo; ja tivemos a
oportunidade, em outros trabalhos, de se referir muitas vezes a "leis
ciclicas"; também pode ser dificil fazer dessas leis uma exposi¢ao
completa de uma forma facilmente acessivel as mentes ocidentais, mas
pelo menos € necessario ter alguns dados sobre este assunto se quisermos
ter uma ideia verdadeira do que ¢ a era atual e o que exatamente ela
representa em toda a histéria do mundo. E por isso que comecaremos
mostrando que as caracteristicas desta €época sdo realmente aquelas que as
doutrinas tradicionais sempre indicaram para o periodo ciclico ao qual ela
corresponde; e também mostrara que o que € anomalia e desordem em um
certo aspecto ¢, no entanto, um elemento necessario de uma ordem maior,
uma consequéncia inevitavel das leis que regem o desenvolvimento de
toda manifestacdo. Além disso, digamos que ndo ¢ motivo para sofrer
passivamente o tumulto e a escuriddo que parecem triunfar
momentaneamente, porque, se fosse assim, sO teriamos que permanecer
em siléncio; € um, pelo contrario, trabalhar, tanto quanto pudermos, para
preparar a saida dessa "era das trevas" da qual muitas pistas ja tornam
possivel vislumbrar o mais ou menos iminente. [sso também ¢ para que o
equilibrio seja o resultado da acao simultanea de duas tendéncias opostas;
se um ou outro pudesse deixar de agir completamente, o equilibrio nunca
mais seria encontrado e o proprio mundo desapareceria; mas essa
suposicao € inviavel, pois os dois termos de uma oposi¢ao tém significado
apenas um pelo outro, e, quaisquer que sejam as aparéncias, pode-se ter
certeza de que todos os desequilibrios parciais e transitorios contribuem
para a realiza¢do do equilibrio total.






Capitulo I

A IDADE
DAS TREVAS

doutrina hindu ensina que a duracdo de um ciclo humano, ao qual

da o nome de Manvantara, ¢ dividida em quatro idades, que

marcam as fases de uma ofuscacdo gradual da espiritualidade
primordial; s3o esses mesmos periodos que as tradi¢coes da antiguidade
ocidental, por sua vez, designam como as idades do ouro, prata, latdo e
ferro. Estamos atualmente na quarta idade, o Kali-Yugalll ou a "idade das
trevas", e estamos 14, diz-se, ha mais de seis mil anos, ou seja, desde um
tempo bem antes de todos aqueles que sdo conhecidos na historia
"classica". Desde entdo, verdades que antes eram acessiveis a todos os
homens tornaram-se cada vez mais ocultas e dificeis de alcangar; aqueles
que as possuem sdo cada vez menos, e, se o tesouro da sabedoria "nao-
humana", antes de todas as idades, ndo pode ser perdido, ele €, no entanto,
envolto em veéus cada vez mais impenetraveis, que o escondem da vista e
sob os quais é extremamente dificil descobri-lo. E por isso que ha em
todos os lugares, sob varios simbolos, fala-se de algo que se perdeu, na
aparéncia, pelo menos e em relagdo ao mundo exterior, € que deve ser
redescoberto por aqueles que aspiram ao verdadeiro conhecimento; mas
também se diz que o que esta, portanto, escondido, voltara a ser visivel no
final deste ciclo, o que a0 mesmo tempo, em virtude da continuidade que
conecta todas as coisas, sera o inicio de um novo ciclo.



Mas, sem duvida, pergunta-se, por que o desenvolvimento ciclico deve ser
realizado dessa forma em uma dire¢do descendente, indo do superior ao
inferior, o que, como se notard facilmente, ¢ a propria negacdo da ideia de
"progresso" como os modernos entendem? E que o desenvolvimento de
qualquer manifestacdo implica necessariamente uma distancia cada vez
maior do principio a partir do qual procede; a partir do ponto mais alto, ele
necessariamente tende para baixo, e, como corpos pesados, ele tende 1a
com uma velocidade cada vez maior, até que finalmente encontra um
ponto de parada. Essa queda poderia ser caracterizada como uma
materializagdo progressiva, pois a expressao do principio € pura
espiritualidade; dizemos a expressao, € nao o principio em si, porque nao
pode ser designado por nenhum dos termos que parecem indicar qualquer
oposi¢do, estando além de todas as oposi¢oes. Além disso, palavras como
"espirito" e "matéria", que emprestamos aqui por conveniéncia da lingua
ocidental, tém pouco valor simbolico para nos; eles podem, em qualquer
caso, realmente ser adequados para o que se trata apenas se as
interpretacoes especiais dadas a filosofia moderna forem descartadas, das
quais o "espiritualismo" e o "materialismo" sdo, em nossa opinido, apenas
duas formas complementares que se envolvem e que sao igualmente
insignificantes para aqueles que querem superar esses pontos de vista
contingentes. Mas, além disso, ndo ¢ pura metafisica que propomos lidar
aqui, € € por isso que, sem nunca perder de vista os principios essenciais,
podemos, a0 mesmo tempo em que tomamos as precaugdes necessarias
para evitar qualquer ambiguidade, permitir-nos o uso de termos que,
embora inadequados, parecem tornar as coisas mais facilmente
compreensiveis, na medida em que isso pode ser feito sem distorcé-los.

O que acabamos de dizer sobre o desenvolvimento da manifestacao
apresenta uma visdo que, para ser exato no geral, ¢, no entanto, muito
simplificada e esquematica, na qual pode nos fazer pensar que esse
desenvolvimento ocorre em linha reta, em uma direcdo Unica e sem
oscilagdo de qualquer tipo; a realidade ¢ de outra forma complexa. De
fato, € necessario considerar em todas as coisas, como ja indicamos acima,
duas tendéncias opostas, uma descendente e outra ascendente, ou se uma
quiser usar outro modo de apresentagdo, uma centrifuga e outra centripeta;
e a predominancia de um ou de outro procede de duas fases



complementares de manifestacdo, uma de distancia do principio, a outra
de retorno ao principio, que muitas vezes sdo simbolicamente comparadas
aos movimentos do coragdo ou as duas fases da respiracdo. Embora essas
duas fases sejam geralmente descritas como sucessivas, deve-se entender
que, na realidade, as duas tendéncias as quais correspondem sempre agem
simultaneamente, embora em proporcoes diferentes; e as vezes acontece,
em certos momentos criticos em que a tendéncia de queda parece estar
prestes a prevalecer definitivamente no curso geral do mundo, que a acao
especial intervém para reforcar a tendéncia oposta, de modo a restaurar
um certo equilibrio pelo menos relativo, como pode ser implicado pelas
condi¢cdes do momento, e assim fazer uma recuperagao parcial, pelo qual o
movimento de queda pode parecer ser temporariamente parado ou
neutralizadol2].

E facil entender que esses dados tradicionais, dos quais devemos nos
limitar a esbocar uma visdo geral muito breve, tornam as concepgoes
possiveis muito diferentes de todas as tentativas da "filosofia da historia"
em que os modernos se envolvem, e de outra forma vastas e profundas.
Mas ndo pensamos, no momento, voltar as origens do atual ciclo, ou ainda
mais simplesmente aos primoérdios do Kali-Yuga; nossas intengdes
relacionam, pelo menos diretamente, a uma area muito mais limitada, as
ultimas fases deste mesmo Kali-Yuga. De fato, dentro de cada um dos
principais periodos de que falamos, ainda podemos distinguir diferentes
fases secundarias, que constituem tantas subdivisdes; e, cada parte sendo
de alguma forma andloga ao todo, essas subdivisdes se reproduzem, por
assim dizer, em menor escala, a marcha geral do grande ciclo em que
estdo integradas; mas, aqui, novamente, uma busca completa pelas
modalidades de aplicagdao desta lei aos diversos casos individuais nos
levaria muito além do quadro que estabelecemos para ndés mesmos para
este estudo. Mencionaremos apenas, para concluir essas consideracoes
preliminares, algumas das Ultimas €pocas particularmente criticas pelas
qual a humanidade passou, aquelas que se enquadram no periodo que
geralmente ¢ chamado de "histoérico", porque ¢ de fato o Unico que €
realmente acessivel a historia ordinaria ou "profana"; e isso naturalmente
nos levara ao que deve ser o objeto adequado do nosso estudo, uma vez



que a ultima dessas €pocas criticas € nada menos do que aquela que
constitui o que € chamado de tempos modernos.

E um fato bastante estranho, que parece que nunca notamos como merece,
¢ que o periodo estritamente "historico", no sentido que acabamos de
indicar, remonta exatamente ao século VI antes da era cristd, como se
houvesse, com o tempo, uma barreira que ndo ¢ possivel atravessar com a
ajuda dos meios de investigacao disponiveis aos pesquisadores comuns. A
partir desse momento, de fato, hda em todos os lugares uma cronologia
bastante precisa ¢ bem estabelecida; por tudo o que ¢ anterior, pelo
contrario, apenas uma aproximac¢ao muito vaga ¢ geralmente obtida, e as
datas propostas para os mesmos eventos muitas vezes variam por varios
séculos. Mesmo para paises onde temos mais do que apenas restos
dispersos, como o Egito, por exemplo, isso ¢ muito marcante; € 0 que
talvez seja ainda mais surpreendente € que, em um caso excepcional e
privilegiado como o da China, que possui, por periodos muito mais
distantes, anais datados por meio de observagdes astrondmicas que nao
devem deixar margem para qualquer duvida, os modernos, no entanto,
descrevem essas eras como "lendarias", como se houvesse uma area onde
ndo reconhecessem o direito a qualquer certeza e onde se reconhecam
proibir-se de obté-los. A chamada antiguidade "classica" ¢, portanto, para
dizer a verdade, apenas uma antiguidade relativa, e ainda muito mais
proxima dos tempos modernos do que da verdadeira antiguidade, uma vez
que nem sequer volta para metade do Kali-Yuga, cuja duragdo ¢ em si, de
acordo com a doutrina hindu, apenas a décima parte da de Manvantara; e
pode-se julgar suficientemente por isso o quanto os modernos estao certos
em se orgulhar da extensdo de seu conhecimento historico! Tudo isso, eles
provavelmente responderiam novamente para se justificarem, sdo apenas
periodos "lendarios", € € por isso que eles sentem que nao tém que leva-los
em conta; mas esta resposta ¢ precisamente uma admissdo de sua
ignorancia, ¢ de um mal-entendido que sozinho pode explicar seu desdém
pela tradicdo; a mente especificamente moderna ¢, de fato, como
mostraremos mais tarde, nada além do espirito anti-tradicional.

No século VI a.C., houve mudancas consideraveis em quase todos os
povos, seja qual for a causa; essas mudancas também tiveram
caracteristicas diferentes em diferentes paises. Em alguns casos, foi uma



reabilitacdo da tradicdo para condi¢des diferentes das que existiam
anteriormente, uma reabilitacdo que foi realizada em um sentido
rigorosamente ortodoxo; isto € o que ocorreu especialmente na China,
onde a doutrina, originalmente constituida como um Unico todo, foi entdo
dividida em duas partes distintas: o Taoismo, reservado para uma elite, e
compreendendo metafisica pura e ciéncias tradicionais de uma ordem
estritamente especulativa; e o Confucionismo, comum a todos sem
distingdo, e tendo como campo aplicagdes praticas e principalmente
sociais. Entre os persas, parece que houve também uma reabilitacdao do
Mazdeismo, porque esta foi a vez do ultimo Zoroaster[3l. Na India, nasceu
o Budismo, que, seja qual for o seu personagem originall4], pelo menos em
alguns de seus ramos, levou a uma revolta contra o espirito tradicional,
indo tdo longe quanto a negacdo de toda autoridade, a uma verdadeira
anarquia, no sentido etimoldgico de "auséncia de principio", na ordem
intelectual e na ordem social. O que ¢ bastante curioso ¢ que ndo ha
monumentos na India que remontam a esse tempo, e os orientalistas, que
querem comecar tudo com o Budismo, cuja importancia eles
singularmente exageram, tentaram aproveitar essa observacao em favor de
sua tese; a explicagdo do fato €, no entanto, bastante simples: € que todas
as construgdes anteriores foram feitas de madeira, de modo que eles
desapareceram naturalmente sem deixar rastrosl3]; mas o que ¢ verdade ¢
que tal mudanca no modo de construgdo corresponde necessariamente a
uma profunda mudanca nas condi¢des gerais de existéncia das pessoas.

A medida que nos aproximamos do Ocidente, vemos que a época era a
mesma, entre os judeus, do cativeiro da Babilonia; e o que talvez seja um
dos fatos mais surpreendentes que temos que observar ¢ que um curto
periodo de setenta anos foi suficiente para fazé-los perder até sua escrita,
ja que eles entdo tiveram que reconstituir os Livros Sagrados com
personagens bem diferentes daqueles que estavam em uso até entdo.
Poderiamos mencionar muitos outros eventos relacionados com a mesma
data: notamos apenas que foi para Roma o inicio do periodo propriamente
"historico", sucedendo o tempo "lendario" dos reis, € que também
sabemos, embora de forma um tanto vaga, que havia entdo movimentos
importantes entre os povos celtas; mas, sem insistir mais nisso,
chegaremos ao que diz respeito a Grécia. Aqui também, o século VI foi o



ponto de partida da chamada civilizagdo "classica", a Gnica para a qual os
modernos reconhecem o carater "histérico", e tudo o mais ¢ pouco
conhecido o suficiente para ser chamado de "lendario", embora
descobertas arqueoldgicas recentes ndo nos permitam mais duvidar que,
pelo menos, havia uma civilizagdo muito real 14; e temos alguma razao
para pensar que esta primeira civilizagdo helénica foi muito mais
intelectualmente interessante do que aquela que a seguiu, € que suas
relagdes ndo sdo sem oferecer alguma analogia com aquelas que existem
entre a Europa medieval e a Europa moderna. No entanto, deve-se notar
que a divisdo ndo foi tdo radical como no ultimo caso, pois houve, pelo
menos parcialmente, uma reabilitagdo realizada na ordem tradicional,
principalmente no campo dos "mistérios"; e o pitagorico deve estar ligado
a ele, que foi, acima de tudo, de uma nova forma, uma restauragdo do
orfismo anterior, e cujas ligacdes dbvias com o culto del-finico da Apollo
hiperboreal¢] até tornam possivel prever uma filiagdo continua e regular
com uma das tradi¢des mais antigas da humanidade. Mas, por outro lado,
logo vimos o aparecimento de algo do qual ainda nao tinhamos tido
qualquer exemplo e que, posteriormente, exerceria uma influéncia
prejudicial sobre todo o mundo ocidental: queremos falar desse modo
especial de pensamento que tomou e manteve o nome de "filosofia"; e este
ponto ¢ importante o suficiente para pararmos por ai por alguns
momentos.

A palavra "filosofia", em si, certamente pode ser tomada em um sentido
muito legitimo, que foi, sem duvida, seu significado primitivo,
especialmente se for verdade que, como se diz, foi Pitagoras quem a usou
pela primeira vez: etimologicamente, ndo significa nada além de "amor a
sabedoria"; designa, antes de tudo, uma disposi¢do prévia necessaria a
sabedoria dos ates, e também pode designar, por uma extensdao
completamente natural, a busca que, nascida dessa mesma disposicao,
deve levar ao conhecimento. Trata-se, portanto, apenas de uma etapa
preliminar e preparatoria, uma jornada em direcdo a sabedoria, um grau
correspondente a um estado inferior a elelZl; o desvio que entdo ocorreu
consistia em tomar esse grau transitorio para o proprio propdsito, em
fingir substituir a "filosofia" pela sabedoria, o que implica esquecer ou
ignorar a verdadeira natureza deste Gltimo. Assim nasceu o que podemos



chamar de filosofia "profana", ou seja, uma chamada sabedoria puramente
humana, portanto, de uma ordem simplesmente racional, tomando o lugar
da verdadeira sabedoria tradicional, suprarcional e "ndo-humana". No
entanto, ainda havia algo dela deixado ao longo da antiguidade, o que
prova, antes de tudo, a persisténcia dos "mistérios", cujo carater
essencialmente "iniciatorio" ndo pode ser contestado, € € também o fato de
que o ensino dos proprios filosofos tinha tanto, na maioria das vezes, um
lado "exotérico" e um lado "esotérico", sendo este ultimo capaz de
permitir a conexdo a um ponto de vista mais alto, que também se
manifesta de forma muito clara, embora talvez incompleto em alguns
aspectos, alguns séculos depois, entre os alexandrinos. Para que a filosofia
"profana" fosse definitivamente constituida como tal, era necessario que o
"exoterismo" sozinho permanecesse € que se fosse tdo longe quanto a
negac¢do pura e simples de todo "esoterismo"; isto € precisamente o que o
movimento iniciado pelos gregos era, levado entdo aos modernos; as
tendéncias que ja haviam se afirmado entre eles deveriam entdo ser
empurradas para suas consequéncias mais extremas, € a importancia
excessiva que tinham ligado ao pensamento racional seria ainda mais
acentuada a fim de chegar ao "racionalismo", uma atitude especialmente
moderna que consiste, nem mesmo simplesmente em ignorar, mas em
negar expressamente tudo o que ¢ de natureza suprarcional; mas nao
vamos mais antecipar, porque teremos que voltar a essas consequéncias e
ver seu desenvolvimento em outra parte da nossa apresentacao.

No que acaba de ser dito, uma coisa € ser lembrado particularmente do
ponto de vista que nos preocupa: € apropriado olhar na antiguidade
"classica" algumas das origens do mundo moderno; este ultimo, portanto,
ndo estd totalmente errado quando recomenda a civilizagcdo greco-latina e
afirma ser seu continuo. Deve-se dizer, no entanto, que esta ¢ apenas uma
continuagdo distante ¢ um tanto infiel, pois havia, no entanto, muitas
coisas nesta antiguidade, na ordem intelectual e espiritual, o equivalente a
que nao pode ser encontrado nos modernos; eles sao, em qualquer caso, na
obscurantidade progressiva do conhecimento verdadeiro, dois graus
bastante diferentes. Também poderia ser concebivel que a decadéncia da
civilizagdo antiga trouxesse, gradualmente e sem uma solugcdo de
continuidade, um Estado mais ou menos semelhante ao que vemos hoje;



mas, na verdade, ndo foi assim, e nesse meio tempo houve outra €época
critica para o Ocidente, que fo1 ao mesmo tempo uma daquelas €pocas de
recuperacao as quais aludimos acima.

Este periodo € o do inicio e expansdo do cristianismo, coincidindo, por um
lado, com a dispersdao do povo judeu, e, por outro, com a ultima fase da
civilizagdo greco-latina; e podemos avancar mais rapidamente nesses
eventos, apesar de sua importancia, porque eles sdo mais conhecidos do
que aqueles que falamos até agora, e seu sincronismo tem sido mais
notado, mesmo de historiadores cujas opinides sdo as mais superficiais.
Também tem sido apontado muitas vezes algumas caracteristicas comuns
a decadéncia antiga e a atual era; e, sem querer ir muito longe do
paralelismo, devemos reconhecer que existem de fato algumas
semelhangas bastante marcantes. A filosofia puramente "profana" ganhou
terreno: a aparéncia de ceticismo, por um lado, o sucesso do "moralismo"
estoico e Epicuro, por outro, mostram o suficiente como a intelectualidade
havia baixado. Ao mesmo tempo, as antigas doutrinas sagradas, que quase
ninguém mais entendia, haviam degenerado, por causa desse mal-
entendido, no "paganismo" no verdadeiro sentido desta palavra, ou seja,
ndo eram mais do que "supersti¢des", coisas que, tendo perdido seu
profundo significado, sobrevivem por manifestacdoes bastante externas.
Houve tentativas de reagir contra essa decadéncia: o préprio helenismo
tentou reviver-se com elementos emprestados das doutrinas orientais com
as quais poderia estar em contato; mas isso ja ndo era suficiente, a
civilizagdo greco-latina tinha que acabar, e a recuperacao teve que vir de
outro lugar e ocorrer de uma forma completamente diferente. Foi o
cristianismo que realizou essa transformagao; e, vamos notar de passagem,
a comparagao que pode ser feita em certos aspectos entre este tempo € o
nosso ¢ talvez um dos elementos determinantes do desordenado
"messianismo" que esta surgindo hoje. Apds o periodo conturbado das
invasdes barbaras, necessarias para completar a destruicdo do antigo
estado das coisas, uma ordem normal foi restaurada por um periodo de
alguns séculos; era a Idade Média, tao desconhecida pelos modernos que
sdo incapazes de entender sua intelectualidade, e para quem esta era
certamente parece muito mais estranha e distante do que a antiguidade
"classica".



A verdadeira Idade Média, para nos, estende-se desde o reinado de Carlos
Magno até o inicio do século XIV; nesta ultima data come¢a uma nova
decadéncia que, atraveés de varias etapas, se tornara mais acentuada para
nos. Este ¢ o verdadeiro ponto de partida da crise moderna: ¢ o inicio da
desintegragdo da "Cristandade", com a qual a civilizacdo ocidental da
Idade Média essencialmente se identificou; €, a0 mesmo tempo que o fim
do regime feudal, bastante solidario com essa mesma "cristandade", a
origem da constituicdo das "nacionalidades". Portanto, € necessario voltar
a era moderna quase dois séculos antes do que normalmente ¢ feito; o
Renascimento e a Reforma sao acima de todos os resultantes, e eles foram
possiveis apenas por decadéncia prévia; mas, longe de ser uma
recuperacdo, marcaram uma queda muito mais profissional, porque
consumiram a ruptura definitiva com o espirito tradicional, um no campo
da ciéncia e das artes, o outro no campo religioso em si, que foi, no
entanto, aquele em que tal ruptura poderia ter parecido mais dificil de
conceber.

O chamado Renascimento foi na realidade, como ja dissemos em outras
ocasides, a morte de muitas coisas; sob o pretexto de retornar a civilizagao
greco-romana, apenas o que tinha tido mais externo foi tomado, porque s6
1sso poderia ser expresso claramente em textos escritos; e essa restituicao
incompleta s6 poderia ter um carater muito artificial, uma vez que eram
formas que, durante séculos, haviam deixado de viver de sua verdadeira
vida. Quanto as ciéncias tradicionais da Idade Média, depois de terem tido
algumas ultimas manifestagdes naquela época, elas desapareceram tao
totalmente quanto as de civilizagdes distantes que ja foram aniquiladas por
algum cataclismo; e, desta vez, nada estava para vir e substitui-los. Havia,
a partir de agora, apenas filosofia e ciéncia "seculares", ou seja, a negacao
da verdadeira intelectualidade, a limitagao do conhecimento a ordem mais
baixa, o estudo empirico e analitico de fatos que ndo estdo ligados a
nenhum principio, a dispersdo em uma multiddo indefinida de detalhes
insignificantes, o acumulo de hipoteses infundadas, que incessantemente
se destroem, e visoes fragmentarias que ndo podem levar a nada, exceto
aquelas aplicacdes praticas que constituem a unica superioridade efetiva
da civilizagdo moderna; superioridade invejavel, além disso, e que, ao
desenvolver-se a ponto de sufocar qualquer outra preocupagao, deu a esta



civilizagdo o carater puramente material que a torna uma verdadeira
monstruosidade.

O que ¢ bastante extraordinario ¢ a velocidade com que a civilizagao da
Idade Média caiu em completo esquecimento; os homens do século XVII
ja nao tinham a menor nocao dela, € os monumentos que restaram dele ndo
representavam mais nada em seus olhos, nem na ordem intelectual, nem
mesmo na ordem estética; isso pode ser visto quanto a mentalidade tinha
sido alterada nesse meio tempo. Nao nos comprometeremos a procurar
aqui os fatores, certamente muito complexos, que contribuiram para essa
mudanca, tao radical que parece dificil admitir que poderia ter ocorrido
espontaneamente € sem a intervencdo de uma vontade orientadora cuja
natureza exata permanece necessariamente bastante enigmatica; ha, a este
respeito, circunstancias muito estranhas, como a popularizacdo, em um
dado momento, de novas descobertas, de coisas que eram realmente
conhecidas ha muito tempo, mas cujo conhecimento, por causa de certas
desvantagens que poderiam exceder suas vantagens, nao havia sido
espalhadas até entdo no dominio publicol8l. Também ¢é implausivel que a
lenda que fez da Idade Média um tempo de "escuriddo", ignorancia e
barbarie, tenha nascido e credenciado por si sO, € que a verdadeira
falsifica¢do da historia a qual os modernos se entregavam fosse realizada
sem quaisquer ideias preconcebidas; mas ndo vamos mais longe na analise
dessa questdo, porque, de qualquer forma que este trabalho tenha sido
feito, ¢, no momento, a observacdo do resultado que, em suma, mais
importa para nos.

H4 uma palavra que foi honrada na Renascengca, € que resumiu
antecipadamente todo o programa da civilizagdo moderna: esta palavra ¢ a
de "humanismo". Na verdade, era uma questdo de reduzir tudo a
propor¢des puramente humanas, de ignorar qualquer principio de ordem
superior, e, pode-se dizer, simbolicamente, de se afastar do céu sob o
pretexto de conquistar a terra; os gregos, cujo exemplo foi afirmado ser
seguido, nunca tinham ido tdo longe nessa dire¢ao, mesmo na época de sua
maior decadéncia intelectual, e pelo menos preocupagdes utilitdrias nunca
tinham vindo a tona entre eles, como era o que estava prestes a acontecer
entre os modernos. O "Humanismo" ja era a primeira forma do que se
tornou o "secularismo" contemporaneo; €, ao querer trazer tudo de volta a



medida do homem, tomado para um fim em si mesmo, chegou-se a descer,
de palco em palco, ao nivel do que estd nele do mais inferior, e buscar
pouco mais do que a satisfagdo das necessidades inerentes ao lado material
de sua natureza, uma busca muito ilusoria, além disso, porque sempre cria
mais necessidades artificiais do que pode satisfazer.

Serd que o mundo moderno ir4 para o fundo desta encosta fatal, ou, como
chegou a decadéncia do mundo greco-latino, uma nova recuperacao
ocorrerd, desta vez e novamente, antes de chegar ao fundo do abismo ao
qual ¢ arrastado? Parece que uma parada a médio prazo ndo € mais
possivel, e que, de acordo com todas as indicagdes fornecidas pelas
doutrinas tradicionais, nds realmente entramos na fase final do Kali-Yuga,
no periodo mais sombrio desta "idade das trevas", neste estado de
dissolugdo do qual s6 ¢ possivel emergir por um cataclisma, porque nao ¢
mais uma simples recuperacao que ¢ entdo necessaria, mas uma renovacao
total. Desordem e confusado reinam em todas as areas; elas foram levadas a
um ponto muito além de qualquer coisa que ja vimos antes, e, a partir do
Ocidente, elas agora ameacam invadir o mundo inteiro; estamos bem
cientes de que seu triunfo s6 pode ser aparente e temporario, mas, a tal
ponto parece ser o sinal da mais grave de todas as crises que a humanidade
passou durante seu ciclo atual. Nao chegamos a este tempo formidavel
anunciado pelos Livros Sagrados da India, "quando as castas serdo
misturadas, onde a propria familia ndo existird mais"? Basta olhar ao redor
para convencer a si mesmo de que este estado € realmente o do mundo
atual, e ver em todos os lugares essa profunda decadéncia que o Evangelho
chama de "a abominacdo da desolacao". Nao devemos esconder a
gravidade da situacdo; deve ser visto como ele ¢é, sem qualquer
"otimismo", mas também sem qualquer "pessimismo", ja que, como
dissemos antes, o fim do velho mundo também serd o inicio de um novo
mundo.

Agora, surge uma pergunta: qual ¢ a razdo de um periodo como o que
vivemos? De fato, por mais anormals que sejam as condi¢Oes atuais
consideradas em si, elas devem, no entanto, entrar na ordem geral das
coisas, nessa ordem que, segundo uma formula do Extremo Oriente, ¢ feita
da soma de todos os transtornos; esta €poca, por mais dolorosa e
conturbada que possa ser, também deve, como todas as outras, ter seu



lugar marcante em todo o desenvolvimento humano, e além disso o
proprio fato que foi previsto pelas doutrinas tradicionais €, a este respeito,
uma indicacao suficiente. O que temos dito sobre a marcha geral de um
ciclo de manifestacdo, movendo-se na direcdo de uma materializagao
progressiva, imediatamente d4 a explicagdo de tal estado, e mostra
claramente que o que ¢ anormal e desordenado em um determinado ponto
de vista particular €, no entanto, apenas a consequéncia de uma lei relativa
a um ponto de vista maior ou mais extenso. Acrescentaremos, sem insistir,
que, como qualquer mudanca de estado, a passagem de um ciclo para outro
s0 pode ser realizada na escuriddo; ha novamente uma lei muito
importante cujas aplicagdes sdao multiplas, mas que, novamente, uma
apresentacao aqui um tanto detalhada nos levaria longe demaisl[2l.

Isso ndo ¢ tudo: a era moderna deve necessariamente corresponder ao
desenvolvimento de algumas das possibilidades que, desde o inicio, foram
incluidas na potencialidade do ciclo atual; e, por mais inferiores, a posi¢ao
ocupada por essas possibilidades na hierarquia do todo, elas devem, no
entanto, ser chamadas para manifesta¢ao de acordo com a ordem atribuida
a eles. Nesse sentido, o que, segundo a tradicao, caracteriza a fase final do
ciclo €, pode-se dizer, a exploracdo de tudo o que foi negligenciado ou
rejeitado nas fases anteriores.; e, de fato, isso € o que podemos ver na
civilizagdo moderna, que de alguma forma vive apenas do que civilizagoes
anteriores ndo queriam. Basta ver como os representantes dessas
civilizagdes que até agora permaneceram no mundo oriental apreciam as
ciéncias ocidentais e suas aplicagdes industriais. Esse conhecimento
inferior, tdo vaidoso aos olhos daqueles que possuem conhecimento de
outra ordem, ainda ndo tinha sido "realizado", e s6 poderia ser alcancado
em um estdgio em que a verdadeira intelectualidade teria desaparecido;
essas buscas de um escopo exclusivamente pratico, no sentido mais
estreito desta palavra, tinham que ser realizadas, mas s6 poderiam ser
realizadas no extremo oposto da espiritualidade primordial, por homens
afundados na matéria a ponto de ndo mais conceber nada além, e se tornar
todos os escravos desta matéria que eles gostariam de usé-la mais, o que
os leva a uma agitacdo cada vez maior, sem regras € sem proposito, a
dispersao em pura multiplicidade, até a dissolucao final.



Este, esbogado em seus tragos amplos e reduzido ao essencial, ¢ a
verdadeira explicacdo do mundo moderno; mas, vamos afirmar muito
claramente, esta explicagdo ndo pode de forma alguma ser tomada como
justificativa. Um infortinio inevitavel ndo ¢ menos um infortinio; e,
mesmo que do mal deve sair um bem, isso nao prejudica o carater de mal;
além disso, usamos aqui, € claro, esses termos de "bom" e "mal" apenas
para nos fazer melhor compreendidos, e fora qualquer intencdo
especificamente "moral". Os transtornos parciais ndo podem deixar de ser,
porque sao elementos necessarios da ordem total; mas, apesar disso, uma
¢poca de desordem ¢, por si s6, algo comparavel a uma monstruosidade,
que, embora seja a consequéncia de certas leis naturais, €, no entanto, um
desvio e um tipo de erro, ou para um cataclisma, que, embora resultante do
curso normal das coisas, ainda ¢, se visto isoladamente, uma reviravolta e
uma anomalia. A civilizacdo moderna, como todas as coisas,
necessariamente tem sua razao de ser, €, se ¢ realmente a que completa um
ciclo, pode-se dizer que ¢ o que deve ser, que vem em seu tempo € em seu
lugar; mas, no entanto, deve ser julgada de acordo com a palavra do
Evangelho muitas vezes mal compreendida: "Deve haver escandalo; mas
ai daquele por quem o escandalo acontece!”’[10]



Capitulo II

A OPOSICAO
DO ORIENTE E
DO OCIDENTE

ma das caracteristicas particulares do mundo moderno ¢ a divisdo

entre o Oriente e o Ocidente; e, embora ja tenhamos tratado desta

questdo de forma mais especial, € necessario voltar aqui para
esclarecer certos aspectos e dissipar alguns mal-entendidos. A verdade ¢
que sempre houve diversas e multiplas civilizagdes, cada uma das quais se
desenvolveu de uma forma unica e, em certo sentido, coerente com as
habilidades de um determinado povo ou raga; mas a distingdo nao
significa oposi¢do, € pode haver uma espécie de equivaléncia entre
civilizacoes de formas muito diferentes, uma vez que todas elas se
baseiam nos mesmos principios fundamentais, dos quais representam
apenas aplicagdes condicionadas por varias circunstancias. Este ¢ o caso
de todas as civilizagdes que podemos chamar de normais, ou tradicionais;
nao ha oposi¢ao essencial entre eles, e as diferengas, se houver, sdo apenas
externas e superficiais. Por outro lado, uma civilizacdo que ndo reconhece
nenhum principio superior, que ¢ mesmo fundada na realidade apenas
sobre uma negac¢do de principios, €, portanto, desprovida de qualquer meio
de compreensdo com os outros, pois essa compreensdo, para ser
verdadeiramente profunda e eficaz, s6 pode ser estabelecida de cima, ou
seja, precisamente pelo que estd faltando dessa civilizacdo anormal e
desviada. No estado atual do mundo, portanto, temos, por um lado, todas
as civilizagdes que permaneceram fi¢is ao espirito tradicional, e que sdo as



civilizagdes orientais, e, por outro, uma civilizagdo adequadamente anti-
tradicional, que ¢ a civiliza¢do ocidental moderna.

No entanto, alguns foram tdo longe a ponto de contestar que a propria
divisao da humanidade no Oriente ¢ no Ocidente corresponde a uma
realidade; mas, pelo menos no momento, isso nao parece ser capaz de ser
seriamente duvidado. Primeiro, que existe uma civilizagdo ocidental,
comum a Europa e a América, ¢ um fato sobre o qual todos devem
concordar, independentemente do julgamento que se fard sobre o valor
desta civilizag¢do. Para o Oriente, as coisas sdo menos simples, porque nao
ha de fato uma, mas varias civilizagdes orientais; mas € suficiente que elas
possuam certos tragos comuns, aqueles que caracterizam o que chamamos
de civilizagdo tradicional, e que esses mesmos tragos nao sao encontrados
na civilizagdo ocidental, para que a distingdo e at¢ mesmo a oposi¢ao do
Oriente e do Ocidente sejam totalmente justificadas. Mas este ¢ de fato o
caso, ¢ o carater tradicional é de fato comum a todas as civilizagdes
orientais, para as quais recordaremos, a fim de corrigir melhor as ideias, a
divisdo geral que adotamos anteriormente, e que, embora talvez um pouco
simplificada se quiséssemos entrar em detalhes, ¢, no entanto, precisa
quando nos apegamos as linhas amplas: o Extremo Oriente, representado
essencialmente pela civilizagdo chinesa; o Oriente Médio, através da
civilizagcdo hindu; o Oriente Proximollll) através da civilizacdo islamica.
Deve-se ressaltar que este ultimo, em muitos aspectos, deve ser
considerado como um intermedidrio entre o Oriente ¢ o Ocidente, € que
muitas de suas caracteristicas até o aproximam acima de tudo do que era a
civilizagcdo ocidental da Idade Média; mas, se o considerarmos em relacao
ao Ocidente moderno, devemos reconhecer que ele se opde a ele da mesma
forma que as civilizagdes orientais adequadas, as quais deve, portanto,
estar associada a este ponto de vista. Isso € o que ¢ essencial insistir: a
oposicao do Oriente e do Ocidente ndo tinha razdo para haver quando
também havia civilizagdes tradicionais no Ocidente; portanto, s6 faz
sentido se for especialmente sobre o Ocidente moderno, porque essa
oposi¢dao ¢ muito mais do que a de duas entidades geograficas mais ou
menos claramente definidas. Em certos momentos, quanto mais proximo
de nds estivesse a Idade Média, o espirito ocidental se assemelhava
fortemente, em seus caminhos mais importantes, o que o espirito oriental



ainda ¢ hoje, muito mais do que se tornou nos tempos modernos. A
civilizacdo ocidental era entdo comparavel as civilizagdes orientais, da
mesma forma que as Gltimas sdo comparaveis umas as outras. Nos ultimos
séculos, houve uma mudanca consideravel, muito mais grave do que todos
os desvios que anteriormente haviam se manifestado em épocas de
decadéncia, uma vez que chega até mesmo a uma verdadeira reversao na
dire¢do dada a atividade humana; e foi no mundo ocidental que essa
mudanca se originou. Portanto, quando dizemos espirito ocidental,
referindo-se ao que existe atualmente, o que se entende por 1sso ndo € nada
além da mente moderna; e, como o outro espirito tem sido mantido apenas
no Oriente, podemos, sempre em relacdo as condigdes atuais, chama-lo de
espirito oriental. Estes dois termos, em suma, ndo expressam nada além de
uma situacdo de fato; e, se € bastante claro que um dos dois espiritos na
presenca ¢ de fato ocidental, porque sua aparéncia pertence a historia
recente, ndo pretendemos pré-julgar nada quanto a origem do outro, que ja
foi comum ao Oriente e ao Ocidente, € cuja origem, na verdade, deve ser
confundida com a da propria humanidade, uma vez que este € o espirito
que poderia ser descrito como normal, mesmo que apenas porque inspirou
todas as civilizacdes que conhecemos mais ou menos completamente, com
exce¢do de um, que ¢ a civilizacao ocidental moderna.

Alguns, que provavelmente ndo se preocuparam em ler nossos livros,
acharam necessario nos censurar por ter dito que todas as doutrinas
tradicionais tinham uma origem oriental, que a propria antiguidade
ocidental, em todas as épocas, sempre recebeu suas tradigoes do Oriente;
nunca escrevemos nada parecido, ou mesmo qualquer coisa que possa
sugerir tal opinido, pela simples razdo que sabemos muito bem que ¢ falsa.
Na verdade, sdo precisamente os dados tradicionais que se opdem
claramente a uma afirmagdo desse tipo: ha em todos os lugares a
afirmag¢do formal de que a tradicdo primordial do ciclo atual veio das
regides hiper-boreanas; em seguida, houve varias correntes secundarias,
correspondentes a varios periodos, e uma das mais importantes, pelo
menos entre aqueles cujos restos mortais ainda sdo perceptiveis, sem
davida foi do Ocidente para o Oriente. Mas tudo isso se relaciona com eras
muito distantes, aquelas que sdo comumente chamadas de "pré-historicas",
e ndo ¢ i1sso que temos em mente; o que estamos dizendo €, antes de tudo,



que, hd muito tempo, o deposito da tradigdo primordial foi transferido para
o Oriente, e que agora ¢ la que as formas doutrinarias que emergiram mais
diretamente dela sdo encontradas; ¢ entdao que, no atual estado de coisas, o
verdadeiro espirito tradicional, com tudo o que implica, ndo tem
representantes mais auténticos do que no Oriente.

Para completar esse esclarecimento, devemos também explicar, pelo
menos brevemente, algumas ideias para a restauracdo de uma "tradigdo
ocidental" que surgiram em varios circulos contemporaneos; o Unico
interesse que eles apresentam, basicamente, € mostrar que algumas mentes
ndo estdo mais satisfeitas com a negacdo moderna, que sentem a
necessidade de algo diferente do que nosso tempo lhes oferece, que eles
véem a possibilidade de um retorno a tradigdo, em uma forma ou outra,
como a unica saida para a crise atual. Infelizmente, o "tradicionalismo"
nao ¢ o mesmo que o verdadeiro espirito tradicional; pode ser, ¢ muitas
vezes ¢ de fato, uma tendéncia simples, uma aspiragdo mais ou menos
vaga, que nao pressupde qualquer conhecimento real; e, na desordem
mental de nosso tempo, essa aspira¢ao provoca, acima de tudo, concepgdes
fantasiosas e quiméricas, desprovidas de qualquer base séria. Nao
encontrando nenhuma tradi¢cdo auténtica sobre a qual confiar, chegamos ao
ponto de imaginar pseudo-tradi¢des que nunca existiram, € que nao
possuem tantos principios quanto o que gostariamos de substitui-los; toda
a desordem moderna se reflete nessas construcoes, €, quaisquer que sejam
as intengdes de seus autores, o Unico resultado que alcangam ¢ dar uma
nova contribuicdo para o desequilibrio geral. Mencionaremos apenas para
registro, neste género, a chamada "tradigao ocidental" fabricada por alguns
ocultistas com a ajuda dos elementos mais dispares, e especialmente
destinada a competir com uma "tradi¢ao oriental" ndo menos imaginaria, a
dos teosofistas; ja falamos bastante sobre essas coisas em outros lugares, e
preferimos vir imediatamente ao exame de algumas outras teorias que
podem parecer mais dignas de atengdo, porque hd pelo menos um desejo
de apelar para tradi¢cdes que tiveram uma existéncia real. Estdvamos nos
referindo anteriormente a corrente tradicional vinda das regides
ocidentais; os relatos dos antigos, relativos a Atlantida, indicam sua
origem; apds o desaparecimento deste continente, que ¢ o Ultimo dos
grandes cataclismos ocorridos no passado, ndo parece haver duvida de que



remanescentes de sua tradicdo foram transportados para varias regides,
onde se misturaram com outras tradigdes pré-existentes, principalmente
com ramos da grande tradi¢cdo hiperborinea; e ¢ bem possivel que as
doutrinas dos Celtas, em particular, foram um dos produtos dessa fusao.
Estamos longe de contestar essas coisas; mas vamos pensar nisso: ¢ que a
forma propriamente "atlantica" desapareceu ha milhares de anos, com a
civilizacdo a qual pertencia, e cuja destrui¢do so6 pode ter ocorrido como
resultado de um desvio que talvez fosse comparavel, em alguns aspectos,
ao que vemos hoje, embora com uma diferengca notivel de que a
humanidade ainda ndo havia entrado no Kali-Yuga entdo; ¢ também que
essa tradigdo correspondeu apenas a um periodo secundario do nosso ciclo,
e que seria um grande erro identifica-la com a tradicdo primordial da qual
todos os outros vieram, € que por si s0 permanece do inicio ao fim. Seria
irrelevante definir aqui todos os dados que justificam essas alegagdes;
manteremos apenas a conclusiao, que ¢ a impossibilidade de reviver uma
tradigao "atlantica", ou mesmo de estar mais ou menos diretamente
relacionado a ela; ha também uma grande quantidade de fantasia em
tentativas deste tipo. E verdade, no entanto, que pode ser interessante
buscar a origem dos elementos encontrados nas tradigdes posteriores,
desde que seja feito com todas as precaugdes necessarias para se proteger
contra certas ilusdes; mas esta pesquisa ndo pode de forma alguma levar a
ressurreicdo de uma tradicdo que ndo seria adaptada a nenhuma das
condi¢oes atuais do nosso mundo.

Ha outros que querem se ligar ao "celticismo", e, por estarem, portanto,
apelando para algo menos distante de nos, pode parecer que o que eles
propdem ¢ menos inviavel; no entanto, onde eles encontrardo hoje o
"celticismo" em seu estado puro, e ainda dotado de vitalidade suficiente
para que ele seja possivel tomar um ponto de apoio? Nao estamos, de fato,
falando de reconstrucdes arqueologicas ou simplesmente "literarias",
como vimos algumas delas; ¢ algo totalmente mais. Que elementos celtas
muito reconheciveis e ainda utilizaveis chegaram até nos através de varios
intermediarios, isso ¢ verdade; mas esses elementos estdo muito longe de
representar a totalidade de uma tradigdo, e, surpreendentemente, essa
tradicdo, nos proprios paises onde viveu, agora ¢ ainda mais
completamente ignorada do que a de muitas civilizagdes que sempre



foram estranhas a esses mesmos paises; ndo ha algo que deveria ser
sobrio, pelo menos para aqueles que ndo siao inteiramente dominados por
uma ideia preconcebida? Vamos dizer mais: em todos os casos como este,
onde estamos lidando com os restos deixados por civilizagdes extintas, sO
¢ possivel entendé-los verdadeiramente em comparacdo com o que €
semelhante nas civilizacdes tradicionais que ainda estdo vivos; € 0 mesmo
pode ser dito para a propria Idade Média, onde tantas coisas se encontram
cujo significado ¢ perdido para os ocidentais modernos. Esse contato com
tradigcdes cujo espirito ainda subsiste € mesmo a Unica maneira de reviver
o que ainda ¢ provavel que seja revivido; e este, como muitas vezes ja
indicamos, ¢ um dos maiores servigcos que o Oriente pode prestar ao
Ocidente. Nao negamos a sobrevivéncia de um certo "espirito celta", que
ainda pode se manifestar de varias formas, como ja fez em momentos
diferentes; mas quando temos certeza de que ainda existem centros
espirituais que preservam totalmente a tradi¢do druida, esperamos por
provas disso, e até segunda ordem isso parece-nos muito duvidoso, se ndao
completamente implausivel.

A verdade ¢ que os elementos celtas restantes foram, em sua maior parte,
na Idade Média, assimilados pelo Cristianismo; a lenda do "Santo Graal",
com tudo o que estd relacionado a ele, €, a este respeito, um exemplo
particularmente convincente e significativo. Também achamos que uma
tradicdo ocidental, se fosse capaz de se reconstituir, necessariamente
tomaria uma forma religiosa externa, no sentido mais estrito desta palavra,
e que esta forma sO poderia ser crista, porque, por um lado, as outras
formas possiveis tém sido estranhas a mentalidade ocidental por muito
tempo, e, por outro lado, ¢ apenas no Cristianismo, digamos ainda mais
precisamente no Catolicismo, que no Ocidente hd os remanescentes do
espirito tradicional que ainda sobrevivem. Qualquer tentativa
"tradicionalista" que nao leve esse fato em conta estd inevitavelmente
fadada ao fracasso, porque nao tem base; ¢ 6bvio demais que s6 podemos
confiar no que existe de forma efetiva, e que, onde falta continuidade, so6
pode haver reconstituicaos artificiais que ndo podem ser viaveis; se for
objeto que o proprio Cristianismo, em nosso tempo, nao seja mais
realmente compreendido ¢ em seu profundo sentido, responderemos que
ele pelo menos manteve, em sua propria forma, tudo o que ¢ necessario



para fornecer a base em questao. A tentativa menos quimeérica, a inica que
nao se depara com impossibilidades imediatas, seria, portanto, uma que
visaria restaurar algo compardvel ao que existia na Idade Média, com as
diferengas exigidas pela modificagdo das circunstancias; e, por tudo o que
estd totalmente perdido no Ocidente, seria apropriado apelar para as
tradicdes que foram preservadas em sua totalidade, como indicamos
anteriormente, ¢ depois realizar um trabalho de adaptacdo que sO6 poderia
ser obra de uma elite intelectual altamente constituida. Tudo isso, como ja
dissemos, mas vale a pena insistir novamente, porque a muitos devaneios
inconsistentes esta sendo dada atualmente rédea livre, e também porque
deve ser entendido que, se as tradi¢gdes orientais, em suas proprias formas,
certamente podem ser assimiladas por uma elite que, por definicdo, deve
estar além de todas as formas, elas provavelmente nunca serdo capazes de
ser, a menos que transformacdes imprevistas, pela generalidade dos
ocidentais, para quem eles ndo foram feitos. Se uma elite ocidental
conseguir se formar, o verdadeiro conhecimento das doutrinas orientais,
pela razdo que acabamos de indicar, sera indispensavel para que ela
cumpra sua fun¢do; mas aqueles que terdo apenas que colher o beneficio
de seu trabalho, e que serd o maior nimero podem muito bem ndo ter
consciéncia dessas coisas, € a influéncia que receberdo delas, por assim
dizer, sem suspeitar ¢ em qualquer caso, por meios que as escapario
inteiramente, ndo serd menos real ou menos eficaz. Nunca dissemos, mas
pensamos que tinhamos que repetir aqui da forma mais clara possivel,
porque, se esperamos que nao sejamos sempre plenamente compreendidos
por todos, pelo menos queremos que ndo sejamos atribuidas intengdes que
nao sdo de forma alguma nossa.

Mas vamos deixar de lado todas as antecipagdes, uma vez que ¢ o estado
atual das coisas que deve nos ocupar acima de tudo, e retornar por um
momento as ideias de restaurar uma "tradi¢do ocidental", como podemos
observa-las ao nosso redor. Uma Unica observagdo seria suficiente para
mostrar que essas ideias nao sdo "em ordem", se ¢ permitido expressar-se
desta forma: ¢ que elas sdo quase sempre concebidas em um espirito de
hostilidade mais ou menos confessada em relacao ao Oriente. As mesmas
pessoas que gostariam de confiar no Cristianismo sdo, as vezes, deve-se
dizer, animadas por esse espirito; eles parecem procurar, acima de tudo,



descobrir oposi¢gdes que, na realidade, sio completamente inexistentes; € €
assim que ouvimos essa opinido absurda, que, se as mesmas coisas sao
encontradas tanto no Cristianismo quanto nas doutrinas orientais, €
expressas em ambos os lados de forma quase idéntica, elas ndo tém o
mesmo significado em ambos os casos, ttm mesmo € um significado
oposto! Aqueles que fazem tais afirmagdes provam por 1sso que, quaisquer
que sejam suas afirmacgdes, ndo foram muito longe na compreensdo das
doutrinas tradicionais, uma vez que ndo vislumbraram a identidade
fundamental que estd escondida em todas as diferengas de formas
externas, e que, mesmo quando essa identidade se torna bastante aparente,
eles ainda persistem em ignora-lo. Assim, consideram o Cristianismo em
si apenas de forma completamente externa, que nao pode responder a
nocao de uma verdadeira doutrina tradicional, oferecendo em todas as
ordens uma sintese completa; € o principio de que eles ndo tém, de que
forma sdao afetados, muito mais do que podem pensar, desse espirito
moderno contra o qual eles gostariam de reagir; e quando eles usam a
palavra "tradicao", eles certamente ndo a tomam no mesmo sentido que
nos.

Na confusd@o mental que caracteriza nosso tempo, passamos a aplicar
indiscriminadamente essa mesma palavra de "tradi¢do" a todos os tipos de
coisas, muitas vezes muito insignificantes, como costumes simples sem
qualquer escopo e as vezes de origem muito recente; nds relatamos em
outros lugares um abuso semelhante da palavra "religido". Devemos ter
cuidado com esses desvios da linguagem, que refletem uma espécie de
degeneragdo das ideias correspondentes; e sO porque alguém se
autodenomina "tradicionalista" ndo significa que ele tenha certeza de que
sabe, mesmo imperfeitamente, qual ¢ a tradicdo no verdadeiro sentido
dessa palavra. De nossa parte, nos recusamos a dar esse nome a tudo o que
¢ de natureza puramente humana; ndo ¢ inapropriado afirmar isso
expressamente quando se encontra o tempo todo, por exemplo, uma
expressdo como a "filosofia tradicional". Uma filosofia, mesmo que seja
realmente tudo o que pode ser, ndo tem direito a essa capacidade, porque
estd inteiramente na ordem racional, mesmo que nao negue o que esta
além dela, e porque € apenas uma constru¢do construida por individuos
humanos, sem revelagdo ou inspiracao de qualquer tipo, ou, para resumir



tudo isso em uma palavra, porque ¢ algo essencialmente profano. Além
disso, apesar de todas as ilusdes em que alguns parecem se entregar,
certamente ndo ¢ uma ciéncia "livresca" que pode ser suficiente para
corrigir a mentalidade de uma ragca e uma era; e para isso requer algo
diferente da especulacdo filosofica, que, mesmo no caso mais favoravel, €
condenada, por sua propria natureza, a permanecer toda externa e muito
mais verbal do que real. Para restaurar a tradicao perdida, para realmente
revivé-la, € necessario o contato do espirito tradicional vivo, e, como ja
dissemos, ¢ apenas no Oriente que esse espirito ainda estd plenamente
vivo; € verdade, no entanto, que 1sso pressupde, sobretudo, no Ocidente,
uma aspiragdo para um retorno a esse espirito tradicional, mas
dificilmente pode ser uma simples aspira¢do. Os poucos movimentos de
reacao "antimoderno", além disso muito incompletos em nossa opinido,
que ocorreram até agora, sO podem nos confirmar nesta convic¢ao, pois
tudo isso, que €, sem duvida, excelente em sua parte negativa e critica,
estd, no entanto, muito longe de uma restauracdo da verdadeira
intelectualidade e se desenvolve apenas dentro dos limites de um
horizonte mental bastante limitado. E, no entanto, algo, no sentido de que
¢ a indicagdo de um estado mental do qual teria sido muito dificil
encontrar o menor trago de alguns anos atras; se todos os ocidentais nao
sd0 mais unanimes em se contentar com o desenvolvimento
exclusivamente material da civilizagdo moderna, isso talvez seja um sinal
de que, para eles, toda a esperanga de salvacdo ainda ndo esta totalmente
perdida.

Seja como for, se assumirmos que o Ocidente, de alguma forma, retorna a
sua tradicdo, sua oposi¢ao com o Oriente seria assim resolvida e deixaria
de existir, uma vez que se originou apenas por causa do desvio ocidental, e
¢ na realidade apenas a oposicao do espirito tradicional e do espirito anti-
tradicional. Assim, ao contrario do que se supde aqueles a quem aludimos
ha pouco tempo, o retorno a tradi¢do teria, entre seus primeiros resultados,
o de fazer um entendimento com o Oriente imediatamente possivel, como
¢ entre todas as civilizagdes que possuem elementos comparaveis ou
equivalentes, e entre esses apenas, pois sdo esses elementos que
constituem o unico fundamento sobre o qual este acordo pode ser
validamente operado. O verdadeiro espirito tradicional, em qualquer



forma, esta em todos os lugares e ¢ sempre o mesmo; as varias formas,
que sao especialmente adaptadas a esta ou aquela condicdo mental, a esta
ou aquela circunstancia do tempo e do lugar, sdo apenas expressoes de
uma ¢ da mesma verdade; mas ¢ preciso ser capaz de se colocar na ordem
da intelectualidade pura para descobrir essa unidade fundamental sob sua
aparente multiplicidade. Além disso, ¢ nesta ordem intelectual que reside
os principios sobre os quais todo o resto normalmente depende como
consequéncias ou aplicagcdes mais ou menos distantes; €, portanto, sobre
esses principios que devemos concordar acima de tudo, se € para ser um
acordo realmente profundo, uma vez que este € o ponto principal; e, assim
que eles sao realmente compreendidos, o acordo ¢ auto-feito. Deve-se
notar, de fato, que o conhecimento dos principios, que ¢ o conhecimento
por exceléncia, o conhecimento metafisico no verdadeiro sentido dessa
palavra, ¢ universal como os proprios principios, totalmente livres de
todas as contingéncias individuais, que pelo contrario necessariamente
intervém assim que se chega as aplicagdes; entdo este campo puramente
intelectual ¢ o Unico onde ndo ha necessidade de um esfor¢o para se
adaptar entre diferentes mentalidades. Além disso, quando um trabalho
desse tipo ¢ realizado, s € necessario desenvolver os resultados para que a
concordancia em todas as outras areas também seja alcancada, uma vez
que, como acabamos de dizer, ¢ disso que tudo depende direta ou
indiretamente; por outro lado, o acordo alcancado em uma area especifica,
fora dos principios, sempre serd eminentemente instavel e precario, e
muito mais como uma combinag¢io diplomatica do que um acordo real. E
por 1sso que, ainda insistimos, s6 pode ser feito de cima, e ndo de baixo, e
isso deve ser entendido em um sentido duplo: € necessario partir do que €
mais alto, ou seja, a partir dos principios, descer gradualmente as varias
ordens de aplicacdo, sempre observando rigorosamente a dependéncia
hierarquica que existe entre eles; e este trabalho, por seu proprio carater,
s0 pode ser o de uma elite, dando a esta palavra seu verdadeiro e mais
completo significado: ¢ de uma elite intelectual que queremos falar
exclusivamente, e, aos nossos olhos, ndo pode haver outros, todas as
distingdes sociais externas ndo t€ém importancia do ponto de vista a partir
do qual nos colocamos.



Essas poucas consideragdes ja podem nos fazer entender tudo o que falta a
civilizagdo ocidental moderna, ndo apenas no que diz respeito a
possibilidade de uma aproximacgao efetiva com as civilizagdes orientais,
mas também em si, para ser uma civilizagdo normal e completa; na
verdade, as duas questdes estdo tdo intimamente ligadas que sdo uma so, €
nos apenas demos precisamente as razoes pelas quais isso € assim. Agora
teremos que mostrar mais plenamente do que consiste o espirito anti-
tradicional, que ¢ propriamente a mente moderna, e quais sdo as
consequéncias que ela carrega em si mesma, consequéncias que vemos se
desdobrando com logica implacavel nos eventos atuais; mas, antes de
chegarmos a esse ponto, um ultimo pensamento ainda € necessario. Nao ¢
para ser "anti-ocidental", se ¢ que podemos usar essa palavra, ser
resolutamente "anti-moderno", pois pelo contrario € fazer o Uinico esforgo
valido para tentar salvar o Ocidente de sua propria desordem; e, por outro
lado, nenhum oriental fiel a sua propria tradicdo pode prever coisas de
outra forma do que nds mesmos; ha certamente muito menos oponentes do
Ocidente como tal, o que faria pouco sentido, do que do Ocidente, pois se
identifica com a civilizacdo moderna. Alguns falam hoje da "defesa do
Ocidente", que ¢ verdadeiramente singular, enquanto, como veremos mais
tarde, ¢ esta que ameaca sobrecarregar tudo e arrastar toda a humanidade
para o turbilhdo de sua atividade desordenada; singular, dizemos, e
bastante injustificado, se eles pretendem, como parece ser apesar de
algumas restrigdes, que esta defesa deve ser dirigida contra o Oriente,
porque o verdadeiro Oriente ndo pensa em atacar ou dominar ninguém, ele
pede nada mais do que sua independéncia e tranquilidade, que, vamos
concordar, ¢ bastante legitimo. A verdade, no entanto, ¢ que o Ocidente
realmente precisa ser defendido, mas apenas contra si mesmo, contra suas
proprias tendéncias que, se empurradas até¢ o fim, inevitavelmente o
levardo a ruina e destrui¢do; €, portanto, uma "reforma do Ocidente" que
deve ser dita, e esta reforma, se fosse o que deveria ser, ou seja, uma
verdadeira restauracdao tradicional, teria a consequéncia natural de uma
aproximagdo com o Oriente. De nossa parte, pedimos apenas que
contribuam tanto, na extensdo de nossos meios, para esta reforma quanto
para essa aproximacgdo, se ainda ha tempo, e se tal resultado pode ser
alcancado antes da catastrofe final para a qual a civilizacdo moderna esta
fazendo grandes avancos; mas, mesmo que ja fosse tarde demais para



evitar essa catastrofe, o trabalho feito com essa inten¢ao nao seria inutil,
pois de qualquer forma serviria para preparar, por mais distante que seja,
essa "discriminagdo" da qual falamos no inicio, e assim garantir a
preservacdo dos elementos que terdo que escapar do naufragio do mundo
atual para se tornarem as sementes do mundo futuro.



Capitulo III

CONHECIMENTO
E ACAO

onsideramos agora, de uma forma mais particular, um dos

principais aspectos da oposi¢do que existe atualmente entre a

mente oriental e o espirito ocidental, e que €, mais geralmente, o
da mente tradicional e do espirito anti-tradicional, como explicamos. De
um certo ponto de vista, que também ¢ um dos mais fundamentais, essa
oposi¢do aparece como a contemplagdo e a acdo, ou, para falar com mais
precisdo, em relagdo aos respectivos lugares que devem ser atribuidos a
ambos os termos. Estes podem, em seu relatério, ser considerados de
varias maneiras diferentes: sdo realmente dois opostos como parecemos
pensar na maioria das vezes, ou nao seriam sim dois complementares, ou
nao haveria, na realidade, uma relagdo entre eles, ndo de coordenacao, mas
de subordinacao? Estes sao os diferentes aspectos da questdo, e esses
aspectos se relacionam com tantos pontos de vista, além de uma
importancia muito desigual, mas cada um dos quais pode ser justificado
em alguns aspectos e corresponde a uma certa ordem da realidade.

Em primeiro lugar, o ponto de vista mais superficial, o mais externo de
todos, € aquele que consiste em pura e simplesmente opor-se um ao outro
contemplacdo e a¢do, como dois opostos no verdadeiro sentido. A
oposicao, na verdade, existe nas aparéncias, 1sso € indiscutivel; e ainda
assim, se fosse absolutamente irredutivel, haveria uma completa
incompatibilidade entre contemplagao e a¢ao, que, portanto, nunca poderia
ser reunida. Na verdade, no entanto, este ndo € o caso; nao €, pelo menos



em casos normais, de um povo, ou mesmo talvez de um individuo, que
pode ser exclusivamente contemplativo ou exclusivamente ativo. O que ¢
verdade ¢ que existem duas tendéncias aqui, uma ou outra das quais quase
necessariamente domina, de modo que o desenvolvimento de uma parece
estar em detrimento da outra, pela simples razdo de que a atividade
humana, entendida em seu sentido mais geral, ndo pode ser exercida
igualmente e ao mesmo tempo em todas as areas e em todas as dire¢des.
Isto € o que da a aparéncia de uma oposi¢do; mas deve haver uma possivel
conciliagdo entre esses opostos ou os chamados tais; e, além disso, o
mesmo poderia ser dito para todos os opostos, que deixam de ser tais
assim que, a fim de considera-los, um sobe acima de um certo nivel,
aquele em que sua oposi¢do seria toda a realidade. Quem diz que a
oposi¢do ou o contraste significa, pelo mesmo, desarmonia ou
desequilibrio, ou seja, algo que, como ja dissemos suficientemente, sO
pode existir sob um ponto de vista relativo, particular e limitado. Ao
considerar a contemplacdo € a acdo como complementares, por iSO nos
colocamos em um ponto de vista ja mais profundo e verdadeiro do que o
anterior, pois a oposi¢ao € conciliada e resolvida, esses dois termos sendo
de alguma forma equilibrados um pelo outro. Parece entdo dois elementos
igualmente necessarios, que se complementam e apoiam uns aos outros, €
que constituem a dupla atividade, interna e externa, de um e do mesmo
ser, seja cada homem tomado em particular ou a humanidade considerada
coletivamente. Este design € certamente mais harmonioso e satisfatorio do
que o primeiro; no entanto, se alguém se apegasse exclusivamente a ela,
seria tentado, em virtude da correlacdo assim estabelecida, a colocar
contemplacdo e agdo no mesmo plano, de modo que bastasse manter o
maximo possivel o equilibrio igual entre eles, sem nunca levantar a
questao de qualquer superioridade de um sobre o outro; e o que mostra
claramente que tal ponto de vista ainda € insuficiente ¢ que essa questao
da superioridade realmente surge e sempre surgiu, independentemente da
dire¢do em que se pretendia ser resolvida.

A questdo que importa a esse respeito, alids, ndo ¢ a de uma
predominancia de fato, que €, afinal, uma questdo de temperamento ou
raga, mas a do que poderia ser chamado de predominio do direito; e as
duas coisas estdo relacionadas apenas a uma certa medida. Sem duvida, o



reconhecimento da superioridade de uma das duas tendéncias incentivara o
seu desenvolvimento o maximo possivel, em preferéncia ao outro; mas na
aplicagdo ¢, no entanto, verdade que o lugar que a contemplacdo e a acao
irdo manter em toda a vida de um homem ou um povo sempre resultard em
grande parte da propria natureza deste ultimo, pois nisso deve ser levado
em conta as possibilidades particulares de cada um. E dbvio que a aptidio
para a contemplacdo ¢ mais difundida e mais geralmente desenvolvida
entre os orientais; provavelmente nao hd nenhum pais onde seja tanto
quanto na India, e é por isso que a India pode ser considerada como
representando por exceléncia o que chamamos de espirito oriental. Por
outro lado, ¢ indiscutivel que, em geral, a aptidao para a agdo, ou a
tendéncia que resulta dessa aptiddo, ¢ aquela que predomina entre os
povos ocidentais, no que diz respeito a grande maioria dos individuos, e
que, mesmo que essa tendéncia nao fosse exagerada e desviada como ¢
agora, ela permaneceria, de modo que a contemplagdo nunca poderia estar
14, mas o negdcio de uma elite muito menor; € por isso que ¢ facilmente
dito na India que se o Ocidente voltasse a um estado normal e possuisse
uma organiza¢do social regular, provavelmente haveria muitos Xatrias,
mas poucos Bramanes[l2]. Isso seria suficiente, no entanto, se a elite
intelectual fosse realmente constituida e se sua supremacia fosse
reconhecida, para que tudo voltasse a ordem porque o poder espiritual ndo
¢ de forma alguma baseado em nimeros, cuja lei ¢ a da matéria; e além
disso, como podemos notar, na antiguidade e especialmente na Idade
Média, a disposi¢do natural da acdo, existente entre os ocidentais, nao os
impediu de reconhecer a superioridade da contemplacdo, ou seja, de pura
inteligéncia; por que é diferente nos tempos modernos? E porque os
ocidentais, ao desenvolverem suas faculdades de acdo até certo ponto,
passaram a perder sua intelectualidade, que eles t€ém, para se consolar,
inventaram teorias que colocam acao acima de tudo e até chegam a negar,
como o "pragmatismo", que ha algo valido fora dele, ou ¢ do contrario
dessa forma de ver isso, tendo prevalecido em primeiro lugar, trouxe a
atrofia intelectual que vemos hoje? Em ambas as hipoteses, € também no
caso bastante provavel em que a verdade ¢ encontrada em uma
combinacao de um e outro, os resultados sdo exatamente 0os mesmos; no
ponto em que as coisas chegaram, ¢ hora de reagir, e € aqui, vamos dizer
novamente, que o Oriente pode vir em auxilio do Ocidente, se o Ocidente



assim desejar, ndo impor a ele concepgdes que sao estranhas, como alguns
parecem temer, mas para ajuda-lo a recuperar sua propria tradi¢ao, o
significado do qual perdeu.

Pode-se dizer que a antitese do Oriente e do Ocidente, no atual estado das
coisas, consiste no fato de que o Oriente mantém a superioridade da
contemplacdo sobre a agdo, enquanto o Ocidente moderno afirma, ao
contrario, a superioridade da acao sobre a contemplagdo. Aqui, ndo ¢ mais
uma questdo, como quando simplesmente falamos de oposi¢do ou
complementarismo, e, portanto, de uma relagdo de coordenacao entre os
dois termos em questdo, ndo ¢ mais, dizemos, pontos de vista dos quais
cada um pode ter sua razao de ser e ser aceito pelo menos como expressao
de uma certa verdade relativa; uma relacdo de subordinagdo sendo
irreversivel por sua propria natureza, as duas concepgdes sdo realmente
contraditorias, portanto exclusivas uma da outra, de modo que
necessariamente, assim que se admite que ha de fato subordinagdo, uma ¢
verdadeira e a outra falsa. Antes de chegarmos ao fundo da matéria, vamos
notar 1sso novamente: enquanto o espirito que foi mantido no Oriente €
realmente de todos os tempos, como dissemos acima, o outro espirito
apareceu apenas em tempos muito recentes, o que, além de qualquer outra
consideragdo, ja pode sugerir que ¢ algo anormal. Essa impressdo ¢
confirmada pelo proprio exagero no qual, seguindo sua propria tendéncia,
cal a mente ocidental moderna, que, ndo contente em proclamar em todas
as ocasides a superioridade da acdo, passou a torna-la sua preocupacao
exclusiva e negar qualquer valor a contemplacao, da qual ignora ou ignora
completamente a verdadeira natureza. Pelo contrario, as doutrinas
orientais, a0 mesmo tempo em que afirmam da forma mais clara possivel
a superioridade e até mesmo a transcendéncia da contemplagdo sobre a
acdo, no entanto, dao-lhe seu Ilugar de direito e reconhecem
voluntariamente toda a sua importancia na ordem das contingéncias
humanas(13],

Doutrinas orientais, € também doutrinas ocidentais antigas, sdo unanimes
em afirmar que a contemplagao ¢ superior a agdao, assim como o imutavel
¢ superior a mudancall4]. A acdo, sendo apenas uma modificacao
transitoria e momentanea do ser, ndo pode ter em si 0 seu principio € razao
suficiente; se ele nao esta ligado a um principio que estd além de seu



dominio contingente, ¢ apenas uma ilusdo pura; e esse principio do qual
deriva toda a realidade da qual ¢ suscetivel, e sua propria existéncia e
possibilidade, s6 pode ser encontrada na contemplagdo ou, se preferir, no
conhecimento, porque, basicamente, esses dois termos sdo sindnimos ou
pelo menos coincidem, o proprio conhecimento e a operacao pela qual ¢
alcangado ndo podem de forma alguma ser separados[lS]. Da mesma
forma, a mudanca, em seu sentido mais geral, ¢ ininteligivel e
contraditoria, ou seja, impossivel, sem um principio da qual procede e que,
pelo mesmo, ndo pode ser submetida a ela, portanto € necessariamente
imutavel; e € por isso que, na antiguidade ocidental, Aristoteles havia
afirmado a necessidade do "motor imovel" de todas as coisas. Esse papel
de "motor imovel", o conhecimento desempenha precisamente em relacao
a acdo; ¢ 6bvio que ele pertence inteiramente ao mundo da mudanga, de
"tornar-se"; o conhecimento por si s6 torna possivel sair deste mundo e as
limitagdes inerentes a ele, e, quando atinge o imutavel, que ¢ o caso do
conhecimento principal ou metafisico que € o conhecimento por
exceléncia, ele proprio possui imutabilidade, pois todo conhecimento
verdadeiro é essencialmente identificacdo com seu objeto. E precisamente
isso que os ocidentais modernos ignoram, que, de fato, do conhecimento,
consideram apenas o conhecimento racional e discursivo, portanto indireto
e imperfeito, o que poderia ser chamado de conhecimento pela reflexdo, e
que, cada vez mais, apreciam esse conhecimento inferior apenas na
medida em que ele pode ser usado imediatamente para fins praticos;
engajados na a¢do a ponto de negar tudo o que vai além dela, eles ndo
percebem que essa mesma agao, portanto, degenera, por falta de principio,
em uma agitagdo tao vaidosa quanto estéril.

Este ¢é, de fato, o carater mais visivel da era moderna: a necessidade de
agitacdo incessante da mudanca continua, de velocidade cada vez maior
como aquela com que os proprios eventos se desenrolam. E a dispersdo na
multiplicidade, e em uma multiplicidade que ndo ¢ mais unificada pela
consciéncia de qualquer principio superior; €, no cotidiano como nas
concepgoes cientificas, a andlise empurrada ao extremo, a fragmentagao
indefinida, uma verdadeira desintegracdo da atividade humana em todas as
ordens onde ainda pode ser exercida; e, portanto, a incapacidade de
sintetizar, a impossibilidade de qualquer concentragdo, tdo marcante aos



olhos dos orientais. Estas sdo as consequéncias naturais € inevitaveis de
uma materializacdo cada vez mais acentuada, porque a matéria ¢
essencialmente multiplicidade e divisdo, e € por isso que, digamos de
passagem, tudo o que provém dela s6 pode gerar lutas e conflitos de todos
os tipos, entre povos e entre individuos. Quanto mais fundo entramos na
matéria, mais os elementos de divisdo e oposicdo se tornam mais
acentuados e amplificados; por outro lado, quanto maior se eleva a
espiritualidade pura, mais proximo se aproxima da unidade, que s6 pode
ser plenamente realizada através da consciéncia dos principios universais.

O mais estranho ¢ que o movimento e a mudanga sdo verdadeiramente
procurados por si mesmos, nao para qualquer proposito ao qual possam
levar; e esse fato ¢ resultado direto da absor¢ao de todas as faculdades
humanas por acdo externa, da natureza momentanea da qual apontamos
anteriormente. E também a dispersdo prevista em outro aspecto, e em um
estdgio mais acentuado: ¢, pode-se dizer, como uma tendéncia a
instantaneidade, tendo como limite um estado de puro desequilibrio, que,
se pudesse ser alcancado, coincidiria com a dissolucao final deste mundo;
e este ¢ ainda um dos sinais mais claros do ultimo periodo do Kali-Yuga.

A este respeito também, a mesma coisa acontece na ordem cientifica: €
pesquisa por causa da pesquisa, muito mais do que pelos resultados
parciais e fragmentarios aos quais leva; € a sucessdo cada vez mais rapida
de teorias e hipoteses infundadas, que, mal construidas, colapsam para
serem substituidas por outras que durardo ainda menos, um verdadeiro
caos no meio do qual seria inutil procurar alguns elementos
definitivamente adquiridos, exceto por um acimulo monstruoso de fatos e
detalhes que podem provar ou nao significar nada. Estamos falando aqui, €
claro, sobre o que diz respeito ao ponto de vista especulativo, na medida
em que ainda existe; no que diz respeito as aplicagdes praticas, pelo
contrario, ha resultados indiscutiveis, e isso € facilmente compreensivel,
uma vez que essas aplicagdes imediatamente se relacionam com o reino
material, e este campo ¢ precisamente o unico onde o0 homem moderno
pode se gabar de superioridade real. Espera-se, portanto, que descobertas,
ou melhor, invengdes mecanicas e industriais continuem a se desenvolver
e se multiplicar, cada vez mais rapidamente também, até o fim da era
atual; e quem sabe se, com os perigos da destruicdo que carregam dentro



de si, eles ndo serdo um dos principais agentes da catastrofe final, se as
coisas chegarem a tal ponto que nao possam ser evitadas?

De qualquer forma, geralmente se sente a impressao de que nao ha mais
estabilidade no estado atual; mas, enquanto alguns sentem o perigo e
tentam reagir, a maioria dos nossos contemporaneos se entregam a esse
transtorno onde véem como uma imagem externalizada de sua propria
mentalidade. H4, de fato, uma correspondéncia exata entre um mundo
onde tudo parece estar em puro "tornar-se", onde ndo ha mais lugar para o
imutavel e permanente, € o estado de espirito dos homens que fazem toda
a realidade consiste nesse mesmo "tornar-se", o que implica a negacao do
verdadeiro conhecimento, bem como do proprio objeto desse
conhecimento, queremos dizer principios transcendentes e universais.
Podemos até ir mais longe: ¢ a negacao de todo o conhecimento real, em
qualquer ordem, mesmo no relativo, uma vez que, como indicamos acima,
o realtivo ¢ ininteligivel e impossivel sem o absoluto, o contingente sem o
necessario, mudar sem a imutdvel, multiplicidade sem unidade; o
"relativismo" envolve uma contradi¢do em si mesmo, e, quando se quer
reduzir tudo para mudar, deve-se logicamente vir a negar a propria
existéncia da mudanca; basicamente, os famosos argumentos de Zenao de
Eleia nao tinham outro significado. Deve-se dizer, de fato, que teorias do
tipo em questao nao sdo exclusivamente especificas dos tempos modernos,
porque nada deve ser exagerado; alguns exemplos podem ser encontrados
na filosofia grega, e o caso de Her4clito, com seu "fluxo universal", ¢ mais
conhecido nesse sentido; foi até o que levou os Eleatas[16] a lutar contra
essas concepgdes, bem como as dos atomistas, por uma especie de reducao
ao absurdo. Na propria India, algo comparavel foi encontrado, mas, ¢
claro, de um ponto de vista diferente do da filosofia; algumas escolas
budistas, na verdade, também tinham o mesmo carater, pois uma de suas
principais teses era a da "dissolubilidade de todas as coisas"[LZ]. No
entanto, essas teorias eram entdo apenas excecoes, € tais revoltas contra o
espirito tradicional, que podem ter ocorrido ao longo do curso do Kali-
Yuga, tinham, em suma, apenas um escopo bastante limitado; o que € novo
¢ a generalizacdo de concepgdes semelhantes, como vemos no Ocidente
contemporaneo.



Deve-se notar também que as "filosofias de se tornar", sob a influéncia da
recente ideia de "progresso", assumiram uma forma especial entre os
modernos, que teorias do mesmo tipo nunca tiveram nos antigos: essa
forma, que também ¢ suscetivel a multiplas variedades, € o que pode ser
geralmente designada pelo nome de "evolucionismo". Nao vamos voltar
atras sobre o que ja dissemos em outros lugares sobre este assunto;
recordaremos apenas que qualquer concepcao que nao admita nada além
de '"tornar-se" ¢ necessariamente, pelo mesmo, uma concepcao
"naturalista", implicando como tal uma negac¢do formal do que esta além
da natureza, ou seja, do dominio metafisico, que € o dominio de principios
imutaveis e eternos. Também salientaremos, no que diz respeito a essas
teorias antimetasicas, que a ideia bergsoniana de "duragdo pura"
corresponde exatamente a essa dispersdao no instantaneo de que falamos
acima; a chamada intuicdo que ¢ modelada no fluxo incessante de coisas
sensiveis, longe de ser capaz de ser o meio do verdadeiro conhecimento,
na verdade representa a dissolucao de todo o conhecimento possivel.

Isso nos leva a repetir mais uma vez, porque este ¢ um ponto muito
essencial e no qual ¢ essencial ndo deixar ambiguidade, aquela intui¢ao
intelectual, pela qual apenas o verdadeiro conhecimento metafisico ¢
obtido, ndo tem absolutamente nada em comum com essa outra intui¢cao da
qual alguns filésofos contemporaneos falam: este ¢ da ordem sensivel, ¢
propriamente infra-racional, enquanto o outro, que ¢ a pura inteligéncia, €,
ao contrario, suprarracional. Mas os modernos, que ndo sabem nada
superior a razdo na ordem da inteligéncia, nem sequer concebem o que a
intui¢do intelectual pode ser, enquanto as doutrinas da Antiguidade e da
Idade Média, mesmo quando tinham apenas um carater meramente
filosofico e, portanto, ndo poderiam realmente apelar para essa intuicao,
no entanto, reconheceu expressamente sua existéncia e supremacia sobre
todas as outras faculdades. E por isso que ndo havia "racionalismo" antes
de Descartes; esta ¢ novamente uma coisa especificamente moderna, € que
¢, além disso, intimamente em solidariedade com o "Individualismo", uma
vez que ndo ¢ nada além da negacdo de qualquer faculdade de ordem
supra-individual. Enquanto os ocidentais persistirem em ignorar ou negar
a intuigdo intelectual, eles ndo serdo capazes de ter qualquer tradigdo no
verdadeiro sentido desta palavra, nem serdo capazes de se dar bem com os



auténticos representantes das civilizagcdes orientais, em que tudo € como
se estivesse suspenso desta intuicao, imutavel e infalivel em si mesmo, € o
unico ponto de partida para qualquer desenvolvimento de acordo com as
normas tradicionais.



Capitulo IV

CIENCIA
SAGRADA E
CIENCIA SECULAR

cabamos de dizer que, em civilizagdes que possuem o carater

tradicional, a intuicdo intelectual € o principio de tudo; em outras

palavras, ¢ a doutrina metafisica pura que constitui o essencial, e
tudo mais se relaciona com ela como consequéncias ou aplicacdes as
vérias ordens de realidades contingentes. E o caso das institui¢des sociais;
e, por outro lado, o mesmo se aplica também as ciéncias, ou seja, ao
conhecimento relacionado ao campo do relativo, € que, em tais
civilizacoes, s6 podem ser consideradas meras dependéncias e de certa
forma como extensoes ou reflexdes do conhecimento absoluto e principal.
Assim, a verdadeira hierarquia esta em toda parte e sempre observada: o
relativo ndo ¢ considerado inexistente, o que seria absurdo; leva-se em
consideracao na medida em que merece ser levado em consideragao, mas ¢
colocado em seu lugar de direito, que s6 pode ser um lugar secundario e
subordinado; e, neste relativo, ha graus muito diferentes, dependendo se
sdo coisas mais ou menos distantes do dominio dos principios.

Existem, portanto, no que diz respeito as ciéncias, duas concepgodes
radicalmente diferentes e até incompativeis, que podemos chamar de
concepgdo tradicional e concep¢do moderna; muitas vezes tivemos a
oportunidade de aludir as "ciéncias tradicionais" que existiam na
Antiguidade e na Idade Média, que ainda existem no Oriente, mas cuja



propria ideia € totalmente estranha aos ocidentais de hoje. Deve-se
acrescentar que cada civilizagdo teve "ciéncias tradicionais" de um tipo
especifico, pertencentes a ela por si s6, porque, aqui, ndo estamos mais na
ordem dos principios universais, aos quais apenas a metafisica pura se
relaciona, mas na ordem das adaptagdes, onde, pelo mesmo simbolo de
que ¢ um dominio contingente, deve ser levada em conta todas as
condi¢des, mental e outros, que sdo aqueles de pessoas tao determinadas, e
vamos até dizer de tal periodo da existéncia desse povo, uma vez que
vimos acima que ha momentos em que a reabilitacdo se torna necessaria.
Essas "reabilitacOes" sdo apenas mudangas de forma, que de forma alguma
afetam a propria esséncia da tradicdo; para doutrina metafisica, a
expressdo por si sO pode ser modificada, de uma forma bastante
comparavel a traducdo de uma lingua para outra; seja qual for a forma em
que se envolve para se expressar na medida do possivel, ha absolutamente
apenas uma metafisica, pois ha apenas uma verdade. Mas, quando
avancamos para as aplicagdes, o caso ¢ naturalmente diferente: com a
ciéncia, assim como com as institui¢cdes sociais, estamos no mundo da
forma e da multiplicidade; ¢ por isso que se pode dizer que outras formas
realmente constituem outras ciéncias, mesmo que tenham, pelo menos
parcialmente, o mesmo objeto. Os 16gicos estdo acostumados a olhar para
uma ciéncia inteiramente definida por seu objeto, que € impreciso pela
simplificacdo excessiva; o ponto de vista sob o qual este objeto esta
previsto também deve ser incluido na definicdo da ciéncia. H4 uma
multiddo indefinida de ciéncias possiveis; pode acontecer que varias
ciéncias estudem as mesmas coisas, mas em aspectos tdo diferentes,
portanto por métodos e com intencdes tdo diferentes também, que sdo, no
entanto, ciéncias realmente distintas. Este caso pode, em particular, surgir
para as '"ciéncias tradicionais" de vdarias civilizagdes, que, embora
comparaveis umas as outras, nem sempre sao comparaveis umas as outras,
e muitas vezes sO poderiam ser erroneamente referidas pelos mesmos
nomes. A diferenca ¢ ainda mais consideravel, € claro, se, em vez de tracar
uma comparacdo entre as "ciéncias tradicionais", que pelo menos todas
tém o mesmo carater fundamental, queremos comparar essas ciéncias, de
forma geral, com as ciéncias como os modernos as concebem. A primeira
vista, as vezes pode parecer que o objeto € o mesmo de ambos os lados, e
ainda o conhecimento que os dois tipos de ciéncia ddo, respectivamente,



deste objeto ¢ tdo diferente, que se hesita, apdés um exame mais
aprofundado, afirmar a identidade novamente, mesmo em apenas uma
certa relacao.

Alguns exemplos ndo serdo inuteis para tornar melhor compreendido o que
¢; e, em primeiro lugar, tomaremos um exemplo de um escopo muito
amplo, o da "fisica" como entendido pelos antigos € pelos modernos; além
disso, ndo hé necessidade, neste caso, de deixar o mundo ocidental para
ver a profunda diferenca que separa as duas concepgdes. O termo "fisica",
em seu sentido primario e etimologico, ndo significa nada além de
"ciéncia da natureza", sem qualquer restrigdo; ¢, portanto, a ci€éncia que
diz respeito as leis mais gerais de "tornar-se", porque "natureza" e "tornar-
se" sdo basicamente sinOnimos, € ¢ assim que os gregos, € em particular
Aristételes, entenderam; se ha ci€éncias mais particulares relacionadas com
a mesma ordem, entdo elas sdo apenas "especificacoes" da fisica para este
ou aquele campo mais estreitamente determinado. Portanto, j4 ha algo
bastante significativo no desvio que os modernos fizeram a esta palavra de
"fisica" usando-a para designar exclusivamente uma ciéncia particular
entre outras ciéncias que, todas elas, também sdo ciéncias naturais; esse
fato diz respeito a fragmentacdo que ja& apontamos como uma das
caracteristicas da ciéncia moderna, a essa "especializacdao" gerada pelo
espirito de analise, e empurrada ao ponto de tornar verdadeiramente
inconcebivel, para aqueles que sdo influenciados por ela, uma ciéncia que
lida com a natureza como um todo. Temos notado muitas vezes algumas
das desvantagens dessa "especializagdo", e especialmente a estreiteza das
visdes, uma consequéncia inevitavel; mas parece que as mesmas pessoas
que perceberam isso mais claramente, no entanto, resignaram-se a olhar
isto como um mal necessario, por causa do acumulo de conhecimento
detalhado que nenhum homem pode abracar de relance; eles nao
entenderam, por um lado, que esse conhecimento de detalhe ¢
insignificante em si mesmo € ndo vale a pena sacrificar-lhes um
conhecimento sintético que, mesmo que ainda esteja limitado ao relativo,
¢ de uma ordem muito maior, e, por outro lado, que a impossibilidade de
unificar sua multiplicidade vem apenas do fato de que foi proibido anexa-
los a um principio superior, do que temos persistido em fazer de baixo e



de fora, quando teriamos que fazer o oposto para ter uma ciéncia com
valor especulativo real.

Se quisermos comparar a fisica antiga, ndo com o que os modernos se
referem pela mesma palavra, mas com o conjunto de ciéncias naturais
como estao atualmente constituidas, porque ¢ isso que deve corresponder a
ela na realidade, portanto € necessdrio notar, como uma primeira
diferenca, a divisdo em multiplas "especialidades" que sdo virtualmente
estranhas umas as outras. No entanto, este ¢ apenas o lado mais externo da
questdo, e ndo se deve pensar que, ao reunir todas essas ciéncias especiais,
obter-se-ia um equivalente a fisica antiga. A verdade ¢ que o ponto de
vista ¢ bem diferente, e ¢ aqui que vemos a diferenca essencial entre as
duas concepg¢des que estavamos falando anteriormente: a concepgao
tradicional, dissemos, liga todas as ciéncias aos principios como tantas
aplicagOes particulares, e ¢ essa conexao que a concep¢ao moderna nao
admite. Para Aristoteles, a fisica era apenas "segunda" em relagdo a
metafisica, ou seja, dependia dela, que era basicamente apenas uma
aplicacdo, no dominio da natureza, de principios superiores a natureza e
que se refletem em suas leis; e 0 mesmo pode ser dito da "cosmologia" da
Idade Média. O design moderno, pelo contrario, afirma tornar as ciéncias
independentes, negando qualquer coisa além delas, ou pelo menos
declarando-a "desconhecida" e recusando-se a leva-la em conta, o que
ainda equivale a praticamente negé-lo; essa negacdo realmente existiu
muito antes de ser pensada em ereta-la como uma teoria sistematica sob
nomes como "positivismo" e "agnosticismo", porque pode-se dizer que ¢
realmente o ponto de partida de toda a ciéncia moderna. S6 que foi apenas
at¢ o século XIX que vimos os homens fazerem-se gloria de sua
ignorancia, porque proclamar-se "agnostico" nao ¢ nada além disso, e
fingir proibir a todos o conhecimento do que eles proprios nao sabiam; e
marcou mais um passo na decadéncia intelectual do Ocidente.

Ao querer separar radicalmente as ciéncias de qualquer principio superior
sob o pretexto de garantir sua independéncia, a concep¢do moderna as
priva de qualquer significado profundo e até mesmo qualquer interesse
real do ponto de vista do conhecimento e isso s6 pode levar a um beco sem
saida, uma vez que os tranca em um campo irremediavelmente estreitol18],
O desenvolvimento que esta ocorrendo dentro deste campo nao € um



aprofundamento como alguns imaginam; pelo contrdrio, permanece
bastante superficial, e consiste apenas nessa dispersao nos detalhes que ja
apontamos, em uma analise tdo estéril quanto dolorosa, e que pode
continuar indefinidamente sem dar um Unico passo no caminho do
verdadeiro conhecimento. Portanto, nao € por si so, deve-se dizer, que os
ocidentais, em geral, cultivam a ciéncia assim compreendida: o que eles
tém acima de tudo, em vista, ndo € conhecimento, mesmo inferior; estas
sdo aplicagdes praticas, e, para ser convencido de que isso € realmente
assim, basta ver a facilidade com que a maioria dos nossos
contemporaneos confundem ciéncia e industria, € quantos sdo para o0s
quais o engenheiro representa o proprio tipo de cientista; mas isso se
refere a outra questdo, com a qual teremos de lidar mais plenamente com o
seguinte.

A ciéncia, ao constituir-se da maneira moderna, perdeu nao apenas em
profundidade, mas também, pode-se dizer, em solidez, porque o apego aos
principios fez com que participasse da imutabilidade destes na medida em
que seu proprio objeto permitia, enquanto, trancado exclusivamente no
mundo da mudanga, ndo encontrando mais nada estdvel, nenhum ponto
fixo onde pode inclinar-se; ndo mais a partir de qualquer certeza absoluta,
¢ reduzida a probabilidades e aproximacgdes, ou a construgdes puramente
hipotéticas que sdo apenas o trabalho da fantasia individual. Além disso,
mesmo que aconteca acidentalmente que a ciéncia moderna conduza, de
forma muito indireta, a certos resultados que parecem concordar com
alguns dados das antigas "ciéncias tradicionais", seria 0 maior erro ver
nela uma confirmacao de que esses dados ndo precisam; e seria uma perda
de tempo tentar conciliar pontos de vista totalmente diferentes, ou
estabelecer uma concordancia com teorias hipotecarias que, talvez, serao
totalmente desacreditadas em alguns anos[1®]l. As coisas em questdo
podem, de fato, para a ciéncia atual, pertencer apenas ao dominio das
hipdteses, enquanto que, para as "ciéncias tradicionais", eram outra coisa e
se apresentaram como consequéncias inconfundiveis de verdades
conhecidas intuitivamente, portanto infalivelmente, na ordem
metafisical20]. E também uma ilusio singular, peculiar ao
"experimentalismo" moderno, acreditar que uma teoria pode ser provada
pelos fatos, quando, na realidade, os mesmos fatos sempre podem ser



explicados também por varias teorias diferentes, € que alguns dos
promotores do meétodo experimental, como Claude Bernard, tém-se
reconhecido que sO podem interpretd-los com a ajuda de "ideias
preconcebidas", sem o qual esses fatos permaneceram "fatos crus",
desprovidos de qualquer significado e valor cientifico.

Uma vez que viemos falar de "experimentalismo", devemos aproveitar a
oportunidade para responder a uma pergunta que possa surgir sobre este
assunto; esta: por que as ciéncias devidamente experimentais receberam,
na civilizagdo moderna, um desenvolvimento que nunca tiveram em outras
civilizagdes? E que essas ciéncias sdo as do mundo sensivel, as da matéria,
e também sdo elas que ddo origem as aplicagdes praticas mais imediatas;
seu desenvolvimento, acompanhado pelo que chamamos de "supersti¢ao
de fato", corresponde bem as tendéncias especificamente modernas,
enquanto, por outro lado, épocas anteriores ndo tinham sido capazes de
encontrar razdes suficientes de interesse para se apegarem a eles a ponto
de negligenciar o conhecimento de alta ordem. Deve-se entender que nao
se trata, em nosso pensamento, de declarar ilegitimo em si mesmo
qualquer conhecimento, mesmo inferior; o que ¢ ilegitimo € apenas o
abuso que ocorre quando coisas desse tipo absorvem toda a atividade
humana, como estamos vendo agora. Pode-se até mesmo conceber que, em
uma civilizacdo normal, as ciéncias constituidas por um método
experimental sdo, assim como outras, ligadas a principios e, portanto,
dotadas de um valor especulativo real; na verdade, se este caso ndo parece
ter ocorrido, € porque a atencdo estava preferencialmente focada em outro
lado, e também que, embora fosse uma questdo de estudar o mundo
sensivel na medida em que poderia parecer interessante fazé-lo, os dados
tradicionais possibilitaram a realizagcdo deste estudo mais favoravelmente
por outros métodos e de outro ponto de vista.

Dissemos acima que uma das caracteristicas da ¢poca atual ¢ a exploragao
de todos os que até entdo haviam sido negligenciados como tendo apenas
uma importancia secundaria demais para os homens dedicarem sua
atividade a ela, e que, no entanto, tiveram que ser desenvolvidas também
antes do final desse ciclo, uma vez que essas coisas tinham seu lugar entre
as possibilidades que eram chamadas de manifestagdo; este caso ¢
precisamente, em particular, o das ci€ncias experimentais que surgiram



nos ultimos séculos. Ha até algumas ciéncias modernas que realmente
representam, no sentido mais literal, "residuos" das ci€ncias antigas, hoje
mal compreendidas: ¢ a parte mais baixa deste ultimo que, isolando-se e
se destacando de tudo em um periodo de decadéncia, se materializou
grosseiramente, entao serviu de ponto de partida para um desenvolvimento
completamente diferente, em um sentido consistente com as tendéncias
modernas, de modo a levar a constituicdo de ci€ncias que realmente nao
tém mais nada em comum com aquelas que as precederam. Assim, por
exemplo, ¢ errado dizer, como normalmente ¢ feito, que a astrologia e a
alquimia tornaram-se astronomia moderna e quimica, respectivamente,
embora haja nesta opinido uma certa parte da verdade do ponto de vista
simplesmente historica, parte da verdade que ¢ exatamente a que
acabamos de indicar: se esta Ultima dessas ciéncias de fato proceder do
primeiro em certo sentido, ndo ¢ por "evolucdo" ou "progresso" como se
afirma, mas pelo contrario pela degeneracdo; e isso ainda requer alguma
explicacao.

Deve-se notar, em primeiro lugar, que a atribuicdo de significados
distintos aos termos "astrologia" e "astronomia" € relativamente recente;
entre os gregos, estas duas palavras foram usadas intercambiavelmente
para se referir ao todo do que ambas agora se aplicam. Parece, portanto, a
primeira vista, que ainda estamos lidando neste caso com uma dessas
divisdes por "especializagao" que foram estabelecidas entre o que eram
originalmente apenas partes de uma unica ciéncia; mas o que € peculiar
aqui ¢ que, enquanto uma dessas partes, a que representava o lado mais
material da ciéncia em questdo, assumiu um desenvolvimento
independente, a outra parte, por outro lado, desapareceu completamente.
Isso ¢ tdo verdade que ndo sabemos mais hoje o que poderia ser a
astrologia antiga, e que as mesmas pessoas que tentaram reconstrui-la s6
chegaram a falsificagdes reais, seja querendo torna-la o equivalente a uma
ciéncia experimental moderna, com intervencdo das estatisticas e o
calculo das probabilidades, que provém de um ponto de vista que nao
poderia de forma alguma ser o da antiguidade ou da Idade Média, ou
aplicando-se exclusivamente a restauracao de uma "arte divinatéria" que
era pouco mais do que um desvio da astrologia ameacada, e onde se podia



ver no maximo uma aplicacdo muito inferior e bastante indigno de
consideracdo, como ainda € possivel ver nas civilizagdes orientais.

O caso da quimica ¢ talvez ainda mais claro e mais caracteristico; e,
quanto a ignorancia dos modernos em relagdo a alquimia, ¢ pelo menos tao
grande quanto no que diz respeito a astrologia. A verdadeira alquimia era
essencialmente uma ciéncia de uma ordem cosmoldgica, €, a0 mesmo
tempo, também era aplicavel a ordem humana, em virtude da analogia do
"macrocésmo" e do "microcosmo'"; além disso, foi constituida
expressamente com o objetivo de permitir uma transposi¢ao para o reino
puramente espiritual, o que deu aos seus ensinamentos um valor simbdlico
e um significado maior, € que a tornou um dos tipos mais completos das
"ciéncias tradicionais". O que deu origem a quimica moderna nao € essa
alquimia com a qual ela tem, em suma, nenhuma relacao; ¢ uma distor¢ao,
um desvio no sentido mais rigoroso da palavra, um desvio ao qual deu
origem, talvez tdo cedo quanto a Idade Média, a incompreensao de alguns,
que, incapazes de penetrar o verdadeiro significado dos simbolos, levaram
tudo literalmente e, acreditando que estas estavam em todas essas
operagdes materiais, embarcaram em um experimento mais ou menos
desordenado. Foram estes, a quem os alquimistas ironicamente se referiam
como "sopradores" e "queimadores de carvao", que foram os verdadeiros
precursores dos quimicos atuais; € ¢ assim que a ciéncia moderna ¢
construida com a ajuda dos detritos das ciéncias antigas, com os materiais
rejeitados por eles e abandonados aos ignorantes € ao "profano". Vamos
acrescentar novamente que os chamados renovadores da alquimia, como
existem alguns entre nossos contemporaneos, estdo apenas prolongando
esse mesmo desvio, € que sua pesquisa estd tdo longe da alquimia
tradicional quanto a dos astrologos a quem aludimos anteriormente sdo da
astrologia antiga; e ¢ por isso que temos o direito de afirmar que as
"ciéncias tradicionais" do Ocidente estdo realmente perdidas para os
modernos.

Vamos nos limitar a esses poucos exemplos; seria facil, no entanto, dar
ainda mais, tomada em ordens um pouco diferentes, € mostrando a mesma
degeneracdo em todos os lugares. Pode-se ver, assim, que a psicologia
como a entendemos hoje, ou seja, o estudo de fenomenos mentais como
tal, € um produto natural do empirismo anglo-saxao e do espirito do século



XVIII, e que o ponto de vista ao qual corresponde era tdo insignificante
para os antigos que, se as vezes o considerassem incidentalmente, eles
nunca teriam pensado em tornd-lo uma ciéncia especial; tudo o que
poderia ser valido nisso foi, para eles, transformado e assimilado em
pontos de vista superiores. Em um campo completamente diferente,
poderia também ser demonstrado que a matematica moderna representa,
por assim dizer, apenas a casca da matemadtica pitagorica, seu lado
puramente "exotérico"; a antiga ideia de nUmeros tornou-se até
absolutamente ininteligivel para os modernos, porque, aqui também, a
parte superior da ciéncia, aquela que lhe deu, com o carater tradicional,
um valor propriamente intelectual, desapareceu totalmente; e este caso €
bastante comparavel ao da astrologia. Mas nao podemos passar por todas
as ciéncias um apds o outro, o que seria bastante tedioso; achamos que ja
dissemos o suficiente para nos fazer entender a natureza da mudanga a
qual a ciéncia moderna deve sua origem, € que € o oposto do "progresso",
que ¢ uma verdadeira regressdao da inteligéncia; e agora voltaremos as
consideracOes gerais sobre os respectivos papéis das 'ciéncias
tradicionais" e das ciéncias modernas, sobre a profunda diferenga entre o
verdadeiro destino de um e outro.

Qualquer ciéncia, de acordo com a concepcao tradicional, tem menos
interesse em si mesma do que na medida em que ¢ como uma extensao ou
um ramo secundario da doutrina, a parte essencial da qual ¢ constituida,
como dissemos, por pura metafisical2ll. De fato, se toda ciéncia ¢
certamente legitima, desde que ocupe apenas o lugar que realmente lhe
convém por sua propria natureza, ¢ facil entender que, para quem possui
uma ordem superior de conhecimento, o conhecimento inferior
necessariamente perde muito do seu interesse. Mesmo este conhecimento
inferior mantendo apenas em funcionamento, se pudermos dizer, o
conhecimento principal, isto €, na medida em que, de um lado, reflete o
campo contingente, e, por outro lado, provavelmente leva a esse mesmo
conhecimento principal, que, no caso de prevermos, nunca pode ser
perdido de vista ou sacrificado para consideracdes mais ou menos
acidentais. Estes sdo os dois papéis complementares que pertencem ao seu
proprio direito as "ciéncias tradicionais": por um lado, como aplicagdes da
doutrina, possibilitam unir todas as ordens da realidade, integra-las a



unidade da sintese total; por outro lado, sdo, pelo menos para alguns, e de
acordo com suas aptidoes, uma preparagdo para um conhecimento mais
elevado, uma espécie de encaminhamento para o Ultimo, e, em sua
distribuicao hierarquica de acordo com os graus de existéncia a que se
relacionam, constituem entdo tantos niveis com a ajuda do qual € possivel
elevar-se & intelectualidade pural22l. E 6bvio demais que a ciéncia
moderna ndo pode, em qualquer grau, cumprir qualquer um desses dois
papéis; € por isso que sdo e sO podem ser "ciéncia secular", enquanto as
"ciéncias tradicionais", por seu apego aos principios metafisicos, sdo
efetivamente incorporadas a "ciéncia sagrada".

A coexisténcia dos dois papéis que acabamos de indicar ndo implica
contradi¢do ou circulo vicioso, ao contrario do que pode ser pensado por
aqueles que consideram as coisas apenas superficialmente; e este ¢
novamente um ponto sobre o qual devemos insistir um pouco. Pode-se
dizer que ha dois pontos de vista, um descendente e o outro ascendente, o
primeiro corresponde a um desenvolvimento de conhecimento a partir dos
principios para ir as aplicacdes cada vez mais distantes deles, e o segundo
a uma aquisicdo gradual desse mesmo conhecimento, procedendo do
inferior ao superior, ou, se preferir, do lado de fora para dentro. A questao
nao ¢, portanto, se as ciéncias devem ser constituidas de baixo para cima
ou de cima para baixo, se ¢ necessario, para que sejam possiveis, tome
como ponto de partida o conhecimento dos principios ou, pelo contrario, o
do mundo sensato; esta questao, que pode ser colocada do ponto de vista
da filosofia "profana", e que parece ter sido colocada de fato neste campo,
mais ou menos explicitamente, pela antiguidade grega, esta questdo,
dizemos, ndo existe para a "ciéncia sagrada", que sO pode partir de
principios universais; € o que tira dele aqui toda a logica, ¢ o papel
primario da intuicdo intelectual, que ¢ o mais imediato de todos os
conhecimentos, bem como o mais alto, e que ¢ absolutamente
independente do exercicio de qualquer corpo docente de uma ordem
sensivel ou mesmo racional. As ciéncias s6 podem ser validamente
constituidas como '"ciéncias sagradas" por aqueles que, acima de tudo,
possuem plenamente o conhecimento principal, e que, portanto, sdo os
unicos qualificados para realizar, de acordo com a mais rigorosa ortodoxia
tradicional, todas as adaptacoes exigidas pelas circunstancias do tempo e



do lugar. Apenas, quando as ciéncias sdo assim constituidas, seu ensino
pode seguir uma ordem inversa: eles sdo de uma forma como "ilustragoes"
da doutrina pura, que podem torna-la mais facilmente acessivel a certas
mentes; e, pelo mesmo sinal de que dizem respeito ao mundo da
multiplicidade, a diversidade quase indefinida de seus pontos de vista
pode ser adequada para a ndo menos grande diversidade das habilidades
individuais desses espiritos, cujo horizonte ainda estd limitado a este
mesmo mundo de multiplicidade; os caminhos possiveis para alcangar o
conhecimento podem ser extremamente diferentes até o menor grau, e
entdo passam a unificar cada vez mais a medida que se atinge estagios
mais altos. Nao ¢ que qualquer um desses graus preparatorios seja de
absoluta necessidade, uma vez que estes sdo apenas meios contingentes €
fora de todas as medidas com o objetivo a ser alcancado; pode até ser que
alguns, entre aqueles em quem a tendéncia contemplativa domina, subam
a verdadeira intui¢do intelectual de uma s6 vez e sem a ajuda de tais
meios[23], mas este ¢ apenas um caso bastante excepcional, e, mais
geralmente, ha o que pode ser chamado de necessidade de conveniéncia
para prosseguir na dire¢do ascendente. Também podemos, para que isso
seja compreendido, usar a imagem tradicional da "roda cosmica": a
circunferéncia realmente existe apenas através do centro; mas os seres que
estdo na circunferéncia devem necessariamente comegar a partir dela, ou
mais precisamente do ponto onde sao colocados, € seguir o raio para
chegar ao centro. Além disso, em virtude da correspondéncia que existe
entre todas as ordens da realidade, as verdades de uma ordem inferior
podem ser consideradas como simbolos daquelas das ordens superiores e,
consequentemente, servem como "apoio" para chegar analogamente ao
conhecimento deste ultimol24]; isso ¢ o que da a cada ciéncia um
significado maior ou "anmagdgico", mais profundo do que o que possui
por si sO, € o que pode lhe dar o carater de uma verdadeira "ciéncia
sagrada".

Qualquer ciéncia, pode assumir esse carater, seja qual for o seu objeto, na
unica condi¢do de ser constituido e previsto de acordo com o espirito
tradicional; so € necessario levar em conta, neste, os graus de importancia
dessas ciéncias, de acordo com o grau hierarquico das diversas realidades
com as quais se relacionam; mas, em um grau ou outro, seu carater e



fungdo sdo essencialmente os mesmos na concepcao tradicional. O que €
verdade aqui de toda ciéncia ¢ mesmo verdade para toda a arte, na medida
em que pode ter um valor propriamente simbolico que a torna capaz de
fornecer "apoios" para a meditacao, e também como suas regras sao, COmo
as leis cujo conhecimento € objeto das ciéncias, reflexdes e aplicagdes de
principios fundamentais; e assim ha, em qualquer civilizagdo normal,
"artes tradicionais", que nao sdo menos desconhecidas pelos ocidentais
modernos do que as "ciéncias tradicionais"[23]. A verdade ¢ que ndo hé de
fato nenhum "dominio profano", que de alguma forma se oporia ao
"dominio sagrado"; ha apenas um "ponto de vista profano", que nao ¢
apenas o ponto de vista da ignorancial26]. E por isso que a "ciéncia
secular", a dos modernos, pode justamente, como ja dissemos em outros
lugares, ser considerada como "conhecimento ignorante": conhecimento
de ordem inferior, que estd inteiramente no nivel da realidade mais baixa,
e conhecimento ignorante de tudo o que a supera, ignorante de qualquer
extremidade superior para si mesma, a partir de qualquer principio que
possa garantir seu lugar legitimo, por mais humilde que seja, entre as
varias ordens de conhecimento integral; irremediavelmente trancado no
reino relativo e de mente estreita no qual queria proclamar-se
independente, tendo assim cortado toda a comunicacdo com a verdade
transcendente € com conhecimento supremo, nao ¢ mais do que uma
ciéncia va e ilusoéria, que, para dizer a verdade, vem do nada e nao leva a
nada.

Esta exposicdo permitird compreender tudo o que o mundo moderno nao
tem em relagdo a ciéncia, € como essa mesma ciéncia da qual ele se
orgulha representa apenas um simples desvio e como um desperdicio de
ciéncia verdadeira, que, para nds, se identifica inteiramente com o que
chamamos de '"ciéncia sagrada" ou '"ciéncia tradicional". A ciéncia
moderna, que vai de uma limitacdo arbitraria do conhecimento a uma
determinada ordem particular, e que ¢ a mais inferior de todas, a da
realidade material ou sensata, perdeu, por causa dessa limitacdo e das
consequéncias que implica imediatamente, todo o valor intelectual, pelo
menos se a intelectualidade ¢ dada a plenitude de seu verdadeiro
significado, se alguém se recusa a compartilhar o erro "racionalista", ou
seja, equiparar a pura inteligéncia com a razdo, ou, o que equivale ao



mesmo, negar a intuicdo intelectual. O que esta no fundo desse erro, como
em grande parte de outros erros modernos, o que estd na raiz de todo o
desvio da ciéncia como acabamos de explicar, ¢ o que pode ser chamado
de "individualismo", que € aquele com o espirito anti-tradicional em si, €
cujas multiplas manifestacdoes, em todas as areas, constituem um dos
fatores mais importantes da desordem do nosso tempo; ¢ esse
"individualismo" que devemos agora dar uma olhada mais de perto.



Capitulo V

INDIVIDUALISMO

que queremos dizer com "individualismo" ¢ a negacdo de qualquer

principio superior a individualidade e, consequentemente, a

reducdo da civilizagdo, em todas as areas, apenas aos elementos
puramente humanos; ¢, portanto, basicamente o mesmo que foi referido no
periodo renascentista como "humanismo", como dissemos acima, ¢ ¢
também o que caracteriza adequadamente o que chamamos anteriormente
de "ponto de vista profano". Tudo isso, em suma, ¢ a mesma coisa sob
varias designagdes; e dissemos novamente que esse espirito "profano" se
funde com o espirito anti-tradicional, no qual todas as tendéncias
especificamente modernas sao resumidas. Nao ¢, sem duvida, que este
espirito seja inteiramente novo; ja teve, em outras ocasioes, manifestacoes
mais ou menos acentuadas, mas sempre limitadas e aberrantes, e que
nunca se estenderam a toda uma civilizagao como fizeram no Ocidente nos
ultimos séculos. O que nunca tinha sido visto antes era uma civilizagao
inteira construida sobre algo puramente negativo, sobre o que poderia ser
chamado de auséncia de principio; isso € precisamente o que d4 ao mundo
moderno seu cardter anormal, o que o torna uma espécie de
monstruosidade, explicada apenas se o considerarmos como
correspondente ao fim de um periodo ciclico, de acordo com o que
explicamos antes de tudo. Trata-se, portanto, do individualismo, como
acabamos de defini-lo, que ¢ a causa determinante da atual decadéncia do
Ocidente, pelo proprio fato de que ¢, de certa forma, o motor do
desenvolvimento exclusivo das possibilidades mais inferiores da
humanidade, daqueles cuja expansao nao requer a interven¢ao de qualquer



elemento supra-humano, e que s6 pode ser totalmente implantado na
auséncia de tal elemento, porque eles estdo no extremo oposto de toda a
verdadeira espiritualidade e intelectualidade.

O individualismo implica, em primeiro lugar, a negag¢do da intuicao
intelectual, na medida em que ¢ essencialmente uma faculdade supra-
individual, e da ordem do conhecimento que ¢ o dominio adequado dessa
intuicdo, ou seja, da metafisica entendida em seu verdadeiro sentido. E por
i1sso que tudo o que os filésofos modernos chamam sob o mesmo nome da
metafisica, quando admitem algo que chamam assim, ndo tem
absolutamente nada em comum com a verdadeira metafisica: sao apenas
construcdes racionais ou hipoteses imaginativas, portanto todas as
concepgoes individuais, € a maioria das quais, além disso, simplesmente
se relaciona com o dominio "fisico”, ou seja, para a natureza. Mesmo que
haja nesta questdo algo que possa ser efetivamente anexado a ordem
metafisica, a forma como ¢ previsto e tratado ainda o reduz a ser apenas
"pseudo-metafisica", e torna impossivel qualquer solucao real e valida; até
parece que, para os filésofos, ¢ uma questdo de colocar "problemas",
mesmo que sejam artificiais e ilusorios, muito mais do que resolvé-los,
que ¢ um dos aspectos da necessidade desordenada da pesquisa para si, ou
seja, da agitacdo mais va na ordem mental, bem como na ordem corporea.
E também, para esses mesmos filosofos, anexar seu nome a um "sistema",
ou seja, a um conjunto de teorias estritamente delimitadas, e que €, para
eles, nada além de seu proprio trabalho; dai o desejo de ser original a todo
custo, mesmo que a verdade deva ser sacrificada a essa originalidade: ¢
melhor, para a fama de um filésofo, inventar um novo erro do que repetir
uma verdade que ja foi expressa por outros. Essa forma de individualismo,
a que devemos tantos "sistemas'" contraditérios uns aos outros, se ndo em
si mesmos, também ¢ encontrada tdo bem entre estudiosos e artistas
modernos; mas talvez seja entre os filosofos que podemos ver mais
claramente a anarquia intelectual que ¢ a consequéncia inevitavel.

Em uma civilizacao tradicional, ¢ quase inconcebivel para um homem
reivindicar a propriedade de uma ideia, e, em qualquer caso, se ele faz, ele
remove assim todo o crédito e autoridade, pois ele assim a reduz a ser
apenas um tipo de fantasia sem qualquer significado real: se uma ideia ¢
verdadeira, ela também pertence a todos aqueles que sdo capazes de



entendé-la; se ¢ falsa, ndo ha necessidade de ser gloria por té-la inventado.
Uma verdadeira ideia ndo pode ser "nova", pois a verdade ndo ¢ um
produto da mente humana, ela existe independentemente de nods, € so
temos que conhecé-la; além desse conhecimento, s6 pode haver erro; mas,
no fundo, os modernos se importam com a verdade, e eles ainda sabem o
que €? Aqui também, as palavras perderam seu significado, uma vez que
alguns, como os "pragmaticos" contemporaneos, vao tdo longe quanto dar
abusivamente esse nome de "verdade" ao que ¢ simplesmente utilidade
pratica, ou seja, para algo que ¢ totalmente estranho a ordem intelectual; €,
como resultado logico do desvio moderno, a propria negacdo da verdade,
bem como da inteligéncia da qual ¢ seu proprio objeto. Mas ndo nos
antecipamos mais, €, neste ponto, vamos apenas apontar novamente que o
tipo de individualismo antes mencionado ¢ a fonte de ilusdes sobre o papel
dos "grandes homens", ou os chamados "génios", entendido no sentido
"profano", ¢ muito pouco na realidade, e ndo pode de forma alguma
compensar a falta de conhecimento verdadeiro.

Uma vez que falamos de filosofia, vamos apontar novamente, sem entrar
em todos os detalhes, algumas das consequéncias do individualismo neste
campo: o primeiro de tudo foi, pela negacdo da intuicdo intelectual,
colocar a razdo acima de tudo, fazer deste corpo docente puramente
humano e relativo a parte superior da inteligéncia, ou mesmo para reduzi-
lo inteiramente; isso € o que constitui o "racionalismo", do qual o
verdadeiro fundador foi Descartes. Essa limitacdo da inteligéncia foi
apenas um primeiro passo; a razao em si estava prestes a ser reduzida cada
vez mais a um papel principalmente pratico, uma vez que as aplicagdes
prevaleceram sobre as ciéncias que ainda poderiam ter um certo carater
especulativo; e, ja, o proprio Descartes estava, no final, muito mais
preocupado com essas aplicagdes praticas do que com a ciéncia pura. Mas
1sso nao ¢ tudo: o individualismo inevitavelmente leva ao "naturalismo",
uma vez que tudo além da natureza estd, pelo mesmo simbolo, além do
alcance do individuo como tal; "naturalismo" ou negacdo da metafisica ¢
apenas uma € a mesma coisa, €, assim que a intuicdo intelectual ¢
desconhecida, ndo ha mais metafisica possivel, mas, enquanto alguns
persistem na constru¢do de algum tipo de "pseudo-metafisica", outros
reconhecem mais francamente essa impossibilidade; dai o "relativismo"



em todas as suas formas, seja a "critica" de Kant ou o "positivismo" de
Auguste Comte; e, uma vez que a razdo € em si toda relativa e s6 pode se
aplicar validamente a um campo igualmente relativo, ¢ verdade que o
"relativismo" € o tUnico resultado 16gico do "racionalismo". Este ultimo,
alias, teve que se destruir. "Natureza" e "tornar-se", como observamos
acima, sdo na realidade sindnimos; um "naturalismo" consistente consigo
mesmo pode, portanto, ser apenas uma daquelas "filosofias de se tornar",
das quais ja falamos, e cujo tipo especificamente moderno ¢ o
"evolucionismo"; mas foi precisamente este Ultimo que finalmente se
voltou contra o "racionalismo", repreendendo a razdo de nao poder se
aplicar adequadamente ao que ¢ apenas mudanca e pura multiplicidade,
nem de incluir em seus conceitos a complexidade indefinida de coisas
sensiveis. Esta ¢, de fato, a posicdo tomada por essa forma de
“evolucionismo” que € o "intuicionismo" bergsoniano, que, naturalmente,
nao ¢ menos individualista e antimetafisico do que o "racionalismo", e
que, se critica precisamente o Ultimo, cai ainda mais baixo ao apelar para
uma faculdade devidamente infra-racional, para uma intuicdo sensivel
bastante mal definida, e mais ou menos misturada com imaginagdo, de
instinto e sentimento. O que ¢ muito significativo € que aqui nao € mais
nem mesmo uma questdo de "verdade", mas apenas de '"realidade",
reduzida exclusivamente a Unica ordem sensata, € concebida como algo
essencialmente comovente e instavel; a inteligéncia, com tais teorias, €
verdadeiramente reduzida a sua parte mais baixa, € a razao em si ndo ¢
mais aceita a menos que se aplique a modelagem da matéria para usos
industriais. Depois disso, s6 faltava um passo: foi a negacdo total da
inteligéncia e do conhecimento, a substituicdo de “utilitario” pela
"verdade"; era "pragmatismo", ao qual ja aludimos anteriormente; e, aqui,
nao estamos mais nem no humano puro e simples como no "racionalismo",
estamos verdadeiramente no infra-humano, com o chamado ao
"subconsciente" que marca a derrubada completa de qualquer hierarquia
normal. Esta, em amplo esboco, ¢ a marcha que inevitavelmente se seguiu
e que a filosofia "profana" deixada para si mesma, alegando limitar todo o
conhecimento ao seu proprio horizonte, de fato se seguiu; enquanto
houvesse conhecimento superior, nada disso poderia acontecer, pois a
filosofia era pelo menos obrigada a respeitar o que ignorava € nao podia
negar; mas quando esse conhecimento superior tinha desaparecido, sua



negac¢do, que correspondia ao estado das coisas, foi logo erguida em teoria,
e ¢ ai que toda a filosofia moderna prossegue.

Mas isso ¢ suficiente sobre filosofia, a qual ndo ¢ apropriado atribuir
importancia indevida, qualquer lugar que pare¢a manter no mundo
moderno; do ponto de vista a partir do qual nos colocamos, ¢ acima de
tudo interessante que expresse, de forma tdo claramente definida quanto
possivel, as tendéncias deste ou daquele momento, embora realmente nao
as crie; e, caso se possa dizer que os direciona até certo ponto, € apenas
secundario e depois do fato. Assim, € certo que toda filosofia moderna tem
sua origem em Descartes; mas a influéncia que ele exerceu em seu tempo
primeiro, depois sobre aqueles que se seguiram, € que nao se limitava
apenas aos filésofos, ndo teria sido possivel se suas concepgdes nao
tivessem correspondido a tendéncias pré-existentes, que eram em suma as
da generalidade de seus contemporaneos; a mente moderna encontrou-se
no cartesianismo e, através dela, tomou de si uma consciéncia mais clara
do que tinha até entdo. Além disso, em qualquer campo, um movimento
tdo aparente quanto o cartesianismo foi, em termos filosoéficos, um
resultado e ndo um ponto de partida real; ndo ¢ algo espontaneo, € o
produto de todo um trabalho latente e difuso; se um homem como
Descartes € particularmente representativo do desvio moderno, se
podemos dizer que ele o encarna de alguma forma de um certo ponto de
vista, ele ndo € o tnico ou o primeiro responsavel, e seria necessario voltar
muito mais longe para encontrar as raizes desse desvio. Da mesma forma,
o Renascimento e a Reforma, que sd3o mais frequentemente considerados
como as primeiras grandes manifestacoes do espirito moderno,
completaram a ruptura com a tradicdo muito mais do que a provocaram;
para nos, o inicio dessa ruptura data do século XIV, e esta 14, e ndo um ou
dois séculos depois. E ali que devemos, na realidade, fazer os tempos
modernos comegarem.

E nessa ruptura com a tradicdo que ainda devemos insistir, uma vez que é
a partir dele que o mundo moderno nasceu, do qual todos os personagens
adequados poderiam ser resumidos em um, a oposi¢do ao espirito
tradicional; e a negacdo da tradi¢do ainda ¢ o individualismo. Isso, alias,
estd em perfeita concordancia com o acima, uma vez que, COmMO
explicamos, € a intuigdo intelectual e a doutrina metafisica pura que sao o



principio de qualquer civilizacdo tradicional; assim que o principio €
negado, todas as suas consequéncias também siao negadas, pelo menos
implicitamente, e, portanto, tudo o que realmente merece o nome da
tradicdo ¢ destruido pelo mesmo. J4 vimos o que aconteceu nesse sentido
em relagdo a ciéncia; por isso ndo voltaremos a ela, e consideraremos
outro lado da questdo, onde as manifestagdes do espirito anti-tradicional
sdo talvez ainda mais imediatamente visiveis, porque estas sao mudancas
que afetaram diretamente a propria massa ocidental. De fato, as "ciéncias
tradicionais" da Idade Média foram reservadas para uma elite mais ou
menos restrita, e algumas delas eram mesmo a prerrogativa exclusiva de
escolas muito fechadas, constituindo um "esoterismo" no sentido mais
estrito da palavra; mas, por outro lado, havia também, na tradi¢do, algo
que era comum a todos indiscriminadamente, e € sobre essa parte externa
que queremos falar agora. A tradigdo ocidental era entdo, externamente,
uma tradigdo de forma especificamente religiosa, representada pelo
Catolicismo; €, portanto, no campo religioso que teremos que considerar a
revolta contra o espirito tradicional, uma revolta que, quando tomou uma
forma definitiva, foi chamada de protestantismo; e ¢ facil perceber que
i1sso € de fato uma manifestacdo do individualismo, tanto que se poderia
dizer que nao ¢ nada além do individualismo em si considerado em sua
aplicagdo a religido. O que faz o protestantismo, como o que faz o0 mundo
moderno, ¢ apenas uma negacao, essa negagdao de principios que € a
propria esséncia do individualismo; e aqui novamente podemos ver um
dos exemplos mais marcantes do estado de anarquia e dissolugdo que € a
consequéncia.

Quem diz que o individualismo significa necessariamente a recusa em
admitir uma autoridade superior ao individuo, bem como uma faculdade
de conhecimento superior a razdo individual, as duas coisas sao
inseparaveis uma da outra. Portanto, a mente moderna teve que rejeitar
toda a autoridade espiritual no verdadeiro sentido da palavra, tendo sua
fonte na ordem supra-humana, e qualquer organizagdo tradicional, que ¢
essencialmente baseada em tal autoridade, seja qual for a forma que ela
toma, uma forma que naturalmente difere de acordo com as civilizagdes.
Foi o que aconteceu de fato: a autoridade da organizacdo qualificada para
interpretar legitimamente a tradi¢do religiosa do Ocidente, o



protestantismo alegou substituir o que chamou de "livre exame", ou seja, a
interpretacdo deixada a arbitrariedade de todos, at€¢ mesmo aos ignorantes
e incompetentes, ¢ baseado apenas no exercicio da razdo humana. Foi,
portanto, no campo religioso, o analogo do que o "racionalismo" deveria
estar na filosofia; era a porta aberta para todas as discussoes, para todas as
diferengas, para todos os desvios; € o resultado era o que era para ser: a
dispersdo em uma multidao cada vez maior de seitas, cada uma das quais
representa apenas a opinido particular de alguns individuos. Como era, sob
essas condi¢des, impossivel concordar com a doutrina, ela rapidamente
passou para o fundo, e ¢ o lado secundario da religido, queremos dizer
moralidade, que tomou o primeiro lugar: a partir dai essa degeneracdo em
"moralismo" que ¢ tao sensivel no protestantismo de hoje. Este tem sido
um fendmeno paralelo ao que temos apontado no que diz respeito a
filosofia; a dissolugdao doutrinaria, o desaparecimento dos elementos
intelectuais da religido, levou a essa consequéncia inevitavel: a partir do
"racionalismo", foi preciso cair para o "sentimentalismo", € € nos paises
anglo-saxdes que se pode encontrar os exemplos mais marcantes. O que
estd em jogo, entdo, ndo € mais religido, mesmo diminuida e distorcida, ¢
simplesmente "religiosidade", ou seja, vagas aspiragdes sentimentais que
nao se justificam por nenhum conhecimento real; e nesta ultima fase
correspondem a teorias como a da "experiéncia religiosa" de William
James, que chega ao ponto de ver no "subconsciente" os meios para o
homem entrar em comunicagdo com o divino. Aqui, os ultimos produtos
da decadéncia religiosa se fundem com os de decadéncia filosofica:
"experiéncia religiosa" ¢ incorporada ao "pragmatismo", em nome do qual
a ideia de um Deus limitado ¢ defendida como mais "vantajosa" do que a
do Deus infinito, porque pode-se sentir por ele sentimentos comparaveis
aqueles que se sente em relacdo a um homem superior; €, a0 mesmo
tempo, pelo apelo ao "subconsciente", passamos a unir o espiritismo €
todas as "pseudo-religidoes" caracteristicas do nosso tempo, que estudamos
em outras obras. Por outro lado, a moralidade protestante, eliminando cada
vez mais qualquer base doutrinaria, eventualmente degenerou no que €
chamado de "moralidade secular", que conta entre seus partidarios os
representantes de todas as variedades do "protestantismo" liberal[101],
bem como os opositores declarados de qualquer ideia religiosa;
basicamente, em ambos, as mesmas tendéncias predominam, € a Unica



diferenga € que nem todas elas vao tdo longe no desenvolvimento 16gico
de tudo o que envolve. Por outro lado, a moralidade protestante,
eliminando cada vez mais qualquer base doutrinaria, eventualmente
degenerou no que ¢ chamado de "moralidade secular", que conta entre seus
partidarios os representantes de todas as variedades do "protestantismo"
liberal, bem como os opositores declarados de qualquer ideia religiosa;
basicamente, em ambos, as mesmas tendéncias predominam, € a Unica
diferenga ¢ que nem todas elas vao tdo longe no desenvolvimento 16gico
de tudo o que envolve.

De fato, uma vez que a religido ¢ uma forma de tradigdo, o espirito anti-
tradicional s6 pode ser antirreligioso; comega distorcendo a religido, e,
quando pode, acaba suprimindo-a completamente. O protestantismo ¢
ilégico nisso, enquanto se esforca para "humanizar" a religido, ainda
permite que um elemento supra-humano permanega, pelo menos em
teoria, que € a revelacdo; ele ndo se atreve a empurrar a negacao até o fim,
mas, ao entregar essa revelagdo a todas as discussdes que sao
consequéncia de interpretagdes puramente humanas, ele reduz de fato para
em breve ndao ser nada; e, quando vemos pessoas que, apesar de
persistirem em se chamarem de "cristdos", j4 ndo admitem mais a
divindade de Cristo, ¢ permitido pensar que estes, talvez sem suspeitar,
estdo muito mais proximos da negacdo completa do que do verdadeiro
cristianismo. Tais contradi¢des, alids, ndo devem ser desusadas, pois sao,
em todos os campos, um dos sintomas do nosso tempo de desordem e
confusdo, assim como a divisdo incessante do protestantismo € apenas
uma das muitas manifestacoes dessa dispersao na multiplicidade que,
como dissemos, ¢ encontrada em todos os lugares na vida e na ciéncia
modernas. Por outro lado, € natural que o protestantismo, com o espirito
de negagdo que o anima, tenha dado origem a essa dissolu¢do de "critica"
que, nas maos dos chamados "historiadores das religides", tornou-se uma
arma de combate contra toda a religido, e que, assim, ao afirmar nao
reconhecer nenhuma autoridade que ndo seja a dos Livros Sagrados,
contribuiu em grande medida para a destrui¢do desta mesma autoridade,
ou seja, o minimo de tradi¢do que ele ainda preservava; a revolta contra o
espirito tradicional, uma vez iniciado, ndo podia parar no meio do
caminho.



Pode-se fazer uma objecdo aqui: ndo teria sido possivel que, ao se separar
da organizagdo catolica, o protestantismo, pelo mesmo sinal de que
admitiu os Livros Sagrados, mantivesse a doutrina tradicional nela
contida? E a introdugdo de um "exame livre" que se opde absolutamente a
tal hipotese, uma vez que permite todas as fantasias individuais; a
preservacdo da doutrina pressupde, além disso, um ensino tradicional
organizado, pelo qual a interpretacdo ortodoxa ¢ mantida, e de fato, esse
ensino, no mundo ocidental, foi identificado com o catolicismo. Sem
davida, pode haver, em outras civilizagdes, organizagdes de formas muito
diferentes desta para cumprir a funcdo correspondente; mas ¢ da
civilizacdo ocidental, com suas condi¢des particulares, que estamos
falando aqui. Nao se pode, portanto, argumentar que, por exemplo, ndo ha
institui¢do na India comparavel ao Papado; o caso é bem diferente, em
primeiro lugar porque ndo estamos lidando com uma tradicdo de forma
religiosa no sentido ocidental desta palavra, de modo que os meios pelos
quais ela ¢ preservada e transmitida ndo podem ser os mesmos, € em
segundo lugar porque, o espirito hindu sendo bastante diferente do espirito
europeu, a tradigdo pode ter por si sO, no primeiro caso, um poder que nao
pode ter no segundo sem o apoio de uma organizacdo muito mais
estritamente definida em sua constituigdo externa. Ja dissemos que a
tradicao ocidental, desde o cristianismo, deve necessariamente ser vestida
com uma forma religiosa; seria muito tempo para explicar aqui todas as
razdes, que nao podem ser totalmente compreendidas sem apelar para
consideracOes bastante complexas; mas este ¢ um estado de coisas que nao
pode ser levado em contal2Z] e, portanto, também ¢ necessario admitir
todas as consequéncias que resultam dela no que diz respeito a
organizacao adequada a uma forma tdo tradicional.

Por outro lado, ¢ bastante certo, como também indicamos acima, que ¢
apenas no Catolicismo que o que ainda permanece, apesar de tudo, do
espirito tradicional no Ocidente foi mantido; Isso significa que, pelo
menos aqui, podemos falar de uma preservagao integral da tradi¢ao, livre
de qualquer ataque ao espirito moderno? Infelizmente, este nao parece ser
o0 caso; ou, para falar com mais precisdo, se o deposito da tradicao
permaneceu intacto, o que ja ¢ muito, ¢ bastante duvidoso que o
significado profundo ainda seja entendido efetivamente, mesmo por uma



pequena elite, cuja existéncia se manifestaria provavelmente por uma
acdo, ou melhor, por uma influéncia que, de fato, ndo vemos lugar
nenhum. E, portanto, mais provavel o que chamamos de conservagdo
latente, sempre permitindo que aqueles que serdo capazes de fazé-lo
recuperem o significado da tradicdo, mesmo que esse significado nao
esteja atualmente consciente para ninguém; e ha também, espalhados aqui
e ali no mundo ocidental, fora do campo religioso, muitos sinais ou
simbolos que vém de doutrinas tradicionais antigas, € que preservamos
sem entendé-los. Nesses casos, o contato com a mente tradicional
plenamente viva € necessario para despertar o que €, portanto, mergulhado
em uma espécie de sono, para restaurar a compreensao perdida; e, vamos
dizer novamente, ¢ nisso acima de tudo que o Ocidente precisara da ajuda
do Oriente se quiser voltar a consciéncia de sua propria tradigao.

O que acabamos de dizer diz respeito adequadamente as possibilidades
que o Catoliscismo, por seu principio, carrega dentro de si mesmo de
forma constante e inalteravel; aqui, portanto, a influéncia da mente
moderna esta necessariamente limitada a impedir, por um periodo mais ou
menos longo, que certas coisas sejam realmente compreendidas. Por outro
lado, se alguém quisesse, ao falar do estado atual do Catolicismo,
significar por isso a forma como ¢ previsto pela grande maioria de seus
adeptos, seria obrigado a notar uma agao mais positiva da mente moderna,
se essa expressao pode ser usada para algo que, na realidade, ¢
essencialmente negativa. O que temos em mente nesse sentido ndo sao
apenas movimentos claramente definidos, como o que recebeu
precisamente o nome de "modernismo", e que nada mais foi do que uma
tentativa, felizmente frustrada, de se infiltrar no espirito protestante dentro
da propria Igreja Catdlica; ¢ acima de tudo um estado mental muito mais
geral, mais difuso e mais dificil de compreender, portanto ainda mais
perigoso, ainda mais perigoso, ainda que muitas vezes ¢ bastante
inconsciente entre aqueles que s3o afetados: pode-se acreditar
sinceramente religioso e ndo ser de todo no fundo, pode-se até chamar-se
de "tradicionalista" sem ter a menor nocdo do verdadeiro espirito
tradicional, e este ¢ novamente um dos sintomas do transtorno mental do
nosso tempo. O estado de espirito a que nos referimos €, em primeiro
lugar, o que consiste, por assim dizer, em "minimizar" a religido, em



torna-la algo que se diferencia, ao qual se contenta em atribuir um lugar
bem definido e o mais estreito possivel, algo que ndo tem influéncia real
sobre o resto da existéncia, que ¢ isolado por uma espécie de parti¢do
impermeavel. Ha muitos catolicos hoje que tém, na vida cotidiana, formas
de pensar e agir significativamente diferentes daqueles de seus
contemporaneos mais "areligiosos"? E também uma ignordncia quase
completa do ponto de vista doutrinario, indiferenca até mesmo a tudo o
que esta relacionado a ela; a religido, para muitos, ¢ simplesmente uma
questdao de "pratica", geralmente, para ndo dizer rotina, € se abstém
cuidadosamente de procurar entender qualquer coisa, chega-se a pensar
que ¢ inutil entender, ou talvez ndo haja nada para entender; além disso, se
alguém realmente entendia a religido, poderia tornd-la um lugar tao
mediocre entre suas preocupacdes? A doutrina €, portanto, esquecida ou
reduzida a quase nada, o que ¢ singularmente proximo da concepgdo
protestante, porque ¢ um efeito das mesmas tendéncias modernas, opostas
a toda intelectualidade; e o que ¢ mais deplordavel ¢ que o ensino que €
geralmente dado, em vez de reagir contra esse estado de espirito, favorece-
o pelo contrario, adaptando-se a ele muito bem: sempre falamos de
moralidade, quase nunca falamos de doutrina, sob o pretexto de que nao
seriamos compreendidos; religido, agora, ndo ¢ nada mais do que
"moralismo", ou pelo menos parece que ninguém quer ver o que realmente
¢, € que ¢ algo totalmente diferente. Se, no entanto, as vezes, falamos
sobre doutrina, muitas vezes € apenas para deprecia-la discutindo com os
adversarios em seu proprio terreno "profano", o que inevitavelmente leva a
fazer as concessOes mais injustificadas a eles; assim, em particular, sente-
se obrigado a levar em conta, em maior ou menor grau, os chamados
resultados da "critica" moderna, quando nada seria mais facil, colocando-
se em outro ponto de vista, do que mostrar toda a sua inanidade. Nessas
condigdes, o que pode realmente permanecer do verdadeiro espirito
tradicional?

Essa digressao, onde temos sido provocadas pelo exame das manifestagdes
do individualismo no campo religioso, ndo nos parece inttil, pois mostra
que o mal, a esse respeito, ¢ ainda mais sério ¢ mais extenso do que se
poderia pensar a primeira vista; e, por outro lado, ndo nos tira muito da
questao que estavamos considerando, ¢ a qual nossa ultima observacao



estd diretamente relacionada, porque ainda ¢ o individualismo que
introduz o espirito de discussdo em todos os lugares. E muito dificil fazer
nossos contemporaneos entenderem que ha coisas que, por sua propria
natureza, ndo podem ser discutidas. Homem moderno, em vez de procurar
subir para alcancgar a verdade, finge poder trazé-la para baixo para o estar
no seu nivel; e € provavelmente por isso que ha tantos que, quando falados
com eles sobre "ciéncias tradicionais" ou mesmo metafisica pura,
imaginam que ¢ apenas "ciéncia secular" e "filosofia". No campo das
opinides individuais, pode-se sempre discutir, porque ndo se vai além da
ordem racional, e porque, ndo apelando a nenhum principio superior,
pode-se facilmente encontrar argumentos mais ou menos validos para
apoiar o "a favor" e o "contra"; pode-se, em muitos casos, empurrar a
discussao indefinidamente sem chegar a nenhuma solucao, e € assim que
quase toda a filosofia moderna ¢ composta apenas de ambiguidades e
questdoes equivocadas. Longe de esclarecer as questdes, como
normalmente se supde, a discussdo, na maioria das vezes, pouco mais faz
do que as desloca de lugar, se nao as obscurece ainda mais; e o resultado
mais usual € que todos, ao tentar convencer seu oponente, se apegam mais
do que nunca a sua prépria opinido e se trancam nele de uma forma ainda
mais exclusiva do que antes. Em tudo isso, basicamente, ndo se trata de
chegar ao conhecimento da verdade, mas de estar certo apesar de tudo, ou
pelo menos de persuadir a si mesmo, se ndo se pode persuadir os outros, o
que se arrependerd ainda mais, pois sempre ha essa necessidade de
"proselitismo" que ainda ¢ um dos elementos mais caracteristicos da
mente ocidental. As vezes, o individualismo, no sentido mais ordinario e
mais baixo da palavra, se manifesta de forma ainda mais aparente: assim,
nao vemos em todos os momentos pessoas que querem julgar o trabalho de
um homem de acordo com o que sabem de sua vida privada, como se
pudesse haver alguma relacdo entre essas duas coisas? Da mesma
tendéncia, combinada com a mania de detalhes, também derivam, vamos
notar de passagem, o interesse que esta ligado as menores peculiaridades
da existéncia de "grandes homens", e a ilusdo de que se da a si mesmo para
explicar tudo o que fizeram por uma espécie de analise "psico-
fisiologica"; tudo isso € muito significativo para aqueles que querem
perceber o que a mentalidade contemporanea realmente €.



Mas voltemos por um momento a introducdo de habitos de discussdo em
areas onde ndo se importam, ¢ vamos dizer claramente isso: a atitude
"apologética" €, por si sO, uma atitude extremamente fraca, porque ¢
puramente "defensiva", no sentido juridico desta palavra; ndo ¢ a toa que
ela ¢ designada por um termo derivado de "desculpas", que tem seu
proprio significado o apelo de um advogado, e que, em uma lingua, como
o inglés, chegou ao ponto de tomar o significado comum de "desculpa". A
importancia preponderante dada aos "apologéticos" ¢, portanto, a marca
indiscutivel de um recuo do espirito religioso. Essa fraqueza ¢ ainda mais
acentuada quando '"apologéticos" degeneram, como dissemos
anteriormente, em discussoes todas "profanas" pelo método e pelo ponto
de vista, onde a religido ¢ colocada no mesmo nivel das teorias filosoficas
e cientificas, ou pseudocientificas, as mais contingentes € as mais
hipotéticas, e onde, para parecer "conciliatoria", a si mesma chega ao
ponto de admitir até certo ponto concepgdes que foram inventadas apenas
para arruinar toda a religido; aqueles que o fazem fornecem provas de que
nao tém conhecimento do verdadeiro carater da doutrina da qual acreditam
ser os representantes mais ou menos autorizados. Aqueles que sdo
qualificados para falar em nome de uma doutrina tradicional ndo tém que
discutir com "leigos" ou se envolver em "polémicas"; eles s6 precisam
expor a doutrina como ela ¢ para aqueles que podem entendé-la, e, ao
mesmo tempo, denunciar o erro onde quer que ele esteja. Fazer a doutrina
parecer como tal, projetando-a a luz do verdadeiro conhecimento; seu
papel ndo € se envolver em uma luta e comprometer a doutrina, mas fazer
o julgamento correto se eles realmente possuem os principios que 0s
inspiram infalivelmente. O dominio da luta € o da acdo, ou seja, o dominio
individual e temporal; o "motor estaciondrio" produz e direciona o
movimento sem ser levado a ele; o conhecimento ilumina a a¢do sem
participar de suas vicissitudes; o espiritual guia o temporal sem interferir
nele; e assim tudo permanece em sua ordem, na classificagdo que pertence
a ele na hierarquia universal; mas, no mundo moderno, onde ainda
podemos encontrar a nocdo de uma verdadeira hierarquia? Nada e
ninguém estd no lugar onde deveria estar normalmente; os homens nao
reconhecem mais qualquer autoridade efetiva em combate espiritual,
nenhum poder legitimo; os "leigos" permitem-se discutir coisas sagradas,
para desafiar seu carater e at¢é mesmo para a propria existéncia; € o



inferior que julga o superior, a ignorancia que impde limites a sabedoria, o
erro que prevalece sobre a verdade, o humano que substitui o divino, a
terra que prevalece sobre o céu, o individuo que faz a si mesmo a medida
de todas as coisas e afirma ditar ao universo leis extraidas inteiramente de
sua propria razao relativa e falivel. "Ai de vocés, guias cegos", diz o
Evangelho; hoje, vemos em todos os lugares apenas pessoas cegas que
levam outras pessoas cegas, € que, se ndo forem presas a tempo,
inevitavelmente os levardao ao abismo onde perecerao com eles.



Capitulo VI

CAOS SOCIAL

este estudo, ndo pretendemos prestar especial atencao ao ponto de

vista social, que nos interessa apenas de forma muito

indiretamente, pois representa apenas uma aplicagdo bastante
distante dos principios fundamentais, e, portanto, ndo ¢ nessa area que
uma recuperagao do mundo moderno poderia, em qualquer caso, comecgar.
Essa recuperagao, de fato, se fosse assim realizada para trds, ou seja, a
partir das consequéncias em vez de partir dos principios, necessariamente
careceria de uma base séria e seria bastante ilusoria; nada estavel poderia
resultar, e tudo teria que comecar novamente em breve, porque teriamos
negligenciado concordar acima de tudo sobre as verdades essenciais. E por
1sso que ndo € possivel dar contingéncias politicas, mesmo dando a esta
palavra seu significado mais amplo, um valor diferente do dos meros
sinais externos da mentalidade de uma era; mas, a este respeito, nao
podemos ignorar inteiramente as manifestagoes da desordem moderna no
proprio reino social.

Como indicamos anteriormente, ninguém no estado atual do mundo
ocidental estd mais no lugar que normalmente lhe convém por causa de
sua propria natureza; isto € o que se expressa dizendo que as castas nao
existem mais, porque a casta, entendida em seu verdadeiro sentido
tradicional, nada mais ¢ do que a propria natureza individual, com todas as
habilidades especiais que ela implica e que predispdem cada homem a
realizacdo desta ou daquela funcdo determinada. Assim que a adesdo a
qualquer fung¢do ndo estd mais sujeita a quaisquer regras legitimas,
inevitavelmente segue-se que todos serdo levados a fazer qualquer coisa, e



muitas vezes para o que ele ¢ menos qualificado; o papel que
desempenhara na sociedade sera determinado, ndo por acaso, que
realmente nao existel28], mas pelo que pode dar a ilusdo de acaso, isto €,
pelo emaranhado de todos os tipos de circunstancias acidentais; o que ira
intervir menos serd precisamente o unico fator que deve contar nesse caso.
Ou seja, as diferencas de natureza que existem entre os homens. A causa
de toda essa desordem ¢ a negagdo dessas proprias diferengas, resultando
em qualquer hierarquia social; e essa negacdo € a principio talvez pouco
consciente € mais pratica do que tedrica, porque a confusdo das castas
precedeu sua completa supressdo, ou, em outras palavras, uma natureza
incompreendida dos individuos. Essa negacdo, dizemos, foi entao erguida
pelos modernos como um pseudo-principio sob o nome de "igualdade".
Seria muito facil mostrar que a igualdade ndo pode existir em qualquer
lugar, pela simples razdo de que ndo pode haver dois seres que sdo
verdadeiramente distintos e totalmente iguais em todos os aspectos; € ndo
seria menos facil trazer a tona todas as consequéncias absurdas que fluem
dessa ideia quimérica, em nome da qual se diz impor a todos os lugares
uma uniformidade completa, por exemplo, distribuindo a todos um ensino
idéntico, como se todos fossem igualmente aptos a entender as mesmas
coisas, € como se, a fim de fazé-los entender, os mesmos métodos seriam
adequados para todos sem distingdo. Também podemos nos perguntar se
nao ¢ sim uma questdo de "aprender" do que de "compreensio" realmente,
ou seja, se a memoria ndo ¢ substituida pela inteligéncia na concepgao
toda verbal e "livresca" do ensino atual, onde visamos apenas o acimulo
de nogdes rudimentares e heterogéneas, e onde a qualidade € inteiramente
sacrificada a quantidade, como acontece em todo o mundo moderno por
razdes que explicaremos mais tarde: ¢ sempre dispersao na multiplicidade.
Haveria, a este respeito, muito a ser dito sobre os delitos de uma
"educagdo obrigatdria"; mas este ndo € o lugar para insistir nisso, e, para
nao ir além do quadro que desenhamos para ndés mesmos, devemos nos
contentar em apontar essa consequéncia especial de teorias "igualitarias",
como um daqueles elementos de desordem que hoje sdo numerosos demais
para termos até mesmo a pretensao de lista-los sem omitir nenhum deles.

Naturalmente, quando nos encontramos na presen¢a de uma ideia como a
da "igualdade", ou como a do "progresso", ou como os outros "dogmas



seculares" que quase todos os nossos contemporaneos aceitam cegamente,
e a maioria dos quais comecou a se formular claramente durante o século
XVIII, n3o ¢ possivel admitir que tais ideias se originaram
espontaneamente. Em suma, sao verdadeiras "sugestdes", no sentido mais
estrito dessa palavra, que so6 poderia produzir seu efeito em um ambiente
ja preparado para recebé-los; eles ndo criaram do zero o estado de espirito
que caracteriza a era moderna, mas eles tém contribuido em grande parte
para manté-lo e desenvolvé-lo a um ponto que provavelmente ndo teria
alcancado sem eles. Se essas sugestdes desaparecessem, a mentalidade
geral estaria muito perto de mudar de diregdo; € por isso que eles sdo tao
cuidadosamente mantidos por todos aqueles que tém interesse em manter
o transtorno, se nao o tornar ainda pior, € também por que, em um
momento em que fingimos submeter tudo a discussao, eles sdo as Unicas
coisas que nunca nos permitimos discutir. Além disso, ¢ dificil determinar
exatamente o grau de sinceridade daqueles que propagam tais ideias, saber
até que ponto alguns homens vém atacar suas proprias mentiras € sugerir
outras; € até mesmo, na propaganda, aqueles que desempenham o papel
duplo, que sdo muitas vezes os melhores instrumentos, pois trazem a
convic¢do de que outros teriam alguma dificuldade para simular, e que €
facilmente contagioso; mas, por tras de tudo isso, € pelo menos no inicio,
precisa haver uma acdo muito mais consciente, uma dire¢ao que sO6 pode
vir de homens que sabem perfeitamente bem quais ideias se ater e, assim,
joga-las em circulacdo. Falamos de "ideias", mas ¢ apenas muito
inadequadamente que essa palavra possa ser aplicada aqui, pois € bastante
obvio que elas nao sao de forma alguma ideias puras, ou mesmo algo que
pertence de alguma forma a ordem intelectual; elas sdo equivocos, mas
ainda seria melhor chama-las de "pseudo-ideias", destinadas
principalmente a provocar reacdes sentimentais, que ¢ de fato a maneira
mais eficaz e facil de agir sobre as massas. A este respeito, a palavra
também ¢ de maior importancia, pela no¢do que representa, € os "idolos"
mais modernos sdo realmente apenas palavras, porque aqui ocorre esse
fendmeno singular conhecido como "verbalismo", onde o som das palavras
¢ suficiente para dar a ilusdo do pensamento; a influéncia que os
palestrantes exercem sobre as multidoes € particularmente caracteristica a
este respeito, € ndo ha necessidade de estuda-la muito de perto para



perceber que este ¢ de fato um processo de sugestdo bastante comparavel
aos dos hipnotizadores.

Mas, sem elaborar mais sobre essas consideracdes, voltemos as
consequéncias implicadas pela nega¢do de qualquer hierarquia verdadeira,
e note que, no atual estado das coisas, ndo s6 um homem exerce sua
propria fungdo apenas excepcionalmente e como se por acidente, enquanto
que € o caso oposto que normalmente deveria ser a exce¢ao, mas também
acontece que o mesmo homem ¢ chamado a exercer sucessivamente todas
as fungdes diferentes, como se ele pudesse mudar suas habilidades a
vontade. Isso pode parecer paradoxal em uma era de excessiva
"especializa¢do", e ainda assim ¢, especialmente na ordem politica; se a
competéncia dos "especialistas" ¢ muitas vezes muito iluséria, € em
qualquer caso limitada a um campo muito estreito, a crenca nessa
competéncia €, no entanto, um fato, e pode-se perguntar como € que essa
crenca ndo desempenha mais nenhum papel quando se trata da carreira dos
politicos, onde a incompeténcia mais completa raramente ¢ um obstaculo.
No entanto, se pensarmos sobre isso, percebemos facilmente que ndo ha
nada 14 que deva ser surpreendente, e que ¢, em suma, apenas um resultado
muito natural da concepcao "democratica", segundo a qual o poder vem de
baixo e depende essencialmente da maioria, que necessariamente tem
como corolario a exclusdao de qualquer competéncia real, porque a
competéncia € sempre pelo menos uma superioridade relativa e s6 pode
ser prerrogativa de uma minoria.

Aqui, algumas explica¢Oes ndo serdao inuteis para destacar, por um lado, as
falacias que se escondem sob a ideia "democratica", e, por outro lado, os
elos que ligam essa mesma ideia a toda a mentalidade moderna; além
disso, ¢ quase supérfluo, dado o nosso ponto de vista, salientar que essas
observacoes serdo feitas fora de todas as questoes partidarias e disputas
politicas, nas quais ndo pretendemos interferir direta ou indiretamente.
Consideramos essas coisas de uma forma absolutamente desinteressada,
como poderiamos fazer por qualquer outro objeto de estudo, e buscando
apenas perceber o mais claramente possivel o que esta no fundo de tudo
1sso, que ¢, além disso, a condigdo necessdria e suficiente para o
dissipamento de todas as ilusdes que nossos contemporaneos tém. Aqui
também, ¢ realmente uma questdo de "sugestdo", como dissemos



anteriormente para ideias um pouco diferentes, mas ainda assim
relacionadas; e, assim que sabemos que ¢ apenas uma sugestao, assim que
entendemos como funciona, ela ndo pode mais ser exercida; contra coisas
desse tipo, um exame um tanto minucioso € puramente "objetivo", como
se diz hoje no jargdo especial emprestado dos filosofos alemaes, passa a
ser bastante eficaz do que todas as declamacdes sentimentais e todas as
polémicas partidarias, que nao provam nada e sdo apenas a expressao de
simples preferéncias individuais.

O argumento mais decisivo contra a "democracia" pode ser resumido em
poucas palavras: o superior ndo pode emanar do inferior, porque o "plus"
ndo pode sair do "menos"; isso € de rigor matemadtico absoluto, contra o
qual nada pode prevalecer. E importante notar que é precisamente o
mesmo argumento que, aplicado em outra ordem, também se aplica ao
"materialismo"; nao ha nada fortuito sobre essa concordancia, ¢ as duas
coisas estio muito mais proximas do que pode parecer & primeira vista. E
muito 6bvio que o povo nao pode conferir poder que eles proprios nao
possuem; o verdadeiro poder s6é pode vir de cima, e ¢ por isso que,
digamos de passagem, ele s6 pode ser legitimado pela sancdo de algo
superior a ordem social, ou seja, de uma autoridade espiritual; se for de
outra forma nao ¢ mais do que uma violacao de poder, um estado de coisas
que ¢ injustificavel por falta de principio, e onde s6 pode haver desordem
e confusdo. Essa derrubada de qualquer hierarquia comega assim que o
poder temporal quer tornar-se independente da autoridade espiritual, e
depois se subordinar fingindo té-la usada para fins politicos; ha uma
primeira usurpagdo que abre o caminho para todos os outros, e poderia
assim ser demonstrado que, por exemplo, a realeza francesa, desde o
século XIV, tem trabalhado inconscientemente para preparar a Revolugdo
que era para derruba-la; talvez algum dia teremos a oportunidade de
desenvolver como ele merece este ponto de vista que, no momento, sO
podemos indicar de uma forma muito breve.

Se alguém define "democracia" como o governo do povo por si sO, 1SS0 €
uma impossibilidade real, uma coisa que nao pode sequer ter existéncia de
fato, ndo mais em nossa €poca do que em qualquer outra; nao se deve ser
enganado por palavras, e € contraditorio admitir que os mesmos homens
podem ser governantes e governados, porque, para usar a linguagem



aristotélica, o mesmo ser nao pode estar "em ac¢do" e "potencialmente" ao
mesmo tempo e na mesma relacido. H4 uma relagdo aqui que
necessariamente pressupoe dois termos em presenca: ndo poderia haver
governado se ndo houvesse também governantes, mesmo que fossem
ilegitimos e sem outro direito ao poder do que o que eles atribuiram a si
mesmos; mas a grande habilidade dos lideres no mundo moderno ¢ fazer
com que as pessoas acreditem que governam a si mesmas; € as pessoas se
permitem ser persuadidas ainda mais voluntariamente porque estdo
lisonjeadas e, além disso, sdo incapazes de pensar o suficiente para ver o
que é impossivel. E criar essa ilusio de que o "sufragio universal" foi
inventado: ¢ a opinido da maioria que deveria fazer a lei; mas o que nao
percebemos € que a opinido ¢ algo que pode ser facilmente direcionada e
modificada; pode-se sempre, com a ajuda de sugestdes adequadas,
provocar correntes indo nessa ou naquela dire¢do; ndo sabemos mais quem
falou em "fabricar opinido", e essa expressao € bastante correta, embora
seja preciso dizer, além disso, que nem sempre sao os lideres aparentes
que realmente tém a sua disposi¢cdo os meios necessarios para alcangar
esse resultado. Esta ultima observagao provavelmente d4 a razdo pela qual
a incompeténcia dos politicos mais "proeminentes" parece ter apenas uma
importancia muito relativa; mas, uma vez que nao se trata de desmantelar
o funcionamento do que poderia ser chamado de "maquina governante",
limitaremos-nos a apontar que essa propria incompeténcia oferece a
vantagem de manter a ilusdo da qual acabamos de falar: € apenas sob essas
condig¢oes, de fato, que os politicos em questdo podem aparecer como a
emana¢dao da maioria, sendo assim a sua imagem, porque a maioria, em
qualquer assunto que seja chamado a dar sua opinido, ¢ sempre constituida
pelos incompetentes, cujo nimero € incomparavelmente maior do que o
dos homens que sdo capazes de se pronunciar em perfeito conhecimento
dos fatos.

Isso imediatamente nos leva a dizer como a ideia de que a maioria deve
fazer a lei ¢ essencialmente erronea, pois, mesmo que essa ideia, por
necessidade, seja acima de tudo tedrica e ndo possa corresponder a uma
realidade efetiva, resta explicar como ela tem sido capaz de se enraizar na
mente moderna, quais sdo as tendéncias dela a que corresponde e que
satisfaz pelo menos na aparéncia. O defeito mais visivel € o que indicamos



agora: a opinido da maioria sé pode ser a expressao da incompeténcia, seja
por falta de inteligéncia ou ignorincia total; pode-se envolver nesse
sentido certas observacdes da '"psicologia coletiva", e recordar em
particular esse fato bastante conhecido de que, em uma multidao, o
conjunto de reagdes mentais que ocorrem entre os individuos componentes
leva a formacao de uma espécie de resultado que nao ¢ sequer no nivel da
meédia, mas no dos elementos mais inferiores. Também seria necessario
apontar, por outro lado, como alguns filésofos modernos queriam
transportar para a ordem intelectual a teoria "democratica" que faz
prevalecer a opinido da maioria, fazendo o que chamam de "consentimento
universal" um chamado "critério da verdade": mesmo assumindo que ha de
fato uma questdo sobre a qual todos os homens concordam, este acordo
ndo provaria nada por si sO; mas, além disso, se essa unanimidade
realmente existisse, o que ¢ ainda mais duvidoso, ja que sempre ha muitos
homens que ndo tém opinido sobre qualquer pergunta € que nunca se
perguntaram, seria impossivel vé-la de fato, de modo que o que ¢ invocado
a favor de uma opinido e como sinal de sua verdade ¢ reduzido a ser
apenas o consentimento do maior nimero, € novamente limitando-se a um
meio necessariamente muito limitado no espago € no tempo. Nessa area, €
ainda mais claro que a teoria carece de uma base, pois ¢ mais facil evitar a
influéncia do sentimento, que, pelo contrario, quase inevitavelmente entra
em jogo quando se trata do campo politico; e ¢ essa influéncia que € um
dos principais obstaculos para a compreensdo de certas coisas, mesmo
entre aqueles que de outra forma teriam uma capacidade intelectual muito
suficiente para alcancar esse entendimento sem dificuldade; impulsos
emocionais impedem a reflexdo, e ¢ uma das habilidades mais vulgares da
politica tirar proveito dessa incompatibilidade.

Mas vamos ao fundo da questdo: o que ¢ exatamente essa lei do maior
numero que os governos modernos invocam ¢ de onde eles afirmam
derivar sua unica justificativa? E simplesmente a lei da matéria e da forca
bruta, a propria lei em virtude da qual uma massa impulsionada por seu
peso esmaga tudo o que encontra em seu caminho; € precisamente ai que
estd a juncdo entre a concepcdo "democratica" e o "materialismo", e ¢
também o que torna essa mesma concepcdo tdo intimamente ligada a
mentalidade atual. E a derrubada completa da ordem normal, uma vez que



¢ a proclamacao da supremacia da multiplicidade como tal, supremacia
que, de fato, s6 existe no mundo materiall22]; pelo contrario no mundo
espiritual, e ainda mais simplesmente na ordem universal, ¢ a unidade que
estd no topo da hierarquia, pois ¢ esse o principio do qual toda
multiplicidade emergel39]; mas, quando o principio € negado ou perdido de
vista, tudo o que resta ¢ pura multiplicidade, que se identifica com a
propria matéria. Por outro lado, a alusdo que acabamos de fazer a
gravidade implica mais do que uma simples comparacdo, porque a
gravidade realmente representa, no campo das forcas fisicas no sentido
mais comum desta palavra, a tendéncia descendente e compressiva, o que
leva a uma limitagdo cada vez mais estreita, € que a0 mesmo tempo vai na
direcdo da multiplicidade, retratado aqui por uma densidade crescentel31];
e essa tendéncia ¢ a mesma que marca a dire¢do em que a atividade
humana se desenvolveu desde o inicio da era moderna. Além disso, deve-
se notar que a matéria pelo seu poder de divisdo e limitagdo a0 mesmo
tempo, ¢ o que a doutrina escolastica chama de "principio da
individuagdo", e isso vincula as consideragdes que agora expdem ao que
dissemos anteriormente sobre o individualismo: essa mesma tendéncia
que acaba de ser mencionada ¢ também, pode-se dizer, a tendéncia
"individualizadora", a tendéncia segundo a qual o que a tradicao judaico-
cristd se refere como a "queda" dos seres que se separaram da unidade
originall32]. A multiplicidade prevista fora de seu principio, e que,
portanto, ndo pode mais ser reduzida a unidade, €, na ordem social, a
coletividade concebida como sendo simplesmente a soma aritmética dos
individuos que a compdem, uma vez que ndao esta ligada a nenhum
principio superior aos individuos; e a lei da coletividade, a este respeito, €,
de fato, essa lei do maior nimero no qual se baseia a ideia "democratica".

Aqui, devemos parar por um momento para dissipar uma possivel
confusdo: ao falar do individualismo moderno, consideramos quase
exclusivamente suas manifestagdes na ordem intelectual; pode-se pensar
que, no que diz respeito a ordem social, o caso ¢ bem diferente. De fato, se
alguém pegasse a palavra "individualismo" em seu sentido mais estreito,
poder-se ia ser tentado a colocar a coletividade contra o individuo, e
pensar que fatos como o papel cada vez mais difundido do Estado e a
crescente complexidade das instituigdes sociais sdo a marca de uma



tendéncia contraria ao individualismo. Na realidade, ndo ¢ o caso, pois a
coletividade, ndo sendo nada além da soma dos individuos, ndo pode ser
contra eles, nem o proprio Estado pode conceber da maneira moderna, ou
seja, como uma simples representacdo da massa, onde nenhum principio
superior € refletido; mas € precisamente na negacdo de qualquer principio
supra-individual que o individualismo como definimos realmente consiste.
Assim, se ha conflitos no campo social entre varias tendéncias, todos os
quais também pertencem a mente moderna, esses conflitos ndo sdo entre o
individualismo e outra coisa, mas simplesmente entre as multiplas
variedades das quais o individualismo em si € suscetivel; e € facil perceber
que, na auséncia de qualquer principio capaz de unificar verdadeiramente
a multiplicidade, tais conflitos devem ser mais numerosos € mais S€rios
em nosso tempo do que nunca, para quem diz que o individualismo
significa necessariamente divisao; e essa divisdo, com o estado cadtico
que gera, ¢ a consequéncia fatal de uma civilizagdo material, uma vez que
¢ a propria matéria que ¢ propriamente a raiz da divisao e multiplicidade.

Dito isto, ainda precisamos insistir em uma consequéncia imediata da
ideia "democratica", que ¢ a negacdo da elite entendida em seu Unico
sentido legitimo; ndo ¢ a toa que "democracia" se opde a "aristocracia", a
ultima palavra que designa precisamente, pelo menos quando tomada em
seu sentido etimologico, o poder da elite. Este ultimo, por defini¢do, de
certa forma, s6 pode ser de poucos, e seu poder, sua autoridade, que vem
apenas de sua superioridade intelectual, ndo tem nada em comum com a
forca numérica na qual se baseia a "democracia", cujo carater essencial €
sacrificar a minoria para a maioria, € também, pelo mesmo, como
dissemos acima, qualidade para quantidade, portanto, a elite para a massa.
Assim, o papel de lideranca de uma elite real e sua propria existéncia,
porque ela necessariamente desempenha esse papel assim que existe, sao
radicalmente incompativeis com a "democracia", que estd intimamente
ligada a concepgao "igualitaria", ou seja, a negagdo de qualquer hierarquia:
a propria esséncia da ideia "democratica" ¢ que qualquer individuo vale
outro, porque eles sdo iguais digitalmente, e embora eles s6 possam ser
iguais digitalmente. Uma verdadeira elite, como ja dissemos, s6 pode ser
intelectual; € por isso que a "democracia" sé pode ser estabelecida onde a
intelectualidade pura ndo existe mais, o que ¢ de fato o caso no mundo



moderno. S6 que, como a igualdade € impossivel de fato, € como nao
podemos praticamente eliminar qualquer diferenca entre os homens,
apesar de todos os esfor¢os de nivelamento, chegamos, por um ilogismo
curioso, a inventar falsas elites, além disso multiplas, que afirmam
substituir a unica elite real; e essas falsas elites baseiam-se na
consideracdo de qualquer superioridade, eminentemente relativa e
contingente, ¢ sempre de natureza puramente material. E facil ver isso
observando que a distin¢ao social que mais importa, no atual estado das
coisas, € aquela que se baseia na riqueza, ou seja, em uma superioridade
totalmente externa e de uma ordem exclusivamente quantitativa, a Unica
em suma que ¢ reconciliada com a "democracia", porque prossegue do
mesmo ponto de vista. Acrescentamos, além disso, que as proprias pessoas
que atualmente se colocam como opositores deste estado de coisas, nem
envolvem qualquer principio de uma ordem superior, sdo incapazes de
efetivamente remediar tal desordem, se mesmo nao correrem o risco de
agrava-la ainda mais na mesma direcdo; a luta € apenas entre variedades
de "democracia", mais ou menos acentuando a tendéncia "igualitaria",
como ¢, como dissemos, entre variedades de individualismo, o que, alias,
equivale exatamente ao mesmo.

Essas poucas reflexdes nos parecem suficientes para caracterizar o estado
social do mundo contemporaneo, € a0 mesmo tempo mostrar que, neste
campo, assim como em todas as outras, s6 pode haver uma saida para o
caos: a restauracdo da intelectualidade e, consequentemente, a
reconstituicdo de uma elite, que, atualmente, deve ser considerada
inexistente no Ocidente, porque esse nome nao pode ser dado a alguns
elementos isolados que, de certa forma, representam apenas possibilidades
nao desenvolvidas. De fato, esses elementos geralmente tém apenas
tendéncias ou aspiragdes, que, sem duvida, os levam a reagir contra a
mente moderna, mas sem que sua influéncia seja capaz de ser exercida de
forma eficaz; o que falta ¢ o verdadeiro conhecimento, sdo os dados
tradicionais que ndo podem ser improvisados, € aos quais uma inteligéncia
deixada por si mesma, especialmente em circunstancias tdo desfavoraveis
em todos os aspectos, s6 pode compensar isso de forma muito imperfeita e
muito pequena. Ha, portanto, apenas esfor¢os dispersos que muitas vezes
se desviam por falta de principios e dire¢do doutrinaria: pode-se dizer que



o mundo moderno se defende por sua propria dispersdo, da qual seus
proprios oponentes ndo podem escapar. Este serd o caso, desde que estes
sejam mantidos no terreno "profano", onde a mente moderna tem uma
vantagem Obvia, uma vez que este ¢ seu dominio proprio e exclusivo; e,
além disso, se eles se apegam a ele, ¢ porque esse espirito ainda tem um
poder muito forte sobre eles, apesar de tudo. E por isso que tantas pessoas,
por mais animadas por uma boa vontade indiscutivel, sdo incapazes de
entender que € necessario comecar com principios, € persistir em nao
desperdicar suas forcas neste ou naquele campo relativo, social ou nio,
onde nada de real ou duradouro pode ser realizado nessas condi¢des. A
verdadeira elite, pelo contrario, ndo teria que intervir diretamente nessas
areas ou se envolver em ag¢des externas; ele dirigiria tudo por uma
influéncia esquiva para o vulgar, e ainda mais profundo como seria menos
aparente. Se pensarmos no poder das sugestdes que estavamos falando
acima, € que, no entanto, ndo supor qualquer intelectualidade verdadeira,
podemos suspeitar do que seria, um fortiori, o poder de uma influéncia
como esta, exercida de uma forma ainda mais oculta por causa de sua
propria natureza, e tomando sua fonte em pura intelectualidade, poder que,
além disso, em vez de ser diminuido pela divisdo inerente a multiplicidade
e pela fraqueza que tudo o que ¢ falso ou ilusdo implica, seria, pelo
contrario, intensificado pela concentracdo na unidade principal e se
identificaria com a propria for¢a da verdade.



Capitulo VII

A CIVILIZACAO MATERIAL

¢ todos os aspectos acima, parece-nos que ja estd claro que os

orientais estdo plenamente certos quando reprovam a civilizacao

ocidental moderna por ser apenas uma civilizagdo material: €
nesse sentido que ela se desenvolveu exclusivamente, e, do ponto de vista
que se considera, estamos sempre na presenca das consequéncias mais ou
menos diretas dessa materializacdo. No entanto, ainda precisamos
completar o que dissemos a este respeito, e antes de tudo explicar os
diferentes significados em que uma palavra como "materialismo" pode ser
tomada, porque, se a usarmos para caracterizar o mundo contemporaneo,
alguns, que ndo acreditam ser "materialistas" enquanto fingem ser muito
"modernos”, ndo vao deixar de protestar e persuadir-se de que esta ¢ uma
caltnia real; por isso, € necessario esclarecer quaisquer ambiguidades que
possam ocorrer sobre o assunto.

E bastante significativo que a propria palavra "materialismo" data apenas
do século XVIII; ela foi inventada pelo filésofo Berkeley, que a usou para
designar qualquer teoria que admita a existéncia real da matéria;
dificilmente ¢ necessario dizer que nao ¢ disso que estamos falando aqui,
onde essa existéncia nao estd em questdo. Um pouco mais tarde, a mesma
palavra tomou um significado mais restrito, aquele que manteve desde
entdo: caracterizou uma concepgao segundo a qual ndo héd nada além de
matéria e o que provém dela; e vale ressaltar a novidade de tal concepcao,
o fato de ser essencialmente um produto da mente moderna, portanto,
corresponde pelo menos a algumas das tendéncias que sdo especificas a
elal33]. Mas ¢ sobretudo em outro sentido, muito mais amplo e ainda muito



claro, que ouvimos aqui sobre "materialismo": o que essa palavra entdo
representa ¢ todo um estado de espirito, cuja concepg¢ao acabamos de
definir ¢ apenas uma manifestagdo entre muitas outras, € que €, por si so,
independente de qualquer teoria filosofica. Este estado de espirito € o de
dar mais ou menos precedéncia consciente as coisas da ordem material e
as preocupacdes que lhes dizem respeito, se essas preocupacdes ainda
mantém uma certa aparéncia especulativa ou se sdo puramente praticas; €
nao pode ser seriamente contestada que esta ¢ a mentalidade da grande
maioria de nossos contemporaneos.

Toda a ciéncia "profana" que se desenvolveu nos ultimos séculos € apenas
o estudo do mundo sensato. Esta confinada exclusivamente a ele, e seus
métodos sdo aplicaveis apenas a este campo; mas esses métodos sao
proclamados "cientificos" a exclusdao de todos os outros, o que equivale a
negar qualquer ciéncia que nao se relacione com coisas materiais. Entre
aqueles que pensam assim, ¢ mesmo entre aqueles que se dedicaram
especialmente as ciéncias em questdo, ha, no entanto, muitos que se
recusariam a se declarar "materialistas" e a aderir a teoria filoséfica que
leva esse nome; ha mesmo aqueles que voluntariamente fazem uma
profissdo de f¢€ religiosa cuja sinceridade ndo ¢ duvidosa; mas sua atitude
"cientifica" nao difere consideravelmente da dos materialistas
comprovados. A questdo de saber se a ciéncia moderna deve ser
denunciada como ateu ou materialista tem sido frequentemente discutida
do ponto de vista religioso, € na maioria das vezes tem sido muito mal
colocada; € certo que esta ciéncia ndo faz expressamente uma profissao de
ateismo ou materialismo, que se limita a ignorar certas coisas sem se
pronunciar sobre elas por uma nega¢dao formal, como faz esse ou aquele
filésofo; podemos, portanto, falar apenas de um materialismo de fato, do
que chamamos de materialismo pratico; mas o mal ¢ talvez ainda mais
sério, porque ¢ mais profundo e mais extenso. Uma atitude filosofica pode
ser algo muito superficial, mesmo entre filosofos "profissionais"; além
disso, hd mentes que recuariam antes da negacdo, mas que se acomodam
para completar a indiferenca; e esta ¢ a coisa mais formidavel, porque,
para negar uma coisa, ainda temos que pensar sobre ela, por pouco que
seja, enquanto aqui chegamos a pensar sobre isso de nenhuma forma.
Quando vemos uma ciéncia exclusivamente material apresentando-se



como a Unica ciéncia possivel, quando os homens estdo acostumados a
admitir como uma verdade indiscutivel que ndo pode haver conhecimento
valido fora dela, quando toda a educacdo dada tende a inculcar neles a
supersticado desta ci€ncia, que ¢ propriamente 'cientismo”, como esses
homens ndo poderiam ser praticamente materialistas, ou seja, ndo ter todas
as suas preocupagdes voltadas para o lado da mateéria?

Para os modernos, nada parece existir além do que pode ser visto e tocado,
ou pelo menos, mesmo que eles teoricamente admitam que pode haver
outra coisa, eles se apressam em declara-lo, ndo apenas incomum, mas
"desconhecido", o que os isenta de lidar com isso. Se hd, no entanto,
aqueles que buscam ter alguma ideia de um "outro mundo", apelam para a
imaginagdo e representam-no no modelo do mundo terrestre e carregam
para la todas as condi¢des de existéncia especificas, incluindo espago e
tempo, ou mesmo uma espécie de "corporidade"; temos mostrado em
outros lugares, em concepgdes espiritas, exemplos particularmente
marcantes desse tipo de representacdes grosseiramente materializadas;
mas, se este ¢ um caso extremo, onde esse personagem ¢ exagerado ao
ponto da caricatura, seria um erro acreditar que o espiritismo e as seitas
que estdo mais ou menos relacionadas a ele tém o monopolio sobre esse
tipo de coisas. Além disso, de uma forma mais geral, a intervencdo da
imaginagdo nos campos onde ela nada pode dar, e que normalmente
deveria ser proibida, ¢ um fato que mostra muito claramente a
incapacidade dos ocidentais modernos de se elevarem acima do sensato;
muitos ndo sabem como fazer qualquer diferenca entre "conceber" e
"imaginar", e alguns filésofos, como Kant, chegam ao ponto de declarar
"inconcebivel" ou "impensavel" qualquer coisa que ndo seja suscetivel de
representacao. Entdo tudo chamado de "espiritualismo" ou "idealismo" &,
na maioria das vezes, uma espécie de materialismo transposto; isso €
verdade nao s6 do que chamamos de "neospiritualismo", mas também do
proprio espiritismo filosofico, que, no entanto, se considera o oposto do
materialismo. Para dizer a verdade, o espiritualismo e o materialismo,
compreendidos no sentido filos6fico, ndo podem ser compreendidos um
sem o outro: sdo simplesmente as duas metades do dualismo cartesiano,
cuja separagdo radical foi transformada em uma espécie de antagonismo;
e, desde entdo, toda a filosofia oscila entre esses dois termos sem ser



capaz de ir além deles. O espiritismo, apesar de seu nome, ndo tem nada
em comum com a espiritualidade; seu debate com materialismo s6 pode
deixar aqueles que se colocam em um ponto de vista mais elevado, e que
véem que esses opostos estdo, em esséncia, muito proximos de serem
meros equivalentes, cuja suposta oposi¢do, em muitos pontos, ¢ reduzida a
uma disputa vulgar de palavras.

Os modernos, em geral, concebem nenhuma outra ciéncia além das coisas
que sdo medidas, contadas e pesadas, ou seja, ainda e em suma, coisas
materiais, porque ¢ apenas para essas coisas que o ponto de vista
quantitativo pode ser aplicado; e a alegacdo de reduzir a qualidade a
quantidade ¢ muito caracteristica da ciéncia moderna. Nesse sentido,
passamos a acreditar que nao ha ciéncia adequada onde ndo seja possivel
introduzir a medida, e que existem leis cientificas apenas aquelas que
expressam relagdes quantitativas. O "mecanismo" de Descartes marcou o
inicio dessa tendéncia, que s6 aumentou desde entdo, apesar do fracasso da
fisica cartesiana, porque ndo estd ligada a uma determinada teoria, mas a
uma concepc¢ao geral de conhecimento cientifico. Hoje queremos aplicar a
medida mesmo no campo psicoldgico, que, no entanto, a escapa por sua
propria natureza; acaba por ndo entender mais que a possibilidade de
medi¢do repousa apenas em uma propriedade inerente a matéria, e que €
sua divisibilidade indefinida, a menos que se pense que essa propriedade
se estende a tudo o que existe, o que equivale a materializar todas as
coisas. E matéria, como ja dissemos, que ¢ o principio da divisio e pura
multiplicidade; a predominancia atribuida ao ponto de vista da quantidade,
€ que, como mostramos acima, encontra-se, mesmo no campo social. E,
portanto, materialismo no sentido que indicamos acima, embora ndo esteja
necessariamente ligado ao materialismo filoséfico, que mais ainda
precedeu no desenvolvimento das tendéncias da mente moderna. Nao
insistiremos no que ¢ ilegitimo em querer reduzir a qualidade a
quantidade, nem no que ¢ insuficiente para todas as tentativas de
explicacdo mais ou menos relacionadas ao tipo "mecanicista"; isso nao € o
que estamos propondo, € vamos apenas notar, a este respeito, que, mesmo
na ordem sensata, uma ciéncia desse tipo tem muito pouco a ver com a
realidade, a parte mais consideravel da qual necessariamente a escapa.



Sobre o tema da "realidade", somos levados a mencionar outro fato, que
pode passar despercebido por muitos, mas que ¢ muito digno de
observagdo como sinal do estado de espirito que estamos falando: € que
esse nome, em uso comum, € exclusivamente reservado para a uUnica
realidade sensata. Como a linguagem ¢ a expressao da mentalidade de um
povo e uma era, deve-se concluir a partir disso que, para aqueles que falam
dessa forma, tudo o que ndo se enquadra nos sentidos ¢ "irreal", ou seja,
ilusorio ou mesmo inexistente; eles podem nao estar claramente cientes
disso, mas essa convic¢ao negativa €, no entanto, profunda dentro deles, se
dizem o contrario, pode-se ter certeza, embora nao percebam, que esta
declaracdo responde neles apenas a algo muito mais externo, mesmo que
seja puramente verbal. Se alguém achar que estamos exagerando, basta
tentar ver, por exemplo, que as chamadas convicgdes religiosas de muitas
pessoas sao reduzidas a: algumas nog¢des aprendidas de cor, de uma forma
muito académica e mecanica, que nao tém de forma alguma assimiladas,
as quais nunca sequer pensaram no minimo, mas que mantém em suas
memorias € que repetem ocasionalmente porque sdo parte de um certo
formalismo, de uma atitude convencional que ¢ tudo o que eles podem
entender sob o nome da religido. J& falamos acima dessa "minimizagao"
da religido, da qual o "verbalismo" em questdo representa um dos ultimos
graus; € ela quem explica que os chamados "crentes", na verdade, do
materialismo pratico ndo rendem de forma alguma aos "incrédulos";
voltaremos a 1isso novamente, mas primeiro devemos por fim as
consideracoes relativas a natureza materialista da ci€ncia moderna, porque
esta ¢ uma questdo que precisa ser considerada de diferentes aspectos.

Devemos lembrar também, embora ja tenhamos indicado, que as ciéncias
modernas ndo tém um carater de conhecimento desinteressado, € que,
mesmo para aqueles que acreditam em seu valor especulativo, € pouco
mais do que uma mascara sob a qual todas as preocupagdes praticas estao
escondidas, mas que torna possivel manter a ilusdo de uma falsa
intelectualidade. Descartes, ele mesmo, ao constituir sua fisica, pensou
acima de tudo em desenhar a partir dela uma mecéanica, uma medicina e
uma moralidade; e, com a disseminagdo do empirismo anglo-saxdo, era
outra coisa ainda; além disso, o que faz a ciéncia prestigiada aos olhos do
publico em geral ¢ quase apenas os resultados praticos que ela permite



alcancar, porque, novamente, essas sdo coisas que podem ser vistas e
tocadas. Dissemos que o "pragmatismo" representa o dpice de toda a
filosofia moderna e seu ultimo grau de degradacdo; mas ha também, e por
mais tempo, fora da filosofia, um "pragmatismo" difuso e ndo
sistematizado, que € para o outro o que o materialismo pratico ¢ para o
materialismo teodrico, e que se funde com o que o vulgar chama de "senso
comum". Esse utilitarismo quase instintivo também ¢ inseparavel da
tendéncia materialista: o "senso comum" consiste em ndo ir além do
horizonte terrestre, bem como ndo lidar com tudo o que nao tem interesse
pratico imediato; € para ele, acima de tudo, que o0 mundo sensato sozinho ¢
"real", e que ndo ha conhecimento que nao venha dos sentidos; para ele,
também, esse conhecimento limitado ¢ valido apenas na medida em que
possibilita dar satisfacdo as necessidades materiais, e, as vezes, a um certo
sentimentalismo, porque, deve-se dizer claramente, com o risco de chocar
o "moralismo" contemporaneo, o sentimento ¢, na realidade, muito
proximo do assunto. Em tudo isso, ndo resta lugar para a inteligéncia,
exceto porque ela concorda em escravizar-se a realizagdo de fins praticos,
nao mais do que um simples instrumento sujeito as exigéncias da parte
inferior e corpdrea do individuo humano, ou, segundo uma expressao
singular de Bergson, "uma ferramenta a ser feita de ferramentas"; o que
faz o "pragmatismo" em todas as suas formas ¢ a total indiferenga a
verdade.

Nessas condic¢des, a industria ndo ¢ mais apenas uma aplicagdo da ciéncia,
uma aplicacao a partir da qual a ciéncia deve, por si s6, ser completamente
independente; torna-se como a razao do ser ¢ a justificativa, para que, aqui
novamente, as relacdes normais sejam invertidas. Aquilo em que o mundo
moderno aplicou todas as suas forcas, mesmo quando alegou fazer ciéncia
a sua maneira, nada mais ¢ do que o desenvolvimento da induastria e da
"maquinaria"; e, assim, querendo dominar a matéria ¢ dobra-la ao seu uso,
os homens sO conseguiram fazer-se escravos dela, como dissemos no
inicio: ndo sé limitaram suas ambigoes intelectuais, se ainda ¢ permitido
usar essa palavra nesses casos, para inventar € construir maquinas, mas
acabaram se tornando verdadeiramente maquinas. De fato, a
"especializagdo", tdo elogiada por alguns socidlogos sob o nome de
"divisao do trabalho", tem se imposto ndo s6 aos cientistas, mas também



aos técnicos e at¢ mesmo aos trabalhadores, e, para este Ultimo, todo o
trabalho inteligente € assim impossivel. Bem diferente dos artesdos do
passado, eles ndo sdo mais do que os servos das maquinas, por assim dizer.
Devem repetir constantemente, de forma muito mecanica, certos
movimentos determinados, sempre os mesmos, € sempre realizados da
mesma forma, a fim de evitar a menor perda de tempo; assim como os
métodos americanos, que sdo considerados como representando o mais
alto grau de "progresso". Na verdade, ¢ apenas uma questdao de produzir
tanto quanto possivel; preocupando-se pouco com a qualidade. E a
quantidade que importa; e voltamos mais uma vez para a mesma
observagdo que ja fizemos em outras areas: civilizagdo moderna ¢
realmente o que pode ser chamado de civilizagdo quantitativa, que €
apenas outra maneira de dizer que ¢ uma civilizacdo material. Se
queremos nos convencer ainda mais dessa verdade, s6 temos que ver o
imenso papel que os elementos econdmicos desempenham hoje na
existéncia dos povos, bem como no dos individuos: industria, comércio,
finangas, parece que so 1sso € o que conta, o que ¢ consistente com o fato
ja apontado de que a unica disting¢ao social que sobreviveu ¢ aquela que se
baseia na riqueza material. Parece que o poder financeiro domina toda a
politica, que a concorréncia comercial exerce uma influéncia
preponderante nas relagdes entre os povos; talvez esta seja apenas uma
aparéncia, € essas coisas estdo aqui por causas menos verdadeiras do que
meros meios de agdo; mas a escolha de tais meios indica bem o carater do
tempo em que eles sdo adequados. Além disso, nossos contemporaneos
estdo convencidos de que as circunstancias econdmicas sdo praticamente
os unicos fatores em eventos historicos, e eles até imaginam que esse
sempre foi o caso; nesse sentido, chegamos ao ponto de inventar uma
teoria que quer explicar tudo exclusivamente, e que recebeu o nome
significativo de "materialismo historico". Aqui, novamente, podemos ver
o efeito de uma dessas sugestdes a que nos referimos acima, sugestdes que
agem melhor a medida que correspondem as tendéncias da mentalidade
geral; e o efeito dessa sugestdo ¢ que os meios econdmicos acabam
determinando quase tudo o que acontece no campo social. Sem duvida, a
massa sempre foi conduzida de uma forma ou de outra, e pode-se dizer
que seu papel histérico consiste sobretudo em deixar-se liderar, porque
representa apenas um elemento passivo, uma "matéria" no sentido



aristotélico; mas hoje basta, para realizd-lo, ter meios puramente
materiais, desta vez no sentido comum da palavra, o que mostra
claramente o grau de degradagdao do nosso tempo; €, a0 mesmo tempo,
essa massa ¢ feita para acreditar que ndo ¢ conduzida, que age
espontaneamente € que se governa, ¢ o fato de acreditar que sim torna
possivel vislumbrar até onde sua inteligéncia pode ir.

Enquanto falamos de fatores econOmicos, aproveitaremos esta
oportunidade para apontar uma ilusao muito difundida sobre este assunto,
que consiste em imaginar que as relagdes estabelecidas no terreno do
comeércio podem servir para a aproximagao e compreensao entre 0s povos,
quando, na realidade, eles tém exatamente o efeito oposto. A matéria,
como ja dissemos muitas vezes, ¢ essencialmente multiplicidade e divisao,
portanto uma fonte de lutas e conflitos; portanto, seja uma questdo de
povos ou individuos, o dominio econdmico € e sé pode ser o de rivalidades
de interesses. Em particular, o Ocidente ndo precisa confiar na industria,
nem na ciéncia moderna, da qual € insepardvel, para encontrar um ponto
comum com o Oriente; se 0s orientais aceitarem esta industria como uma
infeliz e, além disso, uma necessidade transitoria, porque, para eles, nao
pode ser nada mais, a Ultima Ceia jamais sera mais do que uma arma que
lhes permita resistir a invasdo ocidental e salvaguardar sua propria
existéncia. E importante saber que ndo pode ser o contrario: os orientais
que se resignam a considerar a concorréncia econdmica em relagdo ao
Ocidente, apesar da repugnancia que sentem por esse tipo de atividade, s
podem fazé-lo com uma intengdo, a de se livrar de uma dominagdo
estrangeira que depende apenas da forca bruta, sobre o poder material que
a industria coloca a sua disposi¢ao; a violéncia exige violéncia, mas deve-
se reconhecer que certamente ndo sao os orientais que terdo procurado a
luta neste terreno.

Além disso, além da questao das relagdes entre o Oriente e o Ocidente, €
facil ver que uma das consequéncias mais notaveis do desenvolvimento
industrial ¢ a perfeicdo incessante das maquinas de guerra e o aumento de
seu poder destrutivo em propor¢oes formidaveis. Isso por si sO deve ser
suficiente para aniquilar os devaneios "pacifistas" de alguns admiradores
do "progresso" moderno; mas sonhadores e "idealistas" sao incorrigiveis, e
sua ingenuidade parece nao ter limites. O "humanitarismo" tdo na moda



certamente nao merece ser levado a sé€rio; mas ¢ estranho que se fale tanto
sobre o fim das guerras em um momento em que eles estdo causando mais
estragos do que jamais fizeram, ndo apenas por causa da multiplicagdo de
meios de destrui¢do, mas também porque, em vez de ocorrer entre
pequenos exercitos compostos apenas por soldados profissionais, eles
jogam uns contra os outros todos os individuos indiscriminadamente,
incluindo aqueles menos qualificados para desempenhar tal funcao. Este ¢
mais um exemplo marcante da confusdo moderna, e ¢ verdadeiramente
prodigioso, para quem quer pensar sobre isso, que um "levantamento em
massa" ou uma "mobilizagdo geral" passou a ser considerado como
natural, e que a ideia de uma "nacao armada" foi capaz de se impor a todas
as mentes, com raras excecoes. Também podemos ver aqui um efeito da
crenga apenas na forca dos numeros: ¢ consistente com o carater
quantitativo da civilizacdo moderna para colocar em movimento enormes
massas de lutadores; e, a0 mesmo tempo, o "igualitarismo" encontra seu
relato, assim como em instituicoes como as de "educagcdao obrigatoria" e
"sufragio universal". Acrescentamos também que essas guerras
generalizadas s6 foram possiveis por outro fendmeno especificamente
moderno, que ¢ a constitui¢do das "nacionalidades", consequéncia da
destrui¢do do regime feudal, por um lado, e, por outro lado, da ruptura
simultanea da maior unidade da "Cristandade" da Idade Média; e, sem
pensar em consideragdes que nos levariam longe demais, vamos notar
também, como circunstancia agravante, a ignorancia de uma autoridade
espiritual que, por si s, pode exercer normalmente uma arbitragem eficaz,
porque €, por sua propria natureza, acima de todos os conflitos de natureza
politica. A negacdo da autoridade espiritual ainda ¢ materialismo pratico;
e as proprias pessoas que afirmam reconhecer tal autoridade em principio,
de fato, negam-lhe qualquer influéncia real e qualquer poder de intervir no
campo social, exatamente da mesma forma que estabelecem uma particao
impermeavel entre a religido e as preocupagdes comuns de sua existéncia;
seja a vida publica ou privada, o mesmo estado de espirito ¢ afirmado em
ambos 0s casos.

Supondo que o desenvolvimento material tenha algumas vantagens do
ponto de vista relativo, pode-se, ao considerar consequéncias como as que
acabamos de mencionar, imaginar se essas vantagens nao sao muito



superadas pelas desvantagens. Nao estamos nem falando de tudo o que foi
sacrificado  para este  desenvolvimento  exclusivo, e que
incomparavelmente valia mais; ndo estamos falando de conhecimento
superior  esquecido, intelectualidade  destruida,  espiritualidade
desaparecida; nos simplesmente pegamos a propria civilizagdo moderna, e
dizemos que, se compararmos as vantagens e desvantagens do que ela
produziu, o resultado seria muito provavel que fosse negativo. As
invengdes que agora se multiplicam com rapidez cada vez maior sdo ainda
mais perigosas porque pdem em ac¢do forgas cuja verdadeira natureza ¢
inteiramente desconhecida por aqueles que as usam; e esta ignorancia € a
melhor prova da nulidade da ciéncia moderna quanto ao valor explicativo,
portanto como conhecimento, mesmo limitado ao dominio fisico apenas;
ao mesmo tempo, o fato de que as aplicagdes praticas ndo sdo de modo
algum impedidas por isso mostra que essa ciéncia € bem orientada apenas
no sentido do interesse proprio, € da indistria como Unico objetivo real de
todas as suas pesquisas. Como o perigo das invenc¢des, mesmo aquelas que
nao se destinam expressamente a desempenhar um papel fatal para a
humanidade, e que, no entanto, causam tantas catastrofes, sem mencionar
os disturbios insuspeitos que causam na atmosfera terrena, e este perigo,
dizemos, sem duvida, s6 aumentard em proporg¢oes dificeis de determinar,
¢ permitido pensar, sem muita implausibilidade, como ja indicamos
anteriormente, que talvez seja aqui que o mundo moderno vird a se
destruir, se ndo conseguir parar de agir dessa forma enquanto ainda houver
tempo.

Mas nao basta fazer, no que diz respeito as invengdes modernas, as
reservas necessarias por causa de seu lado perigoso, e devemos ir além: os
chamados "beneficios" do que ¢ chamado de '"progresso", e que
poderiamos de fato concordar em designar como tal se tivéssemos o
cuidado de especificar que ¢ apenas um progresso material, esses
"beneficios" nao sao muito ilusérios? Os homens de nosso tempo
pretendem assim aumentar seu "bem-estar"; nds, de nossa parte,
acreditamos que a meta que assim se propuseram, mesmo que
efetivamente alcangada, ndo vale o esfor¢o; mas, além disso, parece-nos
muito questiondvel que seja alcancado. Em primeiro lugar, devemos levar
em conta o fato de que todos os homens ndo t€ém os mesmos gostos ou as



mesmas necessidades, que ainda ha alguns que gostariam de escapar da
agitacdo moderna, da loucura da velocidade, ¢ ndo podem mais.
Ousaremos afirmar que, para eles, ¢ um "beneficio" impor-lhes o que ha
de mais contrario a sua natureza? Diremos que esses homens sao poucos
em numero hoje, € nos consideraremos autorizados por isso a considera-
los como uma quantidade desprezivel; ali, como no dominio politico, a
maioria se arroga o direito de esmagar as minorias, que, a seu ver, sao
obviamente erradas de existir, pois essa propria existéncia vai contra a
mania "igualitaria" da uniformidade. Mas, se considerarmos toda a
humanidade em vez de nos limitarmos ao mundo ocidental, a questdo
muda o aspecto: a maioria dos que falamos até agora ndo se tornara uma
minoria? Portanto, ndo € mais o mesmo argumento que ¢ apresentado
neste caso, e, por uma estranha contradicdo, ¢ em nome de sua
"superioridade" que esses "igualitarios" querem impor sua civilizagdo ao
resto do mundo, e que trardo problemas as pessoas que ndo lhes
perguntaram nada; e, uma vez que essa "superioridade" existe apenas do
ponto de vista material, ¢ natural que ela seja imposta pelos meios mais
brutais. Nao se engane: se o publico em geral admite de boa fé esses
pretextos de "civilizagdo", ha alguns para os quais € apenas uma simples
hipocrisia "moralista", uma mascara do espirito de conquista e interesses
econdmicos; mas que €poca singular quando tantos homens se permitem
ser convencidos de que um povo ¢ feito feliz escravizando-o, tirando-o do
que ¢ mais precioso, ou seja, sua propria civilizagdo, forcando-o a adotar
as instituigdes que sdo feitas para outra raca, e for¢ando-a a fazer o
trabalho mais arduo para fazé-lo adquirir coisas que sdo da mais perfeita
inutilidade para ela! Pois € assim: o Ocidente moderno ndo pode tolerar
que os homens prefiram trabalhar menos e se contentar com pouco para
viver; como a quantidade por si s6 conta, € como o que nao faz sentido ¢&,
além disso, considerado inexistente, aceita-se que aquele que ndo agita e
que ndo produz materialmente s6é pode ser uma "preguica"; sem sequer
mencionar a este respeito as avaliagdes comuns dos povos orientais, basta
olhar como as ordens contemplativas sdo julgadas, mesmo nos chamados
circulos religiosos. Em tal mundo, ndo h4 mais lugar para inteligéncia ou
para tudo o que ¢ puramente interno, pois sdo coisas que ndo podem ser
vistas ou tocadas, contadas ou pesadas; ha apenas espago para agao externa
em todas as suas formas, incluindo as mais sem sentido. Portanto, nao



deve ser surpresa que a mania anglo-saxa para o "esporte" esteja ganhando
terreno a cada dia: o ideal deste mundo ¢ o '"'animal humano" que
desenvolveu ao maximo sua forca muscular; seus herois sdo os atletas,
mesmo que sejam valentdes; sdo estes que despertam o entusiasmo
popular, € por suas faganhas que as multidoes sdo apaixonadas; um mundo
onde vemos tais coisas realmente caiu muito baixo e parece muito perto
do seu fim.

No entanto, vamos nos colocar por um momento no ponto de vista
daqueles que colocam seu ideal em "bem-estar" material, e que, como tal,
se alegram com todas as melhorias feitas a existéncia pelo "progresso"
moderno; eles tém certeza de que nio sdo enganados? E verdade que os
homens sao mais felizes hoje do que costumavam ser, porque eles tém
meios de comunicagdo mais rapidos ou outras coisas assim, porque eles
tém uma vida agitada e mais complicada? Parece-nos que € exatamente o
oposto: o desequilibrio ndo pode ser a condigdo para a verdadeira
felicidade; além disso, quanto mais necessidades um homem tem, mais
provavel ¢ que ele ndo tenha algo, e consequentemente seja infeliz; a
civilizagdo moderna visa multiplicar as necessidades artificiais, € como ja
dissemos acima, sempre criara mais necessidades do que pode satisfazer,
pois, uma vez que embarcamos nesse caminho, ¢ muito dificil parar por ai,
e ndo ha razdo para parar em um determinado ponto. Os homens nao
podiam sentir qualquer sofrimento de ser privado de coisas que nao
existiam e que eles nunca tinham pensado; agora, pelo contrario, eles
necessariamente sofrem se essas coisas falharem, uma vez que se
acostumaram a olhar para elas como necessarias, e, de fato, elas realmente
se tornaram necessarias para elas. Entdo eles se esforcam, por todos os
meios, para adquirir o que pode lhes dar todas as satisfacdes materiais, as
Unicas que sdo capazes de apreciar: ¢ apenas uma questdo de "ganhar
dinheiro", porque € isso que torna possivel obter coisas, € quanto mais
temos, mais queremos ter, porque constantemente descobrimos novas
necessidades; e essa paixao se torna o unico proposito de toda a vida. Dai a
competicdo feroz que alguns "evolucionistas" elevaram a dignidade do
direito cientifico sob o nome de "luta pela vida", e cuja consequéncia
logica € que os mais fortes, no sentido mais estritamente material desta
palavra, t€ém apenas o direito a existéncia. Dai também a inveja e até



mesmo o 6dio de quem possui riqueza sdo objeto daqueles que nao
possuem; como poderiam os homens a quem teorias "igualitarias" foram
pregadas ndo se revoltar vendo ao seu redor a desigualdade na forma que
deve ser mais sensivel a eles, porque ¢ da ordem mais grosseira? Se a
civilizagdo moderna entrar em colapso algum dia sob a pressdo dos
apetites desordenados que tem despertado nas massas, teria que ser muito
cego para nao ver nela a justa puni¢do de seu vicio fundamental, ou, para
falar sem qualquer fraseologia moral, o "choque em retorno" de sua
propria acdo no proprio campo em que foi exercido. Diz-se no Evangelho:
"Aquele que golpeia com a espada perecera pela espada"; aquele que
desencadeia as forgas brutais da matéria perecera esmagado por essas
mesmas forcas, das quais ele ndo ¢ mais mestre quando os colocou em
movimento, € que ele ndo pode se vangloriar de manter indefinidamente
em sua marcha fatal; forcas da natureza ou for¢cas das massas humanas, ou
ambos juntos, ndo importa, sdo sempre as leis da matéria que entram em
jogo e que inexoravelmente quebram aquele que pensou que poderia
dominé-las sem se levantar acima da matéria. E o Evangelho ainda diz:
"Cada casa dividida contra si vai desmoronar"; esta palavra também se
aplica exatamente ao mundo moderno, com sua civilizacao material, que
pode, por sua propria natureza, apenas despertar em todos os lugares luta e
divisao. A conclusao ¢ muito facil de desenhar, e ndao ha necessidade de
outras consideragdes para poder, sem medo de ser equivocada, prever um
fim tragico a este mundo, a menos que uma mudanga radical, indo tao
longe quanto uma reversao real, ocorra no curto prazo.

Estamos bem cientes de que alguns nos repreenderdo por ter, ao falar do
materialismo da civilizacdo moderna, como acabamos de fazer,
negligenciado certos elementos que parecem constituir pelo menos uma
atenuacdo a esse materialismo; e, de fato, se ndo houvesse nenhum, ¢
muito provavel que esta civilizacdo ja teria perecido miseravelmente.
Portanto, ndo contestamos a existéncia de tais elementos, mas nao
devemos nos iludir sobre este assunto: por um lado, ndo temos que incluir
neles tudo o que, no campo filoséfico, ¢ apresentado sob rétulos como os
do "espiritualismo" e do "idealismo", nem tudo o que, nas tendéncias
contemporaneas, ¢ apenas '"moralismo" e '"sentimentalismo"; j4 nos
explicamos suficientemente sobre isso € vamos simplesmente lembrar que



estes sdo, para nods, pontos de vista tdo "profanos" quanto o do
materialismo tedrico ou pratico, € que se desviam muito menos dele na
realidade do que na aparéncia; por outro lado, se ainda ha remanescentes
da verdadeira espiritualidade, ¢ apesar do espirito moderno e contra eles
que sobreviveram até agora. Esses remanescentes de espiritualidade, por
tudo o que ¢ propriamente ocidental, sdo possiveis de serem encontrados
na ordem religiosa; mas ja dissemos o quanto a religido ¢ diminuida hoje,
como seus proprios seguidores tém uma concepcao estreita e mediocre
dela, e como a intelectualidade, que tem verdadeira espiritualidade, foi
eliminada; nessas condi¢gdes, se algumas possibilidades ainda
permanecem, ¢ apenas no estado latente, € no presente seu papel efetivo €
reduzido a muito pouco. No entanto, devemos admirar a vitalidade de uma
tradicdo religiosa que, mesmo assim absorvida em uma espécie de
virtualidade, persiste apesar de todos os esfor¢os que tém sido tentados
por varios séculos para sufoca-la e aniquila-la; e, se soubessemos pensar,
veriamos que hd nesta resisténcia algo que implica um poder "ndo
humano"; mas, mais uma vez, essa tradicdo ndo pertence ao mundo
moderno, ndo ¢ um de seus elementos constituintes, ¢ o oposto de suas
tendéncias e aspiracoes. Isso deve ser dito francamente, € ndo buscar
conciliagdes vas: entre o espirito religioso, no verdadeiro sentido desta
palavra, e o espirito moderno, s6 pode haver antagonismo; qualquer
compromisso s0 pode enfraquecer o primeiro e beneficiar o segundo, cuja
hostilidade ndo sera desarmada para isso, pois ele sO pode querer a
destruicdo completa de tudo o que na humanidade reflete uma realidade
superior a humanidade. Diz-se que o Ocidente moderno € cristao, mas 1sso
¢ um erro: a mente moderna ¢ anti-cristd, porque ¢ essencialmente
antirreligiosa; e € antirreligioso porque, ainda mais em geral, ¢ anti-
tradicional; isso € o que constitui seu proprio carater, o que faz dele o que
¢. Certamente, algo do Cristianismo passou para a civiliza¢do anti-crista
de nosso tempo, cujos representantes mais "avangados", como dizem em
sua lingua especial, nao podem fazer com que nio tenham sofrido e que
ainda sofram, involuntariamente e talvez inconscientemente, uma certa
influéncia cristd, pelo menos indireta; isso € porque uma ruptura com o
passado, por mais radical que seja, nunca pode ser absolutamente
completa e de tal forma que remove toda a continuidade. Iremos ainda
mais longe, e diremos que tudo o que pode ser valido no mundo moderno



veio do Cristianismo, ou pelo menos através do Cristianismo, que trouxe
consigo toda a heranca das tradigdes anteriores, que a mantiveram viva
tanto quanto o estado do Ocidente permitiu, € que sempre carrega dentro
de si as possibilidades latentes; mas quem, hoje, mesmo entre aqueles que
afirmam ser cristdos, ainda tem a consciéncia efetiva dessas
possibilidades? Onde estdo os homens que conhecem o profundo
significado da doutrina que professam externamente, que ndo se
contentam em "acreditar" de uma forma mais ou menos superficial, e mais
pelo sentimento do que pela inteligéncia, mas que realmente "sabem" a
verdade da tradigdo religiosa que consideram ser sua? Gostariamos de ter
a prova de que existem pelo menos alguns, pois essa seria a maior e talvez
a unica esperanga de salvacdo do Ocidente; mas devemos admitir que, ate
agora, ainda ndo encontramos nenhum; devemos supor que, como certos
sabios do Oriente, eles se escondem em algum retiro quase inacessivel, ou
devemos renunciar definitivamente a esta Ultima esperanca? O Ocidente
era cristdo na Idade Média, mas ndo ¢ mais; se ¢ dito que pode voltar a ser
assim, ninguém quer que seja assim mais do que nds, € que acontegca em
dia proximo, apesar de tudo o que vemos ao nosso redor; mas nio se
engane: neste dia 0 mundo moderno tera vivido.



Capitulo VIII

A INVASAO
OCIDENTAL

desordem moderna, como dissemos, originou-se no Ocidente, e

até os ultimos anos sempre se manteve estritamente localizada 14;

mas agora ha um fato cuja gravidade ndo deve ser ocultada: € que
essa desordem se estende por toda parte e parece se espalhar para o
Oriente. E certo que a invasdo ocidental ndo é uma coisa muito recente,
mas até agora se limitava a uma dominagdo mais ou menos brutal exercida
sobre outros povos, os efeitos dos quais se limitavam ao campo politico e
econdmico; apesar de todos os esforcos de propaganda em multiplas
formas, o espirito oriental era impenetravel a todos os desvios, e as antigas
civilizagdes tradicionais permaneceram intactas. Hoje, pelo contréario, ha
orientais que mais ou menos completamente "ocidentalizados", que
abandonaram sua tradicdo de adotar todas as aberracdes da mente
moderna, e esses elementos equivocados, gracas ao ensino das
universidades europeias € americanas, tornam-se em seu proprio pais uma
causa de problemas e agitacdo. Nao ¢ apropriado, alids, exagerar sua
importancia, pelo menos no momento. No Ocidente, imagina-se
prontamente que essas personalidades ruidosas, mas poucas, representam
o Oriente atual, quando, na realidade, sua a¢ao ndo ¢ muito extensa nem
muito profunda; essa ilusdo ¢ facilmente explicada, pois ndo conhecemos
os verdadeiros orientais, que além disso ndo buscam se tornar conhecidos,
e os "modernistas", se podemos chama-los assim, sdo os Unicos que se
mostram do lado de fora, falam, escrevem e agitam de qualquer maneira.
E, no entanto, verdade que esse movimento anti-tradicional pode ganhar



terreno, € devemos considerar todas as eventualidades, mesmo as mais
desfavoraveis; ja, o espirito tradicional esta de alguma forma se retirando
em si mesmo, os centros onde estd totalmente preservado estio se
tornando cada vez mais fechados e de dificil acesso; e essa generalizacao
do transtorno corresponde bem ao que deve ocorrer na fase final do Kali-
Yuga.

Vamos afirmar muito claramente: uma vez que a mente moderna ¢ uma
coisa puramente ocidental, aqueles que sdo afetados por ela, mesmo que
sejam orientais por nascimento, devem ser considerados, em relacdo a
mentalidade, como ocidentais, porque qualquer ideia oriental ¢ totalmente
estranha para eles, e sua ignorancia das doutrinas tradicionais ¢ a Unica
desculpa para sua hostilidade. O que pode parecer bastante singular e até
mesmo contraditorio € que esses mesmos homens, que sdo os auxiliares do
"ocidentalismo" do ponto de vista intelectual, ou mais precisamente contra
toda a verdadeira intelectualidade, as vezes aparecem como seus
adversarios no campo politico; e ainda, basicamente, ndo ha nada la que
deve ser surpreendente. Sao eles que se esforgam para instituir no Oriente
varios "nacionalismos", e qualquer "nacionalismo" ¢ necessariamente
contrdrio ao espirito tradicional; se eles querem lutar contra a dominagao
estrangeira, € pelos proprios métodos do Ocidente, da mesma forma que os
varios povos ocidentais lutam entre si; e talvez seja isso que faz sua razao
de ser. De fato, se as coisas chegaram a tal ponto que o uso de tais métodos
se tornou inevitavel, sua implementagdo s6 pode ser o resultado de
elementos que romperam todos os lacos com a tradi¢do; € possivel,
portanto, que esses elementos sejam usados dessa forma transitoriamente,
e depois eliminados como os proprios ocidentais. Também seria bastante
logico para as ideias que eles espalharam para se voltar contra eles, porque
eles s6 podem ser fatores de divisdo e ruina; € por isso que a civilizagao
moderna perecerd de uma forma ou de outra; ndo importa se € pelo efeito
de dissidéncias entre ocidentais, dissidéncias entre nagdes ou entre classes
sociais, ou, como alguns afirmam, pelos ataques dos orientais
"ocidentalizados", ou como resultado de um cataclismo causado pelo
"progresso da ciéncia"; de qualquer forma, o mundo ocidental esta em
perigo apenas por sua propria culpa e pelo que sai de si mesmo.



A Unica pergunta que surge ¢ a seguinte: o Oriente terd que sofrer, por
causa da mente moderna, apenas uma crise temporaria e superficial, ou o
Ocidente arrastard toda a humanidade para sua queda? Seria dificil
fornecer uma resposta no momento baseada em achados inconfundiveis;
os dois espiritos opostos agora existem no Oriente, € a forga espiritual,
inerente a tradicdo e desconhecida por seus adversarios, pode triunfar
sobre a for¢a material quando este ultimo tiver desempenhado seu papel, e
fazé-lo desaparecer a medida que a luz dissipa a escuriddo; vamos ate
dizer que ele necessariamente triunfard mais cedo ou mais tarde, mas pode
ser que, antes de chegar 14, havera um periodo de completa obscuridade. O
espirito tradicional ndo pode morrer, porque €, em sua esséncia, superior a
morte e a mudanca; mas pode se retirar inteiramente do mundo exterior, €
entdo sera realmente o "fim de um mundo". De tudo o que dissemos, a
realiza¢do dessa eventualidade em um futuro relativamente curto nao seria
implausivel; e, na confusdo que, parte do Ocidente, estd agora se
espalhando para o Oriente, pudemos ver o "inicio do fim", o precursor do
momento em que, de acordo com a tradi¢do hindu, a doutrina sagrada deve
ser fechada inteiramente em uma concha, para emergir intacta no inicio do
novo mundo.

Mas vamos deixar as antecipagdes aqui novamente, € olhar apenas para os
acontecimentos atuais: o que ¢ indiscutivel ¢ que o Ocidente esta
invadindo tudo; sua agdo foi exercida pela primeira vez no campo
material, aquele que estava imediatamente ao seu alcance, seja pela
conquista violenta ou pelo comércio e pela monopolizagdao dos recursos de
todos os povos; mas agora as coisas vao ainda mais longe. Os ocidentais,
sempre animados por essa necessidade de proselitismo tdo particular para
eles, conseguiram penetrar nos outros, até certo ponto, seu espirito
antitradicional e materialista; e, enquanto a primeira forma de invasao
atingiu apenas o0s corpos, envenenou as inteligéncias e matou a
espiritualidade; também preparou o outro e o tornou possivel, de modo
que foi, em ultima andlise, apenas pela for¢a bruta que o Ocidente
conseguiu impor-se em todos os lugares, e ndo poderia ser de outra forma,
pois € nisso que reside a unica superioridade real de sua civilizag¢ao, tao
inferior a qualquer outro ponto de vista. A invasao ocidental ¢ a invasdo do
materialismo em todas as suas formas, e s6 pode ser isso; todos os



disfarces mais ou menos hipocritas, todos os pretextos "moralistas", todas
as declamagdes "humanitarias", todas as habilidades de uma propaganda
que sabe estar se insinuando de vez em quando para alcangar melhor seu
objetivo de destrui¢do, ndo podem fazer nada contra essa verdade, que so
pode ser desafiada por pessoas ingénuas ou por aqueles que tém interesse
neste trabalho verdadeiramente "satanico", no sentido mais rigoroso da
palavral34].

Extraordinariamente, este momento em que o Ocidente invade tudo ¢
aquele que alguns escolhem denunciar, como um perigo que os enche de
terror, uma suposta penetracao de ideias orientais neste mesmo Ocidente.
O que seria essa nova aberracao? Apesar do nosso desejo de manter
consideragdes gerais, ndo podemos dispensar dizer pelo menos algumas
palavras de Defesa do Ocidente, recentemente publicado pelo Sr. Henri
Massis, e que ¢ uma das manifestagdes mais caracteristicas deste estado
de espirito. Este livro ¢ cheio de confusdes e até contradi¢cdes, € mostra
mais uma vez como a maioria daqueles que gostariam de reagir contra a
desordem moderna nao sao capazes de fazé-lo de uma maneira realmente
eficaz, porque eles nem sabem muito bem contra o que tém que lutar. O
autor as vezes nega ter desejado atacar o verdadeiro Oriente; e, se ele
tivesse de fato aderido a uma critica de fantasias "pseudo-orientais", ou
seja, dessas teorias puramente ocidentais que se espalham sob roétulos
enganosos, € que sao apenas um dos muitos produtos do desequilibrio
atual, s6 poderiamos aprova-lo totalmente, especialmente porque nos
mesmos apontamos, muito antes dele, o perigo real desse tipo de coisas,
bem como sua inanidade intelectual. Mas, infelizmente, ele sentiu entao a
necessidade de atribuir as concepgdes orientais que ndo eram muito
melhores do que aquelas; para i1sso, ele se baseia em citacdoes emprestadas
de alguns orientalistas mais ou menos "oficiais", ¢ onde as doutrinas
orientais estdo, como normalmente acontece, distorcidas ao ponto da
caricatura. O que ele diria se alguém usasse o mesmo procedimento em
relacdo ao Cristianismo e alegasse julgd-lo de acordo com o trabalho de
"hipercriticos" académicos? Isto ¢ exatamente o que ele faz para as
doutrinas da India e da China, com a circunstincia agravante que os
ocidentais cujo testemunho ele invoca nao t€ém o menor conhecimento
direto dessas doutrinas, enquanto os de seus colegas que lidam com o



Cristianismo devem pelo menos conhecé-lo até certo ponto, mesmo que
sua hostilidade a tudo o que religioso os impegam de realmente entendé-
lo. Aléem disso, devemos dizer nesta ocasido que, por vezes, tivemos
alguma dificuldade em fazer com que os orientais admitissem que as
apresentagdes deste ou daquele orientalista foram resultado de um puro e
simples mal-entendido, € ndo de um viés consciente e voluntario, tanto
que sentimos a mesma hostilidade inerente ao espirito anti-tradicional; e
perguntamos com prazer ao senhor deputado Massis se ele acha inteligente
atacar a tradi¢do em outros quando se quer restaura-la em seu proprio pais.
Falamos de habilidade, porque, basicamente, toda a discussdo ¢ levada por
ele em um terreno politico; para nés que nos colocamos em um ponto de
vista completamente diferente, o da intelectualidade pura, a Gnica questdo
que surge ¢ uma questdo de verdade; mas esse ponto de vista €
provavelmente muito alto € muito sereno para os polemistas encontrarem
sua satisfacdo, e at¢ duvidamos que, como polemistas, a preocupacdo com
a verdade possa ter um grande lugar em suas preocupacoes[33].

O senhor deputado Massis estd atacando o que ele chama de
"propagandistas orientais", uma expressao que contém em si uma
contradi¢do, porque o espirito da propaganda, como ja dissemos muitas
vezes, € todo ocidental; e isso por si sO ja indica claramente que ha algum
mal-entendido aqui. De fato, entre os propagandistas alvos, podemos
distinguir dois grupos, o primeiro deles ¢ composto por ocidentais puros;
seria verdadeiramente comico, se nao fosse o sinal da ignorancia mais
deploravel das coisas do Oriente, para ver que alemaes e russos estdo
incluidos entre os representantes do espirito oriental; o autor faz
observagdes sobre eles, algumas das quais sdo muito corretas, mas o que
ele claramente mostra ¢ o que eles realmente sdo? Para este primeiro
grupo nos juntaremos novamente aos "teosofistas" anglo-saxoes e a todos
os inventores de outras seitas do mesmo tipo, cuja terminologia oriental &
apenas uma mascara destinada a impor aos ingénuos e mal informados, e
que abrange apenas ideias tdo estranhas ao Oriente quanto queridas ao
Ocidente moderno; estes sao mais perigosos do que meros fildésofos, por
causa de suas reivindicacdes a um "esotericismo" que eles ndo possuem
mais, mas que eles simulam fraudulentamente para atrair para eles mentes
que buscam algo além de especulagdes "profanas" e que, no meio do caos



atual, ndo sabem para onde recorrer; estamos um pouco surpresos que o
senhor deputado Massis nao diz quase nada sobre isso. Quanto ao segundo
grupo, encontramos 14 alguns desses orientais ocidentalizados dos quais
falamos anteriormente, e que, tdo ignorantes quanto os precedentes das
verdadeiras ideias orientais, seriam muito incapazes de espalhd-los no
Ocidente, se tivessem a intencdo; além disso, o objetivo que eles
realmente propdem a si mesmos € exatamente o oposto desse, uma vez que
¢ destruir essas mesmas ideias no Oriente, € a0 mesmo tempo apresentar
aos ocidentais seu Oriente modernizado, acomodado as teorias que lhes
foram ensinadas na Europa ou na América; agentes reais da mais nociva
de toda a propaganda ocidental, que ataca diretamente a inteligéncia, €
para o Oriente que eles s3o um perigo, € ndo para o Ocidente do qual eles
sdao apenas o reflexo. Quanto aos verdadeiros orientais, o senhor deputado
Massis ndo menciona um unico, € teria sido muito dificil fazé-lo, porque
ele certamente ndo conhece nenhum; a impossibilidade de mencionar o
nome de um oriental que ndo seja ocidentalizado deveria ter lhe dado uma
pausa e o feito entender que os '"propagandistas orientais" sdo
completamente inexistentes.

Além disso, embora 1sso nos obrigue a falar sobre nd6s mesmos, o que €
pouco em nossos habitos, devemos declarar formalmente isso: nao ha, ao
nosso conhecimento, ninguém que tenha exposto ideias orientais
auténticas no Ocidente, exceto ndés mesmos; e sempre fizemos 1isso
exatamente como qualquer oriental que teria sido trazido para 14 por
circunstancias, ou seja, sem a menor intencdo de '"propaganda" ou
"popularizacao", e apenas para aqueles que sdo capazes de entender as
doutrinas como sdo, sem haver necessidade de distorcé-las sob o pretexto
de coloca-las ao seu alcance; e acrescentaremos que, apesar da decadéncia
da intelectualidade ocidental, aqueles que entendem sdo ainda menos raros
do que teriamos assumido, embora obviamente sendo apenas uma pequena
minoria. Tal empreendimento certamente ndo ¢ do tipo que o Sr. Massis
imagina, ndo ousamos dizer pelas necessidades de sua causa, embora o
carater politico de seu livro permita tal expressdo; digamos, para ser o
mais benevolente possivel, que ele os imagina porque sua mente esta
perturbada pelo medo despertado nele pelo pressentimento de uma ruina
mais ou menos iminente da civilizacao ocidental, e lamentamos que ele



ndo tenha sido capaz de ver claramente onde estdo as causas reais que
podem trazer essa ruina, embora as vezes lhe aconteca mostrar uma
severidade justa no que diz respeito a certos aspectos do mundo moderno.
E isso mesmo que o faz vacilar continuamente em sua tese: por um lado,
ele ndo sabe exatamente contra quais adversarios deve lutar, e, por outro
lado, seu "tradicionalismo" o deixa muito ignorante de tudo o que ¢ a
proprio esséncia da tradi¢do, que ele visivelmente confunde com uma
espécie de "conservadorismo" politico-religioso da mais externa ordem.

Dizemos que a mente do Sr. Massis ¢ perturbada pelo medo; talvez a
melhor prova disso seja a atitude extraordinaria, e até mesmo bastante
inconcebivel, que ele empresta aos seus chamados "propagandistas
orientais": eles seriam animados por um oOdio feroz em relacdo ao
Ocidente, e ¢ a fim de prejudica-lo que eles se esfor¢ariam para comunicar
suas proprias doutrinas a ele, ou seja, dar-lhe o que eles proprios t€ém mais
precioso, do que ¢ de uma forma a propria substancia de seu espirito!
Diante de tudo o que ¢ contraditério em tal hipotese, ndo se pode deixar de
sentir um verdadeiro espanto: toda a tese meticulosamente construida
colapsa instantaneamente, e parece que o autor nem percebeu, porque nao
queremos assumir que ele estava ciente de tal implausibilidade e que ele
simplesmente se baseou na falta de previsao de seus leitores para fazé-los
aceitd-la. Nao ha necessidade de pensar muito ou profundamente para
perceber que, se ha pessoas que odeiam tanto o Ocidente, a primeira coisa
que devem fazer ¢ zerar suas doutrinas para si mesmos e que todos os seus
esfor¢os devem ser destinados a negar o acesso a eles aos ocidentais; esta
também ¢ uma censura que as vezes tem sido dirigida aos orientais, com
mais a aparéncia da razdo. A verdade, no entanto, ¢ bem diferente: os
auténticos representantes das doutrinas tradicionais ndo tém odio por
ninguém, € sua reserva tem apenas uma causa: ¢ que eles consideram
perfeitamente inutil expor certas verdades aqueles que sdo incapazes de
entendé-las; mas nunca se recusaram a compartilha-la com aqueles, seja
qual for a sua origem, que possuem as "qualifica¢des" necessarias. E culpa
deles que, entre estes ultimos, hd muito poucos ocidentais? E, por outro
lado, se a massa oriental acabar sendo realmente hostil aos ocidentais,
depois de ter olhado por muito tempo com indiferenca, quem ¢ o
responsavel? E essa elite que, tudo em contemplacdo intelectual,



resolutamente se afasta da agitacdo externa, ou nao ¢ melhor os préoprios
ocidentais, que fizeram todo o necessario para tornar sua presenca odiosa e
intoleravel? Basta que a questdo seja, portanto, colocada como deveria ser,
para que qualquer pessoa seja capaz de respondé-la imediatamente; e,
assumindo que os orientais, que até agora mostraram incrivel paciéncia,
finalmente querem ser os mestres em casa, quem poderia sinceramente
pensar em culpa-los? E verdade que, quando certas paixdes estdo
envolvidas, as mesmas coisas podem, dependendo das circunstancias, ser
apreciadas de formas muito diferentes, ou mesmo todos os opostos: assim,
quando a resisténcia a uma invasdo estrangeira ¢ obra de um povo
ocidental, ¢ chamado de "patriotismo" e ¢ digno de todos os elogios;
quando ¢ obra de um povo oriental, ¢ chamado de "fanatismo" ou
"xenofobia" e ndo merece nada além de 6dio ou desprezo. Além disso, ndo
¢ em nome de "Lei", "Liberdade", "Justica" e "Civilizagdao" que os
europeus afirmam impor sua dominagdo em todos os lugares, e proibir
todo homem de viver e pensar o contrario do que eles mesmos vivem e
pensam? Concordaremos que o "moralismo" ¢ realmente uma coisa
admiravel, a menos que prefira simplesmente concluir, como ndés mesmos,
que, com exceg¢des que sao ainda mais honrosas porque sao mais raras,
dificilmente héa dois tipos de pessoas no Ocidente, ambas bastante pouco
inspiradoras: os ingénuos que se pegam nessas grandes palavras e que
acreditam em sua "missdo civilizadora", desconhecendo que eles sao da
barbarie materialista em que estdo imersos, € os hdbeis que exploram este
estado de espirito para a satisfagdo de seus instintos de violéncia e
ganancia. De qualquer forma, o que ¢ certo € que os orientais nao
ameagam ninguém e dificilmente pensam em invadir o Ocidente de forma
alguma; eles tém, no momento, o suficiente para se defenderem contra a
opressdo europeia, que corre o risco de atingi-los mesmo em suas mentes;
e ¢ pelo menos curioso ver os agressores se passarem por vitimas.

Esse esclarecimento foi necessario, pois ha certas coisas que precisam ser
ditas; mas nds nos censurariamos por insistir mais nisso, a tese dos
"defensores do Ocidente" sendo realmente muito fragil e inconsistente.
Além disso, se saimos por um momento da reserva que costumamos
observar no que diz respeito as individualidades para citar o Sr. Henri
Massis, ¢ principalmente porque ele representa, nas circunstancias, uma



determinada parte da mentalidade contemporanea, que também devemos
levar em conta neste estudo sobre o estado do mundo moderno. Como esse
"tradicionalismo" inferior, de mente estreita e incompreensivel, talvez até
mesmo bastante artificial, se oporia a um espirito do qual compartilha
tantos preconceitos? Em ambos os lados, ¢, mais ou menos, a mesma
ignorancia dos verdadeiros principios; ¢ o mesmo vié€s negar tudo que vai
além de um certo horizonte; ¢ a mesma incapacidade de compreender a
existéncia de diferentes civilizagdes, a mesma supersticdo do
"classicismo" greco-latino. Essa reacdo insuficiente ¢ de nosso interesse
apenas na que marca uma certa insatisfacdo com o estado atual entre
alguns de nossos contemporaneos; dessa mesma insatisfacdo, ha também
outras manifestagdes que provavelmente irdo mais longe se fossem bem
direcionadas; mas, no momento, tudo 1sso € muito caodtico, € ainda € muito
dificil dizer o que vai emergir dele. No entanto, algumas previsdes a esse
respeito podem ndo ser totalmente inlteis; e, uma vez que estdo
intimamente ligados ao destino do mundo de hoje, podem, ao mesmo
tempo, servir como conclusdes para o presente estudo, na medida em que €
permitido tirar conclusdes deles sem dar a ignorancia "profana" a
oportunidade de ataques muito faceis, desenvolvendo consideracoes
imprudentes que seriam impossiveis de justificar por meios comuns. Nao
estamos entre aqueles que pensam que tudo pode ser dito
indiferentemente, pelo menos quando deixamos a doutrina pura para
chegar as aplicagdes; hd, entdo, certas reservas que sdo necessarias, €
questdes de conveniéncia que devem inevitavelmente surgir; mas essas
reservas legitimas, e até indispensaveis, ndo tém nada em comum com
certos medos infantis que sdo apenas o efeito de uma ignorancia
comparavel a de um homem que, de acordo com a proverbial expressao
hindu, "toma uma corda por uma cobra". Goste ou nao, o que precisa ser
dito sera dito como as circunstancias exigem; nem os esforcos de
autosservico de alguns, nem a hostilidade inconsciente de outros, podem
impedir que isso aconteca, mais do que, por outro lado, a impaciéncia
daqueles que, impulsionados pela pressa febril do mundo moderno,
gostariam de saber tudo de uma vez, poderdo fazer certas coisas
conhecidas la fora antes do que o apropriado; mas este ultimo serd pelo
menos capaz de consolar-se pensando que a marcha acelerada de eventos,
sem duvida, lhes dara uma satisfacao bastante rapida; que eles nao tenham



que se arrepender, entdo, de terem se preparado insuficientemente para
receber conhecimento que muitas vezes buscam com mais entusiasmo do
que verdadeiro discernimento!



Capitulo IX

ALGUMAS
CONCLUSOES

cima de tudo, queriamos mostrar aqui como a aplicacao dos dados

tradicionais torna possivel resolver as questdes que atualmente

surgem da forma mais imediata, explicar o estado atual da
humanidade, e ao mesmo tempo julgar de acordo com a verdade, e ndo de
acordo com regras convencionais ou preferéncias sentimentais, tudo o que
constitui adequadamente a civilizagdo moderna. Além disso, ndo fingimos
esgotar o assunto, tratd-lo em todos os seus detalhes, nem desenvolver
plenamente todos os seus aspectos sem negligenciar nada disso; os
principios dos quais estamos constantemente inspirados nos obrigam a
apresentar visdes essencialmente sintéticas, e nao analiticas, como as do
conhecimento "secular"; mas essas visdes, precisamente por serem
sintéticas, vao muito mais longe na dire¢do de uma explicacdo verdadeira
do que qualquer anélise, que na realidade tem pouco mais do que um mero
valor descritivo. De qualquer forma, achamos que dissemos o suficiente
para permitir que aqueles que sdo capazes de entender, se desenhe, do que
temos exposto, pelo menos algumas das consequéncias implicitamente
contidas nela; e eles devem estar bem convencidos de que este trabalho
serd benéfico para eles além de uma leitura que nao deixa espaco para
reflexdo e meditacdo, para as quais, pelo contrario, s6 queriamos fornecer
um ponto de partida adequado, apoio suficiente para superar a va multidao
de opinides individuais.



Ainda temos algumas palavras a dizer sobre o que podemos chamar de
escopo pratico de tal estudo; poderiamos negligenciar ou perder o
interesse neste escopo se tivéssemos aderido a doutrina metafisica pura,
em relacdo a qual toda aplicagdo € apenas contingente € acidental; mas,
aqui, sao precisamente as aplicagdes que estamos falando. Além disso,
além de qualquer ponto de vista pratico, estes tém uma dupla razio: sao as
consequéncias legitimas dos principios, o desenvolvimento normal de uma
doutrina que, sendo uma e universal, deve abragar todas as ordens da
realidade sem excecdo; e, a0 mesmo tempo, sdo também, para alguns, pelo
menos, um meio preparatorio para subir a um conhecimento superior,
como explicamos sobre a '"ciéncia sagrada". Mas, além disso, ndo ¢
proibido, quando se estd no campo das aplicagdes, considera-las também
em si mesmas € em seu proprio valor, desde que nunca se seja levado por
isso a perder de vista seu apego aos principios; esse perigo € muito real,
pois ¢ a partir disso que a degeneragcdo que deu origem a resultados da
"ciéncia secular", mas ndo existe para aqueles que sabem que tudo deriva e
depende inteiramente da intelectualidade pura, e que o que ndo procede a
ela conscientemente s6 pode ser ilusorio. Como dissemos muitas vezes
antes, tudo deve comecar com o conhecimento; € 0 que parece estar mais
distante da ordem pratica €, no entanto, o mais eficaz nesta mesma ordem,
pois € sem o qual, tanto assim como em qualquer outro lugar, ¢ impossivel
realizar qualquer coisa que seja realmente valida, que seja qualquer coisa
que ndo seja agitacdo vaidosa e superficial. E por isso que, para voltar
mais especificamente a questdo diante de n6s no momento presente,
podemos dizer que, se todos os homens entendessem o que o mundo
moderno realmente €, ele deixaria imediatamente de existir, porque sua
existéncia, como a da ignorancia e tudo o que ¢ limitacdo, ¢ puramente
negativa: € apenas através da negacdo da verdade tradicional e supra-
humana. Essa mudanca ocorreria, portanto, sem qualquer catastrofe, o que
parece quase impossivel por qualquer outra forma; estamos errados, entao,
se afirmarmos que tal conhecimento ¢ suscetivel a consequéncias praticas
verdadeiramente incalculaveis? Mas, por outro lado, infelizmente parece
muito dificil admitir que todos chegam a esse conhecimento, a maioria
dos quais os homens estdo certamente mais distantes do que nunca; €
verdade que isso nao ¢ de forma alguma necessario, pois basta que uma
pequena, mas fortemente constituida elite dé direcdo a massa, que



obedeceria as suas sugestdoes sem sequer ter a menor ideia de sua
existéncia ou seus meios de acdo. A constituicao efetiva de essa elite ainda
¢ possivel no Ocidente?

Nao pretendemos voltar atrds em tudo o que ja tivemos a oportunidade de
expor em outros lugares no que diz respeito ao papel da elite intelectual
nas diversas circunstancias que podem ser previstas como possiveis para
um futuro mais ou menos iminente. Limitaremos-nos, portanto, a dizer o
seguinte: seja qual for a forma como a mudanca que constitui o que pode
ser chamado de passagem de um mundo para outro ¢ realizada, seja um
ciclo mais ou menos extenso, essa mudanca, mesmo que tenha o
aparecimento de uma ruptura repentina, nunca implica uma absoluta
descontinuidade, pois ha uma sequéncia causal que conecta todos os ciclos
juntos. A elite de que estamos falando, se conseguir se formar enquanto
ainda ha tempo, poderia preparar a mudancga de tal forma que ocorre sob as
condigdes mais favoraveis, e que a desordem que inevitavelmente a
acompanhard ¢ de alguma forma reduzida a um minimo; mas, mesmo que
ndo seja esse o caso, sempre tera outra tarefa, ainda mais importante, a de
contribuir para a preservagdao do que deve sobreviver ao mundo atual e
servir para construir o mundo futuro. E 6bvio que ndo devemos esperar até
que a descida seja concluida para preparar a subida, pois sabemos que essa
subida acontecerd necessariamente, mesmo que nao possamos evitar que a
descida leve a algum cataclisma de antemdo; e, portanto, em qualquer
caso, o trabalho feito ndo sera perdido: ndo pode ser perdido quanto aos
beneficios que a elite derivara dele para si, mas também nao serd perdido
quanto aos seus resultados subsequentes para toda a humanidade.

Agora, veja como olhar para ela: a elite ainda existe nas civilizagdes
orientais, e, assumindo que esta encolhendo 14 cada vez mais diante da
invasao moderna, ela ainda subsiste até o fim, porque € necessario que seja
assim para manter o deposito da tradigdo que nao pode perecer, € garantir
a transmissao de tudo o que deve ser preservado. No Ocidente, por outro
lado, a elite ndo existe mais; podemos, portanto, nos perguntar se ele vai
reformar 14 antes do fim do nosso tempo, ou seja, se 0 mundo ocidental,
apesar de seu desvio, tera uma parte nessa conservagao € transmissao; se
este ndo for o caso, a consequéncia sera que sua civilizagdo terd que
perecer inteiramente, porque nao havera nenhum elemento nele que possa



ser usado para o futuro, porque todos os tragos do espirito tradicional terdo
desaparecido. A questdo, assim colocada, pode ter apenas uma importancia
muito secundaria quanto ao resultado final; no entanto, ¢ de algum
interesse, do ponto de vista relativo, que devemos levar em conta, quando
concordamos em levar em conta, as condi¢odes particulares do periodo em
que vivemos. Em principio, pode ser suficiente para apontar que este
mundo ocidental €, apesar de tudo, uma parte do todo do qual parece ter se
destacado desde o inicio dos tempos modernos, € que, na integragdo final
do ciclo, todas as partes devem encontrar-se de alguma forma; mas isso
nao implica necessariamente uma restauragao prévia da tradicao ocidental,
pois ela pode ser preservada apenas no estado de possibilidade permanente
em sua propria fonte, além da forma especial que tomou em um dado
momento. Além disso, damos isso apenas como uma indica¢ao, pois, para
entendé-la plenamente, seria necessario envolver a consideracdo das
relagdes da tradicdo primordial e das tradi¢cdoes subordinadas, o que ndo
podemos pensar em fazer aqui. Este seria o caso mais desfavoravel para o
mundo ocidental tomado em si mesmo, e seu estado atual pode levantar
temores de que este caso seja realmente realizado; no entanto, dissemos
que ha alguns sinais de que toda a esperanca de uma solugdao melhor ainda
nao esta permanentemente perdida.

Ha agora, no Ocidente, um nimero maior do que pensamos de homens que
estdo comecando a se conscientizar do que estd faltando em sua
civilizagdo; se elas sdo reduzidas a aspiragdes imprecisas € muitas vezes
pesquisas estéreis, se mesmo elas se desviarem completamente, ¢ porque
nao possuem dados reais aos quais nada pode substituir, e porque nao ha
organizacao que possa fornecer-lhes a direcao doutrinaria necessaria. Nao
estamos falando, ¢ claro, sobre aqueles que foram capazes de encontrar
essa dire¢cdo nas tradigdes orientais, € que estdo assim, intelectualmente,
fora do mundo ocidental; aqueles, que s6 podem representar um caso
excepcional, ndo podem de forma alguma ser parte integrante de uma elite
ocidental; eles sdo, na realidade, uma extensao das elites orientais, que
poderiam se tornar um elo entre eles e a elite ocidental no dia em que esta
ultima viria a se constituir; mas pode, por defini¢do, ser constituida apenas
por uma iniciativa adequadamente ocidental, e ¢ ai que reside toda a
dificuldade. Essa iniciativa s6 ¢ possivel de duas formas: ou o Ocidente



encontrarda os meios em si, através de um retorno direto a sua propria
tradicdo, um retorno que seria como um despertar espontineo de
possibilidades latentes; ou alguns elementos ocidentais realizardo este
trabalho de restauracdo com a ajuda de um certo conhecimento das
doutrinas orientais, conhecimento que, no entanto, ndo pode ser
absolutamente imediato para eles, uma vez que devem permanecer
ocidentais, mas que podem ser obtidos por uma espécie de influéncia em
segundo grau, exercida atraves de intermediarios como aqueles a que nos
referimos anteriormente. A primeira dessas duas hipoteses ¢ altamente
improvavel, pois implica a existéncia, no Ocidente, de pelo menos um
ponto onde o espirito tradicional teria sido preservado em sua totalidade, e
temos dito que, apesar de certas afirmagdes, essa existéncia nos parece
extremamente duvidosa; €, portanto, a segunda hipotese que precisa ser
examinada mais de perto.

Neste caso, seria vantajoso, embora nao absolutamente necessario, que a
elite em treinamento pudesse tomar um ponto de apoio em uma
organizacao ocidental que ja tem uma existéncia efetiva; mas parece que
agora hd apenas uma organizacdo no Ocidente que tem um carater
tradicional, e que mantém uma doutrina capaz de fornecer o trabalho em
questdao com uma base apropriada: ¢ a Igreja Catolica. Bastaria restaurar a
doutrina deste ultimo, sem mudar nada para a forma religiosa em que se
apresenta fora, o profundo significado que realmente tem em si, mas do
qual seus representantes atuais parecem nao estar mais conscientes, nem
de sua unidade essencial com as outras formas tradicionais; as duas coisas,
por sinal, sdo inseparaveis uma da outra. Esta seria a realizacdo do
Catolicismo no verdadeiro sentido da palavra, que, etimologicamente,
expressa a ideia de "universalidade", que ¢ esquecida um pouco demais
por aqueles que gostariam de torna-la a denominagdo exclusiva de uma
forma especial e puramente ocidental, sem qualquer vinculo efetivo com
outras tradicdes; e pode-se dizer que, no atual estado de coisas, o
Catolicismo tem apenas uma existéncia virtual, uma vez que realmente
nao encontramos nela a consciéncia da universalidade; mas nao € menos
verdade que a existéncia de uma organizagdo com tal nome ¢ uma
indicagdo de uma possivel base para uma restauracdo do espirito
tradicional em seu sentido pleno, especialmente porque, na Idade Média,



ja serviu de apoio a esse espirito no mundo ocidental. Seria, portanto, em
suma, apenas uma reconstrucao do que existia antes do desvio moderno,
com as adaptacoes necessarias as condi¢des de outra era; e, se alguns sdo
surpreendidos ou protestam contra tal ideia, ¢ porque eles mesmos, sem
seu conhecimento e talvez contra sua vontade, estdo imbuidos da mente
moderna a ponto de terem perdido completamente o sentido de uma
tradicdo da qual eles mantém apenas a casca. Seria importante saber se o
formalismo da "carta", que ainda ¢ uma das variedades do "materialismo",
como ouvimos acima, tem definitivamente sufocado a espiritualidade, ou
se ela € apenas temporariamente obscurecida e ainda pode despertar dentro
do préprio interior da organizacao existente; mas ¢ apenas a sequéncia de
eventos que vai tornar possivel perceber isso.

Pode ser, além disso, que esses eventos em si, mais cedo ou mais tarde,
imponham aos lideres da Igreja Catoélica, como uma necessidade
inevitavel, o que eles ndo entenderiam diretamente do ponto de vista da
intelectualidade pura; seria certamente lamentéavel se, a fim de dar-lhes
alimento para o pensamento, circunstancias tdo contingentes como as do
campo politico, consideradas fora de qualquer principio superior; mas
deve-se admitir que a oportunidade para o desenvolvimento de
possibilidades latentes deve ser proporcionada a todos pelos meios que
estdo mais imediatamente ao alcance de seu entendimento atual. E por isso
que vamos dizer o seguinte: diante do agravamento de uma desordem que
estd se tornando cada vez mais generalizada, ¢ necessario apelar para a
unido de todas as forgas espirituais que ainda exercem a acdo no mundo
externo, no Ocidente e no Oriente; e, no lado ocidental, ndo vemos nada
além da Igreja Catodlica. Se estes pudessem assim entrar em contacto com
os representantes das tradigdes orientais, s6 teriamos de nos felicitar por
este primeiro resultado, que poderia ser precisamente o ponto de partida
do que temos em vista, porque ndo teriamos duvidas em breve. que um
entendimento meramente externo e "diplomatico" seria ilusorio e nao
poderia ter as consequéncias desejadas, de modo que seria necessario
chegar ao que se deveria normalmente ter comecado, ou seja, considerar o
acordo sobre principios, um acordo cuja condi¢ao necessaria e suficiente
seria que os representantes do Ocidente se tornassem realmente cientes
desses principios novamente, como sdao sempre os do Oriente. A



verdadeira compreensao, vamos dizer novamente, s6 pode ser realizada de
cima e de dentro, portanto, no campo que pode ser chamado
indiferentemente de intelectual ou espiritual, porque, para noés, essas duas
palavras tém, basicamente, exatamente o mesmo significado; entdo, e a
partir dai, o acordo também seria necessariamente estabelecido em todas
as outras areas, assim como, quando um principio € estabelecido, s6 €
necessario deduzir dele, ou melhor, "explicar" todas as consequéncias
envolvidas nele. S6 pode haver um obstaculo para isso: € o proselitismo
ocidental, que ndo pode admitir que as vezes devemos ter "aliados" que
nao sao '"suyjeitos"; ou, para falar com mais precisdo, ¢ a falta de
compreensao de que esse proselitismo ¢ apenas um dos efeitos; esse
obstaculo serd superado? Se nao fosse, a elite, para se constituir, teria que
contar apenas com o esfor¢o daqueles que seriam qualificados por sua
capacidade intelectual, fora de qualquer meio definido, e também, € claro,
no apoio do Oriente; seu trabalho seria dificultado e sua acdo s6 poderia
ser exercida a longo prazo, uma vez que teria que criar todos os
instrumentos em si, em vez de encontra-los totalmente preparados como
no outro caso; mas ndo acreditamos que essas dificuldades, por mais
grandes que sejam, sao como evitar o que deve ser realizado de uma forma
ou de outra.

Por isso, consideramos apropriado afirmar novamente: ja existem certas
indicacdes no mundo ocidental de um movimento que ainda nao esta claro,
mas que pode e deve levar a reconstituicdo de uma elite intelectual, a
menos que um cataclisma ocorra muito rapidamente para permitir que ele
se desenvolva até o fim. Nao ¢ necessario dizer que a Igreja teria todo o
interesse, quanto ao seu futuro papel, em de alguma forma antecipar tal
movimento, em vez de deixa-lo acontecer sem ela e ser forcada a segui-lo
tarde, a fim de manter uma influéncia que ameacaria escapar dela; nao ¢
necessario colocar-se em um ponto de vista muito alto para entender que,
em suma, teria as maiores vantagens e que, além disso, longe de exigir de
sua parte o menor compromisso na ordem doutrinaria, resultaria em livrar-
se de qualquer infiltragdo da mente moderna, e pelo qual nada seria
alterado externamente. Seria um tanto paradoxal ver o Catolicismo
integral concretizar-se sem a ajuda da Igreja Catdlica, que talvez se
encontrasse na obrigagdo singular de aceitar ser defendida contra



agressOes mais terriveis do que aquelas que ja sofreu por homens a quem
seus lideres, ou pelo menos aqueles a quem eles deixaram falar em seu
nome, teriam primeiro procurado desacreditar, lancando sobre eles a mais
infundada suspeita; e, de nossa parte, lamentariamos se assim fosse; mas,
se nao queremos que as coisas cheguem a este ponto, ¢ chegada a hora,
para aqueles a quem a sua situacdo confere as responsabilidades mais
sérias, de agirem com pleno conhecimento dos fatos e permitirem apenas
tentativas que possam ter consequéncias da maior importincia e que
correm o risco de serem detidas pela incompreensdao ou malicia de uns
poucos individuos mais ou menos subordinados, o que ja foi visto e que
mostra mais uma vez que nenhuma desordem reina hoje em dia. Prevemos
plenamente que ndo seremos gratos por essas adverténcias, que damos
com total independéncia e de maneira totalmente altruista; ndo importa
para nos, € continuaremos a dizer o que precisa ser dito, quando necessario
e na forma que julgarmos mais adequada as circunstancias. O que estamos
dizendo agora ¢ apenas o resumo das conclusdes as quais fomos
conduzidos por alguns "experimentos" muito recentes, realizados, nao ¢
preciso dizer, em um terreno puramente intelectual; ndo temos, pelo
menos por enquanto, para entrar em detalhes sobre este assunto que, além
disso, seria de pouco interesse em si mesmos; mas podemos afirmar que
nao ha, no acima, uma unica palavra que escrevemos sem ter pensado
nisso cuidadosamente. Que seja bem sabido que seria perfeitamente inttil
tentar opor-se a isso com sofismas filosoficos que queremos ignorar;
falamos seriamente sobre assuntos sérios, ndo temos tempo a perder em
discussdes verbais que nao nos interessam, € pretendemos permanecer
totalmente alheios a qualquer controvérsia, a qualquer discussao escolar
ou partidaria, assim como nos recusamos a nos deixar aplicar qualquer
rotulo ocidental, porque ndo ha nenhum que nos sirva; se agrada ou
desagrada alguns, ¢ assim que ¢, e nada pode fazer mudar nossa atitude a
esse respeito. Devemos agora fazer soar uma adverténcia aqueles que, por
sua aptiddo para uma compreensdo superior, sendo pelo grau de
conhecimento que realmente alcancaram, parecem destinados a pertencer
a possivel elite. Nao ha davida de que a mente moderna, verdadeiramente
"diabolica" em todos os sentidos da palavra, se esfor¢a por todos os meios
para evitar que esses elementos, agora isolados e dispersos, consigam
adquirir a coesdo necessdria para exercer uma acdo real sobre a



mentalidade geral. Cabe, pois, aqueles que ja, mais ou menos
completamente, se conscientizarem da meta para a qual devem dirigir seus
esfor¢os, nao se deixarem desviar pelas dificuldades, quaisquer que sejam,
que surgirdo diante deles. Para aqueles que ainda ndo chegaram ao ponto
em que ndo ¢ mais possivel desviar-se do verdadeiro caminho, os desvios
mais graves devem ser sempre temidos; faz-se necessaria a maior
prudéncia, e diriamos mesmo de boa vontade que deve ser levado ao ponto
da desconfianca, porque o "adversario", que até agora ndo foi
definitivamente derrotado, sabe aproveitar ao maximo diversas e as vezes
as formas mais inesperadas. Acontece que aqueles que acreditam ter
escapado do "materialismo" moderno sdo tomados por coisas que, apesar
de parecerem se opor a ela, sdo de fato da mesma ordem; e, dada a virada
de espirito dos ocidentais, ¢ apropriado, a este respeito, alertd-los mais
particularmente contra a atracdo que pode exercer sobre eles os
"fendmenos" mais ou menos extraordindrios; ¢ dai que vém todos os erros
"neo-espiritas", e espera-se que esse perigo se agrave ainda mais, porque
as forgas obscuras que mantém a desordem atual encontram aqui um de
seus meios de acdo mais poderosos. E até provavel que ndo estejamos
mais muito longe da ¢€poca a que essa previsdo evangelica que ja
recordamos em outros lugares se relaciona: "Falsos Cristos e falsos
profetas se erguerdo, que fardo grandes maravilhas e coisas
surpreendentes, a ponto de seduzir, se fosse possivel, os proprios eleitos".
Os "eleitos" sdo, como a palavra sugere, aqueles que fazem parte da "elite"
compreendida na plenitude de seu verdadeiro significado, e, além disso,
vamos dizer nesta ocasido que € por isso que mantemos este termo de
"elite" apesar do abuso que ¢ feito dele no mundo "profano"; aqueles, em
virtude da "realiza¢do" interior a que tém alcancado, ndo podem mais ser
enganados, mas o mesmo ndo acontece com aqueles que, ainda tendo neles
apenas possibilidades de conhecimento, sdo devidamente "chamados"; e ¢
por isso que o evangelho diz que 14 sdo "muitos chamados, mas poucos
escolhidos". Estamos entrando em um momento em que sera
particularmente dificil "distinguir as piches do trigo, para realmente
realizar o que os tedlogos chamam de "discernimento dos espiritos", por
causa das manifestacoes desordenadas que sO se intensificardo e se
multiplicardo, e também pela falta de conhecimento verdadeiro naqueles
cuja fungdo normal deve ser orientar os outros, € que hoje sdo muitas



vezes apenas "guias cegos'". Veremos entdo se, em tais circunstancias, as
sutilezas dialéticas sdo de alguma utilidade, e se ¢ uma "filosofia", mesmo
a melhor possivel, o que sera suficiente para impedir o desencadeamento
dos "poderes infernais"; esta € novamente uma ilusdo contra a qual alguns
tém que se defender, pois hd muitas pessoas que, ignorando o que ¢ pura
intelectualidade, imaginam que o conhecimento meramente filoséfico,
que, mesmo no caso mais favoravel, ¢ apenas uma sombra do verdadeiro
conhecimento, ¢ capaz de remediar tudo e afetar a recuperagdo da
mentalidade contemporanea, como ha também aqueles que acreditam que
eles encontram na propria ciéncia moderna uma maneira de subir a
verdades mais altas, que essa ciéncia se baseia precisamente na negacao
dessas verdades. Todas essas ilusdes sdo todas causas de perplexidade;
muitos esfor¢os sdo, portanto, gastos em pura perda, e este € o numero de
pessoas que sinceramente reagiriam contra a mente moderna sao reduzidas
a impoténcia, porque, tendo falhado em encontrar os principios essenciais
sem os quais toda a acdo ¢ absolutamente em vao, eles se permitiram ser
arrastados para becos sem saida dos quais ndo ¢ mais possivel que eles
escapem.

Aqueles que conseguirem superar todos esses obstaculos, e triunfar sobre a
hostilidade de um ambiente oposto a toda a espiritualidade, serdo, sem
davida, poucos; mas, novamente, ndo € o numero que importa, porque
estamos aqui em uma area cujas leis sao bem diferentes das da matéria.
Nao ha, portanto, necessidade de desespero; e, se ndo houvesse esperanga
de alcancar um resultado sensato antes que o mundo moderno caisse em
alguma catastrofe, isso ainda ndo seria uma razdo valida para nao
empreender um trabalho cujo escopo real se estende muito além da época
atual. Aqueles que seriam tentados a ceder ao desanimo devem pensar que
nada que seja realizado nesta ordem pode ser perdido, que a desordem, o
erro ¢ a escuriddo s6 podem prevalecer na aparéncia e de forma muito
momentanea, que todos os desequilibrios parciais e transitorios devem
necessariamente contribuir para o grande equilibrio total, e que nada pode,
em ultima instancia, prevalecer contra o poder da verdade; seu lema deve
ser aquele que ja foi adotado por algumas organizacdes iniciaticas do
Ocidente: Vincit omnia Veritas (A verdade vence tudo).



O Autor

René Jean Marie Joseph Guénon (na foto aos 38 anos, em 1925, nasceu em
15 de novembro de 1886 na cidade de Blois, na regido de Loir-et-Cher, na
Francga, e morreu em 7 de janeiro de 1951, aos 64 anos, no Cairo, Egito.

Autor e intelectual esotérico, influente no dominio da metafisica e
considerado um escritor importante na escola perenialista de filosofia,
escreveu sobre temas que vao desde a critica social e estudos perenes ao



simbolismo e iniciagdo. Seus principais trabalhos sdo: A Crise do Mundo
Moderno; O Reino da Quantidade e os Sinais dos Tempos; Os Simbolos da
Ciéncia Sagrada; O Esoterismo de Dante; O Erro Espirita; e Autoridade
Espiritual e Poder Temporal.

Nestes e em outros livros trata do Nao-dualismo, Advaita Vedanta,
Platonismo, Sufismo, Metafisica, Iniciacdo, Mitos, Gnosticismo,
Maconaria, Matemadtica, Critica Social e Religides Comparadas. Suas
ideias notaveis acabaram por, a partir da perspectiva de antigas tradigoes
de sabedoria e ideias orientais, revigorar o esoterismo ocidental.

Guénon nasceu em uma familia catolica e estudou em escolas religiosas da
cidade de Blois antes de se estabelecer em Paris em 1904 para preparar
exames de admissdo para as grandes universidades. Em 1905, decidiu
mergulhar nos circulos ocultistas da capital e fazer da busca metafisica o
objetivo de sua vida. Frequentou circulos esotéricos e contribuiu para
muitas publicagdes dedicadas as religides. No ano de seu casamento com
uma amiga da familia, Berthe Loury, em 1912, ele foi langado como
macom e iniciado sob o nome de Abdel Wahed Yahia (Servo do Unico).
ApoOs a morte de sua esposa em 1928, deixou Paris e partiu para o Egito.
Estabeleceu vida no Cairo em 1930, casou-se com filha de um xeque em
1934 e morreu na terra arabe em 1951.

Seu primeiro livro, intitulado "Introducao ao estudo das doutrinas hindus"
(1921), constitui o fundamento de todo o seu trabalho. Nele, Guénon
postula que qualquer tradi¢do auténtica ¢ uma forma secunddria da
"Tradi¢do Primitiva" de origem supra-humana. Daqui resulta que, de
qualquer forma tradicional relacionada a uma fonte ndo humana, podemos
redescobrir o mesmo fundamento, a verdade comum, o Principio nico na
origem do que quer que seja.

Para Guénon, os simbolos sdo os verdadeiros veiculos da transmissao do
conhecimento tradicional. Sem os simbolos, o acesso a fonte do
conhecimento ancestral seria drenado ha muito tempo, pois o simbolo ¢
capaz de sugerir uma realidade de ordem superior em uma representacao
de ordem inferior.



Quando escreveu para a revista Regnabit, Guénon dedicou uma série de
artigos sobre o "simbolismo do centro". Explicou que o centro ¢ sem
forma, sem dimensdo e, portanto, indivisivel. E o simbolo da "unidade
primordial", que representa o "Principio" e que estd na origem de tudo. O
circulo simboliza o mundo. O circulo depende inteiramente do centro,
enquanto o ultimo ¢ totalmente independente do primeiro.

Guénon influenciou muitos artistas, em particular o movimento
surrealista. Exemplos de escritores e artistas influenciados por Guénon
incluem Alain Danielou, André Malraux, Albert Gleizes, André Breton,
Antonin Artaud, Marco Pallis, René Daumal, Raymond Queneau, Georges
Bataille e Paul Ackerman.

Guénon se declarava apolitico e rejeitou qualquer interpretacao politica de
seu trabalho.
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[1] Kali-Yuga, também pode ser grafado como Cali Tuga, ¢ um periodo que aparece nas escrituras
hindus. E a tltima das quatro etapas que o mundo atravessa, sendo, as demais: Satia Yuga,
Treta Yuga ¢ Duapara Yuga. Seu ponto de inicio e sua duragdo t€ém dado origem a diferentes
avaliagdes ¢ interpretagdes. De acordo com a mais conhecida, o Sidanta Suria, Kali-Yuga
comec¢ou & meia-noite em 18 de fevereiro de 3102 a.C. no calendario juliano, ou 23 de
janeiro de 3102 a.C. no calendario gregoriano, considerada a data em que Krishna deixou a
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Terra para retornar a Goloka Vrindavana, sua morada espiritual. Kali-Yuga esta associado ao
demonio Cali (ndo deve ser confundido com a deusa Cali). O "Cali" significa "conflito",
"discordia" ou "disputa". A maioria dos intérpretes das escrituras hindus, tais como
Prabhupada, acreditam que a Terra estd atualmente em Cali luga. Muitos outros, como Sri
Yukteswar Giri e Paramahansa Yogananda, acreditam que agora é Duapara Yuga. E alguns,
como Aurobindo, afirmam que Kali-Yuga ja acabou. A era de Kali-Yuga ¢ também
denominada a Era de Ferro, e sua duragdo proposta ¢ de 432 000 anos (ja tendo se passado 5
000 segundo o Sidanta Surya), embora outras dura¢gdes tenham sido propostas.

[2] Isso se relaciona com a funcdo de "preservacdo divina", que na tradicdo hindu ¢é representada
por Vishnu, e mais particularmente com a doutrina dos Avataras ou "descidas" do principio
divino ao mundo manifesto, que nao podemos naturalmente considerar desenvolver aqui.

[3] Deve-se notar que o nome de Zoroaster na verdade designa, ndo um personagem particular,
mas uma fung¢do, tanto profética quanto legislativa; houve varias estrelas de Zoro, que
viveram em épocas muito diferentes; e € mesmo verdade que esta fungao deve ter tido um
carater coletivo, como a de Vyasa na india, e da mesma forma que no Egito, que foi atribuida
a Thoth ou Hermes representa o trabalho de toda a casta sacerdotal.

(4] A questdo do budismo esta, de fato, longe de ser tdo simples quanto esta breve visdo geral
pode sugerir; ¢ ¢ interessante notar que, se os hindus, do ponto de vista de sua propria
tradicdo, sempre condenaram os budistas, muitos deles, no entanto, t€ém grande respeito pelo
proprio Buda, alguns até mesmo indo td3o longe a ponto de vé-lo como o nono Avatara,
enquanto outros o identificam com Cristo. Por outro lado, no que diz respeito ao Budismo
como ¢ conhecido hoje, devemos ter o cuidado de distinguir entre suas duas formas de
Mahayana e Hina-yana, ou de "Grande Veiculo" e de "Pequeno Veiculo"; de modo geral,
pode-se dizer que o budismo fora da India difere muito de sua forma indiana original, que
comegou a perder terreno rapidamente apos a morte de Ashoka ¢ desapareceu
completamente alguns séculos depois.

[3] Este caso ndo é peculiar a India e também ¢é encontrado no Ocidente. E exatamente pela
mesma razdo que ndo encontramos vestigio das cidades gaulesas, cuja existéncia é, porém,
incontestdvel, sendo atestadas por testemunhos contemporaneos; e, também aqui, 0s
historiadores modernos aproveitaram essa auséncia de monumentos para retratar os gauleses
como selvagens que viviam nas florestas.

[6] Na mitologia grega, os hiperboreos eram um povo mitico que vivia no extremo norte do
mundo conhecido. Seu nome parece derivar do grego Omencha BopéQ, "além de Boreas" (o
Vento do Norte personificado), embora alguns estudiosos prefiram uma derivagdo de Dmepg
thirtyo ("transportar"). Apesar de sua localizagdo em uma parte fria do mundo, acreditava-se
que os hiperbéreos viviam em uma terra ensolarada, temperada e divinamente abengoada.
Em muitas versdes da historia, eles viviam ao norte das Montanhas Riphean, que os
protegiam dos efeitos do frio Vento Norte. Os mitos mais antigos os retratam como o0s
favoritos de Apolo, e alguns escritores gregos antigos consideravam os hiperboreos os
fundadores miticos dos santuarios de Apolo em Delos ¢ Delfos.

[7] A relagdo aqui ¢ muito semelhante a que existe na doutrina taoista entre o estado do "homem
talentoso" e o do "homem transcendente".

[8] Citaremos apenas dois exemplos, entre fatos desse tipo que teriam as consequéncias mais
graves: a alegada inven¢ao da imprensa, que os chineses conheciam antes da era crista, ¢ a



descoberta "oficial" da América, com as quais comunica¢des muito mais extensas do que se
pensa existiram durante a Idade Média.

[9] Essa lei foi representada, nos mistérios de Eléusis, pelo simbolismo do grao de trigo; os
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alquimistas a representaram pela “putrefacdo” e pela cor negra que marca o inicio da
“Grande Obra”; o que os misticos cristdos chamam de "noite escura da alma" ¢ apenas a
aplicagdo ao desenvolvimento espiritual do ser que se eleva a estados mais elevados; e seria

facil apontar ainda mais correspondéncias.

Mateus 18: 7.

Esta denominag¢do hoje ja ndo se usa: o que Guenon se refere a Oriente Proximo ¢ atualmente
Oriente Médio; ¢ o que ¢ Oriente Médio hoje denomina-se Sul Asiatico (N.T.).

Contemplagdo ¢ acdo, de fato, sdo respectivamente as fungdes proprias das duas primeiras
castas, a dos Bramanes e a dos Xatrias; também seus relacionamentos sdo ao mesmo tempo
aqueles de autoridade espiritual e poder temporal; mas ndo temos a inten¢do de considerar
especificamente este lado da questdo aqui, que merece ser tratado separadamente.

Aqueles que duvidam dessa importdncia muito real, embora relativa, que as doutrinas
tradicionais do Oriente ¢ em particular a da india concedem a agdo, teriam, para se convencer
disso, apenas referir-se ao Bhagavad-Gita, que ¢ — além disso, ndo deve ser esquecido se
alguém quiser entender bem o seu significado —, um livro especialmente destinado ao uso
dos Xatrias.

E em virtude do relatorio assim estabelecido que é dito que o Bradmane ¢ o tipo de seres
estaveis, e que o Xatria € o tipo de seres moveis ou mutantes; assim, todos os seres deste
mundo, de acordo com suas naturezas, estdo principalmente em relagio com um ou outro,
pois ha uma correspondéncia perfeita entre a ordem cdsmica e a ordem humana.

Note-se, de facto, como consequéncia do caracter essencialmente momentaneo da agéo,

que, no dominio desta, os resultados estdo sempre separados daquilo que os produz,
enquanto o conhecimento, pelo contrario, traz os seus frutos em si.

Da escola eleatica. Escola filoséfica pré-socratica que recebeu esse nome em fungdo da
cidade Eleia (da antiga Magna Grécia), situada no sul da Italia. Nessa escola havia quatro
grandes filosofos: Xenodfanes, Parménides, Zendo e Melisso. Nesse grupo famoso de
pensadores, as questdes filosdficas concentram-se na comparagdo entre o valor do
conhecimento sensivel € 0 do conhecimento racional. De suas reflexdes, resultou que o unico
conhecimento valido é aquele fornecido pela razao (N.T).

Pouco depois de sua origem, o budismo na India tornou-se associado a uma das principais
manifestagdes da revolta Xatria contra o governo dos bramanes; ¢, como ¢ facil de entender
pelas indicagdes anteriores, existe, em geral, uma ligagdo muito direta entre a negacao de
qualquer principio imutavel e o da autoridade espiritual, entre a redugdo de toda a realidade
ao "devir" e a afirmagdo de a supremacia do poder temporal, cujo dominio proprio é o
mundo da acdo; e pode-se observar que o surgimento de doutrinas "naturalisticas" ou
antimetafisicas sempre ocorre quando o elemento que representa o poder temporal assume,
em uma civilizacdo, o predominio daquele que representa a autoridade espiritual.

Pode-se notar que algo semelhante aconteceu na ordem social, onde os modernos
reivindicaram separar o temporal do espiritual; ndo se trata de contestar que ha duas coisas
distintas aqui, uma vez que se referem a campos diferentes, assim como no caso da



|b—ﬁ
\O

metafisica e das ciéncias; mas, por um erro inerente a mente analitica, esquecemos que
disting@o ndo significa separagdo; logo, o poder temporal perde sua legitimidade, ¢ o mesmo,
na ordem intelectual, poderia ser dito em relacdo as ciéncias.

A mesma observacdo ¢ valida, do ponto de vista religioso, a respeito de uma certa

"apologética" que afirma estar de acordo com os resultados da ciéncia moderna, uma obra
perfeitamente ilusoria e sempre a ser refeita, que apresenta alids o grave perigo de parecer
unir a religido a concepgdes mutaveis e efémeras, das quais deve permanecer totalmente
independente.

Seria facil dar exemplos aqui; citaremos apenas como uma das mais marcantes, a diferenca
de carater das concepgdes sobre o éter na cosmologia hindu e na fisica moderna.

E o que expressa uma denominag¢do como a de upavéda, por exemplo, aplicada na India a

certas "ciéncias tradicionais" e indicando a sua subordinacdo em relagdo ao Veda, ou seja, ao
saber sagrado por exceléncia.

Em nosso estudo do Esoterismo de Dante, indicamos o simbolismo da escala. Seguindo

varias tradigdes, as escalas correspondem a certas ciéncias ao mesmo tempo que a estados de
ser, 0 que necessariamente implica que essas ciéncias, em vez de serem consideradas de uma
forma completamente "laica" como nos modernos, deu origem a uma transposi¢cdo que lhes
deu um alcance verdadeiramente "iniciatico".

E por isso que, de acordo com a doutrina hindu, os Bramanes devem manter suas mentes

constantemente direcionadas ao conhecimento supremo, enquanto os Xatrias devem se
aplicar ao estudo sucessivo dos varios estagios pelos quais eles estdo la.

Este ¢ o papel desempenhado, por exemplo, pelo simbolismo astrondmico tdo

freqientemente empregado nas varias doutrinas tradicionais; ¢ o que estamos dizendo aqui
pode revelar a verdadeira natureza de uma ciéncia como a astrologia antiga.

A arte dos construtores da Idade Média pode ser mencionada como um exemplo

particularmente notavel dessas "artes tradicionais", cuja pratica envolveu o conhecimento real
das ciéncias correspondentes.

Para se ter certeza disso, basta observar fatos como este: uma das ciéncias mais "sagradas",

a cosmogonia, que tem seu lugar como tal em todos os livros inspirados, incluindo a Biblia
hebraica tornou-se, nos ultimos tempos, o objeto das hipdteses mais puramente "seculares"; o
dominio da ciéncia € o mesmo em ambos os casos, mas o ponto de vista ¢ totalmente
diferente.

Este estado também deve ser mantido, segundo a palavra do Evangelho, até¢ o "final do
século", ou seja, até o final do ciclo atual.

O que os homens chamam de acaso ¢ simplesmente sua ignorancia das causas; se alguém
alegasse, ao dizer que algo acontece por acaso, significaria que ndo ha causa, isso seria uma
suposi¢do contraditéria em si mesma.

De uma ordem de realidade a outra, a analogia, aqui como em todos os casos semelhantes,
aplica-se estritamente na diregdo oposta.

Basta ler Santo Tomas de Aquino para ver que "numerus stat ex parte materiae" (o numero
esta do lado da matéria).
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Essa tendéncia é o que a doutrina hindu chama de tamas, e que assimila a ignorancia e a
obscuridade: sera notado que, seguindo o que dissemos anteriormente na aplicacdo da
analogia, a compressao ou condensacdo em questao ¢ o oposto da concentragdo imaginada
na ordem espiritual ou intelectual, de modo que, por mais singular que pareca a primeira
vista, ¢ na realidade correlativa da divisdo e da dispersdo na multiplicidade. O mesmo ¢
verdade também para a uniformidade alcangada de baixo, no nivel mais baixo, de acordo
com a concepcdo '"igualitaria", e que esta no extremo oposto da unidade superior ¢ de
principio.

E por isso que Dante coloca a estadia simbélica de Lucifer no centro da terra, ou seja, no
ponto onde as forcas da gravidade convergem para todos os lados; ¢, desse ponto de vista, o
reverso do centro de atragao espiritual ou "celestial", que ¢ simbolizado pelo sol na maioria
das doutrinas tradicionais.

Antes do século 18, havia teorias "mecanicistas" do atomismo grego a fisica cartesiana;
mas ndo devemos confundir "mecanicismo" e¢ "materialismo", apesar de certas afinidades que
podem ter criado uma espécie de solidariedade de fato entre um e outro desde o surgimento
do "materialismo" propriamente dito.

r

Satanas em hebraico é "adversario", isto €, aquele que derruba todas as coisas e de certa
forma as leva para tras; ¢ o espirito de negacdo e subversdo, que se identifica com a
tendéncia descendente ou "inferiorizante", "infernal" no sentido etimolégico, a mesma que o0s
seres seguem neste processo de materializacdo segundo a qual se efetua todos os
desenvolvimentos da civilizacdo moderna.

Sabemos que M. Massis ndo ignora as nossas obras, mas abstém-se cuidadosamente de
lhes fazer qualquer alusdo, porque iriam contrariar a sua tese; pelo menos o processo carece
de cruzamento. Além disso, basta nos congratularmos com esse siléncio, que nos impede de
ver as coisas misturadas com polémicas desagraddveis que, por sua natureza, devem
permanecer acima de qualquer discussdo; ha sempre algo doloroso no espeticulo da
incompreensdo "secular", embora a verdade da "doutrina sagrada" seja certamente, em si
mesma, elevada demais para ser afetada.



	René Guénon
	Índice
	Prefácio
	Capítulo I
	Capítulo II
	Capítulo III
	Capítulo IV
	Capítulo V
	Capítulo VI
	Capítulo VII
	Capítulo VIII
	Capítulo IX

