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PREFACIO GERAL

O objetivo desta série de comentérios sobre o Antigo Testamento,
tal como nos volumes paralelos sobre o Novo Testamento, é oferecer ao
estudioso da Biblia um comentério atual e prético de cada livro, com a
énfase maior na exegese. As questdes criticas mais importantes sio
discutidas nas introduc¢des e notas adicionais, ao passo que detalhes
excessivamente técnicos sdo evitados.

Nesta série, cada autor possui, naturalmente, plena liberdade para
prestar suas proprias contribuigdes e expressar seu ponto de vista pessoal
em todas as questdes controvertidas. Dentro dos limites necessérios de
espago, eles muitas vezes procuram chamar a atengdo para interpretagoes
que eles mesmos nio endossam, mas que representam conclusdes defen-
didas por outros cristdos sinceros.

Oséias, o profeta do amor no Antigo Testamento foi também um
em que se rejeltava o amor de Deus. CLllvro é fortemente mﬂuenc1ado
pela experiéncia pessoal do profeta, que é interpretada com sensibilidade
pelo Professor e Pastor Dr. David Hubbard, neste estudo detalhado. Isso
ajudari o leitor a compreender o variado e rico ensino de Oséias, que
também oferece a esperanca de renovagido por meio de juizo e arre-
pendimento, uma mensagem relevante em nossos dias.

No Antigo Testamento em particular, nenhuma tradu¢io sozinha
consegue refletir o texto original. Os autores desta série utilizam livre-
mente vérias versdes ou oferecem sua prépria tradu¢io. Onde necessério,
as palavras do texto aparecem transliteradas, para ajudar o leitor que ndo
esteja familiarizado com o hebraico a identificar precisamente a palavra
em questdo. Presume-se, a cada passo, que o leitor tenha livre acesso a
uma ou mais versoes fidedignas da Biblia.

O interesse no significado e na mensagem do Antigo Testamento
continua constante, e esperamos que esta série venha a incentivar o estudo
sistemético da revelagdo de Deus, de Sua vontade e de Seus caminhos
registrados nas Escrituras. A oracdo do editor e dos publicadores, bem
como dos autores, é no sentido de que estes livros ajudem muitos a
entenderem a Palavra de Deus e a lhe prestar obediéncia nos dias de hoje.

D. J. Wiseman






PREFACIO A EDICAO EM PORTUGUES

Todo estudioso da Biblia sente a falta de bons e profundos
comentérios em portugués. A quase totalidade das obras que existem
entre nés peca pela superficialidade, tentando tratar o texto biblico em
poucas linhas. A Série Cultura Biblica vem remediar esta lament4vel
situagdo sem que peque, de outro lado, por usar de linguagem técnica e
de demasiada atencéo a detalhes.

Os comentérios que fazem parte desta cole¢édo sdo ao mesmo tempo
compreensiveis e singelos. De leitura agradével, seu contetido é de fAcil
assimilagdo. As referéncias a outros comentaristas e as notas de rodapé
sdo reduzidas ao minimo, mas nem por isso sdo superficiais. Retinem o
methor da pericia evangélica (ortodoxa) atual. O texto é denso de
observacgées esclarecedoras.

Trata-se de obra cuja caracterfstica principal é a de ser mais exegética
do que homilética. Mesmo assim, as observagdes ndo sido de teor
académico. E muito menos sdo debates infinddveis sobre mintdcias do
texto. Sdo de grande utilidade na compreensdo exata do texto e
proporcionam assim o preparo do caminho para a pregagdo. Cada
comentdrio consta de duas partes: uma introdugéo que situa o livro biblico
no espago e no tempo e um estudo profundo do texto, a partir dos grandes
temas do préprio livro. A primeira trata as questdes criticas quanto ao livro
e ao texto. Examinam-se as questdes de destinatirios, data e lugar de
composi¢do, autoria, bem como ocasido e prop6sito. A segunda analisa o
texto do livro, sec¢do por se¢do. Atengéo especial é dada as palavras-chave,
e a partir delas procura-se compreender e interpretar o préprio texto. H4
bastante “carne” para mastigar nestes comentérios.

Esta série sobre o Antigo Testamento dever4 constar de 24 livros de
cerca de 200 paginas cada. Com pregos moderados para cada exemplar, o
leitor, ao completar a colegdo, terd um excelente e profundo comentério
sobre todo o Antigo Testamento. Pretendemos, assim, ajudar os leitores
de lingua portuguesa a compreenderem 0 que 0 texto veterotestamentério
de fato diz e o que significa. Se conseguirmos alcangar este prop6sito
seremos gratos a Deus e ficaremos contentes, porque este trabalho nio

terd sido em vio.
Richard J. Sturz






PREFACIO DO AUTOR

Viver com Oséias tem sido um privilégio maravilhoso. H4 anos sua
mensagem vem participando regularmente do que medito, leio e ensino.
Seu papel destacado na histéria humana e na revelago divina combina-se
com uma surpreendente habilidade liter4ria, dando uma contribui¢do
insubstituivel & minha vida. Ndo consigo imaginar-me como ser humano,
€ muito menos como cristdo, sem a riqueza do pensamento politico, moral
e espiritual de Oséias.

Nio que eu compreenda totalmente o livro. Qualquer pessoa que
dedique muito tempo a Oséias e a seus colegas de oficio profético ficara
ao mesmo tempo frustrada e enriquecida. Eles viveram numa cultura cujos
contornos nio sio faceis de reconstruir. Falaram numa lingua que sempre
nos serd estrangeira. Além disso, apresentaram uma visdo avassaladora e,
a0 mesmo tempo, misteriosa da majestade de Deus na criacdo, de Sua
soberania na histéria e de Sua compaixdo por Seu povo. Mas o que
conseguimos captar vale todo e qualquer esforgo, por ser tdo abrangente
a visdo deles e tdo pertinentes, 4 vida e ao destino do homem, as suas
palavras.

As obras de outros estudiosos enriqueceram e facilitaram meu
trabalho. A literatura sobre Oséias produzida nos 1iltimos quarenta anos
(um periodo a que, em geral, me restringi arbitrariamente) é volumosa.
Pude apenas vasculhar por alto, mas incluem-se af alguns dos melhores
comentarios biblicos j4 produzidos. Escrever tendo ao lado as obras de
Hans Walter Wolff, Francis Andersen e David Noel Freedman, James
Mays, Edmond Jacob e Jorg Jeremias ndo apenas despertou uma admi-
ragdo de cunho académico como também me levou a uma compreensao
maior do que significa “a comunhdo dos santos”.

Este comentério procurou manter em equilibrio vérias énfases para
se atingir o objetivo desta série. Ressaltou-se a unidade estrutural e
tem4tica de Oséias, juntamente com a variedade de formas literérias e
técnicas estilisticas. Examinou-se o contexto e prop6sito de cada passagem
como um preparativo para o aprofundamento em cada versiculo. Toda a
abordagem transpira a convicgdo de que cada parte s6 pode ser entendida
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PREFACIO DO AUTOR

emrelagio ao contexto mais amplo do trabalho do profeta. Ha esbogos de
implicagdes teologicas e sugestdes de contribuigdes para o restante das
Escrituras.

A Edicao Revista e Atualizada serviu de texto basico. Suas citagoes
geralmente aparecem em it4lico. As outras versdes principais em lingua
portuguesa (e, quando necessério, tradugdes livres de versoes em inglés)
sdo especialmente tteis em Oséias, cujo texto hebraico esté repleto de
palavras, formas e estruturas que continuam desconcertando os estu-
diosos. Sendo eu um desses desconcertados, peco a indulgéncia dos
leitores que acham que t€m de desembaracar um emaranhado de
discussoes textuais e lexicais a fim de captar o 4mago da mensagem
profética. A exegese biblica € como a primeira regra do golfe: € preciso
dar a tacada onde a bola estd. Temos de apanhar o texto tal como se
encontra e tirar o melhor proveito dele. Em certos trechos de Oséias, ndo
h4 um modo fécil de fazé-lo.

Devo reconhecer a oportunidade que tive de compartilhar trechos
deste material em piiblico, visto que o debate com amigos e colegas
melhorou sensivelmente a qualidade de meu trabalho. Foram parti-
cularmente proveitosas as conversas que acompanharam as Conferéncias
Day-Higginbotham no Southwestern Theological Seminary, as
Conferéncias Teoldgicas anuais nos Associated Mennonite Biblical
Seminaries, um curso na Academy of Homiletics e as Conferéncias E. Y.
Mullins no Southern Baptist Theological Seminary. Acrescentem-se aessa
lista os nomes de incontéveis alunos em dezenas de aulas, cujas perguntas
e sugestoes ajudaram-me a ver as questdes com maior clareza.

Devo uma palavra de agradecimento & minha equipe de trabalho,
Vera Wils, Steven Pattie, Dr. John McKenna, Elsie Evans e Shirley Coe,
que suportaram com paciéncia a minha compulsdo de terminar o livro,
foram fiéis na execucdo do dificil trabalho de organizagio e datilografia
dos diversos rascunhos e usaram de habilidade para, ao mesmo tempo, dar
conta das outras responsabilidades.

A dedicatéria & minha esposa Ruth é um gesto de reconhecimento
do fato de ela ter convivido com a obra de Oséias tanto quanto eu. Mais
do que isso, a firmeza de seu incentivo para que eu desse prioridade ao
comentério, paralelamente a meus deveres rotineiros de administragéo e
ensino, é um dos principais motivos de ele estar pronto. Juntos, ofere-
cemos este livro, orando para que suas paginas sejam janelas que se abrem
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PREFACIO DO AUTOR

para as maravilhas do amor soberano e da responsabilidade humana —
maravilhas que os profetas conheceram ao se encontrar com Deus,
maravilhas que suas palavras inspiradas proclamaram a sua geragio e as
geragoes que vém se seguindo hi quase trés milénios.

David Allan Hubbard
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INTRODUCAO

1. A PROFECIA DE OSEIAS

Tudo comegou com um casamento. Mas o casamento de Oséias e
Gomer nio foi um matriménio qualquer. Iniciado pela palavra de Deus,
ele estava repleto de propésitos reveladores. Oséias ouviu um chamado
divino que transformou sua vida num santuirio onde o sagrado amor
divino seria conhecido. O tom do livro é estabelecido pela ordem de Deus
para que Oséias tomasse uma esposa que se tornaria prostituta, tivesse
filhos que se afastariam de Deus ¢, entdo, conhecesse a paixdo de Deus
por Seu povo da alianca.

A histéria do casamento é curta e concisa. Nada sabemos acerca de
seu ambiente, dos sentimentos, das conversas, das brigas. Sua mensagem
seca e deprimente obscurece tudo o mais ao redor: uma esposa € mae que
se desencaminha, trés filhos com nomes sinistros. £ uma histéria de
julgamento — uma pessoa que seguiu o caminho errado, assim como seu
pafs havia feito; filhos revelando condenacio, tal como a nagio deles
merecia. E também uma histéria sobre o Senhor, cujo papel é
desempenhado por Oséias na fase doméstica do drama. E Deus quem ao
mesmo tempo dirige os movimentos € narra o significado. Por isso, a
histéria esta carregada de tragédia e repleta de esperanca. A restauragao
do casamento rompido pode acontecer, porque Deus tem o controle de
Oséias e demonstra Suas promessas a Israel.

A experiéncia do profeta explica a perspicicia de sua visdo.
Prevaleciam os pecados condenados por Amés: abuso de poder,
exploragido dos pobres, presuncao devido aos privilégios da alianga. Oséias
faz rapidas incursoes nessas dreas. No entanto, Amés e ele diferem um do
outro tanto em suas énfases quanto em suas experiéncias. O culto a Baal,
que levou Oséias as lagrimas, havia se disseminado nas colinas de Israel
enquanto Amés pregava, mas quase ndo se refletiu em suas mensagens.
Os profetas ndo eram repérteres de jornal, obrigados a escrever sobre
todos os aspectos da histéria. Nem eram estudiosos preparando teses,
investigando todos os dngulos de seus tépicos. Eles eram mensageiros,
moldados por seus chamados, suas experiéncias e sua receptividade diante
da ordem de Javé para que falassem de formas especificas sobre assuntos
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OSEIAS

igualmente especificos.

O casamento de Oséias, marcado pela tragédia e pela restauragdo
depois da tragédia, aprofundou sua compreensdo da paixdo divina e, ao
mesmo tempo, restringiu o &mbito de sua mensagem a um finico tema: o
relacionamento de Israel com o Senhor da alianga. O que confere ardor
a0 livro € essa emogao profunda, desprendida em diregdo aIsrael discurso
ap6s discurso, ironia ap6s ironia, metéfora ap4s metafora, pergunta ap6s
pergunta. E o fogo dessa paixdo e sua mensagem que confronta o leitor
com o Senhor de Israel.

O relacionamento indicado nesse casamento era o principal
interesse de Oséias. Para ele, tal relagdo havia sido inaugurada pela graga
de Javé, no passado distante de Israel. O patriarca Jac6 nem sempre fora
um receptéculo agradecido dessa graga (cap. 12). O povo de Israel a havia
experimentado no éxodo (2.15; 13.4), no deserto (2.15; 9.10) e ao se
instalar na terra (2.15). Essa graga via Israel como algo especial para Javé,
cnidadosamente gnardado por Ele e comissionado para servi-10.

Oséias também viu o relacionamento ameagado desde o inicio devido
2 falta de meméria de Israel. A semelhanga de um professor de geografia,
Oséias levou seus ouvintes de um lugar a outro, lembrando-os de sua
tendéncia de abalar o relacionamento devido a inconstancia: “Baal-Peor
— aqui, pela primeira vez, vocés se distrairam com Baal” (9.10); “Gilgal
— aqui vocés coroaram Saul como rei e comprometeram a soberania de
Javé” (9.15); “Betel — aqui, com o bezerro de ouro, vocés profanaram o
nome de Javé e a memoéria de Jac6” (10.5-6); “Gibed — aqui a cobiga
descontrolada de vocés maculou sua histéria com o relato horripilante do
estupro grupal” (9.9; 10.9-10).

Apesar desse passado sérdido, Oséias viu em sua prépria época o
relacionamento chegar ao fundo do pogo da histéria impenitente de Israel.
A adoracio aos Baalins, a instabilidade da monarquia e a ingenuidade na
politica externa eram as trés principais manifestagdes dessa situagdo. As
acusagdes de Oséias estavam adornadas com metiforas que revelavam a
rebeldia de Israel: vaca rebelde (4.16), pao semi-assado, embora mofado
(7.8-9), pomba enganada (7.11), bebé insensato demais para nascer
(13.13). Seus anidncios de juizo foram transmitidos em descri¢oes de uma
agressividade apropriada: Deus seria um ledo, um leopardo, uma ursa
(13.7-8).

Tho triste era o presente, que o futuro préximo sé poderia significar
um relacionamento rompido pela invasdo e pelo exilio. A intervengéo
militar, com toda a brutalidade que tornara famosos os assirios, € a
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remogdo para longe da terra, com todo o sofrimento causado pelo
deslocamento e pelas privagdes — esses eram os meios necessarios para
purificar a nagéo.

Mesmo em face de tudo isso, Oséias tem uma clara descri¢do do
relacionamento da alianca restaurado com a volta de Israel para Javé. No
transcorrer do livro, essa reconciliacéo € insinuada cinco vezes (1.10-2.1;
2.14-23; 3.1-5; 11.8-11; 14.1-7), transmitindo o propésito basico do livro:
a presenca insistente do amor de Javé, apesar da inconstincia endémica
de Seu povo. Um novo casamento aguarda Israel no tempo de Deus e nas
condi¢des de Deus. Por saber disso, Oséias teve a coragem de reconstruir
o relacionamento que Gémer havia destruido e de demonstrar tanto a
realidade quanto o preco de tal reconciliagio.

II. O LUGAR NO CANON

Foi uma escolha feliz terem colocado Oséias como o primeiro do
Livro dos Doze, a maneira judaica de descrever a cole¢do dos chamados
profetas menores (i. e., mais curtos). Cronologicamente, Oséias viria
poucos anos depois de Amos (veja “A data”, abaixo), mas do ponto de vista
l6gico merece vir primeiro. E o livro mais longo. Mais do que isso, porém,
teologicamente € o mais completo. Abarca os grandes temas proféticos da
alianga, do julgamento e da esperanca. Descreve orelacionamento pessoal
entre Javé e o profeta de modo mais amplo do que qualquer outro de seus
onze colegas. Suas lices biograficas preparam o caminho para Jonas,
enquanto sua magnifica interacéo entre julgamento e esperanga antevéem
Joel, Miquéias, Sofonias, Ageu, Zacarias e Malaquias.

Nao é facil acompanhar a transi¢do de oriculos falados para livro
candnico. No caso de Oséias, é possivel fazer algumas suposigdes
razodveis. Primeira, uma vez que Oséias parece ter encerrado seu
ministério pouco antes da queda de Samaria, em 722/721 a. C,, esse
acontecimento em i teria confirmado sua validade como profeta, levando
ao registro precoce de suas palavras. Segunda, os oriculos e as histérias
provavelmente foram levados a Judé por refugiados do reino do norte.
Terceira, aqueles que transmitiram as palavras proféticas podem muito
bem ter sido discipulos de Oséias. Pode-se inferir que ele os teve, a partir
da breve mengéo dos discipulos de outro profeta, em Isafas 8.16, como se
apresenca dos discipulos de Isaias ndo precisasse de explicagio alguma, e
a partit do fato de que tais discipulos seriam os agentes 6bvios da
preservagio de suas palavras. E preciso observar duas evidéncias: (1) a
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forma biogréfica (terceira pessoa) das agoes proféticas, que descrevem seu
casamento com Gomer e a concessdo de nomes aos trés filhos (1.2-9),
contrasta com a forma autobiogréfica do capitulo 3, que interpretamos
como sendo sua propria versdo da reconciliagdo com a esposa — pessoas
totalmente familiarizadas com esses acontecimentos devem té-los
estruturado na forma como os conhecemos; € (2) a ordem para que se
deixasse Efraim, dada pelo profeta, pode ter sido dirigida a um de seus
seguidores (veja comentério sobre 4.17). Quarta, as palavras de Oséias,
confirmadas pelo exilio da populagdo do norte, teriam adquirido
relevincia para Jud4d quando sua histéria comegou a se assemelhar &
histéria de Israel. A corrup¢do da monarquia sob Manassés teria trazido
um novo significado as acusagoes feitas por Oséias contra a realeza. As
reformas de Josias podem ter encontrado incentivo nas condenagées de
Oséias ao culto a Baal. A ameaca de exilio na Babil6nia pode ter obtido
maior intensidade gragas a suas predi¢des de juizo. O impacto de Oséias
sobre Jeremias, o profeta dominante no periodo babilénico, estd bem
documentado (veja “A mensagem”, abaixo). O fato de as palavras de
Oséias conterem acusac¢des a Judd em alguns pontos fundamentais teria
estimulado seu uso nos séculos sétimo e sexto (cf. comentarios sobre 1.7;
5.10, 14; 8.14; 12.2). A autoridade can6nica de Oséias e Am6s deve tersido
reconhecida desde o inicio, tal a clareza com que os vemos sendo
empregados pelos profetas subseqiientes.

III. ADATA

Nio se pode comparar as datas para o ministério de Oséias,
apresentadas por vdérios estudiosos, sem ajustd-las em fungdo das
diferengas entre os sistemas cronoldgicos utilizados. Uma crono-
logia-padréo coloca Jerobodo II em 785-745 a. C. e reduz drasticamente
o reinado de Peca para quatro anos, em lugar dos vinte que lhe sdo
atribuidos em 2 Reis 15.27.! Lidar com os vinte anos de reinado de Peca
revelou-se impossivel para a maioria dos estudiosos contemporineos. Na
outra cronologia-padrao, E. R. Thiele tratou desse problema sugerindo
que Peca primeiro reinou em Gileade, a leste do Jorddo, comegando seu
reinado na mesma época em que Menaém iniciou o seu, em Samaria (752

1. Miller e Hayes, pp. 220-229.
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a. C.), assumindo o controle de todo o pafs s6 em 740 a. C., depois de
Pecafas reinar por dois anos.! Peca continuou no poder até a rebelido de
Oséias em 732 a. C., data aceita pela maioria dos cronologistas. Uma
conseqiiéncia do fato de haver duas maneiras de lidar com as datas do
reinado de Peca é que temos datas diferentes para a morte de Jerobodo
— 753 a. C. (Thiele), 745 a. C. (Miller e Hayes) ou 747-746 a. C. (Wolff,
p. xxi). Para Oséias, o impacto dessa diferenga nas datas sugeridas é 6bvio,
visto que o inicio de seu trabalho esté ligado ao fim da administracéo de
Jerobodo. A maioria dos estudiosos, defendendo datas mais recentes para
o reinado de Jerobodo, colocaria o inicio do ministério do profeta entre
752 a. C. (Wolff, p.xxi) e 750 a. C. (Blenkinsopp, p. 98); aqueles que adotam
datas mais remotas defenderiam 755 a. C. (Andersen, p. 37) ou cerca de
dois anos antes como a data do inicio de seu ministério.

A referéncia a Jerobodo II de Israel no titulo encaixa-se na segunda
agdo profética (1.4-5), em que o nome Jezreel significa o banimento da
dinastia de Jed. O sinal se cumpriu quando Salum assassinou Zacarias,
filho de Jerobodo, que s6 conseguiu reinar seis meses (753 a. C.; 2 Rs
15.8-12), cuja morte encerrou a dinastia de Jed. O ministério de Amds foi
tdo breve que pode ter se encerrado antes de Oséias iniciar o seu, mas é
possivel que o sacerdote denunciado em Oséias 4.4ss. fosse Amazias, de
Betel (Andersen, p. 38), adversério de Amoés (Am 7.10-17).

Os nomes dos reis (1.1) sugerem que a misséo de Oséias prosseguiu
até o inicio do reinado de Ezequias (715 a. C.), um periodo aproximado
de quarenta anos. Evidéncias internas do livro ndo levam o final de suas
profecias para muito além de 725 a. C,, visto que a queda de Samaria
(722/721 a. C.) ainda parece um acontecimento futuro quando o livro
termina. Se estamos certos em relacionar os ordculos de Oséias 5.7-7.16
com a guerra siro-efraimita contra Jud4 (quanto a data, veja p. 26) € em
ligar as passagens da conspiragdo sacerdotal contraum certo rei ndo citado
com o assassinato de Pecafas, executado por Peca, entdo um possivel limite
para o material de Oséias seria por volta de 732 a. C., data da morte de
Pecaias. Se, no entanto, o simile do forno em 7.3-7 nio fala da morte de
Pecaias, mas de Peca, pelas maos do rei Oséias (2 Rs 15.30; 17.1), a data
de conclusido deve avangar até cerca de 730 ou 728 a. C. Além disso,
podemos encontrar nos capitulos finais de Oséias um sentimento de

1. A Chronology of the Hebrew Kings (Grand Rapids: Zondervan, 1977), pp. 46-51. O
sistema‘de Thiele serd seguido neste comentério.
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urgéncia em face da desintegracao de Efraim, o que aponta para o periodo
em que Salmaneser V (727-722 a. C.) chegou ao trono da Assiria e se
empenhava agressivamente para reduzir Samaria a condicio de provincia
assiria. O ministério de Oséias, deve, portanto, ter prosseguido até cerca
de 725 a. C. Em contraste, as reservas de Andersen (pp. 34-35) em relagao
ao contexto siro-efraimita, em 5.8-7.16, levou-o a sugerir a data anterior
de 740 a. C. como limite para a maior parte das profecias.

O ministério de Oséias comecou na época de seu casamento, ou
pouco antes, quando ele tinha provavelmente dezoito ou vinte anos de
idade. Uma amplitude de quarenta anos seria plenamente possivel, mas
terfamos de pressupor que esse ministério terminou apés alguns anos de
servico em Jud4, durante os reinados de Acaz (735-715 a. C.) e Ezequias.

IV. O CENARIO DO LIVRO

a. O contexto historico

Os principais fatores que formam o contexto de Amés e Oséias sao:
(1) a preocupagiao da Assiria com questoes préximas de suas préprias
fronteiras como, por exemplo, a prote¢do contra os povos montanhosos
de Urartu e da Média, ao norte e ao leste, 0 que impediu as investidas
sistemadticas contra a Siro-Palestina, que tinham sido costumeiras ao longo
da maior parte do nono século a. C.; (2) a vitdria da Assiria, no final do
nono século a. C., sobre o reino de Ara-Damasco, que havia atacado Israel,
especialmente Gileade, e que, pelo menos uma vez, havia destruido seu
exército (2 Rs 13.1-7, 22); (3) a expansao territorial de Jerobodo e a
conseqiiente prosperidade econémica que se tornaram possiveis com a
interrupgao temporéria das incursoes assirias e eclipse parcial da agressdo
araméia (2 Rs 14.23-29);! (4) o ressurgimento da adoragéo a Baal, depois

1. InvestigagSes arqueoldgicas recentes parecem indicar que Jerobodo II foi o herdeiro,
nio o fomentador, dos impressionantes projetos de constru¢do de Samaria. E mais
provével que os pal4cios e fortalezas combatidos por Amés (3.15; 5.11; 6.8) e Oséias
(8.14; 10.14) tenham sido resultado da cobiga insacidvel e da arrogincia principesca
de Onri (885-874 a. C.), Acabe (874-853 a. C.) e seus sucessores, incluindo Jet
(841-814 a. C.), que fundou a dinastia que reinava quando os dois profetas comegaram
suas pregagdes. Aparentemente, o crime de Jerobodo foi continuar dando apoio a tal
opuléncia egocéntrica, mesmo quando o prego era mais alto do que os cidadaos
conseguiam pagar. Cf. J. K. de Geus, “Die Gesellschaftkritik der Propheten und die
Archiaologie”, ZDPV 98, 1982, pp. 50-57.
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do expurgo parcial promovido por Jed (2 Rs 10); (5) a instabilidade
dinéstica que infestou Israel ap6s a morte de Jerobodo e viu a queda de
seis reis em trinta anos: dentre estes, trés governaram por dois anos ou até
menos, quatro foram assassinados (2 Rs 15; Os 7.7; 8.4; 10.3; 13.9-11),
enquanto o quinto foi deposto (2 Rs 17.4-5); (6) o ressurgimento do poder
assirio sob Tiglate-Pileser III (chamado Pul; 745-727 a. C.) e Salmaneser
V, que retomaram os ataques contra o oeste feitos por seus predecessores,
reduzindo boa parte da Siro-Palestina a vassalagem (2 Rs 15.19-20, 29;
16.7-20; 17.1-6); e (7) um desentendimento entre Jud4 e Israel, o qual, em
alianga com Damasco sob o rei Rezim, tentou coagir Acaz de Jud4 a
conspirar com eles contra Tiglate-Pileser (734-733 a. C.; 2Rs 16.5-9; ¢f. Is
7-10; Os 5.8-13; para ter uma anélise mais detalhada dessa conspiragio
siro-efraimita, veja nota adicional sobre os possiveis contextos histéricos,
p. 128, no comentario sobre 5.8-7.16).
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Quadro sintético

Rei Datas (a. C.) | Importancia Referéncias .
Jeroboao I1 793-753 Manteve o santudrio em 2 Reis 14.23-29
Betel
Contribuiu para a Amés 1.1;5.7-11
exploragio dos pobres ao Oséias 1.1
incentivar um padrao de
vida elevado
Zacarias 753 Sua morte cumpriu 2 Reis 15.8-12
profecias de Amés e Ambs 7.9; Oséias
Oséias 14-5
Salum 752 Assassino de Zacarias 2 Reis 15.13-15
Exemplo de vida politica Oséias 7.7; 8.10;
cadtica 13.11
Menaém 752-742 Assassino de Salum 2 Reis 15.14-23
Opressor de seus inimigos | Oséias 7.11; 12.1
Pagou tributos a
Tiglate-Pileser da Assiria
Pecafas 742-740 Exemplo da vida politica 2 Reis 15.23-26
cabtica de Israel Oséias 6.7-9;
Filho de Menaém 737
Assassinado por Peca
Peca 740-732 Assassino de Pecaias 2 Reis 15.25-31
(como ftinico | Conspirou com Rezim 2 Reis 16.1-9
governante; contra a Assiria
pode ter Figura central no ataque Oséias 5.8-7.16
governado siro-efraimita contra Juda
Gileade a Tornou-se vassalo da
partir de Assiria
752) Provavelmente o rei mais
destacado no livro de
Oséias
Oséias 732-723 Assassino de Peca 2 Reis 15.30
Revoltou-se contra a 2 Reis 17.1-6
Assiria
Deposto e preso por Oséias 10.3-8,
Salmaneser V 13-15
Ultimo rei de Israel 139-16
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Os trés primeiros fatores histéricos dessa lista langam luz sobre as
palavras de Am6s e o comego da profecia de Oséias, especialmente o
capftulo 1. Os quatro tltimos sdo relevantes para os ordculos de juizo e
esperanga em Oséias 4.1-14.9.!

b. O contexto pessoal

Das circunstincias pessoais de Oséias, sabemos apenas o nome de
seu pai, Beeri (1.1), e detalhes superficiais sobre seu casamento e filhos
(1.2-9; 3.1-3). Qualquer que seja a maneira de interpretarmos o
casamento, certamente esse € o elemento isolado mais importante na
formacdo da pessoa e da mensagem do profeta. Ele foi o centro de sua
proclamagio (ou demonstragio) da palavra divina e, também, a fonte de
sua compreensdo da experiéncia divina de ser rejeitado, de ter de julgar e
disciplinar e, entdo, de efetivar a reconciliagdo. Aquilo que as visdes de
chamado fizeram para Isafas (cap. 6), Jeremias (cap. 1) e Ezequiel (caps.
1-3), o casamento fez para Oséias. O comportamento obediente de Oséias
ao receber a série de ordens para que agisse de forma profética, em 1.2-9
e 3.1-3, sugere que ele ja era profeta naquela época. Nao se apresenta
nenhuma das palavras de recrutamento, obje¢do e reafirmacio da
promessa encontradas na maioria dos chamados proféticos. Por isso, é
provéivel que as ordens tenham servido para confirmar um chamado j4
recebido sob circunstincias que nao conhecemos.

Nio se pode fazer nenhuma inferéncia concreta a partir do fato de
o profeta fazer uso prolifico de figuras de linguagem (veja “As formas
liter4rias”, abaixo). Seu conhecimento de agricultura, flora, fauna e caga,
embora usado de modo soberbo na descri¢do dos pecados de Israel e dos
castigos de Javé, ndo exige a erudigdo de um especialista.? Qualquer
israelita bem informado estaria familiarizado com a gama de atividades e
experiéncias envolvidas naquilo. O que se destaca € a habilidade poética,
nao a informagéo técnica.

1. Parater uma anilise do que est4 somente esbogado aqui, cf. os classicos de historia:
F. F. Bruce, Israel and the Nations (Grand Rapids: Eerdmans, 1963), pp. 53-67; M.
Noth, The History of. Israel (E. T, Londres: Adam and Charles Black, 21965), pp.
238-262; Donner, pp. 408-434; Bright, pp. 253-276; Herrmann, pp. 226-254; Miller e
Hayes, pp. 289-339.

2. Buber, p. 120, resume o que muitos propuseram, talvez com mais certeza do que seria
justificavel: “Ele tem tanto conhecimento acerca da vida no campo e vilarejos que
néo resta diivida de que seja agricultor”.
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¢. O contexto espiritual

Se existe alguma 4rea de conhecimento que faga com que Oséias seja
notével, esta é sua compreenséo da natureza, do conteiido e da linguagem
do culto. Ele demonstra conhecé-lo por dentro e por fora — suas préticas,
seus propositos, suas perversdes. Ele vé o erro de sua teologia — atribuir
aos Baalins aquilo que séo dé4divas de Javé, o Ginico que tem poder para
gerar a fertilidade (2.5, 8-9). Condena seus sacrificios, dizendo que sao
fateis, oferecidos a deuses errados, em lugares errados, por motivos
errados (4.19; 5.7). Rejeita seus meios de revelagdo, considerando-os
instrumentos inertes, incapazes de discernir a vontade e a palavra de Deus
(4.12). Deplora seus atos sexuais, misturas descaradas de sensualidade e
magia (4.13-14). Denuncia seus lideres — sacerdote, profeta e rei (4.4-5;
5.1). Zomba de sua superficialidade — pessoas beijando bezerros (13.2),
adorando produtos de seus préprios artesaos (8.6). Condena sua selvageria
— o sacrificio perverso de criancinhas (5.2).!

De tudo isso, ele considera tao-somente seu povo como responsavel.
Nio se faz mengio alguma da corrupgdo dos cananeus; ndo se atribui
nenhuma culpa a sedugdo pelas coisas estrangeiras.? Tanto o profeta
quanto o povo tinham amplas bases em suas tradi¢oes da alianga parasaber
que o culto estava errado.

Certamente, Oséias tinha bom conhecimento dessas tradigoes. Suas
referéncias histéricas e geogréficas nas palavras de julgamento, em
9.10-11.8 e 11.12-13.16, falam por si préprias. Da mesma forma, suas

1.  Parater detalhes sobre o culto aBaal e sen impacto em Israel e Jud4, veja o comentério
sobre 2.13 e 13.1. Outras provas de sincretismo entre a adoragio a Javé ¢ o culto a
Baal podem estar surgindo em Kuntillat ‘Arjud, no norte do Sinai, onde um santuério
do nono século para o oitavo apresentou indicios de que Javé estava ligado a uma
consorte denominada Aserd (cf 1 Rs 15.13; 2 Rs 21.7, BJ). Quanto a relat6rios
preliminares dessas descobertas, veja Z. Meshel e C. Meyers, “The Name of God in
the Wilderness of Zin”, BA 39, 1976, pp. 6-10; Z. Meshel, “Did Yahweh Have a
Consort?”, BA Rev 5/2, 1979, pp. 24-35.

2. Koch (p. 89); ¢f. 1. Crenshaw, pp. 232-233: “... procura-se em vao uma finica
confirmagio de que a prostituigao estava no centro dareligido cananéia”. Se 0 avango
das investigagbes em textos ugariticos levar a essa conclusao, entdo a ira de Oséias e
a culpa de Israel sdo ainda mais compreensiveis.
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citagbes da lei (4.1-2), sua énfase no “conhecimento de Deus”, que parece
ser um termo técnico referente & compreensio da alianga e & obediéncia
a ela (veja comentérios sobre 4.1, 6; 6.6), seu uso dos acontecimentos do
éxodo como manifestacdes do inicio do relacionamento gracioso de Javé
com Seu povo (2.14-15; 9.10; 11.1; 12.9; 13.4-5), as expressoes de
auto-revelacao com que Javé Se apresenta como Deus, o tinico Deus de
Seu povo (12.9; 13.4) e sua &€nfase na palavra b%it como a descri¢do técnica
da alianga (6.7; 8.1).! Em nenhuma dessas passagens, Oséias revela a
necessidade de explicar suas palavras ou de justificar seu direito de us4-las.
Isso é especialmente vélido com relagdo ao termo-chave alianca.?

Considerando-se a profundidade do conhecimento que Oséias tinha
da tradi¢do e 0 modo convincente com que a trata, pode ser que, para
realizar sua tarefa, ele tenha se valido dos conhecimentos adquiridos em
alguma funcdo de autoridade. H. W. Wolff (pp. xxii-xxiii) sugere que Oséias
pertencia a um circulo levitico em Israel, estava familiarizado com os
verdadeiros deveres de um sacerdote (4.6; 6.6; 8.12), embora negli-
genciados, e tinha um grupo de ouvintes prontos para seus discursos sobre
Israel, mas nao para eles (9.10-10.8; 11.1-11; 14.1-8). Conquanto Wolff
tenha sustentado sua teoria com provas adicionais como, por exemplo, a
mengdo do levita Moisés como profeta (12.13), os vinculos de linguagem
e pensamento entre Deuterondmio e Oséias (veja “A mensagem”, abaixo)
e o uso de Gibed e sua histéria da concubina do levita como parte da
“histéria do pecado” de Israel (9.9; 10.9), a teoria encalha num imenso
recife: ndo temos uma compreensao clara do sacerddcio no Israel antigo,
especialmente de suas expressdes leviticas (veja Blenkinsopp, pp.
99-100).3

A mesma falta de provas aplica-se as teorias que tentam caracterizar
Oséias como mediador da alianga, nos moldes de Moisés (cf. 12.13),
responséavel pela proclamacdo da lei de Deus dentro de um contexto
ciltico: “Mas o Antigo Testamento est4 longe de atestar claramente se tal
mediador da alianga chegou a existir e quais exatamente podem ter sido

1. Veja em M. J. Buss, pp. 81-115, outros exemplos da linguagem ligada ao culto ¢ 2
alianca empregada por Oséias, incluindo coletdneas de poesias semelhantes aos
salmos.

2. Nicholson, p. 188. Cf. também Hanson, p. 158.

3. (f também D. A. Hubbard, “Priests and Levites”, IDB 111, pp. 1266-1273.
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suas fungdes”.!

O que podemos dizer do contexto espiritual de Oséias? Primeiro,
ele estava familiarizado e comprometido com o relacionamento histérico
de Israel com Javé, como Seu povo, e com as necessérias implicagdes desse
relacionamento. Segundo, tal intimidade pode ter sido resultado da
devogdo de sua familia ou de um treinamento recebido num grupo
sacerdotal ou profético, cuja forma e estrutura desconhecemos, embora
seja claro que ele se considerava um profeta, herdeiro dos ministérios de
Moisés e Samuel (cf. comentdario sobre 12.10, 13). Terceiro, as ordens de
Javé para que ele se casasse, tivesse filhos e lhes desse nomes significativos
levaram-no a uma experiéncia em que tudo o que conhecera no seu
passado comegou a ser visto sob uma nova luz e a ser preenchido com um
novo significado. Quarto, os significados da alian¢a que lhe foram
transmitidos a partir das tradi¢des de Israel foram retraduzidos por ele
para a linguagem do amor familiar: ele viu Javé como um Marido
angustiado, mas constante, como um Pai ofendido, mas fiel. A familia, com
seu rico léxico de lealdades e tensdes, tornou-se o ambiente em que ele
releu a alianga e a transmitiu ao povo.

Ninguém antes falara tantas vezes acerca do amor de Deus (‘’4b) para
com Seu povo nem havia adicionado a graga divina ao vocabulério da
intimidade conjugal. Nem o dominio de tratados internacionais nem o dos
contratos comerciais comportavam devidamente a profundidade, a
largura, o comprimento e a altura‘do amor de Deus.” Isso era possivel
somente na esfera da familia, pois desta, em seu casamento, Oséias
conheceu o lado pior e, no conhecimento da constancia divina, sentiu seu
lado melhor. O fato de Oséias empregar uma metifora conjugal parece
ainda mais chocante, quando o situamos dentro do contexto dos cultos de
fertilidade. Chamar Javé de Marido e, portanto, de procriador, significava
que Baal ndo o era. A resposta de Oséias 2 prostitui¢do com os Baalins
nio foi uma rejei¢ao pudica do relacionamento amoroso, mas uma
absoluta reivindicagido de posse sobre esse amor. Nao era o amor que
estava errado, nem o casamento simbdlico com a divindade; era a

1. Clements, p. 14. Quanto aos argumentos que tentam reconstruir um oficio de
mediador da alianga, veja H. J. Kraus, Worship in Israel (TI, Richmond, Virginia: John
Knox Press, 1966), pp. 101-112,

2. Veja em Clements, pp. 14-23, uma analise e uma rejeigéo da teoria de que a alianga
de Javé com Israel seguiu 0 modelo dos tratados entre suseranos e vassalos no antigo
Oriente Médio.
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prostituicdo ritual em que o relacionamento se expressava. Pior ainda, a
unido era contraida com um ndo-deus, ndo com alguém vivo e verdadeiro
(1.10;2.7). Ao tornar dominante a linguagem do amor, Javé competiu com
Baal no préprio campo deste € demonstrou que era o mais fiel, 0 Amante
verdadeiramente amoroso. Nada menos do que a combinagio da
formagdo de Oséias, imersa na verdade da alianga, com sua tragica
experiéncia matrimonial, que o colocou em contato com o préprio coragio
de Javé, e com seu reconhecimento de que Javé e nio Baal era a fonte de
todo poder e amor, poderia produzir este livro que, mediante a histéria e
os or4culos nele existentes, transpds o conhecimento que Israel tinha de
Deus para a intimidade real de um verdadeiro casamento.

V. UNIDADE E COMPOSICAO

a. O texto

Na dificuldade absoluta do texto hebraico, Oséias é classificado
como o escrito mais problemético do Antigo Testamento. A RSV, por
exemplo, aponta em Oséias (197 versiculos) quase trés vezes mais
dificuldades, incertezas ou propostas de mudancas do que em Joel e Amés
juntos (219 versiculos). A Septuaginta e a Versdo Sirfaca tém sido de pouca
ajuda na tentativa de recuperar o texto, conforme demonstra o estudo de
H. S. Nyberg.! Outras pesquisas tém confirmado sua conclusio bésica de
que o Texto Massorético, ainda que problemético, deve continuar sendo
a base de nossa interpretag¢do de Oséias. Pode-se explicar parte da
dificuldade em termos de peculiaridades regionais ou dialetais na
linguagem de Oséias, embora nossa relagdo de fontes extrabiblicas do
oitavo ou do nono século a. C. seja demasiadamente reduzida para
sustentar conclusdes seguras. Alguns enigmas foram solucionados
mediante a aplica¢do ao texto de certos conhecimentos obtidos a partir de
outras linguas semiticas, especialmente o ugaritico. O comentério de
Andersen esté repleto de tais sugestdes.

A abordagem empregada nesta obra é de seguir o texto consonantal
sempre que possivel, reservando, ao mesmo tempo, o direito de sugerir
uma pontuacido alternativa (i.e., mudancas nas vogais) e de dividir as
palavras de outra forma, visto que os manuscritos antigos, as vezes, nao as
separavam. Nossa pressuposicdo € que, provavelmente, qualquer

1. Veja H.S. Nyberg, Studien zum Hoseabuch, p. 103ss.
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problema deve-se mais s limitagdes de nosso conhecimento do que auma
pretensa “corrupgdo” do texto. O fato de o texto ter sobrevivido, cercado
daquilo que chamamos de dificuldades, é em si mesmo um notével
testemunho de sua qualidade. Os escribas que o preservaram devem té-lo
entendido com muito mais facilidade do que nés. Caso contrario, ficariam
profundamente tentados a alteré-lo.

b. A unidade

De modo geral, parece que o livro, tal como o temos, veio de Oséias
ou do grupo de seus seguidores imediatos. Agora que as tentativas de
atribuir as passagens salvificas a épocas posteriores foram em grande parte
abandonadas, o centro de atencéo reduziu-se a relativamente a poucas
passagens que, as vezes, sdo consideradas acréscimos posteriores.
Geralmente, elas sdo atribuidas a escribas de Jud4, que teriam copiado,
editado e talvez alterado as palavras originais de Oséias, em parte por
causa das mudangas de sua prépria época. Uma lista tipica de propostas
de alteragoes incluiria: (1) as referéncias a unificagdo dos reinos em
1.10-2.1 e 3.5, que teriam sido acrescentadas nos dias de Josias, como
reflexo de sua expansio para o norte (2 Rs 23.15-20); (2) a elaboragao dos
oréculos de salvagio introduzidos por “naquele dia”, em 2.16-20, 21-23;
(3) as referéncias a Jud4: sua salvagao (1.7), justica (11.12), adverténcia
(4.13) ou condenacio (5.5; 6.11; 8.14), vistas como tentativas de aplicar as
palavras de Oséias a vida de Jud4d no sétimo século a. C.; e (4) o titulo (1.1)
e o epilogo proverbial (14.9).!

Pode ser titil tecer breves comentérios sobre cada um desses itens.
Primeiro, as descrigdes da reunificagio dos dois reinos devem ser
interpretadas como expressoes, ndo de quaisquer tendéncias favoraveis a
Jud4, mas de interesse para todo o povo de Deus, resgatado do Egito,
conduzido pelo deserto e instalado na terra (2.14-15; 9.10; 12.13; 13.5).
Essas passagens (1.10-2.1; 3.5) sdo manifestagoes da visdo de Oséias de
que o final serd como o inicio, porém melhor. O préprio linguajar de
retorno (2.7; 3.5; 14.1-2) transmite essa conotagéo. A nota de esperanga
que soa em 1.10-2.1 estabelece, desde o inicio, o ritmo de juizo e salvagdo
que molda a estrutura do livro, enquanto a mengéo de Davi (3.5) estd de
acordo com a preferéncia de Oséias para com a estabilidade dinéstica de

1. Acerca dessas listas tipicas de sugestdes de acréscimos, veja Crenshaw, pp. 234-235;
Blenkinsopp, pp. 100-101.
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Judé em relacdo as freqiientes insurrei¢des politicas no reino do norte.
Para que o povo voltasse a ser um s6, como havia sido no inicio, deveria
haver um lider — “umas6 cabega” (1.11); com certeza, essa “cabega” nio
seguiria 0 modelo de Jerobodo I nem de algum de seus sucessores, cujas
agoes haviam mantido a prética religiosa que Oséias abomina. Davi era o
tinico modelo adequado disponivel (3.5).!

Segundo, tanto em termos estruturais quanto temdticos, 2.16-23
parece formar uma unidade com 2.14-15: (1) os dois trechos estdo voltados
para o futuro; (2) asreferéncias aos Baalins e a0 novo nome de Javé, “Meu
marido” (2.16), sdo uma continuagdo ¢bvia de 2.2-13; (3) a alianga com a
criacdo (2.18) € a inversdo das ameagas em 2.12 e 4.3; e (4) a restauragio
final anunciada em 2.21-23 desenvolve os temas das dddivas de Javé, ndo
de Baal, a Israel (2.8-9), do impacto da resposta de Israel diante da corte
feita por Javé (2.14) e dos nomes dos filhos (1.2-9; 2.1). Parece que arazio
principal de se atribuir 2.16-23 a um discipulo de Oséias, e ndo ao préprio
profeta, € a semelhanca de tema e estilo com o trecho biogréfico de 1.2-9.
Contudo, a unidade dos capitulos 1-3 é tdo evidente que ¢ dificil cravar
alguma divisdo entre Oséias e um discipulo que talvez tenha colaborado
na edigdo do texto.?

Terceiro, a questdo das referéncias a Juda (1.1, 7, 11; 4.15; 5.5, 10,
12, 13, 14; 6.4, 11; 8.14; 10.11; 11.12; 12.2) é complexa. Cada ocorréncia

1. Veja em Emmerson, pp. 98-113, argumentos baseados na linguagem, na estrutura e
no contefido, defendendo que 3.5 “pertence ao estrato basico do material” (p. 113).

2. Mays (p. 47): “A maneira hébil como o material é organizado... sugere que a obra foi
feita por um discipulo contemporineo, se ndo pelo préprio profeta”. Emmerson, pp.
21-40, argumenta que as palavras de salvagdo tiveram origem em Oséias (ou num
discipulo préximo) e ndo foram produto de um trabatho editorial em Jud4, num
perfodo posterior ao de Oséias. No entanto, ela atribui a disposi¢go dos discursos a
um editor judeu, que procurou ressaltar mais o arrependimento nacional do que a
soberania divina, Veja também em D. J. Clines, “Hosea 2: Structure and
Interpretation”, Studia Biblica, 1, 1978, pp. 83-103, a conclusdo de que 2.2-23 é um
poema bem estruturado, quer tenha sido originalmente composto dessa maneira ou
ndo.
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merece sua prépria andlise (veja os comentarios). Mas néo existe nenhum
motivo a priori para eliminar Jud4 do campo visual de Oséias. O profeta
devia estar familiarizado com o papel histérico de Jud4 no plano de Javé.
Seu compromisso com a alianga, que ele considerava pertinente a todo o
povo de Deus, deve ter levado Oséias a aplicar seus julgamentos e béngios
a Jud4, bem como as suas préprias tribos do norte.!

Quarto, o titulo (1.1), assinalando que o ministério de Oséias
estendeu-se até o reinado de Ezequias (veja “A data”, acima), é
obviamente um acréscimo editorial. Mas a autoria do epilogo (14.9) é
incerta. Existem infimeras provas mostrando que os profetas estavam
familiarizados com os ditos dos sébios, e o préprio vocabulério e estilo de
Oséias (observe em “As formas literdrias”, abaixo, como ele usa os
provérbios) podem explicar esse versiculo. Por outro lado, bem podem
refletir a preocupagao dos seguidores que viveram mais tarde, no sentido
de fazer com que as palavras do profeta fossem ouvidas com atengéo.

¢. A composi¢éo

E virtualmente impossivel reconstruir a relagdo entre os oraculos
pronunciados por Oséias e a forma escrita do livro. A divisao triplice do
livro pode indicar trés etapas no processo de compilacao dos oréculos:
1.2-3.5; 4.1-11.11; 11.12-14.8. Niao temos condi¢des de dizer se algum

1. Emmerson chegou a conclusio de que as referéncias a salvagdo de Judd em 1.7 (p.
95), 1.11 (p. 98) e, talvez, 11.12 (p. 115-116) sao de Oséias, bem como as referéncias
no contexto do conflito siro-efraimita em 5.10-14 (p. 70) e o aniincio de julgamento
em 8.14 (p. 77). Essa autora 1€ Judd em 6.4 ¢ 12.2 como uma substitui¢do da palavra
Israel feita por algum escriba (pp. 71, 65) € ndo tem certeza quanto a ameaca de juizo
em 6.11. Em funcio das estruturas de 4.15 (p. 80) e 5.5 (p. 67), ela atribui essas
passagens a reagio de Jud4 e conclui que um objetivo do trabalho editorial judeu era
condenar Jud4 por imitar os pecados de Israel.
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desses trés segmentos teve vida prépria, circulando em separado.! No
entanto, podemos fazer algumas observagdes sobre a composigio do livro.
Primeira, os materiais de que dispomos, especialmente as coletineas de
breves discursos nos capitulos 4-14 provavelmente sao fragmentos bésicos,
amostras primitivas de todo o repertério profético de Oséias.? Isolados de
seus contextos originais e das ocasides de seu pronunciamento, dos quais
temos apenas leves vestigios em 4.1-4 e 5.1-2, os oriculos parecem
enigméticos e até desconexos. Segunda, depois de reunidos em coletineas
(4.1-11.11; 11.12-14.8), quase nio sofreram revisao ou expansio: “O estilo
destaca-se pela homogeneidade, com relativamente poucos indicios de
revisio editorial” (Blenkinsopp, p. 101). E marcante a escassez de
férmulas, frases de transicdo ou outros sinais de embalagem formal,
especialmente em comparagdo com Amés. Terceira, a forma fragmentéria
dos discursos, juntamente com as peculiaridades dialetais ou estilisticas
(veja O texto, acima) talvez indiquem que os oraculos circularam e foram
coletados em forma escrita, e ndo oral, numa etapa bem remota. Quarta,
a ordem em que foram reunidos € a0 mesmo tempo tdpica (por exemplo,
as énfases na prostitui¢do, em 4.1-5.7; na revolta politica, em 5.8-7.17; na
religido e na monarquia, em 8.1-9.6; na histéria passada, em 9.10-11.9 e
11.12-13.6; na conversdo e restauragéo, em 14.1-8) e cronolégica, indo do
que pode ter ocorrido nos tltimos dias de Jerobodo II, em 4.1-5.7,
passando pela crise siro-efraimita, em 5.8-7.16, e chegando aos anos
tumultuados de vassalagem sob os assirios, enquanto se aproximava a hora
da destrui¢cdo de Samaria (8.1-13.16). Quinta, as coletineas sdo
estruturadas de tal forma que cada uma apresenta uma nota de acusagdo

1. Andersen (p. 64) propde, para o trecho de 1.2-3.5, uma histéria literaria propria, a
parte das outras duas divisdes. Ele postula uma mio diferente na coleta e reunido do
material (particularmente no caso de 2.2-23, que possui um elevado niimero de
particulas em prosa), com base em estatisticas sobre uso de particulas. Y. Kaufmann,
The Religion of Israel (TI, University of Chicago Press, 1960), pp. 368-371, chegou a
rotular os capitulos 1-3 de “Primeiro Oséias” ¢ 4-14 de “Segundo Oséias”. Uma
hist6ria de composigdao bem mais complexa foi postulada recentemente, ¢f G. A. Yee,
Composition and Tradition in the Book of Hosea. Veja nas pp. 305-317 a conclusio e
0 resumo.

2. Buber, p. 111, observa que o livro de Oséias “inclui s6 uns poucos fragmentos do
corpus original, que foram salvos da destrui¢io de Samaria e reunidos num texto”.
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(heb.rib; discussdo, acusagao ou processo judicial a ser instaurado)! contra
0 povo, no inicio dos oréculos, e termina com palavras de esperanca e
salvacao (3.5; 11.8-11; 14.1-7). Sexta, os vinculos teméticos e estilisticos
entre os pequenos discursos isolados e os grupos maiores revelam uma
notével unidade de objetivo, pensamento, vocabulério e intengao, ao longo
de todo o livro. Palavras e frases caracteristicas, ecos de passagens
anteriores e prentncios de se¢oes subseqiientes serdo assinalados com
bastante freqiiéncia no decorrer deste comentario. Tudo isso nos leva a
dar crédito a conclusao de Buss: “Esté claro que o livro de Oséias contém
uma estrutura bem mais definida, em termos de contetiido, do que
geralmente se pensa” (p. 32).

VI. AS FORMAS LITERARIAS

Oséias emprega menos formas literérias fixas do que Amés (veja
minha introdugio ao livro de Amés) e nunca relata vises. Ele nido se
especializa em apresentagdes estereotipadas de ordculos, introduzidas por
férmulas e moldadas sobre estruturas quase idénticas, como encontramos
no livro de seu predecessor. Afora o padrio cuidadosamente elaborado
das histdrias do casamento e da reconciliagdo, nos capitulos 1-3, o livro d4
a impressao de espontaneidade, liberdade, até mesmo paixdo, em seu
andamento. No entanto, o estilo exibe uma capacidade literéria tdo
freqiiente e sutil que desperta nossa admiracio, surpresa e emogéo em
cada pégina.

a. Formas prirtcipais2

Duas amostras das principais categorias literdrias de Oséias:

A palavra de julgamento é observada regularmente na cadéncia de
acusagdo de pecado e antincio de juizo, que caracteriza o livro. Mesmo a

1. M. DeRoche, em “Yahweh’s Rib Against Israel: A Reassessment of the So-Called
‘Prophetic Lawsuit’ in the Pre-exilic Prophets”, JBL, 102, 1983, pp. 563-574,
argumenta que o rib ¢ um conflito por demais pessoal entre Javé € o povo para ser
rotulado de “processo judicial profético” ou de “processo judicial da alianga”.

2. Veja “As formas literdrias”, na introdugdo de Amds, em D. A. Hubbard, Joel e Amds:
Introdugdo e Comentdrio,Série Cultura Biblica (Sio Paulo: Edigoes Vida Nova e
Editora Mundo Cristio, 1993), para ter relagéo de géneros usados por aquele profeta.
Os comentérios detalhados sobre as formas em Oséias estardo restritos aos tipos
literarios ndo encontrados em Amos.

40



INTRODUCAO

narragdo biogrifica das agbes proféticas €, na verdade, uma forma de
palavra de julgamento: a acusagdo é de “grande prostitui¢io” (RSV, 1.2);
0 aniincio revela-se nos nomes dos filhos (1.4-9). Os padrdes de Oséias em
suas palavras de julgamento sdo flexiveis e variados, usando apenas
ocasionalmente a palavraportanto, em hebraico, para assinalar a transigao
da acusagdo para a ameaga (cf. 2.6, 9; 4.3). Curiosamente, ARA, IBB € ARC
sentiram mais necessidade de empregar “portanto”, “por isso”, “pois”, e
acrescentaram cerca de uma dezena de tais expressdes, s6 para marcar a
transigio ou para traduzir a conjungio “e”.

Palavras de salvagdo ocorrem em pontos decisivos no curso do livro
(e. g 1.10-2.1; 2.14-23; 3.5; 11.10-11; 14.4-7). A hist6ria autobiogréfica da
reconciliagdo (3.1-5) € uma espécie de palavra de salvagio, conforme o
versiculo final d4 a entender. Uma caracteristica freqiiente dos discursos
de Oséias, sejam de julgamento ou de salvagéo, é que falam mais sobre
Israel do que para a nagéo (e. g., 2.2-13 ¢ dirigido aos filhos, enquanto a
nagdo, como objeto do juizo, € descrita na terceira pessoa; grande parte
da retrospectiva histérica de 9.10-11.7 é conduzida como se Israel ndo
estivesse presente; as promessas de 1.10-11; 2.14-15, 21-23; 11.10-11;
14.4-7, dirigidas a Israel, ndo estdo na segunda pessoa). Longos trechos do
livro estdo, portanto, registrados como pensamentos de Javé na presenca
de Oséias ou como os préprios pensamentos de Oséias, talvez perante seus
discipulos ou filhos. A hipdtese de Andersen (p. 45) em relagdo a esse
processo de comunicacdo € que, em Oséias, somos inteirados com
freqiiéncia das “verdadeiras decisbes de Javé no conselho divino” (¢f. 1 Rs
22;1s 6; Jr 23), quando os or4culos ainda ndo haviam sido formulados para
apresentagdo piiblica.

b. Outras formas

Oséias empregou provérbios em pontos cruciais (4.9, 11, 15; 8.7;
10.12), a fim de ressaltar ou sintetizar sua mensagem. A for¢a da sabedoria
convencional nio servia apenas para resumir de modo memorével um
assunto em questio, mas também para lembrar a Israel, com alguma dose
de sarcasmo, que a verdade que estavam violando ou desprezando devia
ser tdo Obvia que, ao fazerem isso, estavam expondo sua prépria
insensatez.
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Alertas de batalha, formados de imperativos e repletos de toques de
trombeta (5.8; 8.1), serviam para dramatizar o pavor, a certeza e o cardter
repentino do juizo. Vidas fmpias estdo sujeitas a cercos, em qualquer
momento da histéria.

Exortagdes ao arrependimento (6.1-3; 10.12; 12.6; 14.1-3) reforcam a
énfase constante no reforno (cf. 2.7; 3.5), que permeia o livro. Ao citar as
préprias palavras com que os sacerdotes ou profetas deviam ter instigado
uma reforma penitente, Oséias dramatiza tanto a vacuidade da contrigéo
inadequada (6.1-3) quanto a sinceridade e a amplitude do verdadeiro
arrependimento (10.12; 12.6; 14.1-3; ¢f. Am 5.4-6, 14-15).

Proibi¢des, imperativos negativos (4.15; 9.1), acrescentam toques de
ironia 3 vida de Israel ao atirar contra a exuberéncia de seu culto a ducha
fria da realidade: “ndo te alegres”, palavras que s@o a negagdo das
exortagdes s vezes encontradas em discursos de salvagio, ou “ndo subais”,
o0 oposto do convite que os sacerdotes costumam fazer (cf. SI 100).

Uma cangao de amor (14.5-7) selaa promessa de cura feita por Javé,
com a qual o livro termina. Sdo muitas e dignas de nota as semelhancas
com o Céntico dos Cinticos (veja o comentario).

A semelhanca de Amés, Oséias usa ais (7.13; 9.12b), para ameacar
Israel de morte, e perguntas retéricas (4.16; 9.5; 10.3, 9; 11.8; 13.10, 14;
14.8), para predeterminar a resposta e prender o interesse de seus ouvin-
tes.

Assim como qualquer outra forma literaria, a queixa divina exprime
o peso da mensagem de Oséias (2.8;4.16; 6.4; 6.11b-7.2; 7.13¢-15; 8.5;9.10;
10.11; 11.1-4, 8; 13.4-6; 14.8). A esséncia da queixa é a contradi¢do
inerente, expressa por Javé (o caso mais comum) e também para Javé
(4.16), entre a provisdo misericordiosa de Deus para Seu povo e arebeldia
insensata deste contra Ele. Em geral, as queixas servem de acusagdes nos
discursos de julgamento, mas tornam-se mais pungentes € condenatérias
devido a seu cardter muito pessoal. Sdo uma indicagdo primordial da
inclinagdo relacional e familiar da compreensao que Oséias tinha de Deus
¢ parecem estar ligadas com aquilo que ele aprendeu acerca do sofrimento
divino a partir da tragédia de sua prépria familia.
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c. Os recursos literdrios

Enquanto é claro que as duas histérias do casamento e da
reconciliagdo de Oséias (1.2-9; 3.1-5) estdo em prosa, ainda que
contenham tanto narrativas como discursos, as partes identificadas como
poesia (2.2-23; 4.1-14; 9) parecem misturar elementos de poesia e prosa
caracteristicos dos profetas do oitavo século. Com uma anilise detalhada
daproporgédo entre palavras e particulas, Andersen (p. 65) conclui que “em
sua maior parte, Oséias segue sua prépria inclinagéo, uma espécie de verso
livre ou padréo ritmico irregular”.

Ao mesmo tempo, suas caracteristicas poéticas sdo claras. Elas
simplesmente ndo seguem um padréo uniforme como acontece em Salmos
ou Provérbios. Os principais aspectos da poesia estdo todos presentes: teor
emocional, formas variadas de repetig¢do, desde assonéncia e aliteragio até
repeticdo de palavras, expressoes e temas; paralelismo freqlientemente
encontrado em conjuntos de quatro ou trés linhas, como também os
disticos mais comuns; ordem irregular das palavras; formulagoes concisas;
e figuras de linguagem (veja abaixo).

Sinais de um debate aberto podem ser reconhecidos no texto. Veja
comentdrios sobre 4.4; 5.2-3; 9.7-8. Eles estdo na proclamacgdo piblica
implicita em 4.1 e 5.1, devido ao emprego do vocativo, que pressupde a
presenga de ouvintes. Essas passagens de protesto aberto sdo as nossas
melhores indicagoes de que a palavra profética foi em grande parte
rejeitada, especialmente por aqueles que mais precisavam recebé-la.

A semelhanga de Amo6s, Oséias freqiientemente inseriu citagdes das
palavras daqueles a quem, ou de quem, ele falava. Veja comentérios sobre
2.5,7;4.15; 8.2; 10.3, 8; 12.8; 13.10. Em geral, essas citagOes servem para
aumentar o peso da acusacdo, mediante a mencéo das palavras das pessoas
como testemunho contra elas mesmas.

Similes e metdforas sdo marcas registradas de Oséias. A prostituicdo
e o adultério sdo metiforas da idolatria e permeiam todo o livro (1.2; 2.4-5;
3.3; 4.10-15, 18; 5.3-4; 6.10; 7.4; 9.1), emoldurando o quadro da perfidia
espiritual de Israel simbolizada na infidelidade de Gomer. Sur-
preendentemente poderosas e chocantes séo as figuras empregadas para
descrever o juizo avassalador e irresistivel de Deus: pus e infecgéo (5.12,
veja o comentério); ledo, pantera, urso (5.14; 11.10; 13.7-8); armadilha
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(7.12); abutre (ou 4guia, 8.1); lavrador (por inferéncia, 10.11). Mais
consoladoras sdo as imagens de Javé como marido (2.14-23), pai (11.8-9),
amante (14.3-7) e 4rvore verdejante (14.8), que transmitem mensagens de
esperanca. As descri¢oes que Oséias faz de Israel sdo igualmente vividas,
destacando a variedade quase infinita dos pecados da nagdo: vaca rebelde
(4.16); lago e rede (5.1); forno aceso (7.3-7); pdo meio assado e
embolorado (7.8-9); pomba insensata (7.11); arco traigoeiro (7.16); vaso
initil (8.8); uvas e figueira (9.10); vide luxuriante (10.1); bezerra domada
(10.11); comerciante desonesto (12.7); bebé insensato (13.13). A falta de
estabilidade de Israel é retratada como neblina, orvalho, palha, fumaca
(13.3); afutilidade de sua politica externa, como apascentar o vento (12.1);
e o destino de seu idolo-bezerro, como uma lasca de madeira flutuando
na 4gua (10.7). Para um povo acostumado a pensar em termos visuais, €
provével que nada importunasse mais do que ter essas figuras da vida
didria langadas diante deles, como se fossem espelhos de sua impiedade e
loucura.

Os trocadilhos faziam parte do arsenal de ironias de Oséias. Foram
usados nao para ornamentagao artistica, mas para dar uma énfase mordaz:
Jezreel, com seu duplo sentido, “Deus espalhard” como sementes no
julgamento (1.4) e “Deus semeard” (ou inseminaré) na restauragao
(2.22-23); 0 jogo de palavras com cessar (heb. $bt) e sdbados (heb. §bt, 2.11);
as repetidas trocas entre Efraim e jumento montés ou idéias de abunddncia
de fruto (heb. pr, pr’ e pry; 8.9; 13.15; 14.8); 0 uso de verbos (heb. ‘gb e swr)
relacionados com o duplo nome de seu ancestral, Jac6 ¢ Israel (12.3-4); a
zombaria em relagio a Betel mediante o uso de Bete-Aven (10.5) e
Bete-Arbel (10.14); a ridicularizagao do futuro de Gilgal, dizendo que ¢la
serd como “montdes de pedras” (gallim, 12.11 [heb. v. 12]); os principes
sendo rotulados como rebeldes (heb. sarim, sor'rim, 9.15) — sdo apenas
alguns dos jogos de palavras significativos que marcam o livro. Seu carater
sarcéstico nao deve ter escapado aos ouvintes de Oséias.!

1. Quanto a fungdo da ironia, do sarcasmo, da tensdo dramdtica e dos outros
ingredientes literarios de tragédia ou comédia, veja M. J. Buss, “Tragedy and Comedy
in Hosea”, Semeia, 32, 1985, pp. 71-82. D. Robertson, “Tragedy, Comedy, and the
Bible — A Response”, Semeia, 32, 1985, p. 106, conclui com acerto que nem “tragédia”
nem “comédia” sdo rétulos literdrios adequados para aquilo que encontramos nos
grandes profetas.
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VII. AMENSAGEM

a. Os temas principais

Nao somos deixados & nossa propria sorte para tentar descobrir algo
sobre a pessoa de Deus em Oséias. Javé Se apresenta com palavras que
descrevem Sua singularidade e soberania (12.9; 13.4). Foi o fato de Israel
nao conseguir dar uma resposta pronta a essas apresentagdes que
provocou o juizo divino ¢ a pregacdo de Oséias a esse respeito.

A soberania singular de Deus teve dois grandes desdobramentos
para a vida comunitaria de Israel. Primeiro, a idolatria foi absolutamente
proibida, visto que a singularidade de Javé como o Santo (11.9) significava
que todas as réplicas eram caricaturas sem vida, totalmente incapazes de
revelar a pessoa divina ou canalizar o poder divino (8.6; 10.5-6; 13.2). Uma
vez que a adoracio exclusiva do nome de Deus era a finica resposta
apropriada & auto-apresenta¢do do éxodo (Ex 20.2-3), qualquer outra
adoragéo atrafa aira divina e o fogo profético como nenhum outro pecado.
Para os profetas, a adoragdo era o “centro, o coragio da vida do povo”.!
As implicagbes dos comprometimentos e da corrupg¢io nessa 4rea foram
captadas e ampliadas por Oséias: (1) quase no inicio de sua mensagem,
ele retransmitiu o aniincio divino de que as préprias estruturas religiosas
deviam acabar (2.11; 3.4); (2) o entusiasmo sem uma verdadeira
compreensao havia afastado Israel de Javé, levando a nagio a prostitui¢do
espiritual com os Baalins (4.6-12); (3) a adoragdo do povo estava tdo
pervertida que os préprios santudrios deviam ser boicotados (4.15); (4) os
sacrificios eram hipdcritas quando se esquecia a singularidade de Javé
(5.6-7); (5) eles estavam tdo longe de se dar com tal singularidade que
chegavam a beijar bezerros, num ato de devogdo (13.2); e (6) em
conseqiiéncia de tudo isso, os atos, os centros e os objetos de adoragdo
eram um alvo primério de julgamento (4.19; 5.7; 8.6; 9.1-6; 10.2, 5-8).

Segundo, a soberania singular de Javé significava que todos os
aspectos da vida estavam sob Seu controle, fosse a criagdo, a histéria, a
politica, as questdes internacionais, as relagdes sociais ou as atividades
religiosas. Tudo o que o povo fazia estava sob a autoridade do tinico Deus
verdadeiro; tudo o que o povo precisava estava ao alcance de Deus, Ele

1. C. Westermann, Elements of Old Testament Theology (T1, Atlanta: John Knox Press,
1982), p. 132.
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poderia fornecer. Era alarmante o contraste entre essa unidade de vida e
a cosmovisdo dos vizinhos politefstas de Israel, que viviam num “mundo
de muitos deuses com o mesmo tanto de mentes”. Para Israel, “essa
autoridade divina concentra-se numa s6 vontade pessoal, que domina
completamente 0 homem a quem ela se dirige e ndo tolera nenhuma outra
exigéncia”.! Essa compreensao unificada de autoridade e dever explica a
gama de assuntos abordados por Oséias e também as maneiras como os
tépicos sdo correlacionados. O Deus tinico que Se havia apresentado a Seu
povo no éxodo continuava a Se apresentar, por meio do profeta, como o
Senhor da histéria, da fertilidade, da politica interna, das questdes
internacionais e da vida nacional.

Para Oséias, o senhorio de Deus na historia ndo era tanto uma
demonstragio de poder, mas sim de um relacionamento amoroso, embora
frustrado. Ndo encontramos nenhuma mencgio & destrui¢do dos altos e
robustos amorreus (Am 2.9), golpeados pela méo divina. Ao contririo, as
imagens sdo dos cuidados de um lavrador (9.10), da instru¢do de um pai
(11.1-4), da protegdo de um guardido (13.4-5) ou da corte de um amante
(2.14-15). O éxodo € visto como uma época em que Israel abandonou seu
relacionamento com Deus. Entende-se que seu pecado presente teve
inicio naquela época,? e esté ligado ao futuro nas descrigdes de juizo que,
pelo menos em parte, revertem o curso da histéria: o julgamento é um
“retorno ao Egito” (9.3, 6; 11.11) ou uma volta para o deserto (2.5; 12.9).

A figura do senhorio de Deus sobre a fertilidade contribui para a
unidade do livro. Do trocadilho com o nome de Jezreel (cf. comentarios
sobre 1.4, 11; 2.22-23) até a metafora do cipreste frutifero (14.8), Oséias
lembra Israel de que Javé, ndo Baal, é a fonte de tudo o que lhes sustenta
a vida: é Ele quem lhes d4 colheitas e riquezas (2.8), quem inicia “uma
alianca césmica” a fim de estabelecer a paz no reino animal (2.18),> quem
lhes propicia pastagens (4.16), quem traz a chuva (6.3), quem lhes
restaurara o vio (¢f 10.1) no final (14.4-7) e quem, nesse interim, lhes
indica a verdadeira fonte de justica e misericérdia (10.12). Oséias € direto:

W. Eichrodt, Man in the Old Testament, SBT, 4 (TI, SCM Press, 1951), p. 15.

C. Westermann, op. cit., p. 135.

Veja em Murray, pp. 209-210, uma analise dessa alianga e suas manifestagdes em Jr
33.20, 25; Ez 34.25-31; J6 5.22, 23.

W=
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quem € responsével pela fertilidade e, portanto, deve receber a adoragdo
e a gratidao das pessoas? A fertilidade sem mitos nem magia era o que o
profeta queria que seus ouvintes entendessem. Ele combinou de forma
deliberada os temas do senhorio sobre a histéria e sobre a fertilidade: “A
verdadeira fonte de toda fertilidade era também a Divindade, a quem
Israel prestava reveréncia como sendo o defensor das pessoas escra-
vizadas”™.!

A descri¢do que Oséias faz do senhorio de Deus sobre a politica
interna € tdo clara e especifica como quando lida com as outras
manifestagdes de soberania. Em contraste com Amés, que fre-
qiientemente dirige suas palavras a lideranga da nagéo (Am 4.1; 6.1; 7.9,
10-17), a maior parte do que Oséias diz sobre a monarquia aponta para os
sacerdotes que conspiraram contra ela (6.7-7.7) ou para o povo em geral,
que trocou de reis como se estivesse trocando de roupa (8.4, 10; 10.3;
13.10-11). Nas 4reas em que os préprios reis eram repreensiveis em sua
lideranca interna, havia, pelo que parece, dois erros principais em vista.
Primeiro, como patrocinadores dos santuérios, eles eram culpados de
cumplicidade em atividades religiosas adulteras (5.1-7). Esse envol-
vimento esté por trés da forte ligagdo entre o colapso da monarquia —
“ndo temos rei” — e a perda do “rei de Samaria”, isto é, o deus-bezerro
em 10.3-7 (¢f. também 8.4, onde a instabilidade din4stica e a idolatria
destrutiva sdo condenadas em linhas paralelas). Segundo, os reis foram
considerados responsiveis pela falta de justica e da compaixdo
caracterfstica da alianga na terra (10.4). Eles deviam ter dado o exemplo,
semeando a justica. Em vez disso, patrocinando investidas militares, eles
“araram a iniqiiidade” e devem ser “totalmente destruidos” quando vier
ojulgamento (10.12-13, 15). Mas parece que a luta de Oséias nao foi contra
amonarquia em si, como se Israel devesse ter tido alguma outra forma de

1. Crenshaw, p. 240. Cf. P. D. Hanson, p. 167: “Oséias pdde se manter fiel 2 triplice
confissdo de sua heranga [adoragio, justiga, compaixao], mesmo quando a combinava
com a vitalidade de uma ordem natural restaurada pelo finico Deus verdadeiro, que
era o Soberano ndo apenas da historia, mas também da natureza”. Cf. Os 10.12.
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governo,! mas contra o apoio que ela dava a adoragdo corrompida
inaugurada por Jerobodo I (1 Rs 12), contra sua recusa em exercer uma
lideranga justa e contra a perpetuagdo de um padrao de mudangas
dinésticas que s6 poderia ser remediada com o colapso total da estrutura
politica (3.4) e com o restabelecimento da dinastia davidica (1.11; 3.5; ¢f.
Am9.11).2

A maneira de Oséias tratar do senhorio de Deus nas questoes
internacionais é, mais uma vez, muito diferente daquela de Amés. Nas
piginas de Oséias, ndo se encontram discursos contra as outras nagoes,
nem alusoes a seus é&xodos, nem convites para que venham a Samaria para
testemunhar dos seus crimes. As na¢des sdo instrumentos de juizo
mediante invasdo (1.5; 7.16; 8.14; 10.8-10, 14-15; 11.6-7; 13.15-16) e exilio
(2.6-7; 3.4; 8.13; 9.3, 6, 15, 17; 10.6; 11.5, 10-11) ou instrumentos de
tentagdo, quando induzem Israel a fazer tratados insensatos (5.13; 7.11;
8.9; 12.1) e a uma militariza¢do perversa (8.14; 10.13-14). Essas tentagdes
eram tdo difundidas e persistentes, e Israel sucumbiu diante delas com
tanta facilidade, que uma condigdo primdiria para a volta de Israel era
renunciar a elas: “A Assfria j4 ndo nos salvaré, nio iremos montados em
cavalos” (14.3).3 Contudo, Javé ndo hesitou em utilizar as poténcias
estrangeiras para atingir Seus propdsitos. Alids, elas sdo o meio direto de
julgamento em Oséias, que, ao contrario de Amoés, ndo emprega desastres
cOsmicos, tais como terremotos ou outras catdstrofes naturais. Oséias fez
com que o castigo correspondesse aos crimes: a intimidade excessiva com
os pagédos ou o temor desmedido diante deles seriam tratados quando
Deus marchasse com os pagaos. Oséias nao gasta suas energias justificando
isso ou predizendo o juizo que, por sua vez, caird sobre as nagoes que forem
instrumento de juizo (c¢f. Is 10; Hc 2).

Por tras de tudo o que Oséias diz estd sua declaracio do senhorio de
Deus na vida nacional de Israel. E um senhorio que Oséias define em

1. E bem possivel que a referéncia 4 maldade de Gilgal (9.15) esteja relacionada a
coroagao de Saul como primeiro rei (1 Sm 11.15). Oséias certamente sustenta que a
monarquia, tal como se desenvolveu, ndo conseguiu servir aos propdsitos de Deus.
Contudo, o fato de o profeta olhar para um novo remado além do presente (1.11;3.5)
indica que ele ndo advogava o abandono de todo o sistema.

2. Veja em Emmerson, pp. 105-113, uma anilise da “atitude de Oséias em relagao a
monarquia”.

3. Y.Kaufmann, The Religion of Israel, p. 375, destaca a preocupagao de Oséias com os
armamentos cOmo uma inovagio: “O primeiro autor biblico, alids, o primeiro homem
na hist6ria a condenar o militarismo como pecado religioso e moral foi Oséias”.
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termos pessoais: Javé é marido e pai da nagdo; esta é uma esposa
inconstante e um filho rebelde para com ele. E um senhorio construido
sobre um relacionamento descrito como: amor da alianca (heb. hesed,
2.19;4.1; 6.4, 6; 10.12; 12.6), o compromisso de viver em termos do vinculo
que une as partes, com o méximo de boa vontade e cuidado; fidelidade
(heb. *miind; *met, 2.20 [heb. v. 22]; 4.1), a total confiabilidade em atos e
palavras; misericérdia (heb.rhm, 1.6-7; 2.1 [heb. v. 3], 4 [heb. v. 6], 19 [heb.
v. 21], 23 [heb. v. 25]; 14.3 [heb. v. 4]), a terna compaixio, tal como a de
uma mée para com seu filho; conhecimento de Deus (heb. da‘at, 4.1-6; 6.6;
heb.yd*, 2.8 [heb. v. 10],20 [heb.v. 22];5.4; 6.3; 8.2; 11.3; 13.4), afidelidade
absoluta, leal e constante para com todos os aspectos da alianga (i. e., viver
em termos de um relacionamento histérico e pessoal com Deus e de
acordo com todas as instru¢des sobre a conduta humana decorrentes
disso).! Retidéo e justica sdo as maneiras de Oséias resumir a resposta
diante da alianga (Am 5.7, 24; 6.12; ¢f. Os 2.19; 10.4, 12; 12.6). Nesse
relacionamento, a linguagem pessoal deve ser entendida como referéncia
anagdo em primeiro lugar, ndo apenas a individuos dentro dela. A esposa
e o filho representam todo o0 povo, ndo simplesmente aqueles que se
apropriam do significado dos termos. De fato, com exce¢do do préprio
profeta, ndo encontramos no livro nenhum indicio da existéncia de algum
remanescente piedoso que esteja isento das condenagdes que dominam
os discursos.

O ato de escrever um comentério sobre Oséias perto do final do
século XX traz consigo a oportunidade € a responsabilidade de dizer algo
sobre as implicag¢des feministas do uso que ele faz de imagens femininas
para descrever a promiscuidade espiritual de Israel. Deve-se reconhecer
de imediato que existem aspectos patriarcais na histéria: (1) o casamento
de Oséias e Gomer ndo seria descrito como um companheirismo em nossa
maneira de entender o termo; (2) Gomer, em suasexualidade corrompida,
torna-se a imagem da queda, uma figura feminina, ndo masculina; e (3)

1. Acercadarelagao entre “instrugao” (heb. t6rd) e “conhecimento de Deus”, veja Koch,
p. 91: “Pois a tord alimenta o conhecimento de Deus; €... esse é o conceito que
proporciona a orientagio para aconduta. Aqui o conhecimento... é um entendimento,
com conotagdes emocionais e solidérias e também conseqiiéncias préticas, possivel
apenas como resultado de uma comunhao intima e pessoal com o que se conhece”.
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talvez seja possivel vé-la sendo tratada como objeto quando sua
sexualidade torna-se o veiculo de exposi¢do dos pecados da nagdo.!
Algumas outras observagoes baseadas no texto poderao ampliar um pouco
nossa perspectiva: (1) Gomer nao representa as mulheres de Israel, mas a
nagdo, da qual ambos os sexos, € especialmente os homens, foram
acusados de perversao (4.14); (2) ndo parece que GOmer seja uma israelita
tipica, como se Oséias nela estivesse englobando todas as pessoas de seu
sex0, mas uma exce¢do — uma pessoa cuja prostitui¢do era publica e
notoéria; (3) se esposa é uma imagem dominante de Israel, filho € a outra
(11.1-4), de modo que a masculinidade recebe censura juntamente com a
feminilidade;? (4) a histéria do relacionamento de Gomer e Oséias nao
tem o propdsito de nos ensinar sobre o casamento, mas sobre a maneira
de Deus tratar Israel, e, para fazé-lo em termos tdo intimos, ela precisa
desenvolver-se dentro da estrutura cultural da época; (5) contudo, ela
transcende essa estrutura ao enfatizar a expressao Vai outra vez, ama (3.1),
que implica perdao e reconciliagdo num contexto legal, em que a pena de
morte talvez fosse a conseqiiéncia natural; (6) o relacionamento pessoal
entre Deus e Israel, tao reciproco quanto o hebraico consegue expressa-lo,
é marcado pela substituicdo de “Meu Baal” (lit. “meu senhor”, 2.16), que
reflete paganismo e é mais hierarquico, por “Meu marido”; e (7) a criagdo
e formagdo de Efraim (11.14), bem como a lingnagem de compaixdo e
misericérdia envolvida no nome Desfavorecida (raiz heb. rim,
relacionada a ventre) podem ser imagens mais maternais do que paternais.
Nesses trés Gltimos pontos, podemos perceber indicagdes de que, em vez
de ser um dep6sito do preconceito patriarcal que transforma em objeto a

1. Quanto auma interpreta¢io da histéria de Gomer que defende coisas desse tipo, veja
T. Drorah Setel, “Prophets and Pornography: Female Sexual Imagery in Hosea”, em:
Feminist Interpretation of the Bible, editado por Letty M. Russell (Filadélfia:
Westminster Press, 1985), pp. 86-95.

2. J.J. Schmitt, “The Gender of Ancient Israel”, JSOT, 26, 1983, pp. 115-125, assinala
que o texto hebraico, incluindo o de Oséias, incentiva-nos a2 empregar eles ou ele para
designar Israel, em vez de ela, mesmo quando envolve imagens femininas. (Na lingua
inglesa, Israel é referido como substantivo de género feminino [nota dos editores}.)
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sexualidade feminina, a histéria de Oséias foi uma etapa no caminho para
uma compreensdo mais rica da condigdo feminina, que desabrochou
completamente no evangelho cristdo.! O fato de Javé ter usado termos
sexuais para descrever Seu relacionamento com as pessoas certamente
serviu para aumentar nossa compreensio e apreciacdo da sexualidade
humana.

Talvez sejam oportunas duas observagoes finais sobre a linguagem
familiar da alianca com que se expressa 0 senhorio de Javé na vida de
Israel. Primeira, olhando para os textos do ponto de vista da critica formal,
vemos que, nas palavras de julgamento encontramos razoes, em forma de
acusacgoes, que justificam o juizo anunciado. Contudo, nas passagens de
esperanga nao aparece nenhuma explicacdo do amor divino que oferece
perddo e aguarda o retorno de Israel. Em suma, “o julgamento divino
requer uma razio; sua compaixao, nao”.2

Segunda, entende-se a intimidade descrita no livro como uma
expressao, ndo como uma concessao, da santidade de Javé. Conforme esta
anélise de Seu senhorio sugere, Sua transcendéncia € afirmada em cada
ponto: na histéria, na criagdo, em Seu povo, nas nagoes. Ele é um Senhor
santo, singular em todas as maneiras possiveis. Ele mostra Sua santidade
ao penetrar no meio de Seu povo e ao curd-lo com Seu amor, depois de
té-lo julgado na ira, que também € uma manifestacdo de Sua santidade
amorosa (11.8-9).

A profundidade daquilo que Deus sente, na maneira como Oséias
compreende esses sentimentos, jamais poderd ser separada da altura
daquilo que Ele é. A intensidade da dor registrada nas queixas divinas (veja

1. VejaS. Terrien, 7ill the Heart Sings: A Biblical Theology of Manhood and Womanhood
(Filadélfia: Fortress Press, 1985), pp. 53-58.

2. C. Westermann, op. cit., p. 144. Emmerson, p. 164, toma um rumo um tanto quanto
diferente ao concluir que redatores judeus acrescentaram “uma teologia do
arrependimento em que a iniciativa repousa unicamente no amor perdoador de Javé,
que vai em busca de uma resposta prioritariado homem”. As provas que ela apresenta
em favor dessa énfase judaica no arrependimento sio bem pouco convincentes.
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“As formas liter4rias”, acima) estd diretamente relacionada a majestade
da Pessoa que sofre; e essa linguagem de sofrimento assume a tragédia do
relacionamento familiar que controla a profecia de Oséias. Pastor algum
seria capaz de sentir uma dor assim por suas ovelhas; juiz algum, por seus
réus; rei algum, por seus stiditos. Conjuges e pais conhecem dores
especiais. Nelas, o magnifico Santo de Israel entrou sem bélsamo nem
panacéia. S6 quando Jesus chora por Jerusalém, suporta a traicdo de um
discipulo e se queixa do abandono do Pai é que vemos um quadro mais
claro da majestade ferida.!

b. O uso no Antigo Testamento

Martin Buber (p. 110) chamouJeremias de “o discfpulo p6stumo™ de
Oséias. Na linguagem (veja o comentirio, passim), nas figuras de
linguagem e nos conceitos teol6gicos, parece que Jeremias se considerava
um herdeiro da missdao de Oséias, especialmente como intérprete da
alianga. Ambas as vidas tornaram-se pardbolas do sofrimento por amor: a
penosa ordem divina dada a Oséias, exigindo que se casasse, teve seu
equivalente na ordem dada a Jeremias, para que ndo se casasse (16.1-2).

As metdforas dominantes em Oséias, Israel como noiva e filho de
Javé, tém um papel significativo em Jeremias (3.1-5, 20; 3.19-22). O tema
do deserto, com suas insinuacdes de lua-de-mel, encontra-se nos dois
profetas (Jr 2.1-3). Jeremias toma expressées teologicas chaves e as usa de
modo quase idéntico ao de Oséias: amor da alianga (heb. hesed, Jr 2.2);
prostituta ou prostitui¢do para indicar idolatria (heb. znh, Jr 3.2-3);
conhecimento de Deus (Jr 2.8; 4.22; 31.34); volta (heb. swb, Jr 2.19; 3.1,

1. Abordagens do sofrimento divino, em contraste com a classica categoria da
impassividade de Deus, podem ser encontradas em E. S. Gerstenberger ¢ W. Schrage,
Suffering (TI, Nashville: Abingdon, 1981), pp. 98-102; T. E. Fretheim, The Suffering of
God: An Old Testament Perspective (Filadélfia: Fortress Press, 1985); J. Moltmann,
The Trinity and the Kingdom of God: The Doctrine of God (TI, SCM, 1981. Edigdo
norte-americana, Sio Francisco; Harper & Row, 1981), pp. 21-60. Moltmann cita o
conceito de A. J. Heschel acerca do patos divino como uma influéncia importante em
sua concepgdo do amor de Deus (pp. 25-30).
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19, 22; 4.1 etc.). Também podem ser notadas semelhangas em formas
literdrias: (1) listas de mandamentos (Os 4.2; Jr 7.9); (2) processos ou
disputas legais (heb. rib, Os 2.2 [heb. v. 4}; 4.1; 12.2; Jr 11.20; 20.12); (3)
queixas divinas (Os 6.4; 11.8; 14.8 [heb. v. 9]; Jr 8.4-7; 8.22-9.3; 12.7-13);
(4) exortagbes ao arrependimento e ao retorno (Os 6.1-3; 14.1-2; Jr
3.22-23); (5) confissoes de pecado (Os 14.2-3; Jr 14.7-10, 19-22); e (6)
admoestagao para que se semeie a justica (Os 10.12; Jr 4.3).!

No caso de Ezequiel, a questdo € saber se a influéncia de Oséias
chegou por intermédio de Jeremias ou de forma independente. O
principal paralelo € o tema da prostituigao/idolatria, nos capitulos 16 e 23.
Conforme observa Zimmerli, a lista de presentes que Javé deu a noiva (Ez
16) ndo estd registrada em Jeremias, e pode indicar que Ezequiel teve
contato direto com o texto de Oséias 2.2 Mas a figura de Israel como
“videira” € usada com tanta freqiiéncia que nao devemos nos exceder na
defesa de uma ligacio direta entre Ezequiel 15 e Oséias 10.1 (¢f Is 5.1-7;
27.2-6; SI 80).

A relacdo de Oséias com Deuteronémio é um dos estudos mais
espinhosos do Antigo Testamento. A abordagem de Wolff (p. xxxi) tipifica
a opinido majoritaria, sustentando que as pessoas do circulo de seguidores
de Oséias “foram predecessoras do movimento deuteronémico”. Por
intermédio delas, o ministério de Oséias causou profundo impacto nas
formas e na mensagem do livro de Deuteronémio, que foi o “Livro da Lei”
descoberto no templo, na época de Josias (2 Rs 22.8-10). Entre os temas
que Wolff remonta 2 influéncia de Oséias encontram-se: a providéncia
divina no éxodo, nas viagens pelo deserto e na conquista da terra; a
saciedade de Israel diante das béngaos de Deus e o conseqiiente abuso de
Sua graga, que os levou a se esquecerem dEle; a condenacio de aliangas

1. Essassemelhangas sao descritas com maiores detalhes por J. A. Thompson, The Book
of Jeremiah, NICOT (Grand Rapids: Eerdmans, 1980), pp. 81-85. Acerca de swb,
“retorno”, veja pp. 76-81; acerca de “alianga”, veja pp. 59-67. M. J. Buss, p. 81, acredita
que a influéncia de Oséias em Jeremias foi mais sutil do que direta: os dois eram
“parte da mesma tradigio”. ‘

2. 'W.Zimmerli, Ezekiel, Hermeneia, I (T, Filadélfia: Fortress Press, 1979), p. 44.
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politicas; e o uso dos termos trd, “instru¢do”, “amor” de Javé, “redengio”
e “irmao”.

Contudo, essas ligagdes entre Oséias ¢ Deuterondmio niao se
explicam facilmente. Este néo é o lugar para debater a data do término de
Deuterondémio,! mas cresce um consenso de que a esséncia do ensino
deuteronémico foi preservada no reino do norte, de modo que a obra de
Oséias sorveu esse material.> Tal ponto de vista explicaria o fato, j4
observado por E. W. Nicholson (p. 188) em relagdo ao uso que Oséias faz
da palavra alianca (heb. brit), de que os principais temas de Oséias,
especialmente seus apelos a lei, a histéria e aos padrées de conduta
correta, sdo ensinos conhecidos por seus ouvintes e, desse modo, nio
requerem explicacdo. O assunto € tdo complexo e os dados tangiveis tdo
ténues que conclusdes dogméiticas tornam-se insensatas e pesquisas
contfnuas sdo bem-vindas.

¢. O uso no Novo Testamento

Pode-se encontrar a contribuicao especifica de Oséias em vérias de
suas expressoes que ecoam no Novo Testamento, inseridas no texto pelos
autores, consciente ou inconscientemente, mas servindo como indicagoes
da continuidade no movimento da revelagdo divina: a predicdo
apocaliptica de pessoas clamando as pedras para cobri-las no julgamento
(Lc 23.30; Os 10.8); a colheita da justica (2 Co 9.10; Os 10.12); o fruto dos
ldbios (Hb 13.15; Os 14.2); “estoutico e abastado” (Ap 3.17; Os 12.8).

A maioria das citagoes diretas é analisada neste comentario. Vamos
relacion4-las aqui: a mudanga dos nomes dos filhos, do negativo (1.6, 9)
para o positivo (1.11-2.1; 2.23), torna-se uma profecia da inclusao de
gentios na igreja (Rm 9.25; 1 Pe 2.10); diz-se que o relato divino de Seu
cuidado para com Israel no éxodo (11.1) cumpriu-se na descida de Cristo
ao Egito (Mt 2.15); as irbnicas convocagoes feitas por Deus ao Sheol € a
morte para que executem seus julgamentos (13.14) tornam-se, para Paulo,
um grito de vitéria pela ressurreicdo (1 Co 15.55).

Alguns temas de Oséias foram usados para moldar temas bdsicos da

1. Vejal. A. Thompson, Deuterondmio: Introducdo e Comentdrio, Série Cultura Biblica
(Sao Paulo: Edigbes Vida Nova e Editora Mundo Cristdo, 1982), pp. 46-67.

2. M. Buss, p. 81: “Parece que ¢ possivel mostrar, com base no vocabulério e nas idéias,
que existe uma vertente de tradigio envolvendo Oséias, Deuterondmio, os salmos de
Asafe, os historiadores deuterondmicos, Jeremias e Ezequiel”, ¢f. van der Woude, p.
47.
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teologia do Novo Testamento. Primeiro, a prioridade do relacionamento
e da compaixdo sobre o ritual tornou-se um tema dominante no relato de
Mateus acerca da missdo de Jesus. “Miseric6rdia, nio sacrificio”, tradugio
literal de Oséias 6.6 na LXX, expressava a acusagdo contra o legalismo dos
fariseus, que podem ser vistos em papéis andlogos aos dos sacerdotes em
Oséias. Segundo, parece que a literatura joanina, em especial, apro-
priou-se da idéia do “conhecimento de Deus”, com suas fortes conotagoes
de obediéncia, lealdade e intimidade, usando-a para descrever um aspecto
basico do discipulado cristdo (Jo 17.3, 7-8; 1 Jo 2.4, 13-14; 3.1). Terceiro,
a metéfora do casamento € aplicada ao relacionamento entre Cristo e a
igreja, e: (1) desempenha um papel importante nas notas de jibilo e
novidade que o evangelho traz (Mt 9.15), (2) ajuda a proporcionar um
contexto de amor e sacrificio para a sujei¢do miitua exigida dos parceiros
no casamento cristdo (Ef 5.21-33), e (3) capta a gléria da unido triunfante
e eterna da igreja com o Salvador (Ap 19.7-9; 21.1-4).
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L. AS EXPERIENCIAS DE OSEIAS (1.1-3.5)
a. Titulo (1.1)
b. Uma familia significativa (1.2-2,1)
i. Primeiro ato: uma prostituta por esposa (1.2-3a)
ii. Segundo ato: um filho que fala de julgamento (1.3b-5)
iii. Terceiro ato: uma filha tratada sem piedade (1.6-7)
iv. Quarto ato: um filho que prenuncia o divércio (1.8-9)
v. O primeiro discurso de salvagdo: um lampejo inicial de
esperanga (1.10-2.1 [heb. 2.1-3])
c. Uma separagio tragica: primeiro discurso de julgamento
(2.2-13 [heb. 2.4-15])
d. Uma restauragio bondosa (2.14-3.5 [heb. 2.16-3.5])
i. O segundo discurso de salvagio: renovagiao com
conseqiiéncias césmicas (2.14-23 [heb. 2.16-25])
ii. Quinto ato: reconciliagao com restrigoes disciplinares
(3.1-5)

IL. AS MENSAGENS DE OSEIAS: PRIMEIRA PARTE (4.1-11.11)

a. Introdugéo: acusagio geral contra a nagio (4.1-3)
b. A alianga desfeita (4.4-5.7)
i. Aleirejeitada (4.4-10)
ii. Areligido corrompida (4.11-19)
iii. A lideranga culpével (5.1-7)
¢. A politica sem controle (5.8-7.16)
i. Loucura e ganincia nos assuntos externos (5.8-15)
ii. Cangéo do arrependimento ineficaz (6.1-3)
ifi. Queixa divina quanto 2 inconstéincia (6.4-6)
iv. Ilustragio da infidelidade & alianga (6.7-11)

v. Queixa divina quanto ao comportamento enganoso (7.1-2)

vi. Simile de julgamento: o forno aquecido (7.3-7)
vii. Metéafora de julgamento: o pao intragével (7.8-10)
viii. Simile de julgamento: a pomba tola (7.11-12)
ix. Dupla queixa divina quanto a rebeldia (7.13-16)
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d. O culto pronto para a destruigao (8.1-9.9)
i. Aleidesrespeitada (8.1-3)
ii. Governantes ilicitos e idolos condenados (8.4-6)
iii. Aliangas externas imiteis (8.7-10)
iv. Entusiasmo religioso nulo (8.11-14)
v. Festas religiosas frustradas (9.1-9)
e. O chamado nao atendido (9.10-11.11)
i. Uvas no deserto (9.10-17)
ii. Uma vide luxuriante (10.1-10)
iii. Uma bezerra domada (10.11-15)
iv. O filho amado (11.1-11)

III. AS MENSAGENS DE OSEIAS: SEGUNDA PARTE
(11.12-14.9)
a. Efraim e Jud4, agora — desonestos e tolos
(11.12-12.1 [heb. 12.1-2})
b. Jacb, antes e agora — arrogéncia e auto-suficiéncia
(12.2-14 [heb. 12.3-15])
i. A controvérsia com Jud4 e Israel (12.2-6) -
ii. A va arrogincia de Efraim (12.7-9)
iii. Pardbolas dos profetas (12.10-14)
c.Efraim, antes e agora — idolatria e ingratidao
(13.1-16 [heb. 13.1-14.1])
i. A queda trégica de Efraim (13.1-3)
ii. O julgamento divino inclemente (13.4-8)
iii. A total vulnerabilidade de Efraim (13.9-11)
iv. A tola obstinagao de Efraim (13.12-14)
v. A rebelido fatal de Samaria (13.15-16)
d. Israel e Javé, o futuro de ambos — arrependimento e
restauracao (14.1-8 [heb. 14.2-9))
i. Israel é chamado de volta (14.1-3)
ii. A resposta amorosa de Javé (14.4-8)
e. Admoestagdo final — andar e tropecar (14.9 [heb. 14.10))
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O livro de Oséias fala de julgamento e esperanga. Cada uma das trés
partes principais do livro comega com a ameaca de juizo divino sobre Israel
e termina com a promessa de restauragéo divina:

(1) a histéria do casamento de Oséias ilustra os pecados de Israel e
o conseqiiente julgamento, 1.2-2.13, enquanto o relato da reconciliagio de
Oséias com sua esposa, em resposta a promessa de Javé de restaurar Israel,
Sua prépria noiva, exemplifica a esperanga que Javé, na qualidade de
marido amoroso, oferece ap6s o julgamento, 2.14-3.5;

(2) os oraculos de juizo — provocados pela adoragdo corrompida,
politica selvagem e aliangas externas insensatas — anunciam a condenagio
de Israel, 4.1-10.15, enquanto a queixa divina manifestada por Javé, na
condigdo de pai ofendido de um filho delinqgiiente, culmina com uma
oferta de perddo e um apelo de retorno, 11.1-11;

(3) os discursos finais de juizo continuam a soar o alarme acerca do
destino de Israel, ao retratar a ira de Deus em termos de uma crueldade
praticamente sem paralelo, 12.1-13.16, enquanto a profecia atinge seu
climax numa cangio de amor em que 0 amor de Deus como marido triunfa
sobre a infidelidade de Israel, 14.1-9.

I. AS EXPERIENCIAS DE OSEIAS (1.1-3.5)

Para compreender a mensagem geral desta primeira parte,
precisamos captar o significado de sua estrutura literdria. Estes trés
capitulos constituem uma histéria dividida em dois atos (1.2-9; 3.1-5),
envolvendo um oréculo dividido em trés partes (1.10-2.1; 2.2-13; 2.14-23).
Essa estrutura produz uma unidade literdria que pode ser descrita com o
esquema A B’ B B’ A, onde A (1.2-9) € a hist6ria cuja ténica € o juizo, e
A (3.1-5) é a historia cuja esséncia € a esperanga, enquanto B (2.2-13) é o
or4culo que anuncia juizo, e B’ (1.10-2.1; 2.14-23) séo os orédculos que
proclamam esperanga.

O envolt6rio ou inclusio, formado pela histéria em dois atos com que
a se¢do comega e termina, ndo é apenas um recurso literrio elegante, mas
também um importante indicador teoldgico. Essa estrutura — em que a
infidelidade de Gémer é descrita antes da dentincia do pecado de Israel,
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e Javé promete restaurar Israel aos plenos privilégios da alianca antes de
ordenar a Oséias que demonstre tal restauracdo — emoldura a esséncia
da secéio: a traicdo de GOmer contra Oséias pode ser um prentincio do
afastamento de Israel em relacdo a Javé, mas nenhum ato humano de
perddo pode ter prioridade sobre a cleméncia divina. Na questdo do
exercicio da graga, Deus é o mentor de todos nés. Quatro diretrizes
interpretativas fundamentam nossa leitura desses trés capitulos.

Primeira diretriz: o relato das experiéncias de Oséias ¢ literal, ndo
alegorico. Parece que nio estamos lidando com uma ilustragdo montada,
como no caso de uma pardbola, mas com episédios reais davida do profeta.
Deve-se reconhecer que os trés filhos receberam nomes simbélicos e que
Gomer e Oséias representam respectivamente Israel e Javé; entretanto, a
histéria apresenta outros detalhes que ndo contém nenhum indicio de
sentido aleg6rico como, por exemplo, os nomes de Gémer e Diblaim (1.3)
e o preco do resgate pago por Oséias, em 3.2. Além disso, o problema
moral implicito na ordem divina para que um profeta se casasse com uma
prostituta (ou com uma mulher que tal se tornaria) ndo diminui com uma
interpretagdo alegérica. Uma ordem divina repreensivel numa expe-
riéncia concreta ndo é menos repreensivel numa histéria ilustrativa.
Ademais, o livro perde algo de sua pungéncia, forca e emogéo, caso ndo
estejamos lidando com uma histéria real, em que um profeta sofredor
aprende e ensina imensidades de ligoes sobre o sofrimento de um Deus
traido por Seu povo.!

Portanto, o género correto onde classificar esses relatos ndo é
alegoria, mas profecia dramatizada. O relato. de Oséias nao s6 brota de
diretrizes divinas (1.2; 3.1), mas a razdo profética bésica para a ordem
encontra-se em explicagdes claras nas ordens (1.2b; 3.1b). Oséias deve agir
no lugar de Deus, bem como falar por Ele. A semelhanca de Isafas (e. g.,
cap. 20), Jeremias (e. g., caps. 27-28) e Ezequiel (e. g, caps. 4-5; 12.1-16;

1. Veja em Heschel, p. 53, um resumo dos argumentos bésicos em favor de uma
interpretagao literal.
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24.15-27), o préprio Oséias € um sinal para o povo (cf. Is 8.18; Ez 24.27),
um simbolo profético da ira de Deus no juizo e de Seu amor na
restauragao. Isso significa que a histéria nao € uma ilustragio compilada
da experiéncia humana e entdo aplicada como mensagem espiritual, mas
um acontecimento pessoal verdadeiro planejado por Javé, em que Oséias
executa, a um custo pessoal extremo, os santos propdsitos de Deus.! Desse
modo, uma énfase no papel simbélico da histéria deve ser complementada
com uma aten¢o para o impacto desses epis6dios no modo de Oséias
avaliar o tratamento dispensado por Javé a Israel: “S6 experimentando
plenamente em sua prépriavida aquilo por que o Consorte divino de Israel
passou é que o profeta pdde ser solidério com a situag¢io divina” .2

Segunda diretriz: o relato autobiogrifico do capitulo 3 ¢ o
desdobramento do relato biogrdfico do capitulo 1. A razao para a mudanga
da terceira pessoa (“foi-se, pois, e tomou a Gdmer”, 1.3) para a primeira
(“comprei-a, pois”, 3.2) perdeu-se na poeira da antigiiidade, mas
provavelmente estd relacionada a um processo editorial que preservou
alguns relatos da vida do profeta em suas préprias palavras (autobiografia)
e outros, nas palavras de seus seguidores (biografia). Para ter outros
exemplos desses dois padroes, compare Is 6.1-8 com 7.3-8; Jr 1.4-19 com
20.1-6; Am 7.1-9 com 7.10-17. De qualquer modo, a mudanga de pessoa
entre o primeiro capitulo e o terceiro ndo é prova suficiente para argu-
mentar que o capitulo 3 descreve um acontecimento anterior ao capitulo
1 nem para afirmar que o capitulo 3 é um relato alternativo dos
acontecimentos do capitulo 1 sendo, portanto, simultineo a ele.

Os detalhes do capitulo 3 parecem favorecer uma interpretagio
seqiiencial: (1) a expressdo “outra vez” (heb. ‘od, 3.1) sugere um avango
na narrativa anterior, quer seja ligada a “disse-me o Senhor” (Andersen;
Mays; BLH) quer a “vai, ama” (LXX; ARA; IBB; ARC); (2) a auséncia do
nome da mulher subentende que o leitor devia estar familiarizado com
esse detalhe; (3) a falta de referéncia aos filhos indica um avango nas

1. Para ter uma descrigdo recente do significado dos atos simb6licos para os profetas
hebreus, veja William Leng, “Prophetic Actions in the Book of Jeremiah”, The Tyndale
Paper, 30 (julho de 1985). Usando contribui¢des de antrop6logos contemporaneos
para elucidar o texto, Leng conclui que os atos proféticos ndo foram influenciados
por “agbes mégicas imitativas”, mas eram — aplicados ao futuro, ao passado ou ao
presente de Israel — “descritivos e ilustrativos, uma forma dramaitica de confrontar
Israel com a vontade de Javé” (pp. 9-10).

2. Heschel, p. 56.
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histdrias, quando o jufzo contido nos nomes ja ocorreu e o centro da
atencdo est4 no relacionamento restaurado de Gémer-Oséias/Israel-Javé;
(4) € quase certo que o ato de Oséias comprar a mulher baseia-se nas
ameacas de banimento de G6mer por parte de Oséias (2.3) e no abandono
dele por parte dela (2.5); e (5) a descrigdo da lealdade da alianca em 3.3
(mas que implica disciplina; veja comentério abaixo) faz mais sentido
quando vista como uma demonstragio que o profeta faz da alianga
renovada descrita no oraculo de salvagéio, em 2.14-23,

Certamente, é fundamental para a interpretagdo seqiiencial a
pressuposicdo de que a mulher sem nome do capitulo 3 € a conhecida
Gomer do capitulo 1. Qualquer outra interpretagio romperia a analogia
que transmite a mensagem bésica desta se¢do: o Senhor de Israel julgara
Seu povo idélatra e, depois disso, renovara Seu relacionamento com ele.
A introdugio de uma segunda mulher desestruturaria toda a linha de
pensamento e faria naufragar a esperanca que o profeta desejava
transmitir a Israel.

Terceira diretriz: quando Gémer se casou com Oséias, ela era uma
mulher israelita normal que mais tarde tornou-se adiiltera e prostituta. Essa
diretriz pressupoe que a descricdo de Gémer como “mulher de
prostituicdes” (1.2) prevé o que ela se tornaria mais tarde, assim como a
referéncia aos “fithos de prostituicdo” descreve os trés filhos que G6mer
teria depois do casamento (1.3-4).

Gomer provavelmente ndo era uma prostituta cultual no sentido
oficial ou profissional (¢f. argumentos contrarios em Mays, pp. 25-26). O
vocabuldrio técnico disponivel para descrever pessoas destacadas para tais
obrigacoes religiosas dentro dos cultos de fertilidade ndo é aplicado a
Go6mer, embora seja em relagdo as prostitutas cultuais dos homens de
Israel, em 4.14 (heb. ¢°desd; ¢f. Gn 38.21-22; Dt 23.18). Além disso, o
quadro da vida familiar esbog¢ado nos relatos da concepgdo, do
nascimento, outorga do nome e do desmame dos filhos ndo se harmoniza
bem com a condi¢io de alguém separado para servigos sexuais religiosos.
No entanto, areligido pode muito bemter servido de cendrio para a pratica
promiscua de Gémer, em face do envolvimento generalizado dos israelitas
de ambos os sexos em tais ritos pagaos (cf. 4.13-14).

Uma interpretacdo alternativa, defendida por Wolff (p. 14), sustenta
que a prostitui¢do atribuida a Gémer e aos filhos refere-se a um rito de
iniciagdo matrimonial supostamente praticado em Israel, como aconteceu
depois no mundo greco-romano. De acordo com esse costume, em
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flagrante desrespeito as leis biblicas de castidade (Dt 22.20-21), todas as
noivas israelitas teriam sido defloradas em algum rito sexual antes do
casamento com seus noivos. Gomer seria uma mulher israelita comum,
que havia se submetido a esse ritual costumeiro de iniciag¢do e, assim,
experimentado a corrupgio sexual e religiosa que simbolizava a apostasia
da nacdo. Sdo ténues as evidéncias biblicas em favor desse ritual de
iniciagdo. Além disso, as descri¢oes vividas das escapadelas adiilteras de
Gomer no capitulo 2 estariam fora de lugar, caso seu comportamento fosse
préitica comum de todas as mulheres israelitas. Parte do simbolismo
profético depende de a situagio dela ndo ser tipica, mas incomum (veja
em Andersen, pp. 157-169, um comentério dessas vérias teorias, incluindo
uma critica do enfoque de Wolff sobre a promiscuidade de Gémer).

Quarta diretriz: os ordculos do capitulo 2 sdo um comentdrio
essencial sobre os dois chamados a agdo profética, descritosem 1.2 e 3.1, e
também um desenvolvimento deles. Como tais, sdo parte integrante da
estrutura da primeira se¢io do livro, obtendo luz dos relatos em prosa e
langando luz sobre eles. Num certo sentido, os dois chamados estabelecem
o tema do livro inteiro: (1) o chamado para o casamento, fortalecido pela
descrigdo da prostituigdo da terra, d4 o tom do julgamento iminente —
julgamento que o profeta tenta evitar (2.2-3, 6-7); e (2) o chamado para a
reconcilia¢dgo em amor, reforgado pela certeza do amor de Javé para com
Israel, destaca o tema da esperanca, ao dar forma concreta e visivel a4
maravilha do perddo divino — uma maravilha que o profeta comemora.

Outra maneira de os ordculos comentarem os acontecimentos esté
nos usos negativo e positivo dos nomes dos filhos. A forca negativa de cada
nome, um arauto t3o claro dejulgamento em 1.3-9, é insinuada no discurso
ameagador de 2.4, 5; os filhos, representantes de cada israelita, participam
dainiqiiidade e, portanto, do destino da mie, que simboliza a nagdo como
um todo. O uso positivo dos nomes € previsto na breve promessa de
1.10-2.1, em que Jezreel é reinterpretado nio para significar “Deus
dispersard em julgamento”, como ocorre em 1.4-5, mas “Deus semearé
em restabelecimento”, e os “nios” sdo retirados dos dois outros nomes, a
fim de declarar a volta da miseric6rdia de Deus sobre Israel e Sua
renovagdo da alianga com o povo. O que € anunciado em 1.10-2.1 torna-se
o climax do discurso de salvagdo em 2.21-23, quando a renovagio da
alianga € descrita em termos c6smicos que se estendem do céu a terra e
fluem nas promessas especificas a Jezreel de que Israel serd novamente
semeado na terra; Desfavorecida serd favorecida e Ndo-meu-povo seré
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novamente povo de Deus.

Essas diretrizes interpretativas estdo longe de ser abrangentes e ndo
solucionam todas as questdes encontradas nas se¢des cruciais com que o
livro comega. As narrativas em prosa sdo parcas e insuficientes, e 0 que
deixam de dizer é tdo atormentador quanto aquilo que dizem. O contexto
cultural, social e religioso estd quase fora de nosso alcance. Por isso,
qualquer ajuda deve ser bem-vinda. Os indicadores assinalados acima ndo
dizem tudo, e o que dizem talvez nio seja totalmente exato. Entretanto,
representam um consenso s6lido de boa parte dos estudos recentes de
Oséias e ndo nos desviardo muito no nosso empenho para desenvolver
uma sélida interpretagdo das experiéncias e mensagens do profeta.!

a. O titulo (1.1)

A forma exata do titulo de Oséias é tinica. A semelhanca de Amés,
Oséias alista monarcas tanto de Israel quanto de Jud4, enquanto Isafas e
Miquéias mencionam s6 reis do sul, refletindo o fato de que suas
mensagens foram dirigidas mais diretamente para o reino do sul, ao passo
que os escritos de Amés e Oséias lidam principalmente com o do norte.
O titulo de Oséias ndo inclui nenhum mengio de experiéncia visiondria,
mas coloca toda a énfase na Palavra do Senhor, que é o verdadeiro r6tulo
do livro (¢f. J11.1; Mq 1.1; Sf 1.1; Zc 1.1).

Como ocorre com Isaias, Joel e Zacarias, somos informados do nome
do pai de Oséias. Parece que Beeri, “meu pogo” ou “minha fonte” (¢f. Gn
26.34), ndo desempenha nenhum outro papel no texto, sendo o de
distinguir nosso Oséias de outros de nome idéntico ou semelhante (cf.
Josué, Nm 13.8, 16; Dt 32.44, ou o tltimo rei de Israel, Oséias, 2 Rs 15.30;
¢f. também a forma mais longa do nome em Ne 12.32; Jr 42.1; 43.2). A
énfase na salvagio ou livramento (heb. y§°) implicita no nome de Oséias
(uma formavariante de Josué, que significa “Javé salva”) era tio adequada
a sua vida e mensagem quanto inadequada ao rei fraco e mal-sucedido de
Israel, cujos planos de a¢do malfadados contribufram para a rufna de seu
reino em 722-721 a. C. (¢f. 2 Rs 17.1-6).

As referéncias cronol6gicas aos reis de Jud4 e Israel servem para

1. Além dos principais comentarios citados, pode-se obter um aprofundamento no
contexto interpretativo desta segio em G. W. Anderson, “Hosea and Yahweh: God’s
Love Story”, Review and Expositor, LXXII, 1975, pp. 425-436, em H. H. Rowley, “The
Marriage of Hosea”, Men of God, 1963, pp. 66-97, e em Gordis, pp. 230-254.
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estabelecer a missao de Oséias no centro da histéria de seu povo. A lista
de reis judeus mostra duas coisas: (1) o ministério de Oséias transcorreu
durante um longo periodo de anos, abrangendo parte dos reinados de
Uzias (Azarias) — 790-740 a. C. (2Rs 15.1-7), Jotdgo — 751-732a.C. (2Rs
15.32-38), Acaz — 732-715 a. C. (2Rs 16.1-20) e Ezequias — 715-686 a.C.
(2 Rs 18-20), todos reis de Juds; e (2) o impacto das profecias de Oséias
continuou agindo sobre Jud4 muito depois do tumultuado colapso de
Samaria; de fato, o pr6prio cumprimento de seus tristes orédculos
encorajou aqueles que os tinham preservado a continuarem ouvindo neles
a palavra viva de Deus.

A relacdo de reis de Jud4 contrasta com a mengio isolada de
Jerobodo, filho de Jods (assim chamado para distingui-lo do filho de
Nebate, 0 homé6nimo que o precedeu; 1 Rs 12-14) como governante de
Israel. Ultimo lider importante do reino do norte, Jerobodo II destacou-se
tanto como instrumento de salvagdo divina numa época de vulnerabilidade
politica quanto como perpetrador dos pecados de Jerobodo I (2 Rs
14.23-29). Pelas referéncias posteriores de Oséias (7.7; 8.4; 13.11, ¢f. 2 Rs
15) & cruel sucessdo de reis que vieram ap6s a morte de Jerobodo, fica
claro que o ministério do profeta continuou por pelo menos mais dois
decénios ou até mesmo trés.

Por que, entdo, ndo hd mengéo dos sucessores de Jeroboao no titulo?
Podem-se sugerir trés razoes: (1) talvez a missdo de Oséias tenha se
concentrado nos primeiros anos do periodo de tempo assinalado no titulo;
as experiéncias com Gomer e os filhos, e muitos dos oraculos que as
interpretam, sem divida alguma datam dos Gltimos anos de Jerobodo; (2)
com a morte de Jerobodo, instalou-se o caos; reis ascenderam e cafram, e
nenhum teve dominio suficiente para garantir uma mencéo no titulo; e (3)
havia uma ligacdo direta entre a familia de Jerobodo e o julgamento
simbolizado pelo nome Jezreel (1.4-5), visto que os crimes de Jei
precisavam ser castigados, e a maneira divina de realizar isso era dar fim
3 dinastia de Jed por meio do assassinato do filho de Jerobodo, Zacarias,
que ocupou o trono por apenas seis meses (2 Rs 15.8-12).

b. Uma familia significativa (1.2-2.1)

Esta secdo engloba a mensagem de todo o livro: os versiculos 2-9
disparam acusagdo (“a terra se prostituiu, desviando-se do Senhor”, v. 2)
e ameaca (os nomes dos trés filhos ressoam com aniincios de julgamento,
wv. 4-9); anunciam-se as promessas de esperanca e salvacdo que marcam
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as principais divisdes do livro (2.14-3.15; 11.1-11; cap. 14). A brusca
mudanga de tom entre os versiculos 9 e 10 € um lembrete de que nédo
estamos lidando com acontecimentos € mensagens de Oséias na ordem
histérica em que ocorreram, mas com uma composi¢do harmoniosamente
editada, em que a ordem temdtica da teologia — arelagdo entre esperanga
e julgamento e entre julgamento e esperanga — tem prioridade sobre a
seqiiéncia dos acontecimentos na histéria.

A forma literaria dos versiculos 2-9 € uma memorabilia biografica
(para empregar a palavra de Wolff) ou um memorial, o relato de uma série
de quatro epis6dios na vida do profeta, escrito na terceira pessoa. Aqui,
ela consiste de ordens para agdes proféticas (veja a discussdo sobre
profecia dramatizada ou simbolismo profético acima, p. 63). Embora os
nomes de Gémer e de seus trés filhos sejam apresentados na drama, o
papel central pertence a Javé e Seu quarteto de imperativos, que ordenam
a Oséias que tome uma prostituta como esposa (primeiro ato: 1.2-3a) e
tenha um filho, dando-lhe um nome que fale de juizo (segundo ato:
1.3b-5), uma filha a quem nio se demonstre piedade (terceiro ato: 1.6-7)
e, finalmente, um filho que prenuncie o divércio (quarto ato: 1.8-9).

A mudanga de tom e de forma de 1.2-9 para 1.10-2.1 [heb. 2.1-3] é
brusca. As agbes proféticas determinadas por Deus foram completadas, e
o texto conduz nossos olhos para o futuro distante com uma profecia de
restauragdo que inverte, do negativo para o positivo, o significado dos
nomes dos filhos. A linguagem das promessas de esperanga ndo estd na
primeira pessoa do singular, como nas ameacas de julgamento. O “eu irei”
d4 lugar ao “eles irdo”, como se o profeta estivesse retransmitindo, em
suas préprias palavras, a mensagem divina. O contraste marcante entre
esta se¢do e a precedente pode servir para indicar que o livro de Oséias
trata de julgamento e de esperan¢a — julgamento no futuro préximo e
esperanga depois que o julgamento revelar a justica de Deus e lembrar
Israel de sua infidelidade. Aqui, a breve mas espléndida palavra de
esperanga ajuda a interpretar os quadros mais detalhados de esperanga
que permeiam o livro e marcam suas trés divisdes principais (2.14-3.5;
11.1-11; 14.1-9), preparando-nos para eles.

i. Primeiro ato: umaprostituta por esposa (1.2-3a). A primeira oragédo
pode ser o titulo da seqiiéncia de ordens proféticas, “o principio da palavra
do Senhor por Oséias” (LXX; Vulg,; ARC; BJ; PIB; Jeremias; Mays; Wolff),
ou, mais provavelmente, uma oragio temporal, “quando pela primeiravez
falou o Senhor por intermédio de Oséias”. Nao se diz quando Oséias foi
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chamado para ser profeta. Nosso livro ndo contém nenhum registro
paralelo aos relatos que marcam os comissionamentos de Isafas (cap. 6),
Jeremias (cap. 1) ou Ezequiel (caps. 1-3). Podemos supor que Oséias ainda
fosse adolescente, baseados em nosso conhecimento das sociedades
tribais patriarcais, no relacionamento de alguns reis de Jud4 e naidade de
seus primeiros filhos; tanto Amom como Josias, por exemplo, parecem
ter-se casado aos catorze anos (2 Rs 21.19; 22.1; 23.31).! A aparente
precocidade de Oséias torna sua experiéncia semelhante 3 de Jeremias €
faz sua serena obediéncia & ordem divina parecer algo ainda mais noté4vel.

A palavra de Deus viria por intermédio de (heb. b com dbr, “falar”,
indica que Oséias é o agente da mensagem) Oséias. Toda a seqiiéncia de
ordens nao foi um discurso particular para o profeta, mas uma ordem, dada
por intermédio do profeta, & casa de Jet (segundo ato), aos reinos donorte
e do sul (terceiro ato), a terra e ao povo em sua totalidade (primeiro e

uarto atos). “Vai, toma” é uma expressao tipica de casamento (¢f. Gn4.19;
%x 34.16), e a repeticao dos verbos no versiculo 3 mostra como foi pronta,
firme e total a obediéncia de Oséias & palavra divina. Nao se vé aqui
nenhuma mengdo & corte (c¢f 2.14-15) ou ao noivado (2.19-21), que
desempenham papéis destacados no ordculo que promete reconciliagio
no casamento. Nada se diz arespeito dos sentimentos de Oséias nem sobre
o processo pelo qual ele cumpriu a ordem. A palavra eficaz de Javé estava
em agdo. A desobediéncia era inconcebivel (Am 3.8; 7.14-15).

O casamento e a subseqiiente geragdo de filhos foram vistos como
um sé acontecimento no primeiro ato. Vai, toma sao os finicos verbos da
oracdo. O texto hebraico ndo inclui nenhuma outra palavra que indique
parto ou procriacdo. A esposa e a prole, embora apare¢am na seqiiéncia
da concepgdo e do nascimento esbogada em 1.4-9, foram todos parte de
um {inico evento revelador: a exposicao piiblica da infidelidade de Israel
para com Javé, seu Marido pela alianga. A expressdo “mulher de
prostituigdes” (o plural hebraico mostra quio repetida e caracteristica era
essa infidelidade) deve ser interpretada & luz de “filhos de prostituigio™.
Nos dois casos, ndo se faz referéncia a uma conduta passada, mas, sim,
futura. Os filhos nascidos dessa mae foram afetados por sua corrupgio e
pela corrupcao da imensa maioria dos cidaddos de Israel. Desse modo, é
bem possivel que a esposa fosse casta quando Oséias se casou com ela,

1. Veja em R. De Vaux, Ancient Israel (TI, Londres: Darton, Longman & Todd, 1961),
pp. 24-38, um resumo dos costumes de casamento entre os hebreus, incluindo as
idades provéveis em que acontecia tanto para rapazes quanto para mogas.
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mas depois tenha sucumbido a seus impulsos sexuais. Portanto, a ordem
inicial foi expressa em fungio desse fato.

A interpretagdo divina introduzida no versiculo 2 pela palavra
porque indica que a esposa e os filhos sdo ilustragdes de toda aterra — uma
palavra que pode muito bem englobar tanto o reino do norte quanto o do
sul, conforme indica o terceiro ato (1.6-7). E sugestiva a escolha de terra
como o sujeito do escandaloso adultériofidolatria. Terra faz lembrar as
promessas a Abrado (Gn 12; 15; 17) bem como o éxodo, a conquista e o
estabelecimento na terra, sob a lideranga de Moisés, de Josué e dos juizes.
Isso instiga a consciéncia de Israel com a lembranga de que sua terra era
um presente de Deus, a ser usado em celebragdo a Sua alianca e
conservado apenas mediante lealdade total a Ele. Agora, essa ferra,
juntamente com seu povo, estava temerariamente (o uso do infinitivo
absoluto e do verbo finito no hebraico conota uma conduta extrema e
exagerada: “a terra se prostituiu constantemente” [BI] ou “o pais se
entrega todo a dissolugdo” [PIB]) envolvida em fornicagéo espiritual.

O versiculo 2 apresenta-nos o duplo significado transmitido pela
palavra prostituicao, significado que estabelece os temas dos capitulos 1-3
¢, na verdade, do livro inteiro: (1) prostituicdo pode descrever atos literais
de luxiria ilicita, envolvendo muitas vezes algum lucro financeiro ou
material (¢f 2.5 quanto a referéncia de amantes que proporcionavam
compensacao a mulher leviana); (2) prostituicdgo também pode descrever
atos religiosos de infidelidade, o abandono da adoragdo ao finico Deus
verdadeiro, em favor dos idolos e mitos do paganismo, que nos dias de
Oséias caracterizava-se pela adoragdo aos Baalins; obviamente, esse é o
significado religioso que se procura transmitir (cf. 4.12, 18; 5.3-4).

Nao se deve perder de vista a relagio entre esses dois sentidos, o
literal e o religioso. Grande parte da mensagem de Oséias gira em torno
disso: (1) a prostituicdo literal da esposa é uma ilustra¢ao persistente da
fornicagdo religiosa de Israel; de fato, no transcorrer do oréculo de
julgamento em 2.2-13, o0 que comega com um convite literal para que a
esposa se arrependa (2.2) termina com descri¢des figuradas da lascivia
religiosa de Israel (2.10-13); (2) além disso, naquelas festas, a fornicagao
literal fazia parte da liturgiareligiosa, tendo o propé6sito de levar os Baalins
adarem fertilidade a terra da qual dependia Israel (2.12; veja o comentério
em 4.12-15).

O fato de Oséias obedecer a primeira ordem sem questioné-la (v. 3),
reflete totalmente o imperativo divino, Vai, toma (v. 2; quanto a “tomar”,
heb. Igh, como descrigdo da escolha de uma noiva, ¢f. Gn 4.19; 6.2; 11.29;
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12.19). As virias tentativas de explicar o sentido do nome de Gémer com
base em sua suposta origem numa raiz gmr, “completar”, “alcangar”, nio
obtiveram consenso entre os estudiosos nem contribufram para nossa
compreensio da histéria. O mesmo vale para Diblaim, que provavelmente
€ o nome do pai de Gémer, e ndo o de sua cidade natal. O contraste entre
esses nomes e os dos trés filhos € marcante: o objetivo dos nomes das
criangas € simbolizar juizo, conforme revelam as oragdes explicativas em
cada uma das trés a¢oes finais. A auséncia de qualquer explicagio quanto
aos nomes de GOmer e de seu pai sugere apenas uma coisa: a histéria é
real — Oséias tomou como esposa uma moga israelita que, qualquer que
fosse sua origem, iria gravar seu nome na infimia da nagéo.

ii. Segundo ato: um filho que fala de julgamento (1.3b-5). A narrativa
apressa-se a descrever o cumprimento dasegunda parte da ordem de Deus
(v.2), a gravidez de GOmer e o nascimento do primeiro filho (v. 3b). Todos
os demais detalhes sdo deixados de lado, mesmo as expressoes hebraicas
tradicionais “ele a conheceu” (IBB; ARC; Gn 4.1, 17) ou “ele entrou nela”
(ARC; Gn 16.4).

O centro da atengio do segundo ao quarto ato repousa no nome, que
em cada caso € o objeto direto da ordem de Javé a Oséias: “Poe-lhe (a
forma imperativa estd no masculino singular) o nome...”. O texto explica
o primeiro nome escolhido, Jezreel: (1) era o lugar onde Jei foi elevado
ao poder sobre todo o Israel em meio a uma gigantesca carnificina (2 Rs
9.21-28, 30-37; 10.1-10), aqui vividamente chamada de sangue de Jezreel (a
palavra hebraica estd no plural, devendo ser traduzida por “carnificina”;
cf. Gn 4.10-11; He 2.8, 17); (2) foi o ponto escolhido — pelo principio da
lex talionis, segundo o qual, para a execugédo do julgamento, o castigo é
aplicado de modo proporcional ao crime (a palavra hebraica traduzida por
“castigar” € pqd, literalmente “visitar”, que pode ter o sentido positivo de
“cuidar”, “tomar conta”, como em Sl 8.4, ou o sentido negativo de
“castigar” ou “vingar”, como aqui; c¢f. 2.13; 4.9, 14; 8.13; 9.9; 12.2). A
localizagdo de Jezreel na planicie entre as montanhas de Samaria e
Galiléia e o fato de estarbem préximo do Vale de Megido caracterizam-no
como um dos campos de batalha mais importantes da Palestina, um dos
poucos lugares onde eram possiveis manobras de carruagens, cavalaria e
infantaria (cf. a derrota ali imposta por Gidedo aos midianitas; Jz 6.33);
era o lugar apropriado para quebrar o arco de Israel, isto é, a tola
dependéncia que Israel tinha do poderio militar (cf. 14.4). O arco era a
arma de maior alcance e precisdo da antigiiidade.
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Emboraa ascenséo de Jeti ao trono tenha sido abengoada por Eliseu,
chegando a sancionar o derramamento de sangue necessario para cumprir
esse objetivo (2 Rs 9.1-10), é 6bvio que Jet (c. de 841-814 a. C.) e seus
descendentes haviam ido longe demais: (1) seu zelo pela matanga
ultrapassou todos os limites; (2) a ambigéo de Jeii superou qualquer senso
de comissao divina; (3) seu governo, embora impedisse o culto a Baal,
patrocinado por Acabe e Jezabel, pouco fez para levar o povo de volta a
adoragio de Deus que a dinastia de Onri havia comprometido (885-874 a.
C.); e (4) em resumo, conforme registrado pelo profeta-historiador que
narrou sua histéria em Reis: “... ndo se apartou Jeu de seguir os pecados
de Jeroboao, filho de Nebate, que fez pecar a Israel, a saber, dos bezerros
de ouro, que estavam em Betel € em Da... Mas Jeti ndo teve cuidado de
andar de todo o seu coragdo na lei do Senhor Deus de Israel” (2 Rs 10.29,
31). O caos politico, espiritual e social relatado em Amés e Oséias € um
amplo testemunho da justi¢a desse veredicto.

O cumprimento do julgamento de Jezreel veio no devido tempo
(observe o daqui a pouco, v. 4; cf. em Sl 37.10 a mesma expressao e 0
conselho implicito para que se tenha paciéncia) e marcou o inicio do
rdpido desmoronamento (seis reis em trinta anos) até o colapso do reino
do norte, profetizado de forma tao vigorosa por Amoés (7.9). Apds as
quatro décadas do reinado de Jeroboao (c. de 793-753 a. C.), seu filho
Zacarias mal teve tempo de esquentar o trono quando foi abatido por um
conspirador, Salum (2 Rs 15.8-12). O local do assassinato foi significativo:
Ibledo (adotando-se a redagio da LXX e de muitas versdes), uma pequena
cidade, cerca de treze quilometros a sudoeste de Jezreel, no extremo sul
do vale onde Jei assassinara Acazias (2 Rs 9.27).

Jezreel requer duas outras observagdes. Primeira, sua ambigiiidade
faz com que seja um simbolo eficaz tanto de juizo quanto de restauragdo:
pode significar “Deus espalhar4d” como alguém espalharia palha ou algum
outro lixo indesejavel para, assim, “destruir”, que € o sentido implicito
aqui; também pode significar “Deus espalhard” como alguém espalharia
sementes em sulcos feitos pelo arado, a fim de plantar e, desse modo,
“restaurar”, o sentido claro de 2.22-23 [heb. 2.24-25]. Segunda, a palavra
forma um trocadilho com Israel (heb. yisra el tem som bem parecido com
yizr*‘el), ficando implicito que Jezreel € mais do que o nome de um lugar;
asemelhanga de Desfavorecida (v. 6) e Nao-meu-povo (v. 8), € uma figura
descritiva de toda a nag¢do, pronta para o julgamento, mas que ainda seré
restaurada a um relacionamento de alianga depois que o julgamento
cumprir o seu devido papel.
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lii. Terceiro ato: uma filha tratada sem piedade (1.6-7). A auséncia do
pronome “lhe” (heb. /6), em contraste com “lhe deu” (v. 3), suscitou
indagacdes acerca da legitimidade da filha. Oséias era o pai? Sera que a
ligeira mudanga nas palavras, que também se vé no versiculo 8, estd
indicando que a prostitui¢do de Gomer havia comeg¢ado? Niao podemos
ter certeza, porém o mais provavel é que a omissdo do “lhe” seja parte do
esquema de concisdo crescente no uso de expressdes para descrever 0s
quatro atos.

DESFAVORECIDA (heb. L6 ruhdmd) é ainda mais terrivel do que
Jezreel, pois o nome ndo é nada ambiguo, precisando de bem menos
explica¢do. Ele marca uma mudanga brusca na atitude de Javé para com
Seu povo (casa de Israel significa reino do norte), cuja identidade nacional
se desenvolvera com base na compaixdo de Deus, em Seu terno
compromisso do mais forte para com o mais fraco (a raiz hebraica ram
estd ligada as palavras traduzidas por “ventre” e “entranhas” e indica uma
profunda sensagéo fisica e emocional), que ficou demonstrado em Seu
constante cuidado paternal para com eles (Sl 103.3). O principio bésico
desse cuidado era, claro, o perddo (Dt 13.17), e o julgamento anunciado
pelo nome Desfavorecida torna-se ainda mais cruel pela terrivel promessa
de que todo perdio ser4 retirado.!

Areferéncia a casa de Judd noversiculo 7 tem sido considerada como
um acréscimo ao texto por parte de um escriba judeu que fez algumas
anotacdes editoriais depois da queda de Samaria (721 a. C.) e antes da
destruigdo de Jud4 (586 a. C.).2 Wolff (p. 9, nota h; p. 21) chama atencao
para a auséncia de referéncias a Jud4 no segundo e no quarto ato, e 1€ o
versiculo 7 como um “comentario parentético” que encoraja o leitor “a
observar os versiculos ameagadores deste capitulo em termos de toda a
histdria de salvagdo”, ndo apenas em termos da ruina do reino do norte.

1. O hebraico ¢ ambiguo em dois pontos: (1) o significado da palavra k%, que introduz a
oragdo final do versiculo 6; (2) o objeto exigido pela forte oragao verbal que
literalmente se traduz por “certamente removerei (objeto direto ndo expresso) para
eles (ou ‘deles’)”. Visto que “pecado” freqiientemente & o objeto de “remover” (heb.
ns’; ¢f. Os 14.3; Mq 7.18; Is 2.9; §199.8), parece mais razo4vel entendé-lo como o objeto
nao expresso € ler a oragdo como uma explicagido daquilo que Javé quer dizer com
Sua promessa de “nao mais lidar misericordiosamente com a casa de Israel”. Nesse
caso, ki deve significar “alids” ou “ou melhor”, de forma que a frase final, em vez de
explicar, contrasta com a oragdo anterior. A LXX e a Vulg, sustentam a interpretagao
que Wolff faz de k¥ como um sinal de contraste, mas nos ddo pouca ajuda além disso.
Veja em Emmerson, pp. 88-95, um esbogo das opgdes de interpretagao.
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Interpretada dessa forma, a passagem ajuda a explicar por que Israel, que
confiava em arcos e cavalos, foi varrido, enquanto Jud4 foi preservado do
cativeiro assirio por “Javé seu Deus”.

Contudo, é possivel atribuir ao préprio Oséias esse contraste entre
Israel sendo despojado de qualquer direito & misericérdia e o livramento
de Jud4 pela misericérdia de Deus, “como o preservador da continuidade
do povo de Deus” (Emmerson, p. 94). Nas palavras de Oséias; existem
amplas evidéncias documentando sua angfistia diante dos problemas
peculiares de Israel: a instabilidade dinéstica, os santudrios dominados
pelo culto a Baal e a tola confianca nas defesas € armamentos militares
(2.18; 10.14; 14.3). O grupo de expressdes referentes & guerra e seus
instrumentos com que se encerra o versiculo 7 tem uma forga superlativa:
nada que a mente humana é capaz de imaginar, controlar ou empregar
pode trazer a vitdria, quando o plano de Deus é a derrota (Pv 21.31).

A interpretagio que talvez melhor sirva para explicar a posi¢do e 0
sentido do versiculo 7 no texto é a de Andersen, que é convincente ao
argumentar que a particula negativa “ndo” (heb. [6°) ultrapassa o versiculo
6¢, indo para os dois primeiros verbos do versiculo 7, tornando-os também
negativos, de forma que arelagio bésica dos versiculos 6 e 7 € de paralelo,
nio de contraste: Israel e Jud4 terdo um destino em comum, embora nio
necessariamente ao mesmo tempo.! Considerar paralelas essas refe-
réncias 3 “casa de Israel” (v. 6, reino do norte) e & “casa de Juda” (v. 7,
reino do sul) prepara para a juncio de ambos, “filhos de Jud4” e “filhos
de Israel”, no ordculo de salvagdo (1.10-2.1 [heb. 2.1-3]) que se segue a
esses quatro atos de julgamento em 1.2-9. Se o sentido do versiculo 7 é
negativo, entdo a preposigio por (heb. b) pode ser traduzida por “de”, com
a conseqiiéncia de que os armamentos mencionados pertencem ao
inimigo, do qual Deus nio promete livramento algum (Andersen, p. 155).

iv. Quarto ato: um filho que prenuncia o divorcio (1.8-9). O desmame
¢é mencionado provavelmente para indicar o tempo transcorrido, de dois
a trés anos (¢f. 1 Sm 1.21-28; 2 Macabeus 7.27), entre os nascimentos. A
indicagdo de tempo pode servir tanto para mostrar a continuidade da vida
familiar de Oséias quanto para sugerir a cleméncia de Deus, que, embora
tivesse anunciado o julgamento por meio dos dois primeiros nascimentos,

1. Andersen, pp. 188-189, cita Jr 32 ¢ Nm 23.19 como paralelos estruturais que
demonstram a maneira como um /¢’ inicial pode langar seu valor negativo na oragéo
ou oragdes seguintes.
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estava demonstrando Seu amor longanimo. Nesse sentido, Wolff (p. 21)
liga a inser¢do feita pelo autor de “e ela desmamou” com o tempo
necessdrio para colocar em prética as possibilidades de “retorno”
sugeridas em 2.7 e 3.5.

Ao se dar nome ao terceiro filho, os sinais de julgamento atingem
seu climax. “Ndo-meu-povo” aponta para uma mudanga total no
relacionamento de Deus com Israel: a infidelidade da nagdo de fato anulou
a alianga; o nome do filho ndo somente descrevia como Israel havia se
comportado — como se nio pertencesse aJavé — mas também anunciava
a reacdo de Deus, que Se apartava deles.

A explicagio introduzida pela palavra porque (v. 9) deixa isso claro.
Sua linguagem ressoa os acontecimentos do &xodo em dois pontos chaves:
(1) nega a grande promessa de Deus a Moisés, ndo apenas de livrar Israel
da escravidéo egipcia, mas de tomé4-lo como Seu povo e ser Seu Deus (Ex
6.6-7); e (2) retira deles todo o cuidado providencial contido no nome
através do qual Deus primeiro Se revelou a Moisés (Ex 3.14), visto que
uma tradugdo literal da oragéo final do versiculo 9 seria “e eu ndo (sou)
eu sou (ou serei) para vos” — a palavra hebraica 'ehyeh é a mesma em
Exodo e em Oséias.! A fora desta passagem é acentuada pelo re-
conhecimento de que um dos significados do nome divino assegura a
continuidade da alianga; o Ehyeh de Moisés ndo € ninguém menos do que
o Deus tanto dos patriarcas quanto do futuro de Israel como nagio, tanto
do reino do norte quanto do reino do sul. O que seria mais ameagador do
que o desconhecimento desse nome? A ameaga ¢ intensificada por sua
franqueza. Pela primeira vez na seqiiéncia de sinais, o Senhor fala ao povo.
De 1.2 até 1.9a, Ele falou a Oséias acerca de Israel; agora Ele fala a Israel
na segunda pessoa do plural, anunciando a situagéo dificil em que eles se
colocaram e declarando o veredicto.

v. O primeiro discurso de salvagdo: um lampejo inicial de esperanca
(1.10-2.1 [heb. 2.1-3]). Muda o tom: (1) Javé, cujas ordens dominaram os
sinais em 1.2-9, jd ndo é quem fala; a palavra profética de Oséias torna-se
proeminente; e (2) 0 tema passa a ser positivo, sendo a salvagio, e ndo o

1. Para ter um esbogo da origem e do significado do nome divino, veja B. S. Childs, The
Book of Exodus, OTL (Filadélfia: Westminster, 1974), pp. 47-89. E bem possivel que
o uso do verbo “ser” em 11.4 € 14.6 tenha relagdo com o nome divino.
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jufzo, a mensagem pretendida. Na estrutura bésica do livro, hd uma
alternincia entre aniincios de julgamento e promessas de esperanga. Aqui
€ estabelecida a cadéncia do restante do livro, muito embora a linguagem
impessoal, desprovida dos pronunciamentos na primeira pessoa do
singular de 2.14-23; 11.9; 14.4-5, diferencie este discurso das demais
palavras de salvacdo em Oséias.!

As promessas de restauracio sdo expressas numa linguagem que faz
lembrar as aliangas do passado de Israel. Primeiro, a promessa divina a
Abrado e sua familia molda o palavreado do versiculo 10a: qualquer que
seja a destrui¢do ou dizimagdo a reduzir o nimero deles no julgamento
(cf Am 5.3; 6.9-10), Deus ird manter a palavra dada aos patriarcas e
restaurar a populagdo de Israel, tornando-a incontivel - como a areia do
mar (cf. Gn 32.12 [heb. v. 13]; 15.5; 22.17). Wolff (p. 26) observa que os
ouvintes teriam encarado o cumprimento dessa profecia como um
milagre, em face do nimero diminuto de sua populacdo em comparacdo
com a Assiria, por exemplo. Os primeiros ouvintes também a teriam visto
como a promessa de uma volta ao nivel saloménico de grandeza nacional,
dada a semelhanca de linguagem entre o versiculo 10a e 1 Reis 3.8.

A promessa seguinte (v. 10b) € um desdobramento e uma explicacdo
desse milagre: o grande aumento em tamanho € o resultado de um novo
relacionamento com Deus, descrito por Oséias numa expressio que ele
pode muito bem ter criado: filhos do Deus vivo (cf. em Mt 16.16 uma
descrigdo semelhante de Jesus e em Rm 9.26 a aplicagdo da expressdo a
cristdos gentilicos). A expressdo, que nos surpreende quando esperdvamos
ouvir “meu povo”, comunica duas verdades: (1) o Deus vivo é quem ird
operar o milagre; e (2) prevé a derrota dos Baalins anunciada em 2.11-12,
16~17, ao atribuir um caréter auto-suficiente e vivificante ao Deus de
Israel, que expGe a impoténcia do culto a fertilidade pelo qual Israel se
sentia atraido de forma tdo fatal. No lugar onde (v. 10b), quer seja
interpretado de modo légico, “ao invés de” (Wolff, p. 27), ou geogra-
ficamente, isto é, num local pablico onde se realizavam as cerimdnias para
dar nome a crianga (Andersen, p. 203), ilustra a conviccdo de Oséias acerca
da intima ligagdo entre o passado e o futuro: a redengdo de Deus no
amanhi ocorre mediante a restauragdo e a transcendéncia de Sua
redencdo ontem (cf. 2.14-15).

1. Mays (p. 31) ouve na “linguagem impessoal” um esfor¢o de “se concentrar nos
acontecimentos em si como sendo a revelagdo verdadeiramente significativa”.
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O segundo lembrete acerca das aliangas de Israel aparece no
versiculo 11, onde a nova unido dos reinos e a nomeagio de uma sé cabega,
isto €, lider, ecoam o pacto de Javé com Davi, anunciado por Natd em 2
Samuel 7 (¢f. a mengdo especifica a Davi, de Os 3.5). Assim como o pecado
havia desfigurado os reinos e levado Javé a retirar Seu favor (veja os
comentdrios sobre 1.6-7), de igual modo a graga e a constancia divina irdo
triunfar e resgaté-los, embora o julgamento sobre a casa de Jet (v. 4) ndo
venha a ser retirado. Essa nova unido dos reinos assume um cariter
miraculoso a luz do grave conflito entre eles, observado pessoalmente por
Oséias: a disputa siro-efraimita, em 734 a. C., que parece estar por tras de
5.8-7.16. Essa uma s6 cabega, expressdo mais genérica empregada aqui
talvez para evitar as conotagdes negativas em relagio aos reis em Oséias
(e.g,7.3,5,7, 16; 8.4;9.15; 10.3, 7; 13.10, 11), deve vir da dinastia de Davi
(3.5; quanto a “cabe¢a” = “Rei”, veja SI 18.43 [heb. v. 44]).

Mais dificil de discernir € o significado exato de e subirdo daterra (v.
11). Primeiro, podemos interpretar terra como sendo a Assiria, o lugar de
cativeiro, e ver na passagem um quadro do retorno do exilio naquele lugar.
Entretanto, no Antigo Testamento néo se emprega, para designar uma
nacdo estrangeira, a palavra terra (heb. ‘ares) no singular, sem um
substantivo que a modifique. Em nosso contexto, € quase inevitével que
terra signifique “terra prometida”, dada por Deus como o lar de Israel,
enquanto a na¢do permanecesse firme em sua lealdade a alianga.!

Segundo, podemos interpretar subirdo (heb. Th) como uma
expressdo idiomética denotando conquista militar, com o sentido de “eles
tomardo posse”, conforme alguns estudiosos fizeram com base em Exodo
1.10.2 Mas essa interpretagio da passagem de Exodo ndo obteve grande
apoio.?

Terceiro, podemos entender “a terra” como as profundezas, a
morada dos mortos (¢f. Gn 2.6; J6 10.21, 22; SI 139.15; Is 44.23), e
interpretar a passagem como uma referéncia a ressurrei¢do de Israel, da

1. Para ter algumas andlises do papel da terra no programa redentor de Deus, veja W.
Brueggemann, The Land (Filadélfia: Fortress Press, 1977), ¢ E. A. Martens, God’s
Design: A Focus on Old Testament Theology (Grand Rapids: Baker, 1981), pp. 97-115,
175-189; versdo britanica: Plot and Purpose in the Old Testament (Leicester: IVP,
1981).

2. G.Beer, Exodus, HAT 1, 3 (Tiibingen, 1938), p. 14. Mays (p. 33) argumentou em favor
dessa interpretagdo, em parte baseado numa suposta referéncia a uma “guerra santa”
na expressio “dia de Jezreel”.

3. VejaB.S. Childs, The Book of Exodus, p. 5.
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morte do cativeiro e juizo (¢f. Ez 37.1-14, onde a descrigio daressurreicdo
dos ossos de Israel é imediatamente seguida por um sinal profético que
promete a reunido dos dois reinos sob o rei Davi, vv. 15-28). Andersen (p.
209) mistura essa interpretagdo (que ele considera compativel com Os
5.8-6.6) com um quadro de retorno do exilio e considera que tal
interpretagio est4 de acordo com “a capacidade que Oséias tem de
empregar a linguagem com mais de um nivel de significado”.

Quarto, “subir” tem sido traduzido por “brotar” (cf. Dt 29.23 [heb.
v. 22], quanto a este sentido do heb. 7%), como uma colheita abundante
irrompendo da terra. Nessa interpretagdo, a oragdo do versiculo 11
remonta 4 mencdo do tamanho imensurével de Israel (v. 10) e antevé a
abundante semeadura de Deus — uma época sugerida na mencio de
Jezreel e manifesta em “semearei Israel para mim na terra”, em 2.23.1

Conquanto cada uma dessas interpretagdes seja diferente das
demais, todas transmitem o mesmo sentido geral: a gléria do povo
unificado, acesa em seu passado esplendoroso, refulgira com brilho ainda
maior quando o julgamento acabar e toda a obra de restauragio divina
estiver em andamento. O caréter jubiloso dessa restauragdo é celebrado
na exclamagdo eom que se encerra o versiculo 11: “Como seré grande esse
dia, 6 Jezreel” (¢f. BLH). Essa tradugdo, que acompanha a interpretagio
de Andersen (p. 209) do hebraico, onde ki (geralmente “porque”) tem o
sentido de “como” e “Jezreel” € um vocativo, ndo um substantivo que
depende de “dia”, tem a vantagem de acentuar o climax e, a0 mesmo
tempo, preparar para os discursos diretos aos irmaos € irmas com que se
encerra esta palavra de salvagdo.

Jezreel (v. 11), entdo, comeca a seqiiéncia em que o nome de cada
filho é transformado, passando de sinal de juizo para sinal de graga. Os
nomes foram criados com esta inversdo em mente: (1) Jezreel €
deliberadamente ambiguo — Deus espalharé no julgamento e também
semear4 na restauragdo (veja comentério sobre o v. 4); e (2) o fato de os
outros dois nomes comegarem com “ndo” indicava que sua for¢a negativa
poderia ser retirada com um trago de pena — que € exatamente 0 que
acontece em 2.1.

Embora possa existir aqui uma ligeira alusdo ao sentido geogréfico
de Jezreel (alguns comparam o dia de Jezreel com o dia de Midi3; Is 9.4

1. Estainterpretagdo, sugerida por Th. C. Vriezen, Hosea, profeet en cultuur (Gronigen:
1941), p. 13, 22, foi adotada por Wolff (p. 28).
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[heb. v. 3]), 0 que erradia do texto é sua etimologia, refulgindo com a
alegria de semear o que serd uma colheita abundante, e sua semelhanga,
quase um trocadilho, com o nome de Israel. Nio h4 uma inversio do
julgamento da casa de Jed (v. 4) e da tola confianga de Israel em
armamentos (v. 5); de fato, isso ndo seria possivel, a ndo ser que se anulasse
o propésito especifico do julgamento. O que passa por uma inversio é a
maneirade Deus lidar com Seu povo. Aquilo que outrora teve de espalhar,
Ele estard novamente pronto para semear.

Caso o discurso esteja sendo dirigido a Jezreel (v. 11), entdo a
verdadeira pausa no texto deve ser depois de ferra, no versiculo 11, e a
oragdo final deve estar ligada a 2.1, por ser a palavra que prepara o
ambiente para a declara¢io de Jezreel as outras duas criangas. Essas
palavras intrometem-se no tom impessoal do discurso (veja acima) e
novamente confrontam o ouvinte com as realidades da familia de Oséias,
cuja terrivel condi¢do, como pressdgios de julgamento, foi tempora-
riamente ignorada.

O imperativo plural dizei e os substantivos plurais no hebraico
“irmios” e “irmas” (colocados no singular pela ARA, no que ela segue a
LXX) sdo dirigidos a grupos de pessoas dentro da nag¢éo reunificada, e ndo
pessoalmente aos filhos de Oséias, uma transi¢do que teve inicio com o
pronome plural vés, em 1.9. Ordena-se a grupos dentro de Israel (aqui
chamado Jezreel) que anunciem o perddo de Javé aos homens e mulheres
da nagdo, usando a linguagem da troca de nomes baseada no terceiro e
quarto atos, de 1.6-9. O fato de que a mudanga de nome reflete a mudanga
de posigdo social, cardter e destino (e. g., Abrdo para Abrado, Gn 17.5;
Sarai para Sara, 17.15; Jac6é para Israel, 32.28) d4 ainda maior forca 2
proclamacio.

Nota adicional: o comprimento das profecias de Oséias

As principais palavras de julgamento indicadas nos nomes dos filhos
e detalhadas nas acusagbes e ameagas que dominam o livro (2.2-13;
4.1-10.15; 12.2-13.16) foram cumpridas nas invaspes assirias que
marcaram os Gltimos doze anos de Israel (733-721 a. C.), especialmente
no colapso final de Samaria e em sua incorporagio ao império assirio. A
forma e a época do cumprimento das palavras de esperancga (1.10-2.1;
2.14-23; 11.1-11; 14.1-8) sdo questdes mais complicadas, que podem ser
respondidas somente em varias etapas.

Talvez seja Gtil recordar a prépria estrutura cronolégica de Oséias:

T



NOTA ADICIONAL: O CUMPRIMENTOQ DAS PROFECIAS DE OSEIAS

(1) para ele, o presente é o tempo de prostituicdo em todas suas formas —
rejeicdo total da vontade e dos caminhos de Deus; o presente € o tempo
visado praticamente em todas suas acusagoes; (2) o futuro préximo é o
tempo do juizo a ser aplicado por Deus por intermédio dos exércitos
assirios; e (3) o futuro mais distante € o tempo de esperanca, quando o
significado dos nomes de Israel serd mudado do negativo para o positivo,
e eles serdo transformados na gléria prevista em 1.10-2.1.

A primeira etapa nesse futuro de esperanca é a volta do exilio (cf
11.10-11), que comegou nos dias de Ciro (c. 539 a. C.) e continou cerca de
um século, ao longo dos dias de Esdras e Neemias. A volta foi vista como
reunificagdo e restauracgdo dos dois reinos. O termo “Israel” pontilha as
paginas de Esdras-Neemias e descreve a nagéo pds-exilio em Malaquias
2.11 (¢f. em Zc 8.13 a expressdo “casa de Judé e casa de Israel”, um
lembrete de que o Antigo Testamento desconhece as “dez tribos
perdidas”). No entanto, a era pés-exilio ndo possui nem o lider régio,
prometido em Oséias 1.11 ou 3.5, nem o esplendor crescente anunciado
em 1.10. Tanto Ageu quanto Malaquias chamam a atencgio para a vida
austera, até pobre, do perfodo persa. De fato, o Antigo Testamento
termina projetando-se além de si mesmo e ansiando pelo dia em que se
cumprirdo plenamente as promessas de justica, gléria e prosperidade
encontradas em quase todos os profetas (cf. Ag2.6-9; Zc 14; M14).1

Como uma segunda etapa, ndo é de admirar, entdo, que homens e
mulheres devotos tenham encontrado no nascimento de Jesus como o
Messias o cumprimento das promessas a Abrado (Lc 1.55), a Davi (Lc
1.32-33) e ao povo por intermédio dos profetas (Mt 1.23; 2.6). A tinica
citacdo especifica de Oséias nas narrativas sobre a primeira infiincia de
Jesus sugere que Mateus (2.15) viu em Cristo um novo Israel libertado de
um novo Faraé (Herodes), por meio de um novo éxodo (veja o comentério
sobre Os 11.1); assim, para reforgar seu argumento, ele utilizou uma
passagem que em Oséias ndo é uma predi¢io, mas uma reflexdo divina
sobre o passado de Israel. Contudo, é provavel que as promessas de
unidade nacional sob a lideranga de Davi (Os 1.11; 3.5) fizessem parte
daquilo que ajudou a moldar a expectativa judaica em relagio a um rei
messidnico, muito embora as promessas de Oséias nio tenham sido citadas
verbalmente no Novo Testamento.

A formagao da igreja € a terceira etapa. Aqui, 0 Novo Testamento

1. Cf D. A, Hubbard, “Hope in the Old Testament”, TinB, 34, 1983, pp. 33-59.
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toma os trocadilhos com os nomes dos dois tltimos fithos e aplica-os 2
incorporagdo dos gentios na alianca, como o novo povo de Deus (Rm
~9.25-26; 1 Pe 2.10). Pedro e Paulo ndo véem a retirada dos “ndos” como a
restauracdo de judeus a um relacionamento renovado dentro da alianga,
mas como uma descri¢io dos gentios que anteriormente ndo haviam
recebido misericordia alguma nem tinham sido incluidos no povo de Deus.
Dessa forma, profecias que em seu primeiro contexto foram dirigidas a
Israel sdo redirecionadas a fim de descrever a vida da igreja cristd, em
especial sua expressdo gentilica. No movimento de profecia biblica, o
Antigo Testamento nao apenas se estende em dire¢do ao Novo, mas este
também se volta para trés e reivindica do Antigo Testamento as passagens
que se encaixam em sua compreensao teoldgica daquilo que Deus estava
realizando. A profecia biblica abrange unidade temaética e afinidade
verbal, bem como predigio clara.

A etapa culminante é avolta de Jesus Cristo, a plena manifesta¢do do
amor soberano e do julgamento perfeito de Deus. E dificil dizer o que isso
significard em termos espirituais para Israel como nagio, etnia e religido.
A mesma se¢do de Romanos (caps. 9-11) que aplica a profecia de Oséias
aos cristdos gentios sustenta uma esperanca de longo prazo para o povo
de Israel, os “ramos naturais” que serdo “enxertados na sua propria
oliveira... € assim todo o Israel seré salvo” (Rm 11.24, 26). Paulo parece
estar dizendo que, embora se possam ampliar as brilhantes promessas
acerca do futuro de Israel para que comportem os gentios dentro daigreja,
a formacdo desta ndo esgota tais promessas. Algnma coisa sera deixada
como experiéncia de redengdo para o povo da alianca original. Se isto terd
ou ndo dimensoes politicas e geogréficas é uma questdo que tem sido tema
de calorosos debates. Os prés e os contras dependem de os debatedores
crerem ou ndo que um dos atos no drama da volta de Cristo serd o milénio,
um perfodo em que Cristo reinard na terra para demonstrar Sua gléria
divina, justificar Suas reivindicacdes de senhorio e cumprir literalmente
as promessas proféticas, incluindo as de Oséias.

¢. Uma separagdo trégica: primeiro discurso de julgamento
(2.2-13 [heb. 2.4-15])

Esta parte cumpre a predicao implicita no primeiro ato, em que Javé
ordenou a Oséias: “... toma uma mulher de prostituigoes, e teras filthos de
prostituicdo” (1.2). Ali, as perspectivas eram de atos repetidos de
prostituicao; aqui, elas se tornaram realidade. A prostitui¢do e o adultério
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tém a esposa em suas garras de ferro (2.2, 5). Os filhos também foram
contaminados por seu procedimento corrompido (2.4). As chances de
reconciliagdo parecem remotas.

Estabelece-se uma ligagdo com o contexto anterior mediante o uso
continuo de imperativos: chamai (v. 1); repreendei (ou “processai”, v. 2).
As alusoes a famflia de Oséias, que dominam 1.2-9 € ressoam no primeiro
discurso de salvagdo (1.10-2.1), tornam a aparecer; repreendei € uma
ordem que Oséias deve dar a seus filhos, conforme fica claro com a mengéo
de vossa mde (2.2). No entanto, o tema revela uma dréastica mudanga. O
contexto temporal, que havia saltado para o futuro distante, no “grande
dia” de restauracio, é arrastado de volta para as realidades terriveis do
momento presente de Israel, e otema, que havia reluzido com expectativas
de prosperidade espiritual e politica, escurece agora sob as pesadas nuvens
de julgamento. Aquilo que foi mencionado de modo sucinto em 1.2, as
prostituicoes, é agora totalmente exposto, uma antecipagio dos discursos
de juizo que dominaréo o livro a partir de 4.1.

2-3. A repetigdo da ordem “repreendei” ou “processai” assinala o
carater decisivo do momento. Deve-se resolver definitivamente a questao
do flagrante pecado de Gémer. As paralelas negativas, porque ela ndo é
minha mulher, e eu ndo sou seu marido, parecem ser mais do que a
declaragio de um fato. Elas tém um caréter oficial, ndo muito diferente
de uma expressdo formal de divércio, que no antigo Oriente Médio
geralmente era pronunciada apenas pelo marido, obrigando a esposa a
aceitar a decisdo. O fato de o versiculo 2 (e também o v. 7) manter aberta
a possibilidade de mudanca e o versiculo 3 comegar com para que... ndo,
que introduz uma ameaga em potencial, ndo um ato judicial j firmado,
pode indicar que o divércio era cogitado, mas ainda ndo havia sido
decidido; daf a urgéncia com que os filhos devem apresentar suas razoes
amae.!

Os substantivos que descrevem a infidelidade da esposa estdo no
plural em hebraico e, talvez, indiquem a intensidade de seu compor-

z

tamento (¢f. comentdrio sobre 1.2). Todavia, € mais provével que se

1. Quanto a uma andlise recente das férmulas rituais de divorcio e casamento judaicos,
veja M. A. Friedman, JBL 99, 1980, pp. 199-204. Uma forma de cerimdnia de
casamento citada por Friedman vem de um documento de casamento judeu, escrito
em aramaico, preservado em Elefantina, no Egito: “Ela é minha esposa, € eu sou seu
marido, a partir de hoje ¢ para sempre”.
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refiram a objetos ou ornamentos que caracterizam sua lascivia, os quais,
por isso, ela deve retirar do rosto e dos seios para indicar sua necesséria
mudanga intima. Algumas indicagées biblicas de formas especificas de
enfeites e sinais podem ser encontradas em Jeremias 4.30, que aparen-
temente retrata o uso provocante que uma prostituta faz de seus vestidos,
j6ias e maquilagem; em Cantares 1.13, onde a mulher compara o abrago
de seu amado a um “saquitel de mirra, posto entre os meus seios”; € em
Génesis 38.15, quando Jud4 julgou que Tamar fosse uma prostituta, “pois
ela havia coberto o rosto”.! A chave para entender os objetos que ela devia
afastar (lit., “que ela retire”, Os 2.2) pode ser encontrada nas arrecadas
(argolas de nariz?) e joias, de 2.13 (veja comentérios), que eram
apetrechos de seu comportamento lascivo.

Para que eu ndo (v. 3) introduz o que provavelmente deve ser
entendido como uma série de ameacas de disciplina em que Gomer, a
menos que rompa totalmente o seu adultério e suas respectivas ciladas,
serd desnudada e privada de todas as béngdos que experimenta no
presente, sendo levada para um ambiente desértico que ameagara sua
propria existéncia. Exposicdo piblica, juntamente com castigo corporal,
era uma forma de os assirios lidarem com prostitutas que desobedeciam
a lei.? Aqui, a nudez parece fazer parte de um ritual de constrangimento
(cf. 16 17.6 quanto ao uso do hebraico ysg, o segundo verbo do versiculo 3,
num contexto de zombaria), semelhante ao que Javé prometeu a
Jerusalém, em Ezequiel 16.37: “... ajunt4-los-ei de todas as partes contra
ti, e descobrirei as tuas vergonhas diante deles para que todos as vejam”
(¢f Ez 23.10).

E a ponha como no dia em que nasceu pode referir-se tanto ao
contexto anterior quanto ao posterior. Obviamente, isso reafirma e
ressalta a expressio a deixe despida, com a qual forma um paralelo. Pode
ligar-se a deserto e terra seca (cf. It 2.6), nos quais ouvimos insinuagées da
sede que Israel experimentou no deserto (e. g., Ex 17.1-7; Nm 20.2-13).3
O ponto bésico € este: 0 dia em que nasceu tem um duplo sentido: (1) o

1. O hebraico ki também pode significar “muito embora” e, dessa forma, sugerir um
paralelo com o costume assirio que proibia as prostitutas de usarem véu. Veja a
discussao em Andersen (pp. 224-225).

2. ). B.Pritchard, ANET?, p. 183.

3. Quanto a um resumo dos sentidos positivo € negativo de “deserto” em Oséias, veja
R. Adamiak,Justice and History in the Old Testament (Cleveland: John T. Zubal, 1982),
pp. 34-35.
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dia do nascimento de Gdmer, quando ela chegou totalmente nua; e (2) o
dia do nascimento de Israel, isto €, o &xodo e a peregrinacdo no deserto,
quando Javé o constituiu como Seu povo. O contexto, em que deserto
obviamente se refere ao &xodo (Os 2.14-15), favorece esta interpretagio
em detrimento de outras interpretagoes, a saber, que a lingnagem do
deserto aplica-se a um castigo de seca na terra (Mays, p. 38) ou a
infertilidade do povo, uma expressdo idiomdtica comum no Oriente
Médio. Portanto, o dia em que nasceu marca o inicio de uma transicéo,
quando o centro de atencdo deixa Gémer-Oséias, fixando-se em Javé-
Israel (Andersen, pp. 225-227). A preposi¢ao como (ARC; semelhante a,
ARA) deve, entdo, ter o sentido de “como no” deserto e “como na” terra
seca (cf. Andersen, pp. 225-226).

4-5, Conforme Deus esclarece no inicio (1.2), os filhos sdo envolvidos
no pecado e no julgamento da mée. O que Israel faz como nacgio (a mae)
deixa suas marcas em cada individuo ou grupo (os filhos). Sugerem-se pelo
menos trés sentidos para “filhos de prostitui¢oes”: (1) os filhos sdo
ilegitimos; Oséias/Javé ndo € o pai deles; (2) os proprios filhos
envolvem-se em fornicacdo; observe a conduta dos sacerdotes e suas
filhas, em 4.13-14; ou (3) os filhos estdo contaminados pela fornicagdo da
mae. Embora seja possivel argumentar em favor de cada uma dessas
sugestoes, a terceira é a mais provdvel, porque hd menos indicios
especificos sustentando as outras duas. Idéias de culpa, tanto corporativa
quanto individual, faziam parte da cosmovisdo israelita, conforme
ilustrado pelo castigo da familia de Aca (Js 7.22-26). Todo o contexto da
vida dos filhos e também a pessoa dominante na vida deles estavam
imersos em prostituigdo; a vergonha e a culpa de tal fato dissiparam-se
tanto entre eles que o pai sentiu-se constrangido a retirar sua compaixao,
numa Gbvia referéncia aojuizo anunciado no nome dafilha, Desfavorecida
(1.6).

Nessa acusagdo, nada se diz de concreto sobre os desvios de
comportamento dos filhos: a Gnica explicagéo para o envolvimento deles
com a prostitui¢do é a conduta da mae (v. 5), cujas palavras sdo citadas
como prova contra ela. Os amantes que ela busca ostensivamente sdo os
Baalins, de quem ela acredita receber seu sustento: pdo de cevada ou trigo;
dgua parabeber e irrigar; ld e linho para cobertas e roupas; éleo (i. e., azeite
de oliva) para cozinhar, para servir de combustivel para ldmpadas,
remédio e cosméticos, e para cerimonias religiosas; bebidas alcodlicas,
como vinho ou de cereais fermentados.
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Com a citagdo das palavras de Israel, torna-se claro o horror de sua
prostitui¢do. Ela foi atrds dos Baalins (veja o comentario sobre 2.13),
expressao local ou regional dos deuses cananeus da fertilidade (que nao
sdo citados nominalmente antes do versiculo 8). Ela se envolveu com os
representantes sacerdotais desses deuses em atos de fornicagdo cujo
propésito era garantir a fertilidade da terra. Num erro de dimensées
c6smicas, ela atribuiu aos Baalins aquilo que s6 pode ser dom de Javé.! O
estilo participial com que ela recita a lista de presentes quase transforma
suas palavras em um hino aos Baalins (um paralelo bastante pr6ximo num
hino a Javé esta em Sl 136.25: “[aquele que] d4 [estd dando] alimento a
toda carne”). Gananciosa, ela declarava que todos esses bens eram seus,
ligando o sufixo hebraico meu a cada substantivo. Trata-se de um erro
duplo: a atribuicdo do presente a pessoa errada e a atitude possessiva por
parte de um receptor egoista. Parte do julgamento iminente serd a
corregdo divina desse erro duplo, quando Deus tomar de volta aquilo que,
por direito, sempre foi Seu (vv. 8-9).

6-7. Ojuizo (introduzido comportanto; cf. vv. 9, 14; 13.3) apropriado
abuscalasciva de Israel € separd-la totalmente de seus amantes — um caso
de juizo por meio de sabotagem (cf. 5.6). Os objetivos sdo positivos,
impulsionados pela graca, por mais que parecesse constrangedor para
Israel: (1) 0 juizo procurava protegé-la de seus impulsos devassos, que s6
poderiam causar maiores danos a ela e a seus filhos (v. 6); e (2) tinha o
propésito de frustrar sua busca incansével dos Baalins, a fim de que ela
mudasse sua maneira de pensar e voltasse para Javé (v. 7). A castidade
forcada, descrita pelos espinheiros e muros de pedra {(cf. a mio firme que
Deus tem de manter sobre “a vaca rebelde”, de 4.16) que bloqueiam os
caminhos para os santuirios e a separam totalmente dos Baalins,
prenuncia o periodo de disciplina e continéncia sexual da segunda parte
do quinto ato (3.3-4). A atitude decidida de Javé ao confinar Israel e cuidar
pessoalmente de sua disciplina é percebida no eis que, no inicio da primeira
oragdo, e também no fato de ser Ele quem levanta o muro.?

Nio que a paixdo de Israel se esfrie com tudo isso (v. 7). Seu desejo

1. Veja Andersen (p. 233) acerca da exigéncia legal entre os sumérios de que o homem
que tivesse um filho com uma prostituta a sustentasse com dadivas de cereais, 6leo e
roupas; quanto ao texto de Lipit-Ishtar, veja ANET?, pp. 159-161.

2. BI ¢ BLH omitem o “eis que” por razdes estilisticas; ARA, ARC, IBB € PIB mantém a
expressao.
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de ir atrds (ird em seguimento, lit. “abaterd”) e buscar satisfagdo na
adoragdo pagd é tdo forte como sempre foi, mas os impedimentos
colocados por Deus frustram a busca. Impedida, ela € mais uma vez citada
diretamente (c¢f v. 5), desta vez, ndo em palavras que comprovam sua
culpa, mas em termos que demonstram arrependimento: tornarei (cf. 3.5;
6.1; 14.1). Ambas as citagdes comegam — sem ditivida o estilo é intencional
— com jrei (a forma hebraica é um pouco mais enfética: “deixa-me ir”;
“desejo ir””), mas os periodos terminam de maneiras totalmente opostas:
o versiculo 5, nas orgias dos santuérios de Baal; o versiculo 7, no melhor
do Deus vivo, o primeiro e Gnico verdadeiro Marido.

8-13. Muita coisa terd de acontecer antes que aquele arre-
pendimento seja realidade. Os versiculos finais deste primeiro discurso de
juizo revelam o significado dos versiculos 4 e 5: a substituicdo da piedade
pelo juizo, e os perigos da adoracdo de Baal, que provocou esse juizo.
Acusagoes (vv. 8, 12b, 13b) entrelagam-se aos antincios, numa trama de
crime e castigo corajosamente tecida pela habilidade divina.

Pela primeira vez (v. 8) Oséias emprega a palavra “saber” (heb. yd',
cf. 2.20;4.1,6;5.3,4; 6.3, 6; 13.4, 5), que, mais do que qualquer outro termo
isolado, capta a esséncia de sua compreensao do que Deus deseja e daquilo
que falta a Israel. Intinmridade, lealdade e obediéncia — a triplice corda da
alianca — estdo entrelacadas nesta palavra. “Saber/conhecer” é agir
conforme a alianga exige; ndo “saber/conhecer” é desafiar a fidelidade da
alianca tanto na letra quanto no espirito. Pode-se desculpar a ignoréncia
mais prontamente; ndo se pode fazer 0 mesmo com o esquecimento da
alianga e de seu Soberano. A expressio ela (enfatizada pelo pronome no
hebraico) nao soube, do versiculo 8, é recapitulada pela frase de mim
(enfatizada pela ordem das palavras no hebraico) se esqueceu, do versiculo
13.

O versiculo 8 remonta ao 5, em termos de contetido, e desenvolve-se
a partir dele. A lista de produtos bésicos — grdo (o0 hebraico dagan pode
indicar uma série de cereais, especialmente trigo, paingo, cevada e
espelta),! vinho novo (pode ser suco de uva ou uma antiga palavra poética
para “vinho”; heb. tiré5) e 6leo (azeite de oliva, heb. yishar) — mostra como
eram fundamentais as provisdes de Deus e como era bésico o erro de Israel
em ndo reconhecer sua completa dependéncia dEle. E oportuna a

1. R.K. Harrison, em ISBE, rev., II, p. 553.
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interpretacdo de Wolff (p. 37) quanto ao uso dessas trés palavras: em
contraste com seus termos correspondentes no versiculo S (pao, bebidas,
6leo [heb. semen)), elas descrevem o alimento vindo “diretamente de
Javé”, ainda ndo processado por méos humanas.

Nao apenas produtos bésicos mas também artigos de luxo eram
presentes divinos, dados em extrema abundéncia (¢f. Dt 8.13; 17.17):
multipliquei a prata € o ouro. Tal generosidade teve um uso vergonhoso
nas maos dos ourives que fabricavam idolos. E possivel que nos dias de
Oséias a prata valesse mais do que o ouro, conforme sugere por sua
precedéncia na oragdo.! Os dois metais eram muito valorizados na
Palestina, pois tinham de ser importados: a prata vinha da Asia Menor, das
ilhas do mar Egeu, da Arménia ou da Pérsia; o ouro, de Ofir e do Egito.?
Javé, a quem pertenciam a “terra e tudo o que nela se contém” (S124.1),
era responséavel pela criagdo desses metais preciosos, pela prosperidade
econdmica que permitia sua aquisi¢do e pela habilidade tecnolégica que
possibilitava sua purificagdo. Degradar seu uso era desprezar a Deus,

Portanto (v. 9) introduz as conseqiiéncias inevitaveis de tal rejeicio.
Tornar-me-ei, e reterei € literalmente “voltarei e tomarei”. O “retorno”
(heb. swb) rebate a citagdo colocada na boca de Israel no versiculo 7: ela
ainda ndo tem vontade de voltar para Deus em arrependimento; Ele ird
tomar a firme decisdo de voltar para ela em juizo (veja uma anéilise
completa de swh em Andersen, pp. 244-245) e de reter aquilo que lhe havia
dado anteriormente. ‘

Grdo e vinho sdo as prOprias palavras alistadas no versiculo 8,
enquanto ld e linho relembram a lista de bens valiosos do versiculo 5. O
tempo e a estagdo (BJ, PIB; a ARA omite a expressdo “na sua estagao” apds
vinho) referem-se aos perfodos de colheita: maio-junho para os cereais;
julho-setembro para as uvas. A ameaga de julgamento podia ser cumprida
mediante seca (¢f: Am 4.7-8) ou invaséo, sendo costume dos assirios, por
exemplo, marcar suas investidas militares na dire¢do do ocidente para o
periodo entre o final das chuvas da primavera e o inicio da colheita de
cereais. Para um exército que se encontrava a mais de mil quilémetros de
suas bases, essa tdtica assegurava as provisées adequadas (incluindo
cordeiros novos, nascidos na priniavera) para suas tropas, compondo a
devastagdo infligida aos inimigos ou vassalos.

1. VejaP.L. Garber, em IDB, 1V, p. 355.
2. Veja A. Stuart e J. Ruffle, em IBD, 11, pp. 1002-1003.
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A descrigdo € quase brutal. Arrebatar (heb. nsl) significa “arrancar”,
“puxar violentamente para fora”, tal como uma pessoa arrancaria uma
presa daboca de um animal (Am 3.12). A falta de 14 para o clima mais frio
e de linho para a época quente contribui para as privagdes fisicas. Mais do
que isso, porém, o que a passagem salienta € a vergonha e a desgraga de
ser despido, conforme se véem na palavra nudez (heb. ‘erwd, que pode
significar 6rgdos genitais; c¢f. a cena vergonhosa de Noé embriagado, em
Gn 9.22-23) e no desenvolvimento do assunto no versiculo 10, introduzido
por “agora” (cf 5.3; 10.3; 13.2). A exposigdo piiblica da nudez de
Goémer/Israel, ameagada em 2.3, torna-se mais explicita no versiculo 10.
A forga da passagem estd na combinacio de: (1) lascivia (RSV; ARC, vileza;
ARA, vergonhas; heb. nablutd, cuja raiz nbl insinua que a insensatez
deslavada pode resultar em tal nudez flagrante); (2) descobrirei (heb. glh,
“revelar”, “desnudar”, “mostrar totalmente”, uma palavra aplicada a
revelacido divina, no sentido positivo) em contraposi¢cdo a cobrir, no
versiculo 9; (3) aos olhos dos seus amantes, isto é, bem diante deles — a
exposi¢do méxima de sua vergonha perante os Baalins (e seus sacerdotes?)
com quem ela se comportara de forma tdo vergonhosa; e (4) impossi-
bilidade de alguma pessoa livrd-la ou arrebaté-la (de novo o heb. nsl; cf. v.
9; 5.15) da mao de Deus, simbolo de Seu poder (Gn 49.24; Is 50.2).

Qualquer divida comrespeito ao papel central da adoragéo corrupta
é dissipada no versiculo 11. A linguagem pesada continua com a expressao
inflexivel farei cessar (heb. sbt), ja empregada emrelagdo ao aniquilamento
da dinastia de Jeti (1.4). Talvez haja uma liga¢do direta entre a desgraca
testemunhada pelos amantes de Israel (v. 10) e a destrui¢do das festas (v.
11). As festas, em todas as suas formas, estavam tdo corrompidas pela
adoracao de Baal reinante em Israel que elas ja nio pertenciam a Deus;
elas eram seu gozo, suas ocasides de prazer ilimitado (o heb. maséos é
empregado para designar um noivo em Isafas 62.5), mas dependiam
totalmente da generosidade de Javé. Se a terra, por ordem dEle, retivesse
as colheitas, nao seria possivel fazer oferendas e, conseqiientemente, ndo
haveria festas; Israel ficaria nu perante os Baalins, cujo favor ele cortejava.

Gozo descreve o propésito ordenado por Deus para as festividades:
deveriam ser celebragoes de gratidao pelas dadivas de Deus nas colheitas
e por Suas obras poderosas na redencdo. Solenidades (“festas deter-
minadas”, RSV) refere-se ao calendéario outorgado por Deus, esta-
belecendo a ocasido das festas; um calendario introduzido na ordem da
criagdo, com o sol e a lua (Gn 1.14; a palavra hebraica traduzida por
“estagdes” é a mesma que Oséias utiliza para indicar solenidades) e pelo
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exemplo e fiat divino no sdbado (Gn 2.2-3). As trés palavras encaixadas no
meio descrevem festas regulares especificas: festas sdo os eventos anuais
celebrados com uma peregrinagéo até um santudrio central (Dt 16.16-17;
cf. Ex 34.22-23); luas novas sdo reunides mensais registradas pela primeira
vez em 1 Samuel 20.5ss., mencionadas por Amos (8.5) como ocasido em
que ndo se realizavam negécios, descrita com maiores detalhes em
Ezequiel 46; sdbados eram os dias de descanso semanal prescritos nos
codigos de lei do Antigo Testamento (e. g., Ex 23.12; 34.21) e relacionados
a Javé como “o sdbado do Senhor teu Deus” (Ex 20.10), fato que tornava
ainda mais trdgico seu uso na adoragio de Baal.! Sdbado forma um
trocadilho sarcéstico com os verbos iniciais do versiculo, farei cessar; as
duas palavras utilizam as mesmas letras hebraicas (5bt).

Todas essas ocasides dadas por Deus foram cooptadas por Israel para
servirem a seus (observe a repeti¢do dos pronomes) propésitos pagiaos. O
carater agricola das festas de peregrinagio tornava-as facilmente
adaptéveis aos cultos de fertilidade, cujo objetivo era assegurar colheitas
regulares e produgio abundante. E bem possivel que as luas novas e os
sdbados, com seus equivalentes em outras religioes do Oriente Médio,
tenham se corrompido com as préticas astroldgicas dos vizinhos de Israel
e também com os ritos sexuais denunciados por Oséias.

A aterradora devastagdo feita por Deus (devastarei) move-se (v. 12)
das festas pervertidas para os simbolos familiares israelitas de
prosperidade e seguranga, a vide e a figueira (1 Rs 5.5; Mq 4.4; Zc 3.10),
que muitas vezes eram plantadas juntas no mesmo campo, cujos frutos
eram apanhados na mesma época, no final da colheita do verdo. A
comemoragdo dessa colheita coroava o ano agricola (embora coincidisse
com o inicio do ano pelo calendério hebraico) e fechava o ciclo de
fertilidade, pelo qual os Baalins recebiam crédito indevido.2 Uma vez mais
(cf. 2.5) mencionam-se as palavras de Israel em testemunho contra ele. A
citacdo reforga o aspecto possessivo implicito nos pronomes das
expressoes sua vide e sua figueira: ela afirmava que tinha direito aisso, que
as possuia como seu justo pagamento (a forma hebraica ’etnd € usada
apenas aqui e pode ser um trocadilho com #*’end, figueira [Wolff, p. 38]; a
outra forma de “salrio” ou “pagamento” de prostituta é ‘etnan [Dt 23.19;

1. Parater descrigdes das festas do calendério hebreu, veja H. J. Kraus, Worship in Israel
(Richmond: John Knox Press, 1966), pp. 45-88.

2. J.Mauchline, em DOTT, p. 201. Pelo Calend4rio de Gezer, temos uma boa idéia de
como era a seqiiéncia de semeadura e colheita no ano agricola da Palestina.
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Ez 16.31, 34, 41; Os 9.1]), sua recompensa por se entregar aos Baalins,
novamente chamados de meus amantes (cf- 2.5, 7). A devastagio serd
provocada por Deus; Ele fard com que a vinha/pomar se estrague e seja
invadida por toda espécie de arbustos e drvores improdutivas. A mengio
de animais (cf. o0 ledo e o urso, em Am 5.19) ajuda a preparar o caminho
para o quadro de restauragdo em 2.14-23, que inclui uma alianga com as
bestas-feras do campo (v. 18) e a sujeigdo de seus instintos destrutivos. A
palavra de juizo termina com um ataque (quanto acastigarei, heb. pqd, veja
1.4) as festas e a tudo o que representavam (v. 13). O carédter delas é
explicitado: no versiculo 11, Deus rejeitou as festas e as atribuiu a Israel
— suas festas; no versiculo 13 faz-se uma clara identificacio com os
Baalins, e, a0 mesmo tempo, a identidade dos amantes, insinuada no
versiculo 8, é anunciada.! (Veja nota adicional sobre os Baalins, 2 p. 89.)

Queimou incenso € a provével traducio do verbo (heb. gtr, “fazer
subir sacrificios de fumaga”). Nio se apresenta nenhum objeto especifico
para o verbo, e algumas tradugdes fornecem outros — “ofertas” (JB),
“sacrificios” (NASB; NIV). Uma vez que a raiz hebraica € a base de vérias
palavras que designam incenso e altares de incenso, provavelmente é
melhor supor que o objeto € incenso quando ndo se declara nenhum outro
(cf. £x30.7;40.27;2 Cr2.5;26.18, 19; Jr 7.9, onde Baal é mencionado como
sendo o receptor).

O uso de jéias como ornamento (cf anoiva, emIs 61.10) parece ligar
oversiculo 13 ao versiculo 5. Aqui, Israel € descrito como ajeitando-se com
suas arrecadas (“argolas”), provavelmente de ouro (Gn 24.22; Jz 8.24-26),
usadas no nariz (Gn 24.47; Is 3.21) ou nas orelhas (Gn 35.4; Ex 32.2-3,
onde a palavra estd no plural), e com suas jéias (uma palavra hebraica
semelhante é empregada com sentido erético em Ct 7.2), que talvez se
assemelhassem 3s faixas usadas pelas deusas Istar e Anate, que as faziam
cair sobre o corpo, de modo arealgar os seios e a regido pubiana (vejauma
descri¢do detalhada em Andersen, pp. 260-262).

E andou atrds de seus amantes liga este versiculo ao versiculo 5. Este

1. Essa interpretagio da estrutura e do significado de 2.12 segue o consenso da maioria
dos comentaristas da atualidade (Jacob, pp. 26-29; Jeremias, p. 45; Mays, pp. 42-43;
Wolff, p. 14). Andersen (pp. 215, 252-254) termina a primeira oragdo ap0s figueira e
identifica os filhos (¢f. 2.4) como sendo o0 pagamento da prostituta, sobre quem a ira
de Javé cair4 na forma de mata selvagem e animais que vagam pelas florestas, uma
aplicagdo do castigo anunciado em Lv26.21, 22: “E se andardes contrariamente para
comigo... enviarei para o meio de v6s as feras do campo, as quais vos desfilharao”.
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paralelo, centralizado na paixdo de Israel pela idolatria/prostitui¢do, vai
contra aidéia de Wolff (p.40) de que oversiculo 13 descreve uma procissdo
formal no santuirio, em que os adoradores marchavam atrds de lideres
que levavam estandartes com representagoes de deuses pagaos.

Para Oséias, de mim se esqueceu é o oposto de conhecer o Senhor,
em 2.20 (cf. especialmente 6.6, onde a rejei¢do do conhecimento de Deus
e o esquecimento da lei divina sdo idéias paralelas), e combina as atitudes
caracteristicas com que Javé encara Sua necessidade de julgar — firmeza
e tristeza (cf. 11.1-9). Esquecer-se de Deus € agir como se Ele jamais Se
tivesse dado a conhecer, jamais tivesse resgatado Seu povo no éxodo,
jamais tivesse cuidado deles na terra nem lhes tivesse apresentado Suas
reivindicagdes bondosas e insistentes. A férmula oracular diz o Senhor
(heb. n®um Yahweh; cf. 2.16, 21; 11.11) deixa absolutamente claro aquilo
que comegamos a suspeitar ja no versiculo 3 acerca dessa palavra de juizo:
conquanto Oséias tenha comecado a passagem, dirigindo-se a seus filhos,
logo a voz de Javé substituiu a do profeta, e Israel, ndo Gémer, tornou-se
o alvo do julgamento.

Nota adicional: os Baalins

O fato de Oséias usar o plural Baalins (cf. 2.17; 11.2) é mais bem
interpretado: (1) em termos da multiplicidade de santuirios onde a
adoracdo a Baal corrompia a adoragdo a Deus; e (2) 4 luz da tendéncia de
o nome Baal ser associado a vérias cidades ou regides da Palestina —
Baal-Berite, em Siquém (Jz 8.33; 9.4); Baal-Gade (Js 11.17), no vale do
Libano, a oeste do monte Hermom; Baal-Hamom (cf. Ct8.11), localizagdo
desconhecida; Baal-Hermom (Jz 3.3; 1 Cr 5.23), ao norte, perto daquela
montanha; Baal-Peor (Nm 25.1-9; Os 9.10), em Moabe. A forma singular,
em aparente referéncia aum idolo, foi usada por Oséias (cf. 2.8), de acordo
com a tipica maneira cananéia de entender Baal como o senhor da
tempestade, representado com um capacete em forma de touro, em-
punhando em uma das méos um raio de ponta afiada semelhante a uma
langa e na outra uma clava de combate.!

Uma série de histérias sobre Baal foi preservada na literatura

1. ANEP,p.40;ISBE,rev, 1, p. 377.
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ugaritica, e os mais de cinqilienta anos de pesquisas, desde a descoberta
daqueles textos em Ras Shamra (antiga Ugarite), no noroeste da Siria, tém
ampliado nossa compreensdo da natureza do culto a Baal, conforme
Oséias o entendia.! Importantes para nosso estudo sao os relatos da vitéria
de Baal sobre Yamm, o deus-mar, representando o caos e sua constante
ameaga de aniquilar a ordem, e da continua luta de Baal, em que ele
precisa da ajuda de sua irmi-esposa, a deusa Anate, para manter a
distdncia Mote, o deus da seca do verdo € da morte, a fim de que a
fertilidade ndo falhe e a soberania de Baal néo seja eliminada. Para essa
fertilidade, é fundamental o encontro sexual de Baal com Anate, que dd a
luz um bezerro.? Pelo que parece, a prostituigdo cultual desenvolveu-se
como imitagdo desse ato sexual c6smico entre Baal e Anate, embora sejam
escassos os dados extrabiblicos sobre o sexo ritual na Siro-Palestina.
Oséias é a melhor fonte isolada de que dispomos. No entanto, a relagéo
entre o mito € o ritual é bem documentada no antigo Oriente Médio. O
mito contava a histéria bésica, e o ritual tinha o propésito de manté-la em
atividade.

Nio é facil reconstituir a histéria da fusdo do culto a Javé com a
veneragio a Baal. E possivel que, por todo o interior do territério, sé
espalhassem bolsdes em que a religido cananéia nunca tivesse sido
eliminada. Ademais, a prépria lingua hebraica favorecia alguma confusao
entre Baal e Javé, permitindo que, pelo menos na época de Oséias (cf.
2.16-17), Baal (lit. “proprietédrio”, “senhor”, “marido”) fosse usado como
titulo para Javé (cf. os nomes teoféricos dos filhos de Saul — Esbaal, 1 Cr
8.33; Jonatas — Meribe-Baal, 1 Cr 8.34; Davi — Beeliada, 1 Cr 14.7). Além
disso, em formas variadas, Baal era um titulo padrdo para divindades,
desde o litoral da Filistia até o vale da Mesopotamia (cf. Bel). Entretanto,
foi Acabe quem, incentivado por sua impia esposa Jezabel, de Tiro, na
Fenicia, tentou combinar o culto a Baal com a adoragéo a Deus, de forma
que o primeiro veio a suplantar o segundo: (1) construiram-se templos a
Baal em Jerusalém (2 Rs 11.18) e Samaria (1 Rs 16.21); (2) altares de

1. Um pequeno manual que mostra o impacto das descobertas em Ugarite sobre o
Antigo Testamento é encontrado em P. C. Craigie, Ugarit and the Old Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1983).

2. Para ter informagdes sobre Baal, veja K. G. Jung, em ISBE, rev,, 1, pp. 377-379;
Craigie, Ugarit and the Old Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1983), pp. 61-66;
quanto aos textos, veja G. R. Driver, Canaanite Myths and Legends (Edimburgo: T. &
T. Clark, 1956).
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incenso a Baal foram erigidos em Jerusalém (Jr 11.13), provavelmente nos
terracos em cima das casas (Jr 32.29); (3) o séquito de Acabe contava com
450 sacerdotes de Baal (1 Rs 18) e diversos profetas; (4) Elias detestava a
adoragdo de Baal a ponto de arriscar seu ministério no poder de Deus, a
fim de expor publicamente a impoténcia de Baal e seus sacerdotes (1 Rs
18); (5) na época de Jei (veja comentario sobre 1.4), a adoragio de Baal
havia reconquistado a iniciativa que perdera para Elias (2 Rs 9-10); e (6)
Jud4 também foi contaminado com esse culto por Atalia, filha de Jezabel
(2 Cr 17.3; 21.6; 22.2), pelas imagens fundidas de Acaz (2 Cr 28.2), pelos
altares de Manassés (2 Rs 21.3), pelos utensilios de Baal que tiveram de
ser eliminados do templo e pelos sacerdotes que precisaram ser
destituidos na reforma de Josias (2 Rs 23.4-5).

d. Uma restauragdo bondosa (2.14-3.5 [heb. 2.16-3.5])

Em 2.14, dissipa-se a nuvem de julgamento que pairava sobre Israel
e se evidenciava no casamento condenado de Oséias (1.2-9) e nas
acusages e pronunciamentos divinos (2.2-13). Assim como o julgamento
foi descrito em ag¢bes e depois em palavras, agora a esperanga também é
declarada em palavras (2.14-23) e, depois, em agoes (3.1-5).

As respostas de Oséias as ordens divinas (1.2-9) prepararam o
cendrio para o discurso de condenagio pronunciado por Javé (2.2-13); os
ordculos de promessa de Javé (2.14-23) preparam o caminho para a
resposta de Oséias, a reconciliagdo (3.1-5). Quando o assunto é julga-
mento, a ilustragdo precede a realidade; quando é a esperanca que estd
em foco, a realidade tem primazia sobre a ilustragio (veja o inicio do
comentdrio sobre 1.1-3.5).

i. O segundo discurso de salvagdo: renovagdo com consegqiiéncias
cosmicas (2.14-23 [heb. 2.16-25]). O andamento do texto encontra-nos
desprevenidos para a surpresa de 2.14. A acusagdo de mim se esqueceu (v.
13) prepara-nos para uma declaragdo correspondente, “esquecerei a
mulher e os filhos dela”. E exatamente isso que acontece na acusagio
contra os sacerdotes que se esquecem da lei de Deus (4.6). Portanto (cf.
wv. 6, 9) nos previne contra a fatidica noticia. Mas ela nio vem. Em vez
disso, somos surpreendidos por uma série de promessas que incluem: (1)
um segundo éxodo e triunfo (vv. 14-15); (2) a eliminagdo de todas as
mengdes aos Baalins (vv. 16-17); (3) a garantia de seguran¢a contra
ataques de homens e animais (v. 18); (4) outro noivado e casamento (vv.

91



OSEIAS 2.14-15

19-20); e (5) prosperidade césmica como sinal da alianga renovada (vv.
21-23). Cada promessa dessa brilhante lista é realgada pelo uso dos verbos,
garantindo que Deus agiré (eu atrairei, levarei, falarei etc.).

14-15. O ponto comum entre as palavras de jufzo e as notas de
esperanga é a iniciativa divina, agora ouvida como a linguagem do amor.
A atrairei é uma expressao forte que pode sugerir indugdo (Jz 14.15; 16.5)
ou até mesmo seducdo (Ex 22.16); falarei ao coragdo pode ser empregado
em contextos romanticos (Gn 34.3; Rt 2.13); Israel “responder4” (IBB, PIB,
BJ) a tal corte, e essa resposta deve ser positiva, como em sua lua-de-mel
no &xodo (¢f. Jr2.2).

Entremeadas com a linguagem amorosa encontram-se as
reminiscéncias do éxodo: o deserto € o local da corte de Javé, bem longe
tanto dos santudrios dos Baalins, & sombra das 4rvores (cf. 4.13), quanto
das olarias do Egito. Promessas no deserto, de presentes de casamento,
serdo repetidas e transformardo os cendrios de Canaé, conquistada por
Josué: novas vinhas, abengoadas por Javé e ndo por Baal, produzirao uvas
em abundancia. E o vale de Acor (“dificuldades™), flagelado durante meio
milénio pela lembranca da desobediéncia de Acd a ordem de condenar
todos os pertences da cidade de Ai (Js 7.26), seréd entregue a Israel com
um novo nome, UM nOvo come¢o: porta (um portal espagoso) de esperanga
(¢f Jr 31.17; Lm 3.29).! Para Oséias, as lembrangas que Deus tem do
deserto sdao comoventes (9.10; 13.5). O éxodo (lit. “sua subida”; cf.
“subirdo”, em 1.11) é mencionado no final porque abrange as outras duas
referéncias histéricas, a peregrinacdo no deserto e a posse de Canaj, e
também sintetiza 0 amor divino por Israel celebrado naqueles aconte-
cimentos.

Da terra do Egito prepara o caminho para o papel crucial
desempenhado pelo Egito nas mensagens de Oséias. Egito pode ser um
lembrete do amor de Deus resgatando um povo escravizado (11.1; 12.9,
13; 13.4). Em contraste, para os ouvintes de Oséias a palavra Egito
transmitia uma ameaca de retorno aquela casa de escravidio, uma
erradica¢io do éxodo (cf. 7.16; 8.13; 9.3, 6; 11.5, 11). Em todas essas
passagens, com exce¢do da primeira, o Egito € equiparado a Assiria como
a terra do cativeiro em potencial. Pode-se achar a razdo para tal

1. VejaD. A, Hubbard, “Hope in the Old Testament”, TynB, 34, 1983, pp. 33-59. A raiz
hebraica. gwh sugere “aguardar com expectativa” e nao tem nada da incerteza que
se associa com tanta freqiiéncia A nossa palavra “esperanga”.
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equiparag¢do num terceiro sentido que Egito tem para nosso profeta: ele
fala, juntamente com a Assiria, da politica externa ambivalente que
dominou os decénios finais de Israel, antes de os assirios conquistarem o
pais, no reinado de Oséias (2 Rs 17.1-6). Alguns dos termos mais bem
escolhidos de Oséias estdo reservados para zombar dessa ambivaléncia
(7.11; 12.1). Cortejar qualquer um desses dois paises a custa da
deslealdade para com Javé significava buscar a tragédia. Colocado entre
sua libertagdo passada do Egito e a ameaga de seu retorno para 14, Israel
precisava encontrar um caminho mais sdbio do que o equivoco politico.

16-17. Vinhas abundantes ¢ vales cheios de esperanga sé serdo
possiveis quando todos os vestigios de adoragéo a Baal forem apagados da
terra (quanto a influéncia dos Baalins, veja comentério sobre 2.13).
Nagquele dia (cf. 1.5; 2.18, 21) relaciona esta faceta da salvagio com a
precedente: um éxodo renovado, isento de referéncias a Baal, é parte
integrante daquele grande futuro, cuja certeza é ressaltada pela f6rmula
oracular diz o Senhor (veja comentario sobre 1.13). Outro elo entre os
versiculos 14-15 e 16-17 € a linguagem de casamento. O que Deus prediz,
¢ até ordena, € mais do que uma troca do nome Baal (“senhor” ou “amo”
por Javé; é também a concessdo de um nome mais afetuoso, mais intimo:
meu marido (meu homem [especial], ¢f. 2.7; Gn 2.23-24). Assim como
acontece com o novo éxodo e triunfo, o dltimo periodo ofuscard o
primeiro. O amanha reluzente de naquele dia veré Israel, mais do que
nunca, tendo um relacionamento de amor com Deus.

O novo nome, meu marido, elimina o antigo. A retirada dos nomes
significa a erradica¢do de qualquer existéncia, qualquer influéncia que os
Baalins possam ter tido. Ela os reduz a nulidade que realmente sdo.! O
final do versiculo 17 faz lembrar as palavras do versiculo 13 que fecham o
primeiro discurso de juizo. O “de mim se esqueceu”, que indicava que
Israel havia se entregado a busca insacidvel de seus amantes/Baalins, foi
substituido pelo “ndo mais se lembraré desses nomes (os Baalins)”. Um
cumprimento literal dessa profecia encontra-se no zelo que incitou os
escribas de Israel a, as vezes, substituirem “Baal” em nomes préprios
israelitas por boset, “vergonha” (cf. Meribe-Baal, 1 Cr 8.34; Mefibosete, 2
Sm 21.8; Os 9.10, parece acolher tal substitui¢do, BLH; cf. BJ mg.).

1. Acerca da forga do nome no Antigo Testamento, veja H. Michaud em 4 Companion
to the Bible, editado por J. J. von Allmen (Nova Iorque: Oxford University Press,
1958), pp. 278-279; G. W. Bromiley, TDNT, abril de 1985, pp. 695-696.
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18. Duas ameagas especificas de julgamento sdo aqui revertidas, com
toda a infalibilidade de uma alianga divina. O resultado é uma seguranga
absoluta: (1) ndo se deve temer nenhum perigo para pessoas ou
plantagées, por causa de animais selvagens, aves daninhas ou répteis
venenosos (cf 2.12, que prometeu tal devastagéo nas vinhas; ¢f. também
Am 5.19); e (2) no se tolerard nenhuma invasdo militar, uma vez que os
instrumentos de guerra — arco, espada e outras armas (esse deve ser o
sentido que guerra, heb. milhamd, tem nesse texto; cf. 1.7; S176.3; Is 3.25;
21.15; veja E. Zorell, Lexicon Hebraicum)! — serdo quebrados e retirados
da terra de Israel.

Naquele dia é uma expressdo que une firmemente esta promessa com
aquela que a antecede, bem como com o climax do oréculo, no versiculo
21. O perigo conjunto de devastagdo animal e militar é observado em
outras passagens do Antigo Testamento (e. g. J6 5.19-23; Jr 15.2-3). A
guerra significava o abandono das terras e a destrui¢do dos muros e torres
de vigia, abrindo oportunidade para que o reino animal promovesse sua
devastagdo. E 6bvio que todos os habitantes da terra seriam afetados por
essa duplainvestida. Os pronomes na terceira pessoa do plural (¢f. também
“e os farei deitar em seguranca”, ARC, IBB) apontam para Israel como um
grupo de individuos e familias vulnerdveis as calamidades, enquanto os
pronomes na segunda (vv. 19-20) e terceira (v. 17) pessoas do feminino
singular descrevem Israel como a noiva de Javé.

A cena de armas destruidas reflete o segundo ato de julgamento em
1.4-5 e também a promessa de ndo livrar Israel ou Judd mediante
intervengdo militar (1.7). O julgamento simbolizado no nome de Jezreel
implicava necessariamente uma agressao militar: foram necessérios arcos
assirios para quebrar os arcos israelitas. Agora, em 2.18, a promessa
sustenta que os armamentos da Assiria e de qualquer outra procedéncia
serdo eliminados da terra. Podemos imaginar a esperan¢a que essa
promessa trouxe para os israelitas, que, de 743 a. C. até a captura de
Samaria, em 721 a. C., haviam enfrentado, quase anualmente, as flechas
assirias.

Oséias expressou a promessa em termos de alianga tanto para
afirmar seu cariter solene quanto para ligd-la as aliancas passadas.
Referéncias aos sacrificios pactuais que ratificavam o compromisso e

1. Franz Zorell, Lexicon Hebraicum Veteris Testamenti (Roma: Pontificium Institutum
Biblicum, 1966), p. 441a.
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obrigavam os celebrantes a cumprir seus termos sob pena de morte (cf.
Gn 15.7-20; Jr 34.18) sdo mantidas no verbo-chave que indica o
estabelecimento de uma alianca: “cortar” (heb. krt; ¢f. 2.18; 10.4; 12.1 [heb.
v. 2]). Os paralelos biblicos mais préximos do versiculo 18 sdo Génesis
9.9-10 e Ezequiel 34.25. Deus estabelece um acordo com Sua criagio a fim
de proporcionar beneficios permanentes para Seu povo. O quadro de
harmonia absoluta na criagio faz recordar Génesis 1.30 e seu cenério
edénico, antes de a sinfonia ficar desafinada com o primeiro ato de
desobediéncia humana (Gn 3.15, 17-19; ¢f. Is 11.6-9; 35.9).

Essareferéncia aalianga (heb. b°rit, provavelmente derivado de uma
raiz que tem o sentido de “atar” ou “prender junto”) difere de dois outros
usos que Oséias faz do termo: (1) € aplicado a tratados ou pactos feitos de
forma tola ou traigoeira com outros paises (10.4; 12.1 [heb. v. 2]); e (2) faz
lembrar a alianga e suas clausulas, impostas a eles por Javé, quando foram
constituidos em nagdo (6.7; 8.1; as duas passagens empregam o verbo
“transgredir” [heb. ‘br] para descrever a atitude arrogante que fez com que
as pessoas deixassem de lado suas obrigagdes). O futuro precisava de um
novo tipo de alianga, iniciada por Javé e endossada por Sua soberania.
Achamos que isso comega a ser descrito no versiculo 18, embora tenha
ficado para Jeremias (31.31-34), que deve a Oséias um numero
consideravel de idéias e énfases (veja a introdugdo), a tarefa de detalhar
seus componentes especificos e seu significado maior.

19-20. A mudanca pronominal da terceira pessoa do plural para a
segunda do feminino singular e a troca da lingunagem de seguranca pela
linguagem de noivado distinguem esta passagem dos versiculos 14-18 e
21-23, embora ela esteja intimamente ligada aos dois textos: (1) ela
apresenta em detalhes o relacionamento renovado dos versiculos 14-15 e
descreve o que o tornard diferente do vinculo que Israel rompeu de forma
tdo perversa com seu pecado; (2) mostra a intimidade e a integridade da
unido simbolizadas no novo nome, meu marido, do versiculo 16; (3) reflete
o contexto de paz e seguranca assegurado pela nova alianga do versiculo
18; e (4) prepara o cendrio para a reentrada dos filhos, cujos nomes
alterados sdo o tema principal dos versiculos 21-23.

O centro de aten¢do dos versiculos 19-20 é a natureza legal e
contratual do novo relacionamento. Desposarei é um termo muito mais
formal do que “vai, toma” (1.2), “vai... ama” (3.1) ou “lhe falarei ao
coragdo” e “responderd” (IBB, 2.14-15). Nos casamentos israelitas, os
esponsais envolviam negociagdes com os pais ou seus representantes (2
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Sm 3.12-15), determinando, também, o dote que o pretendente pagaria &
familia da noiva (2 Sm 3.14). Guardava-se um intervalo entre o noivado €
a consumagio do relacionamento (Dt 20.7; 28.30), mas nesse intervalo ja
se considerava que ela pertencia oficialmente ao futuro marido (Dt
22.23-27), pelo resto da vida (como se deve interpretar o para sempre de
Os 2.19; cf. Ex 21.6). A intensidade do noivado de Javé com lsrael é
transmitida pelo uso triplice que Oséias faz do termo.

Gramaticalmente, os cinco substantivos que descrevem a natureza
do relacionamento podem ser entendidos como o preco que Javé pagou
por Sua noiva (a preposicdo hebraica b tem este sentido em 2 Sm 3.14).
Mas nio devem ser forcados os aspectos contratuais: a quem Javé pagaria
tal preco? Ele é o linico pai de Israel (11.1). O que essas palavras realmente
descrevem é tudo o que Javé traz para o relacionamento, todos os atributos
que favorecem uma alianca marcada por lealdade, integridade e amor.
Sem reservas, na plenitude daquilo que Ele demonstrou ser, Javé renova
Seu compromisso permanente para com sua noiva.

Justi¢a € juizo formam o primeiro par de atributos (¢f. Am 5.7, 24;
6.12). Justi¢a descreve o compromisso de Javé de ser tudo o que se exige
por Seu papel, dentro da alian¢a, como Soberano e Salvador, e de Se
relacionar com Seu povo de modo firme, leal e correto em todos Seus
procedimentos. A palavra hebraica sedeq indica a retiddo do préprio
carater de Deus (J6 36.3), Sua dispensagio da justica (Jr 11.20) e Sua
defesa ou livramento nos ataques inimigos (SI 35.24, 28). A palavra juizo
diz respeito a imparcialidade com que Javé Se relaciona com Seu povo, na
medida em que honra sua obediéncia e corrige sua obstinagdo, sem
exageros nem arbitrariedades. O mispat hebraico implica retiddo ao se
tomar uma decisdo (Gn 18.25), preocupacdo soliddria com a reparagéo de
injustiga (Is 30.18), desejo de buscar o melhor para Suas criaturas sempre
que possivel (S 36.6).

Benignidade e misericérdias formam o segundo par. Benignidade
repercute a lealdade da alianga, descrevendo a atitude € 0 comportamento
do Senhor que, em absoluta liberdade, fez uma promessa a Seu povo. A
palavra hebraica hesed pode indicar orientagdo € protecdo divinas (Ex
15.13), e 0 motivo de Ele dar livramento (SI 6.4), ou perddo (SI 25.7), ou
de manter a alianga (Dt 7.9, 12; Mq 7.20). Misericérdias reluz junto com a
ternura € a compaixdo, especialmente quando se mostra aos fracos,
necessitados, oprimidos. O hebraico rah®mim, relembrando o nome da
filha, formado a partir da mesma raiz (1.6-7; 2.1; cf. 2.23), € um termo
afetivo, cognato da palavra que significa ventre (Gn 49.25; Os 9.14), dando

96




OSEIAS 2.21-23

idéia de sentimentos profundos, maternais; no Antigo Testamento, tal
compaixdo ¢ atribuida com mais freqiiéncia a Javé (e.g. 2 Sm24.14; Is 63.7,
15; Jr 16.5) do que a seres humanos (Pv 12.10; Am 1.11).

Fidelidade, o preco final do noivado, transmite que se pode depender
totalmente de Javé, que se pode confiar em todas as Suas palavras,
especialmente em Suas promessas da alianca. O termo hebraico *mind
mostra-se na restauracio apo6s o julgamento (Lm 3.21ss.), na integridade
das obras de Deus (S1 33.4), na altura (S1 36.5) e comprimento (SI 100.5)
inigualdveis de sua credibilidade. Esse quinteto de qualidades divinas
reunidas por Oséias assemelha-se a passagens da hinédia de Israel em que
todas as palavras, & exce¢do de misericérdia, aparecem juntas (e. g. Sl
33.3-4; 36.5-6; 89.14).

Com uma promessa sucinta, atinge-se o climax desta secdo: e
conhecerds ao Senhor (v.20). Embora conhecer seja préprio para descrever
a intimidade do casamento (Gn 4.1), aqui significa que a noiva dar4 a
devida resposta ao Noivo, comprometendo-se com os termos da alianga,
com o mesmo fervor e a mesma fidelidade que Ele demonstrou. Tal falha
na devogdo atual de Israel foi apenas declarada por Oséias em 2.8, 13, ¢
ser4d amplamente desenvolvida em 4.1, 6; 5.4; 6.6. A lealdade ¢ a
obediéncia a alianga sdo a esséncia do conhecimento de Javé. E elas se
manifestam exatamente naquelas qualidades que Javé promete trazer ao
casamento. O que Ele oferece é o que pede de Israel num compromisso
permanente: justica — o cumprimento de todas as exigéncias da alianca
para com Ele e para com os outros (10.12); juizo — a defesa dos direitos
de cadamembro da comunidade (12.6); benignidade — a extensdo da graga
da alianga aos outros com a mesma boa vontade que Javé demonstrou por
eles (4.1; 6.6; 10.12; 12.7); misericérdias — o interesse ardente pelos
outros, especialmente pelos aflitos (s6 aqui em Oséias); e fidelidade —
confiabilidade no cumprimento das promessas, no desempenho das
obrigacdes e na constdncia da conduta correta (s6 aqui em Oséias; mas
compare a palavra cognata *met, em 4.1). O fato de Oséias reconduzir
Gomer ao casamento (3.1-2) demonstraria como Israel carecia profun-
damente do dote e do conhecimento divinos.

21-23. Duas grandes promessas conduzem o discurso de salvagdo
(2.14-23) auma conclusio gloriosa: a restauragdo da fertilidade da terra e
a alteragdo dos nomes dos filhos, transformados em declaragoes de
salvagdo. A mengdo de Jezreel € o elo entre essas promessas (v. 22b),
anunciando fertilidade por sua prépria etimologia (¢f. comentario sobre
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1.4-5) e iniciando a seqiiéncia de alteragdo dos nomes. A férmula
escatologica naquele dia e aférmula oracular diz o Senhor (v. 21) vinculam
esta passagem as anteriores (cf. 1.16, 18), impregnando-a da autoridade
divina apropriada & sua mensagem césmica e a promessa de renovagao da
alianca.

A promessa de fertilidade faz lembrar as sentengas de privagao em
2.9, 12, Sua forma é uma dramética seqiiéncia de comunicagdes: de Oséias
para os céus, a fonte das chuvas; dos céus para aferra, a fonte das colheitas;
da terra para as proprias colheitas (quanto a trigo, vinho e dleo, veja
comentério sobre 2.8); das colheitas paraJezreel, agora um trocadilho com
“Israel” e um insulto para os Baalins no mundo onde Deus € a fonte de
todo bem-estar. A chave para o drama é a “resposta” (IBB; ARC; BJ), cuja
importéncia para a obra de salvaggo foi sugerida no versiculo 15. Quando
Israel “respondeu” as manifestagdes de amor de Javé (v. 14), abriu-se o
caminho para que Ele respondesse aos anseios de Sua criagao, produzindo
a fertilidade que havia planejado para ela. O periodo de deserto havia
passado, e Sua promessa de vinhas (v. 15) precisava ser cumprida. A
melhor explicagdo para resposta € um grito ou gesto em reagido a uma
necessidade clamorosa. Podemos imaginar os clamores subindo — de
Jezreel (Israel) para as colheitas, das colheitas para o solo, do solo para os
céus, dos céus para Javé — e as respostas descendo, expedidas 14 de cima.

O jogo de palavras com o nome de Jezreel prossegue na promessa
“eu a semearei para mim na terra” (v. 23; BJ; ¢f. ARC; TB; IBB; Israel [ARA]
ndo aparece no hebraico). O pronome a é transportado dos versiculos
19-20 e est4 implicito no trocadilho Jezreel = Israel (v. 22).! A oragdo
reverte o juizo de 1.4-5 e reflete o uso positivo do nome Jezreel em 1.10.
Além disso, ela deixa implicito que Javé concede fertilidade & terra (cf
Nm 5.28, onde o hebraico zr‘ descreve a gravidez). O nome Desfavorecida
(¢f. 1.6-7) é alterado sem que haja resposta; mas a alteracdo do nome
Nao-meu-povo (¢f. 1.8-9) requer aresposta do povo, pois, pelo que parece,
tem-se em vista algum tipo de cerimdnia de celebragdo da alianga (cf. Jr
30.22; 31.1; Ez 36.28; 37.23; Zc 2.11; 8.8). A resposta de Israel conclui este
discurso de salvagao da mesma forma como aresposta de Israel no deserto
o iniciou (v. 15). Tal inversao do juizo, acompanhada pela mudanga nos
nomes dos filhos, amplia assim a esperanca profética de 1.10-2.1 (veja a

1. AIBB usa o pronome na forma masculina o, devido ao género masculino de Jezreel
em 1.4-5; TB, BJ 1éem “a”, acompanhando o T™.
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nota sobre cumprimento de profecia, logo ap6és os comentérios sobre
1.10-2.1) e molda a profunda unidade entre 1.10-2.23 e 1.2-9. (Quanto ao
uso neotestamentario desses nomes modificados, em 1 Pe 2.10 e Rm 9.25,
veja o comentério sobre 1.10-2.1.)

ii. Quinto ato: reconciliacdo com restrigées disciplinares (3.1-5). E
preciso notar algumas diferengas entre o quinto ato e os quatro primeiros
(1.2-9): (1) ndo hé nenhuma declaragio de seqiiéncia, exceto pela
expressao outra vez, que provavelmente deve ser lida dentro da férmula
do discurso divino, “disse-me outra vez” (cf. BLH, PIB, Andersen, Mays), e
ndo junto com a ordem divina, vai outra vez (Jacob; Jeremias; Wolff; LXX;
Vulg.; a maioria das versdes em inglés; vérias versdes em portugués); essa
interpretagéo est4 mais de acordo com a ordem das palavras e destaca o
fato de Javé haver falado, em vez do mandamento propriamente dito; (2)
a reagdo de Oséias, que aparece em duas partes (vv. 2-3), é muito mais
importante aqui do que o conciso “foi-se, pois, e tomou a Gomer” (cf. 1.3);
(3) Oséias fala diretamente a Gomer (v. 3), pela tinica vez no livro (em
2.2-3 ele fala a ela por intermédio dos filhos); (4) o registro de 3.1-5
encontra-se na primeira pessoa do singular, tendo Oséias como narrador,
enquanto os quatro atos anteriores estdo naterceira; (5) onome de Gémer
ndo € mencionado no quinto ato (c¢f 1.2; as razdes para identificar a
“mulher” de 3.1 com Gémer sdo apresentadas na segunda diretriz da
introdugdo ao comentdrio sobre 1.2-3.5, acima); e (6) a ordem ¢é
reformulada: “vai, toma” (1.2) torna-se “vai, ama” (3.1); isso muda a
mensagem toda, passando da corrupcdo da idolatria de Israel para a
constincia do amor de Javé.

1-2, Estes versiculos arrastam o ouvinte de volta para as realidades
pecaminosas do presente, depois do vislumbre tantalizante do futuro, no
segundo discurso de salvagdo (2.14-23; ¢f. a mesma seqiiéncia de 2.2-13
emrelagio a 1.10-2.1). A situagdo na vida de GOmer parece exatamente a
mesma de quando os filhos receberam ordens de repreendé-la, em 2.2; o
quadro da vida de Israel — “se desviam para outros deuses” (TB, IBB, BJ,
PIB) — parece ndo ter sofrido modificagio alguma em relagao a 2.5; nao
hé indicios de palavras como “irei, € tornarei para o meu primeiro marido”
(2.7); Gomer é rotulada como adultera (cf. 2.2), como alguém que temum
“amante” (BLH, PIB; cf. 2.5, 7, 12, 13). Aparentemente, a essa altura sua
promiscuidade concentrou-se numa iinica pessoa, designada no versiculo
1 pela palavra hebraica em geral traduzida por amigo (rea‘; ¢f. Ct 5.16,
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“amado”; Jr 3.1, “amantes”; Jr 3.20, “marido”). Israel continua fascinado
pela adoracdo sensual, conforme sugere seu amor por bolos de passas (cf.
2 Sm 6.19); sem divida alguma, ele os estimava, considerando-os d4divas
dos Baalins (cf. 2.5, 12), parte de seu pagamento pela prostitui¢do e talvez
um afrodisiaco (Ct 2.5).

Em meio a essa situagdo desoladora, surge a ordem severa, vai...
ama, explicada mediante uma declaragdo incisiva, como o Senhor ama.
Poucas passagens das Escrituras falam-nos mais sobre o amor divino: (1)
ele é constante em todas as circunstdncias, presente até mesmo quando o
povo (provavelmente tanto Israel quanto Juda estdo incluidos; cf
comentdrio sobre 1.6-7, 11) est4 enredado em sua idolatria/prostitui¢do
(cf 4.12, 19; 5.3-4, quanto a expressoes que indicam até que ponto Israel
se mantinha cativo & perversdo); (2) contrasta profundamente com a
trivialidade das afeicoes humanas, especialmente quando tais afeicoes
estdo voltadas para objetos indignos — enquanto Javé ama os israelitas, o
que eles estdo amando? Bolos de passas! (3) pode ser ilustrado pelo amor
humano quando este captou algo do poder e intensidade do amor divino
— a ordem a Oséias pressupoe uma correspondéncia entre o divino € o
humano; aquilo que Oséias aprendeu, com o discurso de salvagio
(2.14-23), sobre o amor perdoador e restaurador de Javé, ele deve ensinar
aos outros mediante seu amor por uma adiltera; (4) é compromisso e agao
(v.2), ordenado por um imperativo divino; e (5) é a0 mesmo tempo forte
e terno, possuindo coragem e integridade para exercer disciplina quando
necessario (vv. 3-4).

Para Oséias, o verbo “amar” (heb. zb) tem parte dos significados
quea palavra possui em portugués contemporaneo: (1) pode significar “ter
prazer” — como ocorria com o amante de Gémer em relagéo a ela (3.1),
com Israel em relagdo a seus bolos de passas (3.1); (2) pode descrever um
relacionamento mal orientado como o de Israel com os Baalins (2.7, 12,
15; 9.10) ou com a Assfria, a quem pagava tributo como se fosse a pensdo
de um amante (8.9); (3) pode ter a conotagio de um amor leal, que estd
disposto a pagar o pre¢o, como o que Deus exigiu de Oséias, apesar da
infidelidade de Gomer (3.1); e (4) pode iluminar as muitas facetas da
dedicacédo de Javé por Israel, desde a chamada do Seu povo para o éxodo
(11.1), passando pela orientagdo, pelo treinamento e cuidado que lhe
ofereceu em sua juventude (11.4) e pela paciéncia que demonstrou em
meio a sua infidelidade (3.1), até chegar ao perddo que desvia a ira divina
e cura ainconstincia do povo (14.4). O imperativo divino que exige o amor
verdadeiro é uma licdo que nunca se aparta daqueles que realmente
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conhecem seu Deus (1 Jo 4.8).!

A reacdo de Oséias (v. 2) mostra como 0 amor pode ser custoso e,
ao mesmo tempo, como havia se degradado a condig¢dio de GoOmer.
Observe que a resposta a “vai... ama” (v. 1) nio é “foi-se, pois, e amou”
(¢f. 1.2-3), mas comprei — o0 amor em agao. E um amor que suporta tudo

0 que é necessirio para cumprir o propésito divino.?

3-5. Aresposta de Oséias a ordem de Javé (v. 1) veio em duas partes:
aagdo que traz Gomer de volta (v. 2) e o discurso que estabelece os termos
da reconciliaggo (v. 3). Nao é f4cil discernir esses termos s6 com base no
versiculo 3, e a maioria dos intérpretes invoca a ajuda dos versiculo 4 € 5
para entendé-los. Muitos dias, no versiculo 4, deve significar um perfodo
limitado, porque o depois, do versiculo 5, aponta para algo jubiloso e
culminante, que acontece apés os muitos dias. Os termos do versiculo 3,
sd0, portanto, diretrizes tempordrias para o relacionamento restabelecido.
Também parecem ser diretrizes disciplinares: as atividades de Gdmer
devem ser drasticamente restringidas: eladeve habitar (ou “ficar em casa”,
BJ) com Oséias (o mesmo verbo descreve o periodo de espera para a
purificagiio ap6s o parto; Lv 12.4-5), abster-se da fornicagio que se tornara

1. Quanto s nuangas e significados do amor na Biblia, veja L. Morris, Testarnents of
Love: A Study of.Love in the Bible (Grand Rapids: Eerdmans, 1981).

2. VejaD.J. Wiseman, “Weights and Measures”, IBD, I1I, pp. 1634-1637; O. R. Sellers,
IDB, 1V, pp. 832ss.; Wolff, p. 61. E dificil precisar a natureza exata da transagdo: (1)
aforma verbal € estranha ¢ tem levado a maioria das tradugdes modernas a optar por
comprei (ARA; 1BB; BJ; Wolff), baseando-se tanto no contexto quanto numa exata
compreensio da forma hebraica; algumas empregam termos mais genéricos, que
admitem a possibilidade de Oséias ter pago um valor, alugando-a por um longo
periodo (“obtive-a de volta”, NEB; “adquiri-a”, PIB, Jeremias, Mays; “consegui-a”,
Andersen); (2) nio se diz com quem se fez a transagdo — provavelmente o “amigo”
(“amante”, BLH, PIB) do versiculo 1, que alegava ter algum direito sobre Gdmer, talvez
pelo fato de fornecer provisdes para ela; e (3) ndo € claro o significado do prego
(introduzido pela preposi¢do hebraica b; ¢f. comentario sobre 2.19-20) — a com-
binagdo de prata e cereais sugere que Oséias pode ter tido dificuldades em compor
o valor; pega (“siclo”, IBB mg.) é uma medida de peso, talvez em forma de moeda,
que, segundo alguns, valeria pouco mais de 11 gramas; émer e meio (“lethek”, TB) sdo
medidas de volume para cereais, provavelmente contidos em cestos trangados;
pensa-se que “lethek” valeria meio 6mer; ndo temos dados precisos, ja4 que as
estimativas do valor do mer variam de 180 a 400 litros; pode-se imaginar que o valor
conjunto da prata e dos cereais aproximava-se de 30 siclos de prata, equivalendo ao
valor de uma escrava (Ex 21.32; ¢f. Lv274 quanto 2 avaliagdo de uma mulher que fez
voto ao Senhor) ou ao prego de uma prostituta cultual (Jeremias, p. 55).
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sua obsessdo e de qualquer outra intimidade sexual, incluindo as relagdes
com Oséias (cf. Wolff, p. 56; ARC; RSV; NEB; JB; NASB; Mays, p. 58). Essa
interpretagdo depende de duas pressuposigdes: (1) “nao serds de um
homem?” significa “homem algum” e ndo “outro homem™; e (2) “e também
eu [ndo estarei] contigo” descreve o celibato correspondente de Oséias.
Uma tradugdo também recomend4vel é a de Andersen (p. 291, bem como
ARA; BLH; IBB), que interpreta o primeiro verbo da oragdo como
“esperar”, as duas proibi¢des como a abstinéncia sexual temporaria de
GoOmer e a iltima oragdio como a promessa de um relacionamento
plenamente restabelecido — “entdo serei realmente teu”, uma tradugdo
que tem a vantagem de prever a restauragio completa de Israel a Javé, no
versiculo 5.

O periodo disciplinar no casamento € um ato profético cujo objetivo
¢ simbolizar uma época de purifica¢do e privacdo pela qual Israel deve
passar. O fato de o versiculo 4 ser uma explicagéo do propésito do versiculo
3 é assinalado no porque (heb. ki) inicial (cf. porque,em 1.2,4, 6,9). GOmer
deve ser privada de relagdes sexuais; Israel, de rei, principe, sacrificio,
coluna, estola sacerdotal (heb. péd)! e idolos do lar (heb. terapim). A
privacgio € adequada e total: todo cargo politico e militar (principe talvez
indique aqueles que lideravam nos combates; veja comentério sobre
13.10), toda entidade religiosa ou qualquer coisa que substituisse a
dependéncia direta da palavra reveladora de Javé (cf. Os 4.12) serd
eliminado.

Dois grandes verbos telegrafam o final dessa privagdo, cuja melhor
interpretagdo seria uma experiéncia de exilio (como Oséias ameaga com
freqiiéncia, e. g. 8.13; 9.3, 6; 11.5): tornardo e buscardo. Para Oséias, ambos
tém conotagdes positivas e negativas. Negativamente, “tornar” (heb. swb)

1. Quanto a estola sacerdotal, veja R. K. Harrison, ISBE, rev.,, II, pp. 117-118; quanto a
terafins, i. e., idolos do lar, veja J. A. Motyer e M. J. Selman, /BD, 1, p. 1535. Em sua
origem, as colunas podem ter sido memoriais para assinalar os locais sagrados da
histéria de Israel, como Betel (Gn 28.18,22; 35.14) e Siquém (Gn 33.20; Js 24.26), mas
revelaram-se semelhantes as colunas cananéias que simbolizavam divindades
masculinas e eram proibidas (Dt 16.21-22); a estola (“éfode”, IBB, BJ, ARC, PIB) pode
estar relacionada com a veste do sumo sacerdote, que continha o urim e o tumim para
adivinhagio (Ex 28.4-40; 35.27; 39.2-30), podendo ter sido uma imagem (Ex 32.4; Jz
8.27), uma veste usada para adornar idolos (2 Rs 23.7) ou uma estatueta humana
semelhante aos idolos do lar (“terafins”, IBB, BJ, ARC, PIB; cf. Jz 17.5; 18.14), que eram
em geral pequenas imagens em terracota, representando deuses que, segundo
acreditavam, concediam protegio e orientagio (1 Sm 19.13; 21.21; 2 Rs 23.24; Ez 16).
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refere-se a volta de Israel para os deuses falsos (7.16) e o conseqiiente
cancelamento do €xodo, que resulta em exilio no Egito (8.13; 9.3; 11.5);
“buscar” também pode implicar um objeto negativo (“amantes” =
Baalins, 2.7) ou um método negativo (com sacrificios de animais, 5.6).
Positivamente, ambos significam uma volta & plena lealdade da alianga,
sob condicées de arrependimento, confianga e obediéncia: “tornar” é o
que Israel precisa, mas rejeita (5.4; 7.10), apesar do incentivo divino (2.7);
€ o que eles professam fazer sem sinceridade total (6.1), o que fardo s6
quando todo o juizo estiver completado (14.1-2); “buscar” é o que Deus
aguarda com paciéncia (5.15) e o que Israel se acha incapaz de fazer,
apesar de todas as provas em contrério (7.10), até que venha o depois,
descrito no versiculo 5. Quando os verbos “tornar” e “buscar” ocorrem
juntos, eles se reforcam mutuamente — voltar com todo o desejo de ter
comunhio com Deus, sob Suas condigdes (¢f. 7.10). Neste contexto, em
que avolta e a busca ocorrem ap6s um periodo de intensa privagéo politica
e espiritual, “tornar” pode conter nio apenas a idéia de arrependimento,
mas também de volta a pétria, apés o exilio.

A referéncia a Davi, seu rei, transmite vérios pensamentos no
contexto de Oséias: (1) a reunificagdo dos dois reinos sob uma s6 cabega
(cf. 1.11); (2) ainversdo do padrio de instabilidade dinistica estabelecido
emIsrael (7.3-7; 8.4; 10.3); (3) arejeigdo das aliangas externas, que serviam
de protecdo contra suas préprias fraquezas politicas (7.8-9, 11, 16); e (4)
a continuidade da alianga prometida por Javé a Davi e violada por
Jerobodo I e todos os seus sucessores (cf comentirio sobre 8.4). A
semelhanca de Amés (9.11) e dos grandes profetas posteriores a ele (Mq
5.2; Is 11.1-5; Jr 23.5-6; Ez 37.24-28; Zc¢ 12.7), Oséias associou a vitoria
futura de Javé ao renascimento do dominio davidico. Para Oséias, a volta
aJavé implicava na reverséo de tudo o que a divisdo do reino, liderada por
Jerobodo, havia causado. A volta espiritual e a reunificacio nacional eram
dois lados de uma mesma moeda — um lembrete de que o Antigo
Testamento vé Israel como um ser de carne e 0sso, cuja lealdade a Javé é
vivida ndo no 4mbito de outro mundo, mas na economia, na politica € na
geografia concreta da histéria. (Quanto as maneiras pelas quais essas
profecias sdo cumpridas, veja a nota no final do comentario sobre 1.2-2.1.)

A passagem termina com palavras sobre a forma, os beneficios € o
momento da volta. Ultimos dias deve ser visto em contraposi¢do a muitos
dias (vv. 3-4). Os dltimos dias ndo sdo basicamente os “fins dos tempos”
num sentido absoluto, mas uma época que vird mais tarde, depois que os
dias de disciplina realizarem seu trabalho. A bondade nio é apenas uma
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recuperagdo da comunhio com Javé, mas o restabelecimento de toda Sua
generosidade nos frutos da terra, que Israel tolamente creditava aos
Baalins (2.5; ¢f. 45.18, 20, 23; Jr 2.7, quanto a esse sentido de f2b); a
bondade talvez v4 além da béngido material, chegando 4 renovagio total e
ao cumprimento da alianca descritos no segundo discurso de salvagdo
(2.14-23; ¢f. Ne 9.25; Is 63.7). Tremendo, a maneira como se aproximam, é
fundamental para a cena. Nada menos do que esse temor reverente é
apropriado para Israel, que nas priva¢des aprendeu quem é Javé e quem
Baal nao é; a importéncia da lealdade 2 alianga e o pavor de sua auséncia.

Ficamos a imaginar o que aconteceu com Oséias ¢ Gomer. Com a
mesma dramaticidade com que surgiram, sdo afastados dos interesses da
profecia. Eles prenderamnossa atenc¢io, aprimoraram nossa compreensao
acerca do juizo e da graga de Deus e nos prepararam para as outras
mensagens do profeta.

I1. AS MENSAGENS DE OSEIAS: PRIMEIRA PARTE (4.1-11.11)

Esta secdo reinicia a jornada do julgamento para a esperanga, do
trdgico momento atual de Israel para seu futuro brilhante. Desta vez o
autor nos convida a uma parada no presente, a fim de ouvirmos, em
detalhes habilidosos, o ponto a que a prostituigdo de Israel (1.2) havia
chegado (4.1-11.7). 6 depois de termos observado os crimes de Israel bem
de perto e numa intensidade quase além de nossa capacidade de
assimilagdo, é que poderemos ouvir um fugaz soliléquio de esperanga
(11.8-9) e captar seu significado para o futuro de Israel (11.10-11).

Caso nos arriscdssemos a elaborar um esbogo da complexidade dessa
luta, poderfamos compreender o conteiido dessa parte da seguinte
maneira:

Introducio (4.1-3)

(1) A alianga desfeita (4.4-5.7)

(2) A politica sem controle (5.8-7.16)

(3) A adoragdo pronta para a destruicdo (8.1-9.9)
(4) O chamado ndo cumprido (9.10-11.11)

Os temas e o estilo especifico de cada parte serdo assinalados em seu
devido lugar. Embora nio seja fécil propor um contexto histérico para
esses trechos, hd boas razées para sugerir que muitos dos discursos foram
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apresentados no final do ministério de Oséias (c. 735-730 a. C.), em
contraste com suas experiéncias familiares (1.2-3.5), que devem ter
ocorrido nos tiltimos dias de Jeroboao I1, duas décadas antes.

a. Introducdo: acusacdo geral contra a nagdo (4.1-3)

Nao h4 divida de que esta é uma nova segdo: (1) indicada por um
chamado a atengéo: “Ouvi a palavrade Javé” (¢f. 5.1; Am 3.1; 4.1; 5.1); (2)
dirigida a Israel, que havia sido tratado por eles em 3.4-5; (3) escrita em
forma de poesia, nao prosa; e (4) voltada para os pecados em que 0 povo
estava envolvido, nio para o livramento futuro. E um discurso de
julgamento abrangente, acusando o pecado em termos amplos (vv. 1-2) e
anunciando um jufzo de alcance césmico (v. 3). O inicio formal, o uso da
palavra contenda (heb. rib; ¢f. comentério sobre 2.2) e o tom legal da
acusagao tém sido interpretados como a estrutura de um processo legal da
alianga (Wolff, p. 66). Visto que faltam vérios elementos — uma
convocagao de testemunhas (cf. Mq 6.3-5), perguntas e respostas sobre
exigéncias divinas (cf Mq 6.6-8) — é mais provével que a forma literaria
traga um resumo de uma discussdo ou altercagio entre Javé e o povo, em
vez de um cenario mostrando acusagoes formais legais.!

A discussao anunciada no versiculo 1 concentra-se na auséncia de
virtudes da alianga e na quebra de suas estipulagoes (v. 2). Ela remonta as
acusacgoes de 1.2b, “a terra se prostituiu, desviando-se de Javé”, e de 2.2-13,
o forte desejo pelos Baalins, e expde suas conseqiiéncias. Sua prostituigao
com os Baalins seduziu Israel, afastando-o de seus compromissos basicos
com a alianga: (1) ndo hd verdade indica que nio se fala nem se pratica a
verdade, o que resulta em instabilidade, infidelidade e incredibilidade; (2)
nem amor diz respeito a falta de interesse pelos necessitados, em que a
alianca insiste como sendo a reacdo digna da benignidade que Javé
demonstrou por Seu povo; € (3) nem conhecimento de Deus resume todo
o tema da revelagio da alianca sobre quem é Deus, o que tem feito pela
redencio de Seu povo e o que requer dele. E a auséncia dessas qualidades
e desse conhecimento na terra (um lembrete de que a dadiva da terra a
Israel requeria um comportamento melhor) que ajudou a estruturar os
termos do noivado que determinario o futuro de Israel com Javé. No final,

1. M. Deroche, “The Reversal of Creation in Hosea”, VT, 31, 1981, p. 400. Quanto 2as
descrigdes de processos legais dentro da alianga, veja Kirsten Nielsen, Yahweh as
Prosecutor and Judge, JSOT Suplemento 9 (Sheffield: 1978).
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Ele traré essas qualidades para o casamento e, ao fazé-lo, ird desperta-las
em Israel (cf. comentério sobre 2.19-20; a palavra *met, em 4.2, esta
intimamente relacionada, na origem e no sentido, com *mina, “fide-
lidade”).

Se faltam virtudes, os defeitos estdao presentes, e cada um deles é
mencionado em termos extrafdos literalmente dos codigos de lei de Israel:
(1) “perjurar” (TB; heb. 7h) desrespeita os mandamentos que proibem
usos indignos do nome divino (Ex 20.7; Dt 5.11), maldizendo os outros e
ligando o nome de Javé a maldicdo (cf. 10.4; Ex 21.17, 20; Jz 17.2); (2)
mentir (heb. khs) viola os direitos pessoais e legais dos outros,
especialmente quando envolve falso testemunho em decisdes legais,
transagdes financeiras ou votos religiosos (7.3; 10.13; 12.1; Lv 19.11; ¢f. Ex
23.1-3, 6-9); (3) matar (heb. rsh) é assassinar, tirar a vida humana sem o
devido processo legal (6.9; Ex 20.13; Dt 27.24); (4) furtar (heb. gnb)
originalmente indicava rapto, mas se expandiu, passando a incluir crimes
de apropriacio dos bens valiosos de outrem (Ex 20.15, 17; Lv 19.11;
observe a pena de morte prevista para esse crime, em Ex 21.16); e (5)
adulterar (heb. n'p; veja comentério sobre 1.2;2.2; 3.1) coroa a lista como
a expressdo da promiscuidade espiritual e fisica de Israel (cf. 4.13-14; 7.4;
Fx 20.14; Lv 20.10).

As oragoes finais do versiculo 2 sdo problemiticas: (1) “quebram
todos os limites” (hd arrombamentos, ARA) pode ser o verbo para o qual
as cinco palavras anteriores (todas elas infinitivos absolutos no hebraico,
enfatizando o ato em si, sem referéncia ao sujeito ou ao tempo da agio)
servem de sujeito; o quinteto de atos legalmente proscritos “quebra todos
os limites”; (2) caso o verbo (heb. prs; cf. 4.10 quanto a seu emprego em
relagdo a procriagio; 2 Cr 24.7, aplicado ao arrombamento de uma casa;
Mq 2.13, ao arrombamento de um muro) esteja sozinho, talvez entdo
descreva alguma violéncia mérbida e geral que desrespeita os direitos
humanos na letra e no espirito; e (3) caso esteja ligado a oragéo final —
homicidios (lit. “derramamento de sangue”, heb. damin) sobre (lit.
“chocam-se contra”, heb. ng‘) homicidios — pode indicar uma carnificina
grande e brutal ou, mais especificamente, a atividade de tropas armadas,
invadindo casas a fim de capturar vitimas para os sacrificios humanos que
alimentavam os altares dos Baalins (Andersen, pp. 338-339), uma
transgressdo cruel da lei divina, como a descrita no salmo 106.37-39. Uma
vez que o assassinato simples (matar) esta classificado sob a palavra rsh,
uma explicagido dessas se encaixaria no contexto e prepararia para as
acusagbes contra os sacerdotes, o centro da préxima sec¢do, 4.4-5.7,
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especialmente 5.1-2.

Essa violagdo total dos termos da alianga régia requer um juizo a
altura. Por isso (v. 3) prepara os ouvintes para o que vdo ouvir, mas no os
prepara para a abrangéncia da mensagem. O juizo parece tomar a forma
de estiagem — uma sentenca apropriada para crimes cometidos na busca
da fertilidade por meio dos Baalins (¢f comentirio sobre 2.3-13) —
conforme indica o segundo verbo, “resseca” (“desfalece”, ARA; “esvai-se”,
NIV; ¢f. Is 16.8; J1 1.12), e o primeiro verbo (o heb. ‘bl, estd de luto, parece
ter o sentido de “secar”, em Jr 12.4; 23.10; Am 1.2) pode sugerir. A
extensdo da seca, acabando com todo que mora (cf. S124.1) naterra e com
todo o reino animal — animais, aves € peixes — mostra que a devastagdo
ndo € apenas natural: os crimes da terra de Israel (v. 1) resultardo em juizo
paratodo o “planeta” (pode-se interpretar terra nesse sentido, noversiculo
3), assim como € inteng¢do de Javé que a fidelidade de Israel traga béngaos
para o restante do mundo (Is 2.1-4; Mq 4.1-4). O aniquilamento do mundo
animal é descrito com palavras que ultrapassam a histéria do diliivio, em
que, pelo menos, foram preservados representantes de cada espécie (Gn
6.18-22). O holocausto de Oséias é muito parecido com o de Sofonias
(1.2-3) e reflete Génesis 1.30 de tal forma que o juizo determinado para o
pecado de Israel é nada menos do que a “reversdo da criagdo”.! Desse
modo, a restauragdo promovida por Javé, prometida em 2.15-23, deve
incluir uma alianga renovada com todo o mundo animal (v. 18).

b. A alianga desfeita (4.4-5.7)

Nesta se¢édo, o foco de atengdo deixa o povo como um todo, com
quem Javé tem uma dura contenda, e restringe-se aos sacerdotes —
especialmente o sumo sacerdote — que regulamentam o culto e
interpretam suas regras para o povo {(cf. 4.4, 6, 9; 5.1 quanto a referéncias
especificas aos sacerdotes). Os crimes aqui mencionados encaixam-se
totalmente nesse contexto sacerdotal: (1) deficiéncia no ensino da lei
(4.6); (2) uso da adoragdo publica para saciar seus préprios apetites
(4.7-10); (3) prética de formas de adivinhagdo (4.12); (4) oferecimento de
sacrificios em lugares altos (4.13a); (5) participagdo em ritos de orgias
sexuais (4.13b-14); (6) incentivo A embriaguez lasciva, junto com a adora-
¢ao de idolos (4.17-19); (7) falsa confianga nos sacrificios feitos nos santu4-
rios (5.6); e (8) concepgdo de filhos bastardos, fruto das orgias pagas (5.7).

1. Veja M. Deroche, “The Reversal of Creation in Hosea”, VT, 31, 1981, pp. 400-409.
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i. A lei rejeitada (4.4-10). A passagem coloca a culpa pelos pecados
de 4.1-3 diretamente sobre os ombros dos sacerdotes, na pessoa do lider
deles, embora ndo sem alguma discussdo aspera, indicada no versiculo 4.
Ela se divide em duas partes: versiculos 4-6 e 7-10. Ambas sao discursos
de juizo, com acusagbes entremeadas de aniincios. Na primeira parte, a
acusagdo € o colapso naobservancia da lei; o castigo € arejeicao da posigao
sacerdotal deles. Na segunda parte, o crime é a cobiga hedonistica na
celebracgio do culto; o juizo, conseqiientemente, é a privacio de toda fonte
de satisfagdo.

4-6.Em geral, o intrigante texto do versiculo 4 é interpretado de uma
destas duas maneiras: (1) Javé € ouvido como o orador, repreendendo (v.
4a) alguma parte ndo identificada que protestava contra a acusagdo
genérica de 4.1-3, proibindo-a de replicar (heb. 7ib; veja comentarios sobre
2.2;4.1) ou de “acusar” Javé de afirmagcdes injustas contra o povo; ou (2)
o sacerdote principal é quem fala, e as palavras com que repreende Javé
sao citadas no versiculo 4a; a refutacdo de Javé comeca, entdo, em 4b e
aponta o dedo, acusando o préprio sacerdote. Ndo hd muito que escolher
entre essas opgdes. Ambas pressupdem um didlogo entre Javé e um
reclamante; ambas ddo a Javé a palavra final, ao destacar o sacerdote que
ser4 julgado como réu.!

Se nosso relato do debate reflete com precisdo razodvel o que
aconteceu, o cendrio para o discurso pode ter sido um dos principais

1. Ao limitar a discussdo a essas duas opgoes, deixei de lado a terceira alternativa
(representada no TM; LXX; Vulg.; ARC; ARA; TB) que apresenta o povo em disputa
com o sacerdote. Para ter uma recente defesa dessa leitura, que tem a vantagem de
ndo emendar o T™, veja M. Deroche, “Structure, Rhetoric, and Meaning in HoseaIV
4-10”, VT, 33 (1983), pp. 185-198. Parte da argumentagdo repousa sobre a
questionavel premissa de que profeta, no versiculo 5, e sacerdote, no versiculo 6,
referem-se ao préprio Israel, em seu fracasso no desempenho desses papéis para os
quais Javé o chamara (cf. Ex 19.6; Nm 11.29; J1 3.1-2); a conclusdo resultante é que
todo o discurso ataca o povo, sendo uma continuagdo direta dos versiculos 1-3. As
opgdes apresentadas neste comentirio parecem se adequar melhor 4 fluéncia da
passagem como um todo e requerem as pequenas alteragdes de uma vogal em “o ten
povo” (para ler “contigo”) e dividir outra palavra em duas (kimribdy para kimg
[“realmente”] sibf); desse modo teriamos: “pois, narealidade, o meu processo é contra
ti, 6 sacerdote!” (B1). Veja em Andersen, pp. 344-351, essa sugestdo e uma anélise
mais abrangente das opgdes textuais.
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santudrios, talvez Betel (12.4), o santudrio real sustentado pela corte de
Samaria (cf. Am 7.10-13). Esse cenério explica a inclusdo de um profeta na
condenagdo, pois, pelo que parece, na equipe religiosa desses centros de
adoragdo havia profetas cilticos que auxiliavam no culto e proferiam
or4culos de esperancga ou condenacgdo para os adoradores necessitados.!
Tropegar (v.5) é uma palavra muito usada por Oséias para descrever
‘as catéstrofes que afligem aqueles que nio andam nos caminhos de Deus.
Os obstinados fracassam de tal forma que é impossivel se levantar sem
ajuda externa (cf. 5.5; 14.1,9). A hora — o sacerdote de dia e o profeta de
noite — nio visa tanto fazer distingdo entre as quedas, mas indicar que
ambos podem tropegar a qualquer momento, seja a noite (quando se pode
esperar por isso) ou durante o dia (quando normalmente as pessoas se
sentem seguras). A expressdo pode ser um merisma, em que os contrastes
de tempo sdo relacionados de modo a cobrir toda a gama de possibilidades.
A ameagae destruirei atua mde (v. Sc) mostra claramente que é Deus,
e nio Oséias, quem estéd falando nesta se¢do. Deve-se tomar a oragio como
um paralelo do versiculo 6a (contra Andersen, p. 352) e interpreté-la nesse
sentido: mde néo € a genitora do sacerdote principal (contra Wolff, p. 78),
mas sim a nagdo de Israel, mie de todos os seus individuos (cf. 2.2, 4-5),
chamados de meu povo no versiculo 6a. Assim, a estrutura dos versiculos
5 e 6 é uma seqiiéncia de quatro afirmagtes em paralelos de duas linhas:

5a tu tropecaris, 6 sacerdote, de dia;
5b tropegar4 também o profeta contigo de noite.

5c e destruirei tua mie;
6a Sera destruido meu povo por falta do conhecimento [de Deus];

6b Visto que tu o conhecimento [de Deus] rejeitaste,
6¢ eu te rejeitarei de [ser] um sacerdote para mim.

6d Assim como esqueceste a instrugdo de teu Deus,
6e eu, eu mesmo, também me esquecerei de teus filhos.

1. Acerca de profetas cultuais, veja A. R. Johnson, The Cultic Prophet in Ancient Israel
(Cardiff: University of Wales, 1962); Ibid., The Cultic Prophet and Israel’s Psalmody
(1979).
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Essa tradugdo bem literal demonstra o paralelismo da estrutura e o
desenvolvimento do pensamento. A queda do sacerdote e do profeta,
ministros fundamentais da lei e da palavra, conduz inevitavelmente a uma
destrui¢io desastrosa.

O conhecimento, assim especificado com o artigo definido em
hebraico, s6 pode estar vinculado ao conhecimento de Deus, de 4.1, e
refere-se a incapacidade do sacerddcio em dar a instruggo da alianga, que
era seu dever. g um fracasso aterrador, conforme proclamam os verbos
rejeitaste e rejeitei (heb. m’s; ¢f. 9.17, também Am 5.21). Observe que o
conhecimento forma um claro paralelo com a lei (i. e., tdrd, “instrugio”)
do teu Deus. A magnitude do pecado de omissdo dos sacerdotes, a
incapacidade de ensinar a lei, é vista em suas conseqiiéncias
desconcertantes: aruina do sacerdécio (vv. 4, 6¢, €) e a destrui¢io da nagdo
(vv. 5¢-6a). E a preciosidade da lei perante Javé fica ressaltada mediante
sua comparagido com os filhos do sacerdote (v. 6d, ). A respeito do
significado trégico de esquecerei, veja comentérios em 2.13.

7-10. Este paragrafo desenvolve-se a partir do anterior: (1) o
provével antecendente de “eles” (v. 7; ARC; IBB), sua (v. 7), dele (v. 8) e
eles (sujeito oculto, v. 10) é filhos do sacerdote principal (v. 6); (2) os
pronomes hebraicos passam para o singular no versiculo 9, onde o
sacerdote principal estd novamente em foco (a LXX e Vulg. mantém o
singular, enquanto a maioria das versoes inglesas traduz os pronomes no
plural, como se sacerdote indicasse um grupo de sacerdotes ou povo fosse
considerado antecedente de eles em “vou puni-los... e retribuir aeles”; veja
abaixo); e (3) na interpretagdo aceita aqui, os versiculos 7-10 dizem por
que e como Deus Se esquecerd dos filhos dos sacerdotes (v. 6).

O crescimento descrito no versiculo 7 parece referir-se a0 aumento
numérico do sacerdécio. O crescimento numérico era acompanhado pelo
aumento na pecaminosidade, visto que todos os sacerdotes foram
apanhados no pecado de rejei¢do a lei (v. 6). Evidentemente, essa
multiplicagdo da iniqiiidade na nagéo é proporcional a multiplica¢do da
prosperidade da terra no reinado de Jeroboao II. Em vez de multiplicar
sua devogdo a Deus, Israel multiplica seus esforgos auto-suficientes e, pior
ainda, sua dependéncia em relagio aos Baalins. A iiltimalinha do versiculo
tem gerado comentérios consideréveis. Se traduzimos o texto hebraico
sem emendas, a oragio contém uma ameaga de castigo, cujas raizes estdo
no pecado descrito. Deus é quem fala: “eu mudarei” (LXX; Vulg.; ARA;
IBB; ARC; PIB; TB; Mays; Jacob). Seguindo essa linha, entendemos “gléria”
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como (1) o dever e o relacionamento especiais dos sacerdotes de se
apresentarem e de servirem perante Deus (Jacob, p. 41), uma relagio que
claramente deixaram de lado quando negligenciaram o conhecimento de
Deus (v. 6); ou (2) a gléria de Baal, aqui descrita com sarcasmo, visto que
averdadeira glériasé pode ser atribuida a Javé (cf. Jr 2.11). Se, no entanto,
emendamos o verbo para “eles trocaram” (¢f. Targ.; Sir.; BJ; Wolff;
Andersen; Jeremias), entao gloria refere-se a Deus (cf. Jr 2.11) e vergonha
(¢f. também 4.18), a Baal. Uma vez que o texto inalterado faz sentido e d4
seqiiénciaa umpadrdo emque a ameaca de jufzo € alternada com acusacao
de pecado (¢f. wv. 6, 9-10), parece melhor ficar com a leitura eu mudarei.
Por falta de conhecimento dEle, Deus transformard a multiplicagdo da
prosperidade da nagio em sua desgraca.

Em nenhum outro local a cumplicidade dos sacerdotes no pecado de
Israel € afirmada de modo tdo incisivo quanto no versiculo 8. Os verbos
alimentam-se (lit. “comem”; cf. 0 uso que Oséias faz do hebraico %/ com
o sentido de consumir animadamente, muitas vezes em contextos de um
juizo que devora Israel; 2.10; 5.7; 8.14; 11.6; 13.8) e tém desejo ardente (lit.
“erguem sua garganta”, 4vidos por engolir; cf. Dt 24.15; S1 86.4; Jr 22.27)
ressaltam a intensidade da paixdo sacerdotal. Esses lideres ungidos haviam
se tornado t3o perversos que ansiavam pelo pecado (o heb. hatta’t, 8.13;
9.9, toma emprestado o vocabulario da caga ou da guerra, tendo o sentido
de “errar o caminho ou alvo”) e pelamaldade (o heb. ‘awédn, 5.5;9.7; 12.8;
14.1, é afastar-se ou desviar-se do caminho reto, como um guia poderia
deliberadamente colocar um seguidor em dificuldades). Alimentam-se
pode estar descrevendo literalmente o costume que os sacerdotes tinham
de comer as ofertas pelo pecado; o hebraico hatf@’t pode descrever o ato
pecaminoso ou o sacrificio oferecido para expié-lo (Lv 6.25-26 [heb. vv.
18-19]). Eles saciavam seus apetites incentivando o pecado e a conse-
qiiente oferta pelo pecado.

O provérbio como é o povo, assim é o sacerdote, no versiculo 9,
anuncia o juizo sobre o sacerddcio, que ndo ficaré isento da ira divina mais
do que o povo (cf. 1.2-9; 2.2-13; 4.1-3). O procedimento (ou “caminhos”)
deles se distanciava dos caminhos de Deus, e seus atos tornaram-se
perversos, conforme proclamam as palavras pecado e maldade (v. 8). O
paralelismo sin6nimo de 9b-c deixa clara a promessa de castigo adequado,
ainda que em termos ndo especificos. Quanto a castigd-lo-ei, veja
comentério sobre 1.4 e 2.13; quanto a darei o pago (heb. hesib, lit. “farei
voltar”), veja 12.2, 14, onde Javé é também o sujeito da agio.

O aniincio de juizo geral torna-se especifico no versiculo 10. O tema
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¢ frustracdo quase ao ponto de aniquilagdo. Os apetites vorazes do
sacerdote nao serao saciados (¢f. Mq 6.14); a fornicagdo serd condenada a
esterilidade. Multiplicar (heb. prs) é o verbo traduzido por haver
arrombamentos, no versiculo 2. A incapacidade de se multiplicar corrige
o crescimento excessivo que fez o pecado abundar (v. 7) e cumpre a solene
promessa: também eu me esquecerei de teus filhos (v. 6). O paragrafo
termina da mesma maneira como comegou: COMmM UmMa acusagido como
causa do aniincio. Porque... deixaram mostra que os sacerdotes haviam
partilhado do pecado maior do povo e até patrocinado tal pecado (cf. 1.2;
2.13). Acompanhando algumas tradugées (BJ; BLH), devemos ler
“prostitui¢ao”, do versiculo 11 (sensualidade, ARA; “incontinéncia”, ARC
cf. 1.2; 2.2-3), como o objeto de adorar (“entregar-se”, BJ; heb. smr, lit.
“guardar”, “vigiar”, uma palavra que d4 a idéia de “praticar com
entusiasmo”; em geral, nos cddigos da lei esse verbo tem como objeto os
estatutos ordenados por Deus, e. g Dt 13.19; 15.5; 17.19; 32.46). A
afirmagio completa o pensamento dos versiculos 4-6: como objetos de
obediéncia, o conhecimento e a lei de Deus foram substituidos pela
prostituicio do culto.

ii. A religiGo corrompida (4.11-19). Esta se¢do oscila entre os
sacerdotes, que ocuparam papéis centrais nos versiculos 4-10 (cf. wv.
13b-14, onde parece que os filhos e filhas dos sacerdotes sao postos em
relevo), e o0 povo, que de bom grado se deixou desencaminhar pelos
sacerdotes (cf. meu povo, v. 12; 0 povo, v. 14, Israel e Judd, v. 15; Efraim,
v. 17). Uma vez que a corrupgao do culto por atos de adivinhagao (v. 12),
adoragdo iddlatra (vv. 12-13, 15, 17-19), promiscuidade sexual (vv. 13-14,
18), é o tema principal, os sacerdotes sao considerados culpados mesmo
quando nio se lhes dirige diretamente a palavra, sendo chamados de volta
ao banco dos réus em 5.1.

O discurso é uma série de acusagdes e ndo contém nenhuma ameaca
direta de castigo como aquelas de 4.3, 5-6, 7, 9-10. Em vez disso, os
resultados medonhos sdo descritos como conseqiiéncias inevitdveis de
seus atos descabidos, de uma forma nao diferente daquela de Provérbios:!
(1) seu desejo ardente pelo culto id6latra, simbolizado por seu mosto,
rouba-lhes o entendimento (lit. “coragao”,v. 11; ¢f. comentério sobre 2.15);
(2) suas idolatrias nos santudrios sombreados trouxeram a pérfida

1. VejaD. A. Hubbard, “Proverbs, Book of”, ISBE, rev., I1, p. 1019.
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conseqiiéncia — porisso — de seus filhos terem agido imoralmente ali (v.
13); (3) um povo sem discernimento corre para a sua perdigio (v. 14); e (4)
sua prépria adoragéo serd motivo de vergonha (v. 19).

Conquanto os versiculos 11-19 constituam uma unidade coerente,
expondo o culto id6latra e sua futilidade, eles contém uma variedade de
formas literdrias: (1) provérbios (vv. 11, 14e); (2) admoestagoes (vv. 15,
17b); (3) juramento (v. 15¢); (4) pergunta retérica (v. 16b); (5) acusagoes
dirigidas aos sacerdotes (vv. 13b-14) e a Israel (v. 15); e (6) acusagoes
contra Israel e ditas a terceiros (vv. 12-13a, 16-19). A multiplicidade de
géneros literdrios e a alterndncia de formas de tratamento sugerem o
quadro de um tribunal, em que a acusagio é apresentada ora aos réus, ora
a quaisquer testemunhas que possam estar presentes.

11-14. Frases proverbiais, no inicio (v. 11) e no fim (v. 14e),
constituem uma embalagem que envolve esses versiculos, formando um
pacote:! tiram entendimento do meu povo (lendo o ‘ammi do versiculo 12
como complemento do versiculo 11, acompanhando BHS; LXX; BLH;
Andersen; Wolff; Jeremias) é sinénimo de povo que ndo tem entendimento.
A primeira parte declara a causa — desejo ardente pelo fruto da videira
(o hebraico £irés aparece freqiientemente em Oséias como simbolo das
déadivas de Javé creditadas aos Baalins: 2.8, 9, 22; 7.14; 9.2), comemorado
nafesta cultual do outono;? a parte final declara as conseqiiéncias — corre
para a sua perdigao (lit. “sera jogado fora”; ¢f. Pv 10.8, 10, as tinicas outras
ocorréncias da palavra no Antigo Testamento).

Dentro do inclusio, encontram-se trés ilustragées da loucura de
Israel. Primeira, o povo busca revelagdo em objetos de madeira (v. 12).
Paupodia ser uma coluna (talvez com um significado filico) ou uma arvore
sagrada (cf. v. 13); vara podia indicar pedagos menores de madeira para
serem usados como dados e objetos de sorteio, ou uma vara maior que era
girada e indicava uma mensagem, de acordo com a dire¢do em que caisse
— um ato de rabdomancia. De um modo ou de outro, envolviam magia e

1. Acerca da embalagem ou inclusio nestes versiculos, veja J. R. Lundbom, “Poetic
Structure and Prophetic Rhetoric in Hosea”, VT, 29, 1979, pp. 300-308.

2. Esta interpretagio segue as sugestdes de Wolff (p. 72) de que sensualidade € vinho
devem ser lidos como uma finica palavra hebraica (2°ngnim, “prostitui¢des”, e nio
Z°nit, como estd no T™M) e ligados ao versiculo 10 como objeto indireto de
“entregar-se” (li§mor; cf. BY). Isso deixa mosto como o Gnico sujeito do versiculo 11,
o que ajuda a explicar a forma singular do verbo tirar (heb. yigqah).
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até idolatria, atraindo a ira divina (Dt 18.1-14), pois eles precisavam
consultar (heb. §’; ¢f. Jz 1.1; 2 Sm 2.1; Ez 21.26) a Deus, o tinico que
conhecia o futuro, o inico que podia dar resposta (heb. ngd). Tais atos eram
rejeigoes da verdadeira profecia (cf. 9.7 para explicagdo disso).

Segunda, os israelitas mostram-se tdo absorvidos pela idolatria que
se encontram sob a influéncia ndo de Javé, a quem abandonam (a
preposicio hebraica mittahat significa “[sair] da esfera de autoridade de”
e equivale a me’ah“réy, lit. “de [ir] atrés de”, em 1.2), mas de um espirito
cujo carater os leva a se entregarem loucamente aos atos de prostituigdo
(v. 12¢-d). Espirito quase chega adescrever os poderes demoniacos e indica
como a prostitui¢do de Israel com os Baalins havia se tornado virtualmente
inescapével (cf. 4.19; 5.4). A prostituigdo caracteriza esta parte do livro,
ligando-a intimamente com o versiculo-tema (1.2) e com as descrigdes de
Gomer/Israel como prostituta, em 2.2-13; 3.1-2 (cf. 4.10, 12, 13, 14, 15, 18;
5.3,4).

A primeira metade do versiculo 13 apresenta o que, até este ponto,
é descri¢do mais clara de como e onde os israelitas praticavam o culto.
Suas duas atividades bésicas eram abater e comer os sacrificios (o heb. zbh
é sempre usado por Oséias com sentido negativo, para designar as
atividades da adoragdo corrompida; cf. 4.14; 8.13; 11.2; 12.12; 13.2), a
queima de incenso e de outras ofertas (sobre o heb. gtr, veja 2.13; 11.2).
Os locais dessas praticas eram os lugares elevados que pareciam mais
préximos do céu e eram sombreados por 4rvores que Israel considerava
sagradas: carvalho (heb. ‘allon) talvez simbolizasse a forga, que
acreditavam obter com tal adoracgio (cf. Is 2.13; Am 2.9); choupos (heb.
libneh) ocorre apenas aqui (embora talvez também em 14.5) e no curioso
relato sobre como Jac6 usou varas para aumentar a fertilidade do rebanho
(Gn 30.37); néo é possivel fazer uma identificagéo boténica precisa dos
terebintos (heb. ‘eld), mas essa palavra parece descrever uma grande arvore
(veja Eclesiastico 24.6), a qual o Antigo Testamento atribuia um
significado religioso (cf. Gn 35.4; Jz 6.11, 19; Is 57.5; & excegdo desta
ultima, a ARA traduz todas as demais passagens por carvalho; mas cf. Is
6.13, onde carvalho e terebinto ocorrem juntas). O que todas essas arvores
tinham em comum era uma boa sombra. Ndo podemos ter certeza se
Oséias estava zombando das préticas deles com sarcasmo. Numa terra
quente, em que as grandes 4rvores tinham sido derrubadas havia muito
tempo, para servirem de material de construgéo, a sombra era preciosa (cf.
14.7). Contudo, ¢ dificil fugir ao sentimento de que Oséias estéd
ridicularizando a atividade religiosa em locais cujo tinico beneficio
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mensuravel é a prote¢do que oferecem contra o sol.!

Terceira, um dos terriveis resultados (observe o por isso do versiculo
13e) da infidelidade dos sacerdotes para com Deus era a conduta sexual
promiscua de suas préprias filhas e noras (o heb. kalld, “noiva”, pode
descrever tanto a “filha” quanto a “nora” que preservaram sua virgindade
até a hora do casamento; ¢f. Wolff, pp. 86-87).2 Elas haviam caido nas
garras do culto lascivo e, sob a sombra bem-vinda das arvores ja descritas,
envolviam-se em relagdes sexuais ilicitas. Acerca do mesmo paralelo entre
“prostitui¢cdo” e “adultério”, veja comentérios sobre 2.2.

No versiculo 14, Deus Se queixa dos integrantes masculinos do cla
sacerdotal que, desse modo, se destacaram como exemplos negativos,
afastando-se (heb. prd, “separar[-se]”) das multidGes para ir a arvoredos
sombrosos, onde, pelo que parece, a cépula com meretrizes e a bebedeira
com prostitutas dos templos faziam parte da fartura das dddivas de Deus
concedidas a eles. Ali, podiam apreciar as comidas oferecidas em sacrificio
(nesse sentido zbk, aqui e em 8.13; quanto a prostitutas cultuais, veja a
terceira diretriz da introdugdo ao comentério de 1.1-3.5). Com os
sacerdotes carecendo tanto de entendimento e discernimento espirituais
(quanto ao heb. byn e seu uso na literatura de sabedoria, veja J6 28.23; Pv
1.2, 6; 8.5; 14.8), é facil perceber como as pessoas eram incapazes de
enxergar oS verdadeiros problemas de seus dias e por que, conse-
giientemente, estavam fadadas a catéstrofe.

15. A atengéo concentrada no povo (v. 14¢) leva a um discurso a toda
anagdo, tanto Israel quanto Jud4, numa série de admoestagdes. A maneira
mais objetiva de ler esse texto muito dificil é seguir a ARA, que concentra
a atencdo em Judd e incentiva o reino do sul a se manter afastado dos

=

Acerca dos bosques e 4rvores, veja King, p. 122,

2. Quanto a comentarios sobre a teoria de Wolff de que Oséias descreve um ato de
iniciagdo sexual na floresta sagrada, veja a terceira diretriz na introdugio ao
comentério de 1.1-3.5.
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centros de culto e a ndo imitar os maus exemplos de prostitui¢ao fisica e
espiritual de Israel.! As experiéncias de Amés em Betel e sua mengao do
santudrio mais setentrional em Berseba (Am 5.5; 7.13; 8.14) sdo um
testemunho das peregrinagdes que levavam sulistas ao norte e nortistas ao
sul (Jacob, p. 43). Judd pode acrescentar um toque sarcéstico: a
admoestagado para proteger Judd da culpa contaminadora de Israel seria
uma incémoda adverténcia a respeito da dimensdo maligna do culto de
Israel (Mays, p. 77). Ademais, Judd, ndo mencionado em Oséias desde
1.11, prevé seu papel fundamental na préxima se¢do significativa do livro
(5.8-7.16).

Os imperativos — nem venhais, ndo subais, nem jureis — estao no
plural e podem ser dirigidos aos individuos de Jud4 (que é acompanhado
por um verbo no singular, no versiculo 15a) ou aos residentes de ambos os
reinos, os quais sdo instados a abandonar suas peregrinagées religiosas
costumeiras. “Vir” (heb. b6’) é um verbo padrdo para designar
peregrinagdo (Is 1.12; Am 4.4; 5.5; ¢f. Os 9.4, 10); “subir” (heb. 7h) é
apropriado a Betel, localizada em uma montanha (veja abaixo); “jurar”
acrescenta um novo ingrediente ao ataque de Oséias contra o culto — o
costume que Israel tinha de fazer pouco caso do nome divino, usando-o

1. Andersen (p. 343) 1€ a primeira parte do versiculo 15 como dois juramentos que o
povo esté proibido de fazer — juramentos que desculpam a prostituigdo de Israel e
isentam Jud4 de culpa. Sem davida, o hebraico admite essa interpretagdo, mas em
sua brusca mudanga parece um tanto inesperada. Wolff (p. 89) elimina a referéncia
a Jud4 e relaciona todo o versiculo a Israel. Emmerson (pp. 77-83) trata a orago que
se refere a Jud4 como um acréscimo feito nos dias de Josias e entende o versiculo 15
como uma série de ordens que afastam Israel dos santuérios do norte, ndo porque os
santuérios em si sejam corrompidos, mas porque a prostituigdo de Israel o
desqualifica para as peregrinagoes e para o uso do nome de Javé em juramentos.
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em juramentos ou em promessas de alianca que niao podiam ou ndo
pretendiam cumprir (cf. 4.2; Am 8.14; Sf 1.5). Ao denegrir essas viagens
religiosas, Oséias segue as pegadas de Amos, para quem as deniincias
contra os santuérios era uma missao primordial (2.8; 3.14; 4.4-5; 5.4-5 [o
paralelo mais proximo de Os 4.15]; 5.21-27; 7.9, 10-17; 8.3, 14; 9.1). Tanto
Amo6s quanto Oséias desafiaram uma tradi¢do muito respeitada quando
separaram Gilgal e Betel para atac4-las,! palavras que devem ter soado

1. Quanto a Betel, veja W. Ewing, R. K. Harrison, ISBE, rev., I, pp. 465-467. Quanto a
opiniao de que Bete-Aven, em Oséias 5.8; Josué 7.2; 18.12; 1 Samuel 13.5; 14.23, era
uma cidade & parte de Betel, cujo nome derivava originalmente de bet ‘awwan, com
o sentido de “Casa de Reftigio”, veja E. A. Knauf, Bib., 65, 1984, pp. 251-253.

Betel (cujo antigo nome era Luz; Gn 28.19), situada na regiao montanhosa a cerca de
dezenove quildmetros bem ao norte de Jerusalém e a uma altitude de mais de
setecentos metros (seu local exato foi identificado como Tell Beitin e escavado por
W.E Albright e J. Kelso entre 1934 € 1957), teve grande destaque na histéria patriarcal
(Gn 12.8; 13.3-4; 28.18-22; 35.1-15). Aparentemente conquistada por Josué
juntamente com Ai, Betel foi alocada a Benjamim (Js 18.22), mas estava localizada
na fronteira de Benjamim com Efraim (Js 18.13) e passou boa parte de sua histéria
sob o controle efraimita (1 Cr 7.28). Sua proeminéncia religiosa continuou sob os
juizes (Jz20.18) e Samuel (1 Sm 7.15; 10.3). Jeroboao I erigiu um santuério em Betel,
equipando-o com um sacerd6cio que rivalizava com o de Jerusalém, um calend4rio
religioso diferente e um bezerro de ouro (1 Rs 12.29-33). Tudo isso despertou a ira
do homem de Deus que profetizou juizo contra o santuério (1 Rs 13), o qual foi
destruido durante a reforma de Josias, um século depois do término do ministério de
Oséias (2 Rs 23.15-18). A partir do jogo de palavras feito por Amés, “e Betel vird a
nada” (Am 5.5; heb. ’awen, “dificuldades”, “tristeza”, “impiedade” e até “idolatria”;
Os 12.1; Is 41.29), Oséias cunhou 0 nome zombeteiro Bete-Aven (¢f. 5.8;10.5, 8), em
que “a idolatria que causa problemas” substitui 0 nome divino que havia agraciado
Betel desde os dias de Jacd.

A proeminéncia de Gilgal datava da conquista de Josué, quando os israelitas
instalaram ali seu acampamento principal, depois de atravessar 0 Jordio e entrar em
Canai (Js 4.19-20; ¢f. 5.13-15; 9.6; 10.6-7, 15, 43; 14.6 quanto ao papel de Gilgal nos
ataques que levaram ao dominio da terra). O local tornou-se de imediato o santuario
mais importante de Israel (Js 9.23,27; 1 Sm 10.8) e assim permaneceu, até que a arca
foi aparentemente levada para Betel, depois que o moabita Eglom capturou Gilgal
(Jz3.15-23). Com a derrota de Silo (1 Sm 4), Gilgal voltou & proeminente condigido
de centro espiritual, onde Samuel julgava (1 Sm 7.16), o povo se reunia (1 Sm 10.8;
13.4, 7, 15-18; 15.10-33), Saul foi feito rei (1 Sm 11.14, 15) e Davi foi aclamado, depois
que arebelido de Absalao foi esmagada (2 Sm 19.15, 40). A localizagao mais provavel
de Gilgal fica cerca de dois quildmetros ao norte de Jericé e nove quildmetros a oeste
do Jordao, perto do Khirbet el-Mefjer. Veja W. E. Brownlee, ISBE, rev., II, pp.
470-472. Sua anilise inclui uma descri¢do de préticas religiosas que talvez tenham
ocorrido em Gilgal. Para Oséias, a corrupgio que existia em Gilgal gragas & prética
religiosa (12.11) era uma extensao de um passado rebelde, cujas origens remontavam
i instala¢do da monarquia, sob Saul (9.15). Assim como Amés (5.5), ele considerava
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como a esséncia da heresia. Para Oséias, tomado pelo sentimento de um
Senhor que sofreu com a deslealdade do povo, a tradi¢do em si tinha de
ser obliterada para que a justica fosse restaurada.

16-19. Esta sec¢do conclui as palavras de condenagio contra os
sacerdotes e 0 povo que eles haviam desorientado. Quase ndo acrescenta
novas informagdes, mas d4 um resumo em linguagem vivida daquilo que
ja se falou sobre a dedicagio fanética de Efraim a idolatria (v. 17) e sobre
a depravacio embriagada da religido (v. 18). A semelhanca dos versiculos
11 ¢ 14, esse trecho esboga as conseqiiéncias inevitavelmente deploréveis
do comportamento de Israel (v. 19).

A passagem comeca (v. 16) com similes extraidos da criagio de
animais — Israel é como uma vaca teimosa (¢f. 10.11) que insiste em
resistir as ordens de seu Dono (quanto a rebelde, cf. Dt 21.18), mas que
espera ser tratada como um cordeiro de estimagdo. Com figuras da
agricultura e da vida animal, Oséias zomba da tolice de Israel: ele é como
uma pomba insensata (7.11), um jumento selvagem (8.9), uma bezerra
(10.11) que serd quebrada até que, a semelhanca de um passarinho
trémulo (11.11), responda ao tltimo chamado de Deus. A segunda metade
do versiculo 16 deve ser vista como uma pergunta retérica (ARA; BJ; PIB;
Andersen, p. 377, interpreta a oragdo como uma afirmacdo em que
apascenta ou “alimenta” tem um sentido sinistro ou sarcastico) que pode
ter sido formulada em resposta a um protesto ndo registrado (cf.
comentério sobre o v. 4) que tentava desviar a acusagdo de Oséias,
alegando a inocéncia de Israel e o favor especial junto a Javé (Wolff, pp.
90-91). A pergunta retérica € um recurso comum nos debates no Antigo
Testamento e tem a vantagem de forcar os ouvintes a darem a resposta
apropriada (¢f. Am 3.3-8; 6.12), que neste caso seria “ndo!” Qualquer
pessoa que tem algum conhecimento sobre animais deve concordar que
uma vaca rebelde ndo merece o tratamento meigo dispensado a um
cordeiro inofensivo. O ato de resistir ao jugo nao pode ser recompensado
com ragoes extras (quanto a rebeldia de Israel, veja Zc 7.11-12). Por mais
que Deus goste de pastorear Israel com sua sabedoria, parece que, devido
3 intransigéncia continua da nagdo, Ele deve tratd-la como se fossem
aqueles animais teimosos que insistem em nao obedecer a seu dono.

a destruigio do local a solugédo inevitdvel para a contaminacdo (12.11; heb. gallim,
“montdes de pedras”, é a0 mesmo tempo um trocaditho com o nome Gilgal ¢ uma
referéncia a piltha de pedras que Josué tirou do Jorddo; Js 4.19-22).
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Efraim (v. 17), uma das designagoes favoritas de Oséias para Israel,
é aqui empregado pela primeira vez. Em termos técnicos, descreve a tribo
mais influente do reino do norte (¢f Js 16.5-10, acerca da terra
originalmente dividida para os descendentes desse filho de José, em Gn
48.1-7) e, também, o territ6rio montanhoso que ela ocupava e que pode
ter sido a terra natal de Oséias. Usada sozinha ou num claro paralelismo
com Israel, a palavra parece representar todo o povo do norte (cf. 11.1, 3,
8, 9; 12.8); outras vezes, ela define mais especificamente a tribo principal
(e. g 13.1) ou seu territério, especialmente quando faz parte de um
paralelismo triplice: Efraim, Israel, Jud4 (e.g. 6.10-11a; 11.12). Perto do
fim do livro (e. g 7.8-10; 12.1, 14; 13.1; 12; 14.8), Efraim torna-se 0 nome
usado com maior freqiiéncia para designar o povo, e parece descrever o
estado remanescente centralizado em Samaria, o Ginico que manteve certa
independéncia quando a conquista assfria tragou Gileade e outras partes
do reino do norte (veja comentério sobre 7.8-10).

E diffcil saber exatamente o que se quer dizer com a ligagio entre
Efraim e a idolatria (¢f. 2.8; 3.4). Estd entregue (ARA; IBB; ARC) pode
descrever um “aliado” ou “parceiro” (cf. BJ; PIB; cf. também BLH; o heb.
hbr € “companhia”, “grupo”, “bando”, em 6.9), embora esta interpretagio
traga alguns problemas lingiifsticos e transmita a idéia de equivaléncia
entre Efraim e os {dolos, € nédo o fato de Efraim ser cativo deles, o que fica
implicito em 4.12, 19; 5.4. Andersen (p. 378) chamou a atengdo para uma
segunda série de significados da palavra hebraica hbr, que indicava o ato
de prender, amarrando ou tecendo, € ocorre em contextos em que h4
influéncia de férmulas ou palavras mégicas (Dt 18.11; SI 58.5 [heb. v. 6]).
O fato de Efraim ser encantado ou enfeiticado mediante palavras méagicas
dos idolos (cf. 13.1, quanto ao uso da mesma palavra para designar {dolos)
é exatamente o que se quer dizer com espirito, em 4.12, 19; 5 4.

E deixd-lo (v. 17b) é a reagdo légica diante da obstinagdo e do
encantamento. Em hebraico, o verbo estd no plural e pode ser um aparte
fisico por Oséias a alguns companheiros fiéis que também ndo sabiam o
que fazer com um povo que estava fora de si devido a tais encantamentos
(Wolff, p. 91). Uma interpretagdo alternativa poderia dirigir a ordem aos
sacerdotes, para que parassem de desorientar o povo. Na verdade, a
terceira pessoa masculina do plural, nos versiculos 18b-19, pode trazer o
discurso de volta ao ponto em que comegou, numa controvérsia com o
sacerdécio (veja Andersen, p. 379), na pessoa do sacerdote principal (v.
4). Tal interpretacdo oferece uma transi¢do para 5.1, em que mais uma vez
se chama a atenc¢do dos sacerdotes.
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A TB captou o sentido da primeira metade do versiculo: “J4 se foi a
sua bebida; dedicam-se & fornicacdo” (uma boa maneira de traduzir o
reforg¢o que o infinitivo absoluto em hebraico d4 ao verbo). A relagdo entre
embriaguez e orgias sexuais & observada em Ezequiel 23.42. Excitados e
atordoados pela bebida, eles se voltavam para a prostituigao/idolatria, que
era sua paixdo, como indica amam (idéia reforcada pela repeti¢io em
hebraico). Aqui, tal como anteriormente (3.1), o que Israel ama é
vergonhoso ou, como Wolff traduz (p. 91), “a desonra dos que nio tém
vergonha”, isto €, o mesmo tipo de desonra (vergonha) de adorar a Baal,
que os sacerdotes acolheram no versiculo 7 (¢f BJ, que emenda o texto
para se adaptar ao v. 7). Essa leitura depende de se atribuir a palavra final
na oracdo a uma raiz hebraica derivada de um termo é4rabe que significa
ser “indiferente & difamagdo”. No Antigo Testamento essa palavra foi
sugerida para interpretar as consoantes mgn (em Sl 47.9 [heb. v. 10]; Pv
6.11; 24.34; Os 4.18), sendo traduzida por “insolentes” ou
“desavergonhados” (¢f. KB, mgn I1, p. 494). ARA, IBB e ARC léem a palavra
final do hebraico como seus principes (lit. “escudos”; a PIB traz “seus
chefes”) e fazem dela o sujeito da oragdo: os seus principes amam
apaixonadamente a desonra. O valor dessas tradugoes € praticamente o
mesmo: a adoragio a Baal é a paixdo inegéavel de Israel, uma paixao que
ninguém celebra com mais ardor do que os sacerdotes.

A interagdo entre “ela” e “eles”, no versiculo 19 (fato obscurecido
nas tradugoes em portugués), parece explicar-se melhor quando
interpretamos “ela”, que é o complemento de envolveu (“a envolveu”),
como uma referéncia a Israel/Efraim, a vaca rebelde, com a qual este
paragrafo teve inicio, e “eles”, que diz respeito a sacrificios, como uma
referéncia aos sacerdotes, cujo fim serd vergonha total nos atos (ou locais)
onde expressaram suas paixdes com maior impeto. E preciso assinalar
duas outras interpretagoes. Alusoes sexuais podem estar presentes em
vérias palavras: vergonha pode significar 6rgaos genitais femininos (Jr
13.26; Na 3.5); vento pode significar paixao; asas € palavra empregada para
designar amor acolhedor (Rt 3.9; Ez 16.8). Toda a cena seria, portanto, um
desenvolvimento das descrigoes dos ritos de relagdes sexuais, de 4.13-14.1

1. A.Szabg, “Textual Problems in Amos and Hosea”, VT, 25, 1975, pp. 511-512.
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Os intrigantes pronomes femininos (lit. “a envolveu” e “nas asas dela”)
podem ser uma referéncia enigmética a uma deusa da fertilidade de nome
nao mencionado, cujas orgias se tornaram o motivo do juizo divino.!

O contexto (cf. 4.12; 5.4) incentiva a tradugdo espirito, € ndo vento,
para a palavra hebraica riah, que pode ter ambos os significados (quanto
avento, cf. 8.7; 12.1; 13.5, nenhum dos quais parece ter alguma rela¢do com
4.19). Deve-se supor aqui o mesmo adjunto de prostitui¢do, que modifica
a palavraespirito na referéncia anterior (4.12) e posterior (5.4), da mesma
maneira como se pressupde, com base no versiculo 1, que “de Deus” seja
o adjunto de o conhecimento, no versiculo 6. Cada passagem descreve
espirito de prostitui¢do de uma forma ligeiramente diferente — os engana
(v. 12), estd no meio deles (5.4), a [Efraim] envolveu nas suas asas, isto é,
apossou-se completamente dela e a abrigou (esta tradugio parece ser a
melhor solugdo, embora espirito, ou vento, seja um substantivo feminino
e o verbo hebraico traduzido por envolveu parega ter forma masculina).
Juntas, estas expressfes ddo a idéia de quanto Israel era cativo no
entendimento de sua religido idélatra.

Naio parece existir nenhuma necessidade de ler “altares” (BJ; PIB)
em vez de sacrificios (acompanhando o TM; Vulg.; ARA; IBB; ARC; TB): 0§
sacrificios sao o objeto da condenacdo especifica de Oséias no versiculo 13
(veja ali os comentérios sobre seu significado em Oséias). Afastados do
conhecimento de Deus, sacerdote e povo, para vergonha deles, foram
apanhados na va adoragdo de sua idolatria.

1. G.I.Emmerson, “A Fertility Goddess in Hosea IV 17-197”, VT, 24, 1974, pp. 492-497.
Andersen (p. 373), a despeito de uma anélise estrutural bem diferente daquela de
Emmerson, postula a presenga de uma mengio a um idolo denominado “Ignominia”,
com base numa repontuacao de ‘6¢@h, suas, isto €, “dela”, para ’awwatd.
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iii. A lideranga culpavel (5.1-7). Esta passagem recapitula e
desenvolve os temas bésicos de 4.4-19; também encerra o primeiro bloco
de mensagens de Oséias — a alian¢a desfeita — pois apresenta um resumo
do juizo sobre o culto no versiculo 7, sendo seguido, no versiculo 8, por
uma mudanga total em termos de gramética (observe os imperativos),
estilo (as ordens de combate) e contetido (a ameaga de invasio no sul de
Efraim).

A triplice adverténcia (v. 1) pressupde uma platéia maior € mais
oficial do que as proclamagdes de controvérsia feitas ao povo (4.1) e aos
sacerdotes (4.4). Como ocorre em 4.4-19, parece que a palavra se dirige a
diferentes segmentos da aundiéncia, um ap6s outro: os lideres nos
versiculos 1 e 2; a nag¢do no versiculo 3; os sacerdotes nos versiculos 4-7.
Apesar da presenca da realeza (v. 1), os sacerdotes continuam ocupando
o papel principal: a palavra € dirigida primeiramente a eles (em contraste
com aseqiiéncia em Jr 2.26; 4.9; 8.1); os erros alistados estdo todos ligados
ao culto; o juizo resumido no versiculo 7b é contra o culto € uma
determinada festa; os quatro versiculos finais parecem ser dirigidos ao
sacerdote, enquanto enumeram 0s pecados da nagdo — pecados pelos
quais os sacerdotes sdo em grande parte responsaveis.

1-2. Como acontece regularmente com grupos de sinénimos em
hebraico, os trés verbos destas conclamagdes para que se ouga servem para
refor¢arum ao outro ¢ no para destacar alguma diferencga de nnanga entre
eles (cf. Is 28.23). Sacerdotes d4 continnidade a énfase iniciada no capitulo
4, embora desloque o sumo sacerdote do centro de atengio (4.4-6),
substituindo-o pelo grupo todo, que deixou de cumprir as estipulagdes da
alianca. B muito provavel que casa de Israel refira-se a todo o reino do
norte, consistindo dos clas de Efraim, isto €, os moradores da margem
ocidental do Jordio, e de Israel, isto €, as familias que viviam a leste do
Jordio, em Gileade (cf. 5.3 quanto 4 mengio de ambos). E possivel que
casa de Israel (cf. 1.4, 6; 6.10; 11.12) abranja os dois reinos e inclua Juda
(5.5). Casa do rei provavelmente inclui a burocracia administrativa
juntamente com a familia governante. A ordem em que se mencionam os
destinatdrios da mensagem coloca as nagdes como um todo entre os dois
poderes de lideranga a quem foi confiado seu bem-estar. De modo algum
opovo é considerado sem culpa (cf. v. 3b). No entanto, seu comportamento
e seu destino encontram-se nas mios da lideranca, cujos ministros estavam
profundamente relacionados entre si pelo fato de a realeza atnar como
patrocinadora dos santudrios e protetora do sacerdécio (¢f. Am 7.13).
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Juizo (heb. mispat) pode ter dois sentidos. Wolff (p. 98) 1€ a palavra
como “justica” e vé€ nela uma alusdo a responsabilidade que os lideres
tinham de fazer valer a justica (baseando-se num suposto paralelo com Dt
1.17). Andersen (pp. 384-385) provavelmente estd mais certo, ao ver na
palavraum antincio de julgamento, isto é, um“veredicto” que € explicitado
no restante da passagem. A declaragio de juizo no versiculo 1 e a linha
final do versiculo 2 formam um inclusio, recurso favorito de Oséias. Tendo
ordenado 2 lideranga que preste atengao (v. 1b-c), o Senhor: (1) dirige a
eles o veredicto do julgamento (v. 1d), (2) acusa-os de promoverem
santuérios corrompidos (vv. le-2a) e (3) promete impor a disciplina
necessdria (v. 2b).

O fato de a lideranga estar recebendo mais destaque do que o povo
fica claro nas acusagdes dos versiculos 1le-2a. Visto que (heb. kf) introduz
o motivo para o veredicto negativo do versiculo 1d. O crime parece ser o
de armar ciladas no culto, conforme sugerem laco (cf. 9.8; Am 3.5) e rede
(7.12). Aparentemente, a ilustra¢do € da caga de aves, apontando para a
credulidade e vulnerabilidade do povo. O fato de a escravizagdo se
perpetrar em lugares famosos tornava-a ainda mais facil. Mispa, que pode
ter o sentido de torre de sentinela, parece ser aqui um nome préprio.
Devido 2 inclinagdo de Oséias por referéncias histéricas, talvez essa seja
a Mispa de Benjamim, que, junto com Betel e Gilgal (cf. 4.15), acolheu
Samuel em seu circuito anual de julgamento (1 Sm 7.5-11, 15-16) e que
antes havia acolhido as assembléias judiciais de Israel (cf Jz 20-21).
Exploragdes arqueoldgicas trouxeram a tona estatuetas de Astarote,
possiveis evidéncias da religido da fertilidade no oitavo século a. C.!
Tem-se procurado em Gileade uma localizacdo alternativa de Mispa
(Wolff, p. 98, nota 27). Tabor ¢ uma montanha que serve de referéncia
geogréfica no centro-norte da Palestina, logo ao sul da fronteira com o
Libano.

A natureza dos crimes de Mispa e Tabor parece estar explicada no
versiculo 2a. Nosso enfoque dessa dificil oragdo evita a tentagdo de
emendar o texto, com o prop6sito de prosseguir com a metifora da caga
(lendo o hebraico §ah®td, “matanga”, como Sahat, “cova”; fetim,
“transviados”, ARC, ou “revoltosos”, IBB, como Sitfim, “Sitim”, um
top6nimo; e he‘miqil, “se aprofundaram”, IBB [cf. 9.9], como ta“migd,

1. C.C.McCownel.C. Wampler, Tell en-nasbeh excavated under the direction of the late
Win. Frederic Bade 1 (Berkeley, 1947), p. 8. Veja também King, p. 48.
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“aprofundareis”), como fazem Robinson e BHS (cf. Wolff, p. 94, BJ ¢ BLH
quanto a leituras relativamente parecidas com essa). Por mais que seja
atraente encontrar aqui uma triplice acusagdo que corresponda aos trés
destinatarios, essa leitura deturpa o texto, ao emendar pelo menos duas
das trés palavras, e viola o padrdo normal de Oséias, que interpreta
metéforas com oragdes mais literais no inicio ou no final da figura de
linguagem (cf. 5.15ab, cd; 7.3, 4-7ab, cd; 7.11ab, cd; 7.12ab, ¢). A menos
que o versiculo 2a explique a metéfora, olhamos em vao para o texto,
procurando discernir a natureza exata do crime. Conseqiientemente, a
maioria de nossas versdoes contempordneas (ARA, IBB, ARC, PIB)
acompanha a LXX e a Vulgata, lendo a ora¢do como uma explicacdo das
metéforas e ndo como um acréscimo a elas. A tradugdo de Andersen (p.
380) acompanha a NIV: “Os rebeldes (heb. swt, “perambular” ou
“revoltar-se”; cf. J6 1.7; 2.2; Nm 5.12; ¢f. também TB) aprofundaram-se na
matanga”, e sua interpretagdo, muito convincente, considera que o crime
seja nada menos do que o sacrificio de criangas, em fun¢io do uso da
palavra “matanc¢a”, em Isafas 57.5 e Ezequiel 16.21; 23.39; ¢f. Génesis
22.10 — Abrado e Isaque!

E essa iniqiiidade ardilosa que, no versiculo 2b, clama pela disciplina
punitiva de Deus. Disciplina ou corre¢io (heb. milsar, uma palavra
freqiiente em Provérbios; ¢f. 4.13; 5.23; 13.1; 15.33) podem ser
empregadas para designar o castigo propriamente dito (¢f Jr 30.14).
Também pode ser um lembrete de que, 2 excegdo do juizo final, a ira de
Javé tem um prop6sito corretivo e punitivo (cf. 2.6-7; 3.4; Am 4.6-11; Hb
12.3-11).

3-4. Esses versiculos estdo estruturados em outro inclusio: Eu (Javé,
o pronome esté subentendido no verbo; cf. v. 2) [te] conheco, Efraim (veja
abaixo quanto ao vocativo), no versiculo 3a, encontra um paralelo e um
contraste em e nd@o conhecem ao Senhor, do versiculo 4c. A ignorancia € a
rejeicdo que caracterizam a relagio de Israel e Efraim (novamente as
regides oriental e ocidental do reino) com Deus tém mais do que uma
contraposi¢do no fato de Javé ter pleno conhecimento da prosti-
tuicdo/idolatria deles. Nossa interpretacio segue a sugestdo de Andersen
(p. 390) de que as duas metades do versiculo 3 devem ser lidas como
palavras dirigidas a Efraim e Israel e de que deve-se aceitar como
implicito, na fung¢do de objeto de “conhe¢o”, o pronome “tu”, a fim de
proporcionar um paralelo para a frase do versiculo 3b: agora te tens
prostituido, 6 Efraim. As formas verbais que descrevem o pecado flagrante
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de Israel (“ndo... oculto”) e a conseqiiente impureza ritual e moral
(“contaminado”) devem ser entendidas como participios. De acordo com
essa interpretagdo, o versiculo 3 seria:

Eu mesmo te conheco, Efraim,
e tu, Israel, ndo estas escondido de mim;
porque agora te tens prostituido, Efraim,
tu, Israel, estds contaminado.

Tendo dirigido a dentincia de Javé diretamente aos acusados, no
versiculo 3, o profeta parece desenvolvé-la no versiculo 4, expandindo-a
numa declaragéo dirigida a outro grupo de ouvintes, talvez os sacerdotes
convocados no versiculo 1. Os pronomes na terceira pessoa do plural (seu,
lhes, deles) provavelmente descreviam Israel e Efraim juntos, todo o reino
do norte, cujo proceder — uma palavra abrangente usada para designar
toda espécie de iniqiiidade, mas especialmente sua fornicagéo espiritual
com os Baalins (cf. 4.9) — ndo lhes permite tomar a Gnica decisdo que
agradara a Deus: voltar (cf. 2.7;3.5). A explicagdo do fracasso € a presenga
sedutora do poder (espirito) demoniaco de suas atividades id6latras, que
os levou a tomarem uma dire¢do diametralmente oposta a obediéncia da
alianga, que € fruto do conhecimento de Javé. O fato de Oséias usar esses
termos para falar acerca do povo aos sacerdotes € uma condenagéo
chocante dos lideres religiosos, que, por ordem de Deus, tinham a tarefa
de assegurar que o povofosse instruido no conhecimento de Deus (cf. 4.6).

5-7. O profeta continua falando sobre o povo aos sacerdotes, sem
dirigir-se especificamente a eles. Persiste o clima semijuridico: acusa
(literalmente “responderd”, v. 5) significa dar testemunho, respondendo
aum interrogatério no tribunal (cf. 7.10); o acusado é Israel, o povo todo,
chamado ao tribunal para dar testemunho contra si mesmo; a sentenca é
passada (tropegardo; cf. o juizo contra o profeta e o sacerdote, 4.5) ndo
apenas contra Efraim e Israel, mas também contra Judd, outro indicio de
que se tem em vista o povo todo, norte e sul; parte da sentenca é aretirada
de Deus (Ele se retirou como alguém tira as roupas; ¢f. Dt 25.9-10) do culto
(v. 6), do préprio local em que eles esperavam encontrar Javé (cf 5.15
quanto a outra expressdo indicando o afastamento divino); trai-
cdo/infidelidade (aleivosamente se houveram; heb. bgd; cf. 6.7) é citado
como o ultimo dos crimes e o resumo de todos eles (v. 7). A derradeira
sentenga, o veredicto e a punigio necessdria (cf. vv. 1-2), € introduzida pela
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palavra agora = “portanto”.

A acusagio inicial (a soberba de Israel, v. 5) é de autoconfianca, da
falta de dependéncia completa de Deus. A acusagio final (v. 7) resume a
traicdo espiritual deles (c¢f 6.7), comprovada nos filhos bastardos,
ilegitimos no sentido religioso e literal, frutos das uniGes ilicitas
condenados por Oséias em 4.13-14. Entre uma acusagdo e outra,
focaliza-se a futilidade do culto e suas mirfades de sacrificios, simbolizados
em duas palavras: rebanhos (isto é, gado mitido, como ovelhas e cabras) e
gado (isto €, animais grandes, como bois e vacas). O juizo mediante
sabotagem € o que foi determinado para Gomer/Israel em 2.7, e aqui ele
nio gera um retorno penitente. A sabotagem torna-se calamitosa na
acusacdo final (v. 7c), quando Deus ir4 devastar suas porgées (ou “suas
terras” [BLH; TB; BJ; PIB] que deve ser lido como o inico objeto do verbo)
e, desse modo, envergonhar os Baalins, devido a sua impoténcia, além de
arrancar de Israel a colheita que o vestia e alimentava (cf. 2.9, 12). Deve-se
eliminar a referéncia aos israelitas ou filhos bastardos (“os consumira”; cf.
v. 7b), porque é mais natural explicar o hebraico m como um sufixo
enfético acrescentado ao verbo (denominado mem enclitico) do que como
sufixo da terceira pessoa do masculino plural (como Andersen, p. 396). Se
Javé é o sujeito, deve-se entender lua nova como uma indicagdo de tempo,
“na lua nova”, um sentido que pode ser transmitido mediante o simples
acréscimo davogal g 2 palavra. Em vez de ser a festa alegre comemorando
novos comegos (c¢f. 2.11), a lua nova se tornaria a hora do fim. Lua nova
pode estar apontando para o momento € o contexto da convocagdo
anunciada por Oséias em 5.1-7.

¢. A politica sem controle (5.8-7.16)

Esta se¢do (cujo inicio € assinalado na série de imperativos [5.8] e
cujo final € marcado na nota resumida do juizo em 7.15, seguida por um
novo imperativo em 8.1) é uma composi¢ao formada por uma variedade
de discursos cujos contetidos giram em torno dos altos e baixos politicos
dorelacionamento do reino donorte com Jud4 (5.8-6.11a), suas vacilages
sobre quem deve ser seu principal aliado, o Egito ou a Assiria (5.13;
7.8-16), e sua instabilidade dinéstica (6.11b-7.7, 16). Esse caos politico é
descrito em diversas formas literdrias:

(1) discurso de julgamento em forma de alarmes de guerra (5.8-11);
(2) similes da ira de Javé (5.12-15);
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(3) cantico de peniténcia parcial (6.1-3);

(4) queixa divina — inconsténcia (6.4-6);

(5) ilustracoes de inconsténcia (6.7-11a);

(6) queixa divina — falsidade (6.11b-7.2);

(7) discurso de julgamento com uma metéfora ampliada de
panificacédo (7.3-7);

(8) discurso de julgamento com uma dupla metafora de pao
intragavel (7.8-10);

(9) discurso de julgamento com uma dupla metéfora de captura
de péassaros com armadilhas (7.11-12);

(10) discurso de julgamento com uma dupla queixa divina —

rebelido (7.13-16).

Oséias desenvolve o tema do julgamento com tantas variagoes que
ficamos com a impressdo de que ele usard de todos os meios para
confrontar Israel com seus crimes e instar o povo a um arrependimento
verdadeiro.

Sem perder de vista seu tema principal, a corrupgio da adoragio (6.6,
10; 7.14), Oséias introduz novas provas: (1) Israel e Jud4 envolveram-se
numa disputa pela qual ambos sdo considerados culpados (5.8-15); (2) pela
primeira vez em Oséias, a Assiria representa para Israel nao uma ameaca
de invasdo, mas uma tentagdo cortejada por Israel (5.13; 7.8-12); (3) o
Egito aparece ndo como uma lembranga nostélgica do éxodo (c¢f. 2.15),
mas como um aliado politico alternativo a Assiria (7.11, 16); (4) ouve-se
Israel entoar uma cangéo de volta para Deus (cf. 2.7), que Ele rejeita com
pesar (6.1-6); (5) a pungéncia do Amante ferido, desenvolvida de forma
tdo clara nos capitulos 1-3 e levemente refletida em 4.16, ganha novo
destaque nas queixas de Deus, que faz Suas demonstragoes de graca
competirem com a persistente rebeldia de Israel (6.4-6; 6.11b-7.2, 11-16);
(6) a lista de abusos no culto acrescentam-se os crimes de assassinato e
insurreigdo politica (6.7-11a; 7.3-7); e (7) destaca-se o profeta como
instrumento da atividade divina (6.5; ¢f. 9.8; 12.10, 13).

Enquanto percorre esse novo terreno, Oséias continua relembrando
o que disse nos discursos anteriores (4.1-3, 4-19; 5.1-7) e jamais permite
que as experiéncias dos capitulos 1-3 sejam esquecidas: (1) sacerdotes,
povo e governantes, todos recebem atengido, quase como se as intimagées
de 5.1 ainda estivessem em curso; (2) buscé-10 (5.15; ¢f. 2.7; 3.5; 5.6),
conhecé-10 (6.3, 6; cf. 2.8, 20; 4.1, 6; 5.4), voltar para Ele (6.1; 7.10; cf. 2.7;
3.5; 5.4) e praticar o amor da alianga (6.4, 6; ¢f- 2.19; 4.1) tém novamente
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importéancia crucial; (3) a rebelido e o julgamento de Jud4, juntamente
com Israel, sdo considerados mais uma vez (5.10-12; 6.4, 10-11a); (4) a
prostitui¢ao de Efraime a contaminagéo de Israel sao uma constante (6.10;
cf. 5.3); (5) a embriaguez ainda confunde a compreensao deles (5.11; 7.5;
cf. 4.18); e (6) aqueles que enredaram vitimas inocentes nos sacrificios
repugnantes dos altares também serdo enredados por Javé (7.12; ¢f. 5.1-2).
De que forma intricada o poeta-artista elabora o padriao de temas novos
e ji conhecidos! Tal sutileza torna proviséria a maioria das opinides a
respeito do comprimento de cada paragrafo; e os estudiosos tém labutado
para esclarecer seu contexto histérico, mas nao podemos fugir da
intensidade das suas preocupacdes!

Nota adicional: possiveis contextos histéricos

Caso estejamos certos em distinguir aqui (5.8-7.16) indicios de uma
luta entre Jud4 e Israel (5.8-11), bem como de uma proeminéncia assiria
cada vez maior (5.13; 7.8-9, 11), e também um relato metaférico da
insurreicdo contra a casa regente de Israel (7.3-7), entdo é provéavel que
esses discursos tenham sua origem na tiltima parte do ministério de Oséias,
um pouco depois de 733 a. C. De modo geral, mas ndo universal,
entende-se que o contexto € a guerra siro-efraimita esbocada em 2 Reis
16.1-9 (2 Cr 28.5-7) e citada em Isafas 7.1-8.22 e, talvez, em Miquéias
7.7-20." E possivel reconstruir apenas por alto um contorno precério dessa
batalha, quando Rezim de Damasco e Peca de Samaria combateram
contra Acaz.2

Os primérdios do conflito datam da primeira incursio que
Tiglate-Pileser fez contra o oeste, em 738 a. C., quando conquistou
Hamate, na Siria, e transformou-a numa provincia assiria. A paz e a
liberdade relativas que os paises do oeste haviam desfrutado por mais de
meio século foram colocadas em risco. Registros da corte de Tigla-
te-Pileser III citam Menaém de Israel e Rezim (Rasyan) da Siria entre

1.  Quanto a uma possivel origem nortista de Mq 7.7-20, veja J. T. Willis, I'T Sup. 26,
1974, pp. 64-76; também D. R. Hillers, Micah, Hermeneia (Filadélfia: Fortress Press,
1984), pp. 89-91.

2. Para tais reconstrugdes, que se baseiam em inscrices de Tiglate-Pileser 111 (e. g
ANET, pp. 282-284) e também nos relatos biblicos, veja Donner, pp. 243-254; Bright,
pDp. 269-276; M. E. W. Thompson, Situation and Theology: OT Interpretations of the
Syro-Ephraimite War (Sheffield: The Almond Press, 1982), pp. 104-114; Miller ¢
Hayes, pp. 314-339.
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aqueles que aceitaram o primeiro nivel de vassalagem assiria, pagando
tributos a0 mesmo tempo que mantinham liberdade politica e
permaneciam no poder. Menaém levantou os recursos para pagar seu
tributo, cobrando dos proprietarios de terras de Israel cerca de cingiienta
siclos de prata por cabega (2 Rs 15.19-20). A primeira invasio seguiram-se
quatro anos de trégua, enquanto os assirios protegiam seus proprios
flancos no norte e no sul. Quando o Grande Rei tornou a marchar para o
oeste, desta vez rumo a Gaza, na Filistia, em 734 a. C., Peca havia
assassinado Pecafas, filho e sucessor de Menaém, apoderando-se do trono
de Israel (2 Rs 15.25). Parece que o golpe que levou Peca ao poder foi
motivado por um sentimento antiassirio, exacerbado pelos pesados
pagamentos de tributos anuais e incentivado pelo fato de que, de 737 a 735
a. C,, os assirios nao deram nenhuma demonstragio de poderio militar na
Siria e na Palestina.

Peca tomou providéncias imediatas para implementar sua politica
antiassiria, somando for¢as com Rezim de Damasco, que sonhava em
formar uma Grande Siria e padecia com a tributagio assiria, a fim de
formar a coalizdo siro-efraimita. Podemos apenas imaginar o quanto os
dois reis contavam com a ajuda egipcia para escapar da vassalagem assiria.
O fato de Tiglate-Pileser ter feito de Gaza o objetivo de sua campanha,
em 734 a. C,, pode indicar que o Egito estava pronto para intervir e que o
imperador assirio teve de mostrar sua for¢a préximo da fronteira egipcia
a fim de manter o Egito a distancia. A mengdo que Oséias faz do Egito
como um aliado em potencial (7.11) e ao mesmo tempo um lugar onde a
queda de Israel ser4 aclamada com desprezo (7.16) pode dar indicagoes
acerca de uma politica externaem que o rei de Efraim contava com a ajuda
do Egito para resistir contra a Assiria.

No entanto, entre Israel-Siria e o Egito estava Jud4, que até entdo
havia escapado 4 vassalagem assiria, embora tivesse passado os ltimos
cingiienta anos a sombra dos reis mais brilhantes de Damasco e de
Samaria. Para que o regido ocidental se consolidasse ¢ as rotas do sul se
mantivessem abertas para o acesso egipcio, era necessirio que Juda
tomasse parte da coalizdo. Acaz recusou-se aisso, e tal recusa, no entender
de Peca e Rezim, deixou-os sem outra escolha senio a de marchar contra
Jerusalém, depor Acaz e instalar um titere, Ben-Tabeel, no trono de Juda
(Is 7.1-2, 6). O tnico recurso de Acaz foi implorar a ajuda de
Tiglate-Pileser e aceitar o primeiro nivel de vassalagem, enviando um
tributo a Assiria, para confirmar seu pedido (2 Rs 16.7-8).

Primeiro, as tropas assirias subjugaram Israel em 733 a. C., incluindo
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Gileade, Galiléia e toda a terra de Naftali, levando cativa a nata da
sociedade e deportando-a para a Assiria (2 Rs 15.29). Entdo, atacaram
Damasco em 732 a. C., mataram seu rei, Rezim, e despacharam seus
lideres para Quir (2 Rs 16.9; ¢f. Am 1.5; 9.7) — tudo isso, aparentemente,
em resposta a abertura desesperada de Acaz. Para os dois reinos da
coalizdo, os resultados foram desastrosos: a maior parte de Israel foi
dividida em provincias assirias e presa ao terceiro nivel de vassalagem,
sendo totalmente dominada pelos assirios; a elite da sociedade foi
removida, sendo substituida por um governador e uma burocracia assiria;
apenas Efraim, a regido montanhosa ao redor de Samaria, manteve por
um breve tempo a semi-independéncia da vassalagem de primeiro nivel,
sendo entdo langado no segundo nivel, com a queda de Peca por
assassinato e a ascensao de Oséias ao trono como um lacaio dos assirios
(2 Rs 15.30; 17.1-3).! Damasco, localizada num ponto muito estratégico,
entre o deserto e as montanhas do Libano, foi um troféu valioso para os
assirios, que a utilizaram como um posto avancado para atividades
comerciais e militares durante cerca de cem anos.

As palavras de Oséias em 5.8-7.16 parecem brotar de um periodo
pouco posterior aos acontecimentos de 733 a.C., quando as feridas da
malfadada guerra estavam apenas comegando a cicatrizar. Sua atengao
oscila entre a loucura de Israel (5.11, 13) e a ambigéo de Jud4 (5.10). Os
alarmes de guerra (5.8) combinam-se com a acusagdo de que os principes
de Juda sdo como os que mudam os marcos (5.10), que insinuam uma
captura de terras por parte de Juda. As tropas sdo descritas marchando
rumo ao norte, desde Gibed, passando por Ramé e indo até Betel
(Bete-Aven), como se estivessem tentando ampliar as fronteiras de Juda,
diminuindo as de Efraim. Uma possivel explicacdo é que Judé tirou
vantagem das lutas de Israel com Tiglate-Pileser, no final da guerra

1. Quanto aum sumaério acerca de cada etapa de vassalagem assfria, veja Miller € Hayes,
pp. 320-322.
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siro-efraimita, para ampliar seu Lebensraum. A deposi¢do de Peca pelo
rei Oséias de Israel (732 a. C.), talvez com ajuda assiria, uma vez que os
registros de Tiglate-Pileser afirmam que o Grande Rei fez Oséias subir ao
trono depois que os israelitas mataram Peca, pode ser o acontecimento
conspiratério descrito em 6.7-7.7, embora a passagem possa lembrar o
golpe de Peca contra Pecafas (2 Rs 15.25). Em todo caso, a cumplicidade
dos sacerdotes tornou o feito ainda mais pérfido, segundo a interpretagdo
de Oséias.!

I. Loucura e gandncia nos assuntos externos (5.8-15). Esta passagem,
concisa e enigmatica, parece estar dividida em trés partes: (1) os versiculos
8 e 9 sdo anuncios formais e draméticos do juizo, que principia com
alarmes de guerra advertindo quanto a um avango militar pelo norte,
através das cidades de Benjamim, em dire¢io ao territério de Efraim, e
termina com uma declaragéo oficial as tribos de Israel de que se deve
acreditar na adverténcia; (2) os versiculos 10 e 11 compreendem um
discurso de julgamento voltado primeiramente a Jud4, por tentar ampliar
suas fronteiras, e entdo a Efraim, por buscar algo repugnante; e (3) os
versiculos 12-15 comportam similes do juizo divino, que tém o propésito
de arrancar tanto Jud4 quanto Israel de sua tola confianca na protecio e
prosperidade oferecida pela Assiria. O juizo, por mais severo que seja, nao
pretende aniquilar os dois reinos, mas conduzi-los ao arrependimento,
conforme indica com clareza a expressao até que, do versiculo 15b. O fato
de o versiculo 15 concluir com um verbo assinala o término da unidade
literdria e abre espago para a cangdo de arrependimento com que comega
6.1.

8-9. Sem aviso, a cena muda do culto (4.4-5.7) para o campo de
batalha. No papel de sentinela (¢f. 9.8; 8.1), o profeta d4 o alarme de
guerra, pede que os dois tipos de trombetas — chifre de carneiro (cf. Js 6;

1. Esta reconstrugdo acompanha em parte as de M. E. W. Thompson, Situation and
Theology, Bright e N. K. Gottwald, Al the Kingdoms of the Earth (Nova Iorque:
Evanston; Londres: Harper & Row, 1964), pp. 148-162. H4 ampla divergéncia de
opinides quanto as motivagdes das vérias partes envolvidas e & amplitude do papel
desempenhado pelo Egito. A questdo historica mais polémica gira em torno da
seqiiéncia dos acontecimentos: a guerra siro-efraimita ocorreu antes ou depois da
campanha de Tiglate-Pileser na Filistia em 734 a. C.? Concordamos com Thompson,
Bright e Gottwald em que a guerra precedeu a invasao assiria e conduziu a ela. Donner
¢ Herrmann situam a campanha filistéia antes da guerra.
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2Sm2.28; 20.22; Am 3.6) e corneta de prata (¢f. Nm 10.2) — déem o toque
de perigo, convocando todas as sentinelas a erguerem o grito de alerta (cf.
Js 6.5). Esses alarmes podem formar um elo com as acusagbes contra os
sacerdotes em 4.4-5.7, visto que provavelmente eram os membros da casta
sacerdotal, talvez capelées militares, que tinham o dever de advertir contra
o perigo (cf. Jr 6.1). Os que tinham falhado na proclamagéo da lei (4.6)
tinham agora de anunciar a conseqiiente destruigao.

As trés cidades mencionadas encontram-se numa linha quase reta
que se estende rumo ao norte, a partir de Jerusalém. Elas estao
relacionadas numa seqiiéncia que sugere uma invasdo vinda do sul: Gibed
(¢f. no comentério sobre 9.9; 10.9; Jz 19.12-16, o sérdido relato a que
Oséias se refere; cf. também a relagido de Gibed com Saul; 1 Sm 10.10),
atual Tel-el-Fill, fica a cinco quilémetros de Jerusalém; Ramd (cf. cidade
da familia de Samuel; 1 Sm 1.1a), atual er-Ram, a oito quilémetros; e (3)
Betel/Bete-Aven (cf. comentério sobre 4.15), atual Beitin, a dezoito
quildmetros. O contexto imediato (v. 10) sugere que os invasores sao 0s
lideres militares (é nesse sentido que se deve entender a palavra principes)
de Jud4. Caso a teoria, proposta por A. Alt, adotada por Wolff (pp.
111-112) e aperfei¢oada por M. E. W. Thompson, esteja certa, a ocasiao é
a guerra siro-efraimita (veja a nota adicional sobre os possiveis contextos
histéricos, p. 128), quando Acaz, de Jud4, aparentemente tirou vantagem
da preocupagdo de Samaria com as tropas assfrias de Tiglate-Pileser, para
tentar retomar as dreas de Benjamim que Jeo4s, de Israel, havia tirado de
Juds, trés geragdes antes (2 Rs 14.8-14).! Nao é de surpreender que todo
Benjamim tenha ficado alerta diante da breve adverténcia “atrés de ti” (BJ,
mg.; cuidado, ARA; cf Jz 5.14), como se a ameaga viesse por trés.

O resultado da batalha, negativo para Efraim, é anunciado no
versiculo 9. Efraim, o territério outrora orgulhoso, agora reduzido a um
remanescente devido as incursges de Tiglate-Pileser, estd fadado a uma
desolagao total, na hora em que o juizo divino fizer suas acusagoes e aplicar
suas penalidades — uma hora a ser oficialmente conhecida como “dia de
acusacdo” ou dia do castigo, expressao usada s6 aqui (cf. 2 Rs 19.3; S1149.7;

'Is 37.3 quanto a outros empregos da palavra hebraica). A natureza formal
da sentenga é ressaltada pela declaragao de confianga em que Deus atesta
a certeza do julgamento (que se cumprird) — talvez mais um elo com a

1. A Alt,em Neue Kirchliche Zeitschrift 30, 1919, pp. 537-568; Thompson, Situation and
Theology, p. 67.
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se¢do anterior (cf. 4.1; 5.1). No versiculo 9, Israel deve se referir A nagdo
toda e, desse modo, vincula o discurso de julgamento contra Efraim ao
discurso seguinte, dirigido a Juda (v. 10).

10-11. Estes versiculos descrevem os pecados dos dois reinos e
preparam o caminho para os golpes contundentes do juizo divino aplicado
nos versiculos 12-15. Parece que o crime de Judé foi a tomada de terras,
implicita na linguagem bélica do versiculo 8. Com um zelo nascido da
frustracdo e do oportunismo, Jud4 avangou rumo ao norte para retomar
seu préprio territ6rio e, aparentemente, muito mais. Mudar a posigao dos
marcos limitrofes para ampliar, pela forga ou pela fraude, as terras que
cabiam a alguém era uma ofensa intoleravel no Israel antigo (Dt 27.17).
O castigo, um transbordamento da ira divina, demonstra com que
profundidade Deus cuida do respeito pelos direitos alheios. Também
mostra que os instrumentos da ira de Javé, como Jud4 bem pode ter sido,
nao estao isentos dessa ira, especialmente quando o juizo que executam é
realizado de forma temeraria e impiedosa (cf. Is 10.5-19).

Comimparcialidade caracteristica (cf. comentérios sobre 1.6-7;4.15;
5.5, 12-13; 6.10-11a), Deus descreve a sorte de Efraim: opressdo e
fragmentag¢do nas maos dos assirios e, em menor grau, dos lideres militares
de Juda. As palavras oprimido e quebrantado descrevem a injustiga social
de que Efraim era culpado (Am 4.1). Deus aponta explicitamente para a
causa do juizo: a busca ardente e incansavel da podridio (vaidade, ARA,;
heb. s@w, proveniente de sw*, que significa “cheirar mal” e deu origem a
uma palavra derivada traduzida por “imundicia”; cf. Is 28.8). Andersen
(pp- 399, 410) entende a palavra como o nome de uma divindade,
“Sujeira”, mas o contexto, que gira em torno das relagdes politicas com a
Assiria, demonstra que “sujeira” era a malfadada alianga que estabe-
leceram com os arameus pagaos ou, entio, o relacionamento ambiguo que
tinham com a Assiria.

12-15. A marcante conclusdo desta parte descreve Deus como
alguém que traz pestiléncia (v. 12) e inflige danos terriveis (v. 14). A
seqiiéncia do juizo divino € notével: (1) Efraim e Jud4 sdo castigados com
uma doenga purulenta por causa de sua guerra civil (v. 12); (2) em busca
de cura, eles se voltam ndo para Deus, mas para a Assiria — em vio (v.
13); (3) areagdo de Deus diante do envolvimento deles é ainda mais feroz
— Ele os estragalha e os leva para longe de todo livramento (v. 14); e (4)
entdo, Ele Se retira como um ledo que vai para sua toca (cf. comentario
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sobre 5.6), a fim de aguardar que a afli¢io deles os force ao arre-
pendimento (v. 15). Deus é surpreendentemente 4gil em assumir res-
ponsabilidade pessoal pelos danos militares causados pela Assiria e pela
guerra siro-efraimita (v. 12). Ele € a origem das infeccdes debilitantes
descritas nos similes do “pus” (sentido que se encaixa melhor do que traca
no contexto do versiculo 13a) e da “uiceragdo” (a podriddo aqui afeta o
corpo; cf. He 3.16; Pv 12.4, onde ataca os ossos; quanto a enfermidade e
putrefacdo como manifesta¢des de juizo para a rebelido, veja Is 1.5-6).

O paralelismo na citagao de Efraim e Jud4 nos versiculos 12, 13 e 14
deve ser levado para o versiculo 13b: subiu Efraim a Assiria e [Juda] se
dirigiu ao rei principal. Sao referéncias claras ao fato de os dois reinos terem
aceitado a condigdo de vassalos — provavelmente o apelo de Acaz,
implorando a ajuda assiria contra a coalizio Samaria-Damasco, ¢ a
subserviéncia do rei-titere Oséias, apds a morte de Peca. Subiu ou“andou”
ndo implica exilio, mas uma tentativa submissa de agradar, e se dirigiu
provavelmente € “enviou” (IBB; ARC; TB), pressupondo um objeto direto
como “tributos”. Simplesmente redividindo duas palavras hebraicas
(melek yareb, um rei que contenderd), obtemos o titulo Grande Rei (rei
principal, ARA), confirmado em pelo menos uma inscri¢gao aramaical e
bem conhecido em documentos assirios (Andersen, p. 414). Desse modo,
evitamos as dificuldades de identificar um desconhecido rei Jerebe,
mencionado na LXX (cf. IBB; ARC; TB). Caso deva prevalecer a divisao das
palavras no hebraico, entdo “rei protetor” é um sentido possivel.> A chaga
de Juda nos ajuda a interpretar o versiculo 12: € a palavra mais especifica
e descreve uma ilcera infeccionada e purulenta. Antes de Lister descobrir
os antissépticos, tais feridas muitas vezes eram fatais. Certamente, a
Assiria ndo dispunha de remédio adequado. Na antigiiidade, com
freqiiéncia se acreditava que os grandes reis tinham acesso a poderes
madgicos ou miraculosos. Mas o renomado monarca assirio ndo tinha
panacéia alguma para as enfermidades de Efraim e Jud4. Os pronomes
“vos” e “vossa” (IBB; ARC; TB; BJ; “curd-los” e “sua chaga”, ARA v. 13d)
devem abranger os dois reinos.

Nio se deve procurar distin¢ao entre ledo e ledozinho no versiculo
14. Sao sindnimos que se refor¢am mutuamente e ajudam a dar forma ao

1. J. A. Fitzmyer, The Aramaic Inscriptions of. Sefire, Biblica et Orientalia 19 (Roma:
Pontificio Instituto Biblico, 1967), p. 61.

2. Cf E.M. Good, “Hosea 5.8-6.6: An Alternative to Alt”, JBL, 85, 1966, pp. 277-278;
H. L. Ginsburg, Encyclopedia Judaica, 8, cols. 1010-1024.
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quadro geral de ferocidade (¢f. Am 5.19). Os similes leoninos usados por
Oséias podem transmitir a idéia de restauragdo (11.10-11) ou de juizo
(13.7-8, uma passagem que também emprega o verbo principal do
versiculo 14 — despedagar). Repete-se intencionalmente o pronome eu
para esclarecer qualquer divida dos ouvintes quanto ao agente do juizo e,
desse modo, enfatizar a magnitude, inevitabilidade e prop6sito de taljuizo.
Esse propésito fica claro no versiculo 15. O juizo do Leédo divino tem o
objetivo de levar ao arrependimento e provocar uma busca sincera de
Deus, fora do culto corrompido (o heb. bgs aparece com freqiiéncia na
literatura de sabedoria, onde ndo se tem em vista a adoragéo publica, ¢f
J67.21; 8.5; 24.5; SI 63.1; 78.34; Pv 1.28; 7.15; 8.7).

ii. Cangdo do arrependimento ineficaz (6.1-3). Este é o chamado para
um retorno a Deus que os sacerdotes deviam ter liderado. O préprio Deus
pode estar citando as palavras deles, como havia feito com as de Israel, em
2.7. A forma coortativa tornemos € um argumento contra o ponto de vista
de que a cangéo € a prépriastiplica de Oséias, pedindo a volta. Em nenhum
outro lugar o profeta emprega essa forma de se dirigir ao povo. As
implicag¢des dos verbos de 5.12-15 sdo vérias: (1) vinde (heb. hlk) relembra
tanto a ida de Efraim para a Assiria (v. 13) quanto a retirada de Javé para
Suatoca (vv. 14-15); (2) despedagou corresponde & ameaga de dilaceragdo
no versiculo 14; (3) nos sarard promete aquilo que a Assiria era incapaz
de fazer (v. 13); (4) diante dele (v. 2) faz paralelo com minha face (v. 15);
e (5)alva (v.3) tem a mesma raiz do verbo traduzido por cedo me buscarao,
no versiculo 15. Essas semelhancas implicam que a cangio foi habilmente
elaborada para atender as exigéncias de Deus em 5.15. Ademais, o
destaque dado ao “retorno” (v. 1) e ao “conhecimento de Deus” (v. 3)
declara que os sacerdotes estao agora instando 0 povo a compensar o que
faltava em termos de lealdade 2 alianga (4.1, 6; 5.4). o

No entanto, nada disso é suficiente. Foi omitida a exigéncia crucial:
“reconhecer a culpa” (v. 15). Eles admitiram a debilidade fisica (v. 2; cf.
5.12-13), mas ndo a inconstdncia. Buscam a cura, até mesmo a ressurreigio,
mas ndo se menciona pecado especifico algum. Essa auséncia de
arrependimento e a falta de uma confisséo citando os pecados cometidos
contrastam profundamente com Oséias e sua cangdo final de arre-
pendimento (14.1-3). A queixa de Deus (vv. 4-5) parece indicar que Ele
considera inadequada a cangdo, ao passo que a cangio final de Israel é
seguida de uma promessa de amor e cura, feita por Javé, e, depois, de Sua
proépria cangéo de amor (14.4-7). A segunda e a terceira linhas do versiculo
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1 devem ser entendidas como oragdes concessivas, que principiam com
“embora” (um sentido perfeitamente aceitével para o heb. ki), visto que
o despedagamento e as feridas causadas por Deus sdo obstdculos para a
volta (Andersen, p. 418). A confianga de Israel na ajuda divina néo se
encontra no juizo que Deus determinou, mas no resgate que Ele ofereceu
(5.15; veja J6 5.18; Ez 30.21).

A ferida é mortal (v. 2). O tempo mencionado é o periodo ap6s o
qual comeca a decomposicio do corpo (¢f. Jn2.1; Jo 11.39). As expressoes
nos revigorard (cf. 1 Sm 2.6) e nos levantara (cf. Is 26.19) freqiientemente
indicam ressuscitamento e ressurrei¢go. Tal linguagem antecipa os relatos
mais explicitos de ressurrei¢do nacional ap6s a morte no exflio ou
mediante perseguicdo, encontrados em Ezequiel 37 e Daniel 12.1-2.
Oséias 6.2 pode ter sido mencionado por Paulo em sua defesa da
ressurrei¢do (1 Co 15.4): “e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as
Escrituras”, embora nio tenhamos, antes de Tertuliano, nenhum registro
direto do uso apostélico ou patristico desse texto-prova (Wolff, p. 118). Se
essa frase indica o restabelecimento de uma doenga, € nio a ressurreigao
dentre os mortos (assim entende Wolff, p. 117), o niimero de dias parece
trivial. Uma doenga de trés dias, especialmente na antigiiidade, néo teria
sido algo tdo especial. A conseqiiéncia daressurrei¢do nacional acalentada
por tanto tempo é uma vida na presenga de Javé, em que a alegria est4 ao
alcance das pessoas (S116.11) e o louvor a Javé € aresposta constante delas
(S16.5; 30.9; 88.10-12). E bem possivel que a primeira palavra do versiculo
3 deva ser ligada ao final do versiculo 2, como uma segunda declaragéo de
conseqiiéncia: “e n6s [0] conheceremos” (BHS; Andersen, p. 422).! Tal
oragio acrescentaria ao versiculo 2 um climax semelhante ao de 2.20.

A cangdo (v. 3) exige uma busca (prossigamos; heb. rdp) do
conhecimento de Deus para compensar aquilo que faltava de modo tédo
desesperador (cf. 4.1, 6;5.4) e para substituir tanto a fervorosa procura dos
Baalins (2.7) quanto a frustrante perseguicdo da estabilidade politica
(12.1). Os envolvidos nessa busca estdo confiantes de que serdo bem
sucedidos em sua procura, pois contam — numa reversdo da retirada
divina em 5.15 — com a intervengdo de Deus, a qual, embora o sentido
exato seja obscuro, parece ser expressa mediante a dupla figura da
regularidade da alva (¢f M1 4.2) e do frescor da chuva serddia (cf. meu
comentério sobre J1 2.23). Esta tltima ilustragdo talvez seja importante

1. Gordis, pp. 114-115.
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para Oséias, que considerava a seca como uma das formas de juizo (cf.
2.12;5.7;7.14;,9.2; 14.7).

iii. Queixa divina quanto d inconstdncia (6.4-6). Se a contri¢do de
Israel fosse genuina, poderfamos esperar uma promessa de salvagdo (cf.
14.4). A esperanca de que a cangéo (vv. 1-3) traria resultados positivos é
frustrada pela queixa de Javé contra Efraim e Jud4 (cf. 5.10-14): os similes
daintervencdo de Javé (v. 3) sdo contrapostos por outros similes que falam
do desrespeito de Israel pela responsabilidade da alianga — nuvem que se
vai e orvalho que evapora (v. 4). ]gfécil falar de lealdade a alianga, de busca
do conhecimento de Deus (v. 3). Quando sopram os ventos da promis-
cuidade, quando arde o sol da competicdo, Efraim e Jud4 comportam-se
da mesma forma: deixam de tratar um ao outro ou a seus concidadaos com
a misericérdia (i. e., 0 amor que brota da alianga) que Javé demonstrou
para com eles (veja comentério sobre 2.19). Numa terra que dependia de
chuvas certas e de orvalho constante, as figuras sdo de uma for¢a marcante.
As questbes pungentes do versiculo 4 sdo um elo importante na corrente
de queixas que termina em 11.8-9.

Por isso (v. 5) serve para explicar os juizos j4 infligidos (os dois
primeiros verbos estdo no passado) por meio dos agentes de Deus, os
profetas, que transmitiram, com fidelidade e firmeza, as palavras
destrutivas vindas da boca de Javé. O vinculo entre os profetas e seu
Senhor € tdo intimo que os seus pronunciamentos de juizo concretizam os
proprios atos de “abater” e “matar” que o pecado de Israel requeria.

As palavras de Oséias sdo suficientemente genéricas para envolver
toda uma linhagem de profetas, desde Moisés e Samuel (¢f. comentario
sobre o capitulo 12), passando por Elias e Eliseu, até Amés e Oséias. A
profunda semelhanca entre o versiculo 6 e a acusacdo de Samuel contra
Saul (1 Sm 15.22) sugere que talvez se tenha em mente o primeiro
juiz-profeta de Israel. O sufixo hebraico os, ligado ao verbo matei, também
deve ser entendido como o objeto de abati, conforme observam a maioria
das versdes. Este breve resumo da histéria do juizo mostra que a
inconstincia de Efraim e Jud4 ndo € nova, mas algo que vem sendo
combatido hé séculos pelos profetas. A oragdo final (v. 5¢) parece ameagar
com uma continuag¢do do padrdo de julgamento. Deve-se redividir as
palavras hebraicas de modo que o k final, de “teus juizos”, seja ligado a
luz, deixando um texto consonantal que pode ser lido como os meus juizos
sairdo como a luz (ou “sol”, ¢f. Jz 5.31; Hc 3.4; Andersen, p. 429).
Obviamente, a oragio rebate a frase como a alva a sua vinda é certa, do
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versiculo 3. O tom € ironico: em sua ineficaz can¢ao de arrependimento,
Israel contava com a certeza da cura divina; “o que é realmente certo como
o amanhecer”, Javé retrucou, “é o meu juizo”.

Assim como o versiculo 5 reflete o versiculo 3, o versiculo 6 também
desenvolve o 4. E a importancia que Javé atribui a misericérdia (isto é, ao
amor que nasce da alianga) e ao conkecimento de Deus que explica por que
(observe o pois, heb. ki, no inicio do v. 6) Seu juizo é tdo severo. Surge mais
uma vez a questdo do culto. Em 5.6, Oséias descreveu como va a busca da
aprovagao divina por intermédio de sacrificios de animais. Aqui, ele nos
diz o motivo: a busca néo era acompanhada pelos componentes essenciais
de lealdade para com a graga da alianga com Deus e de obediéncia as
exigéncias da Sua alianga (veja comentérios sobre 2.19-20; 4.1, 6). Em si,
os sacrificios ndo eram maus, mas significativamente menos importantes
(essa é a conotagdo do heb. min, “em vez de”, NIV) do que a obediéncia a
alianga, que Javé desejava e em que Ele Se deleitava (quero; o heb. kps
alude a sacrificios aceitaveis em S151.17; Is 1.11; Ml 1.10). Qualquer outra
idéia sobre os sacrificios transforma-os em atos mégicos que tentam
manipular Javé e, portanto, sdo rejeitados por Ele. Todos os segmentos da
sociedade sdo culpados (6.10-11). Jud4 atacou Efraim (5.10). Tanto Efraim
como Jud4 cortejaram o favor assirio (5.13). Os sacerdotes quebraram a
estabilidade social com conspiragdes assassinas que violaram os termos da
alianga com Javé (6.7-9).

iv. llustra¢do da infidelidade a alianga (6.7-11). Esses versiculos
geram duas perguntas bésicas: (1) descrevem eles trés crimes distintos, um
em cada local mencionado (assim entende Wolff, pp. 121-122), ou uma
série de epis6dios ligados a um tinico acontecimento que envolvia os trés
locais (assim entende Andersen, pp. 435-436)?; e (2) quem sdo os
antecedentes do pronome eles (v. 7) e os sujeitos dos verbos que falam de
violéncia? A segunda pergunta parece mais facil: os sacerdotes, que
vinham sendo alvo da atengdo do profeta desde 4.4 (no singular) e 4.7 (no
plural; ¢f. 5.1), eram responséveis pela pratica dos sacrificios nulos
condenados em 6.6 ¢ foram especificamente mencionados em 6.9. Quanto
a primeira pergunta, as descri¢des sdo tdo concisas que se tornam
praticamente incompreensiveis, a menos que exista alguma ligagdo entre
elas. O estilo abreviado de fato sugere que era um acontecimento
contemporaneo, e ndo algo passado, visto que Oséias parece agir como se
seus ouvintes soubessem o que ele quer dizer, e nenhum episédio dos
registros histéricos anteriores de Israel se encaixa nessas circunsténcias
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(Wolff, p. 121; ¢f. nossa ignorancia sobre o que realmente aconteceu em
5.1b-2).

Quase todos os intérpretes (ARA; ARC; IBB; TB sd0 excegOes que
acompanham a Vulg., mantendo como Adao) 1éem Adao (v. 7) como um
topénimo, emendando o como (heb. k) para “em” (heb. b, letra muito
parecida com k em escritos posteriores). Adao estd localizada perto do
Jordao, conforme Josué 3.16 (cf. talvez S] 78.60b, traduzido por “entre os
homens” na ARA), e geralmente € identificada como Tell el-Damye, na foz
do rio Jaboque (Wolff, p. 121). E 1itil a explicacio de Andersen (p. 436)
acerca da geografia implicita nos versiculos 7-9: o acontecimento homicida
teve como local a cidade de Addo, que em seguida ¢ identificada como
uma cidade de Gileade, localizada na estrada para Siquém, isto é, préximo
ao ponto em que viajantes e peregrinos, tendo como opgdes os sentidos
oeste e norte, atravessavam o0 Jorddo a caminho de Siquém.

Esse esquema geografico compacto tem seu correspondente num
relato conciso acerca de tal ato perverso: (1) o feito é apresentado como
uma transgressdo da alian¢a cometida em Adao (“14”, BY), um ato também
rotulado de mentira ou trai¢do contra Javé (v. 7; cf. 5.7, onde a palavra,
heb. bgd, tem o sentido mais especifico de infidelidade conjugal); este
versiculo vincula o acontecimento ao versiculo 6, mostrando também
como era dréstica a violacdo da hesed e a falta de conhecimento de Deus;
(2) o versiculo 8 especifica a localiza¢do e a corrup¢io de Addo — “uma
cidade em Gileade (presumindo-se que houvesse originalmente uma
terminacdo de caso locativo na palavra Gileade), ocupada por pessoas que
praticam maldades (os que praticam a injustica, que pode indicar os
adilteros, como em Pv 30.20, ou os ignorantes em politica, como em Is
31.2, uma passagem que pode esclarecer o sentido de Oséias) e manchada
com sinais de sangue”; (3) os malfeitores sdo apresentados como um grupo
(lit. “bando”) de sacerdotes (v. 9), também chamados de bandidos (lit.
salteadores ou “seqiiestradores”; cf. 7.1, onde o termo estd em paralelo
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com ladrdes), que ficam de tocaia, cujo crime especifico é a matanga
promovida na estrada para Siguém; e (4) a impiedade deles é resumida,
no final do versiculo 9, como abominagées (ARA), “indecente” (Wolff, p.
122), “vilania” (IBB; TB), “comportamento realmente aterrador” (JB) —
uma oragdo que avalia de modo decisivo a transgressao da alianga, a
traicdo do versfculo 7 e as obras impias do 8.!

O conjunto de acusagoes pode estar refletindo um padrao habitual
de banditismo em que sacerdotes atacavam e roubavam os viajantes. O
mais provével é que esteja citando um acontecimento importante, em que
sacerdotes colaboraram numa conspiragao, talvez contra a familia real.
Gileade era lembrada como o ponto inicial de pelo menos uma dessas
tramas: em seu golpe de estado contra Pecafas, Peca teve a colaboragdo
de “cinqiienta homens dos gileaditas” (2 Rs 15.25). Se estamos certos em
ler 5.8-7.16 como reflexdes de Oséias acerca da guerra siro-efraimita e dos
acontecimentos relacionados a ela, essa pode ser uma das melhores
explicagoes de 6.7-9. Nesse caso, é possivel que 7.3-7, com sua intrigante
metafora do forno do padeiro, seja um relato paralelo do mesmo
acontecimento, visto pela perspectiva do desfecho da conspiracdo em
Samaria. Tal leitura acentua a unidade de toda esta se¢éo do livro e retine,
num padrio inteligivel, segmentos que, isolados, parecem desanimadores
e desconcertantes. O fato de os sacerdotes serem subservientes a realeza
e ao mesmo tempo dependerem do apoio dela para seu sustento
tornava-os candidatos imediatos para promover uma rebelido. As paginas
de Oséias estdo repletas de dados que comprovam que a rejei¢do da lei
divina deixou os sacerdotes abertos a toda espécie de corrup¢do moral,
incluindo o assassinato (4.2; 5.2; 7.7).

O Reclamante divino conclui esta se¢do (vv. 10-11) com um resumo
dos crimes da nac¢do. Casa de Israel deve abranger todos os trés principais
componentes da terra: Efraim, a pequena faixa de territério em volta de
Samaria, ainda nio totalmente dominada pelos assirios; Israel, prin-

1. Veja em Nicholson, pp. 179-186, uma anélise de Oséias 6.7 concluindo que: (1) a
alianga ndo era um tratado internacional (ao contrario do que afirma L. Perlitt,
Bundestheologie im Alten Testament, WMANT, 36 [Neukirchen-Vluyn, 1969], pp.
139-152) nem um pacto entre o rei e os cidadaos do reino do norte (ao contrario do
que afirma G. Fohrer, “Der Vertrag zwischen Konig und Volk in Israel”, ZAW, 71,
1959, pp. 1-22), mas o vinculo entre Javé e Israel; e (2) os crimes nao eram lembrangas
de atos impiedosos de um passado distante nem atos de infidelidade religiosa, mas
“atos violentos cometidos no transcorrer de insurreigoes politicas... na época de
Oséias” (p. 186).
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cipalmente a margem oriental do Jorddo que j4 havia sucumbido a plena
vassalagem; e Judd, que sob o reinado de Acaz havia cedido ao poder
assirio ao implorar ajuda contra a invasdo siro-efraimita. Deus é
testemunha (vejo, v. 10; cf. Ec 3.10, 16; 4.1; etc.) da coisa horrenda que é a
prostituicdo deles (cf Jr 5.30; 18.13, quanto a expressdes semelhantes
retratando os resultados da falsa lideranga dos sacerdotes e profetas).

Prostituigdo, que tem seu ponto de partida em Efraim e espalha sua
contaminagéo para Israel (cf. 5.3), parece ter aqui um sentido mais amplo
do que nos contextos que giraram em torno da adoragdo de Baal nos
santudrios religiosos. O cendrio do versiculo 10 sugere que a inseguranca
politica que levou os lideres a arriscar a sorte com os assirios e a fomentar
uma revolugdo contra Samaria, sua propria capital, também é uma
manifestacdo de prostitui¢do, uma falta de confianca na protecio de Deus
e de respeito as leis cujo propdsito era manter a estabilidade social (cf. v.
6).

A inclusédo de Judd (v. 11) apresenta o aniincio de juizo — ceifada,
aqui, deve ter esse significado, como em Mateus 13.24-30, 39 — nido apenas
para Judd, mas também para Efraim e Israel, que sdo acusados, mas nao
ameacados de castigo. O paralelismo das trés oragdes,

ali esta a prostituigdo de Efraim;
Israel estd contaminado.
Também tu, 6 Judd, serds ceifada,

pode ser interpretado prontamente como uma participacio de todos os
trés na infidelidade da corrupgio politica. Em 5.10-14 e 6.4, Efraim e Judd
sdo mencionados juntos, como agentes que tinham liberdade suficiente
para tomar medidas politicas insensatas; Israel, na margem oriental,
acorrentada 4 Assiria, ndo desfrutava de tal liberdade, mas estava
contaminada pela prostitui¢do de Efraim. Juntos, os trés partilhardo o
julgamento determinado.

v. Queixa divina quanto ao comportamento enganoso (7.1-2). Uma
vez mais (cf. 6.4) o propésito gracioso de Deus colide com as realidades
da rebelido de Efraim. O anseio divino em demonstrar misericérdia é
manifestado no desejo de trazer Israel, Seu povo maltratado e cercado
(5.10-14), isto é, a terra toda (c¢f. comentario sobre 1.9-2.1; 2.23; 4.1, 6, 8,
12), de volta a uma boa condicio de saiide social, espiritual e material:
mudar a sorte € uma conhecida forma profética de expressar isso (¢f. meu
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comentério sobre J1 3.1); sarar € um dos termos favoritos de Oséias,
aplicado areversdo da imoralidade de Israel e seu conseqiiente sofrimento
no juizo (5.13; 6.1; 11.3; 14.4). As duas oragdes (7.1a e 7.1b na ARA, que
traz uma nova divisio; 6.11b e 7.1a na IBB, que segue a divisao tradicional,
mas apresenta uma pontuagdo diferente desta) sdo paralelas e devem ser
lidas em conjunto (cf. também BLH), apesar da infeliz divisdo de capitulos
que as separa em algumas versoes (Vulg.; BJ; PIB; ARC; TB).

O prop6sito bondoso alcanga a nagdo toda, mas é bloqueado pela
conduta pecaminosa que se concentra em Efraim. Os crimes sdo
proclamados primeiramente em termos genéricos — inigiidade (heb.
‘awon; cf. 4.8;5.5;8.13;9.7,9; 12.9; 13.12; 14.1-2) e maldade, um dos termos
mais abrangentes no rico vocabulério de Oséias sobre o pecado, incluindo
tanto atos danosos (heb. ra‘dt, literalmente “males”) quanto suas
conseqiiéncias destrutivas (7.2, 3; 9.15; 10.15). Mais especificamente, a
acusagao aponta de novo para o assassinato € a pilhagem feita pelos
sacerdotes em 6.7-9, conforme indicam as semelhangas na linguagem: (1)
“praticam a injustiga” (6.8) é uma expressdo praticamente sinénima de
“praticam a falsidade” (7.1; heb. po“lé ‘awen e pa“lii Sager); e (2) horda
de salteadores é o singular da palavra empregada em 6.9 (heb. g’diid;
g‘ditdim). A iniqgiiidade de Efraim e as maldades de Samaria sdo, em suma,
as atividades violentas dos sacerdotes, que constituem o sujeito de
praticam a falsidade (7.1) e ponderam (7.2). Deus quer restaurar a nagao.
O que O impede? A perversidade de um segmento: Efraim e sua capital
corrupta. O que corrompe Efraim e Samaria? Os atos criminosos de um
grupo dentro daquela regido, os sacerdotes que deviam ter sido exemplos
e mestres da retidao da alianga (cf. 4.4-6).

O anseio dos sacerdotes por crime e poder perverteu de tal forma
seu discernimento que se comportavam como se Deus ndo mais os
considerasse responsdveis por sua conduta. Sendo mestres em falsidade
(6.7; 7.1), ndo tinham dificuldade para enganar a si préprios. Dizem no seu
coragdo (7.2) significa “consideram”, uma frase que faz lembrar o quéo
confuso se tornara o coragdo, isto €, a capacidade de fazer escolhas
apropriadas, devido aos excessos no culto (cf. 4.11). A magnitude desse
erro dos sacerdotes é ressaltada pelo uso de: (1) foda — nada do que
fizeram escaparé 2 atengdo divina; (2) maldade (a mesma palavra de 7.1)
— o termo ¢ suficientemente genérico para abranger suas multiplas
formas de perversidade; e (3) eu me lembro (heb. zkr, 2.17; 8.13; 9.9) —
um verbo que indica uma experiéncia marcante de reviver os atos
maldosos.
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Como conseqiiéncia, eles estdo confinados em sua prépria conduta,
cercados (cercam) como um exército capturado pelas tropas de sua prépria
perversidade. E o Senhor, a quem ignoraram sistematicamente, estd bem
préximo, para ver por Si préprio o dano que as suas atividades infligiram
a eles mesmos. Esses versiculos, que descrevem o mal cercando Israel e,
ao mesmo tempo, sendo testemunhado por Deus (se descobre em 7.1; cf.
comentério sobre 2.10; diante da minha face; cf. J6 26.6; S138.9; Pv 15.11),
parecem combinar dois quadros biblicos sobre o juizo: o pecado gera suas
préprias conseqiiéncias — “sabeique ovosso pecadovos hdde achar” (Nm
32.23); o pecado € julgado pessoalmente por Deus — “eu, eu mesmo o0s
despedagarei” (Os 5.14). Evidentemente, nio existe nenhum conflito
entre esses enfoques, pois Deus € o autor da ordem na criagdo, e parte
dessa ordem segue um esquema de retribuigdo e recompensa.

vi. Simile de julgamento: o forno aquecido (7.3-7). Quatro chaves
interpretativas podem ajudar a decifrar este dificil texto. Primeira, os
sacerdotes permanecem como sujeito da agio, como acontece desde 4.4 ¢
6.7 (cf. 6.9). Eles, sua e seus, etc. apontam invariavelmente para os
sacerdotes que estavam no centro da conspiragao.

Segunda, as declaragdes mais literais (vv. 3, 5, 7b-d) que moldam e
sustentam o simile contém chaves para suainterpretagio. Elas descrevem:
(1) um novo rei e sua corte (principes que se alegram com as pérfidas
mentiras dos sacerdotes que destronaram o rei anterior, v. 3); (2) um dia
de coroagdo depravado pela embriaguez, que deixou os cortesaos confusos
e induziu o rei & companhia daqueles que escarneciam de sua autoridade
(v. 5); e (3) um padrédo de crueldade que devorou um governante ap6s
outro, sem que nenhum dos conspiradores buscasse a vontade ou a ajuda
de Javé (v. 7b-d).

Terceira, o elemento principal do simile, o forno (vv. 4, 6, 7), descreve
os sacerdotes inflamados pela deslealdade (sao chamados de adiilteros no
versiculo 4, praticantes de infidelidade politica e religiosa; ¢f. Jr 9.2) e pela
ambigdo do poder (vv. 6-7a). E dificil determinar a identidade do padeiro
(vv. 4, 6). Neste tltimo versiculo, sua presenga é obscurecida, porque
comentaristas e versoes tendem a repontuar a palavra hebraica para que
se leia “suaira” (masveja Andersen, pp. 447, 449-454). As duas referéncias
ao trabalho do padeiro sugeremuma ociosidade, um cochilo, que contribui
para a conspiragdo contra o rei. Caso a ociosidade seja uma negligéncia
passiva, entdo o padeiro é provavelmente a descri¢ao de um importante
oficial da corte cuja tarefa era garantir a seguranca do rei; se a preguica é
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maldosa e intencional, pode-se identificar o padeiro com o sacerdote
principal (veja comentdrio sobre 4.4), que usou de sua posi¢do para
enredar o rei e leva-lo a confiar nele, quando durante todo esse tempo seu
objetivo era a traicdo. Esses versiculos sdo um tanto obscuros e ambiguos,
fazendo com que, de certa forma, toda interpretagdo nao passe de
tentativa.

Quarta, existe na passagem uma transicdo — da alegria do rei (v. 3)
parasuaruina (v. 7) — que se torna compreensivel pela atuagdo do vinho
(v.5), que promoveu e simbolizou a rendi¢éo ante o paganismo que tornou
possivel a conspiragdo. Ademais, a transi¢do comega com um c€aso
especifico — umrei a quem os sacerdotes infiéis alegram (v.3) — e termina
com uma ampla generalizagdo — todos os seus reis caem (“cairam”, BJ; v.
7), como se o simile ampliado descrevesse um caso dentre os muitos
paralelos: a conspira¢do de Salum contra Zacarias, que havia reinado seis
meses (2 Rs 15.8-12); a de Menaém contra Salum, depois de apenas um
més (2 Rs 15.13-15); o golpe de Peca contra Pecaias, depois de dois anos
(2 Rs 15.23-26); e o golpe de Oséias contra Peca, depois de oito anos como
tinico governante (2 Rs 15.30). As vezes atribuem-se a Peca doze anos de
reinado parcial em Gileade, enquanto Menaém e Pecafas governavam em
Samaria — c. 752-740 a. C.! Em geral, o episédio isolado com que esta
passagem comega (v. 3) ¢ identificado com uma dessas duas tltimas
revoltas. A generalizagdo no final da passagem (v. 7) sugere que a
participagio dos sacerdotes na destrui¢do das dinastias era mais um hébito
arraigado do que uma falha isolada.

3.Emboraem 5.1 apalavra seja dirigida a corte real, juntamente com
os sacerdotes e o povo, pela primeira vez o rei de Israel passa a ser aqui o
centro da atengao de Oséias — num contexto que ressalta a malicia dos
sacerdotes (uma palavra-chave que liga o v. 3 aos wv. 1-2) e suas mentiras
(que retoma a expressao praticam a falsidade, dov. 1, mas com uma palavra
hebraica diferente), junto com a “ingenuidade do rei”. Se a trama de
Adao-Gileade-Siquém, de 6.7-10, e a conspiragdo de 7.3-7 sdo 0 mesmo
epis6dio, entao Pecaias foi a vitima, e Peca, juntamente com os sacerdotes,
o culpado (2 Rs 15.25); se os relatos descrevem acontecimentos distintos,
entdo sdo os males e as mentiras infligidas pelos sacerdotes sobre Peca que

1. As datas de reinados que aparecem aqui e em outros lugares foram extraidas de E.
R. Thiele, A Chronology of the Hebrew Kings (Grand Rapids: Zondervan, 1977), pp.
76-78.
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trazem alegria ao coragdo de Oséias e sua corte (2 Rs 15.30). A escassez
de dados torna impossivel uma identificago segura. De um modo ou de
outro, todo o quadro de 7.3-7 coloca a perfidia sacerdotal contra a
credulidade real. E ninguém vence.

Os principes (heb. sarim; veja comentdrios sobre 3.4; 5.10),
mencionados pela primeira vez aqui, desempenhario um papel constante
nas acusagdes do profeta (cf 7.16; 8.4, 10; 9.15; 13.10), em parte porque
eram os lacaios do rei, implementando suas politicas externas desastradas,
e em parte porque também podem ter servido de comandantes militares,
executando as fdteis estratégias de combate condenadas por Oséias
(10.13-15; 13.9-11; quanto aos problemas textuais, veja comentario sobre
esta dltima passagem). A loucura perversa da corte ajuda a colocar em
perspectiva as profecias anteriores de Oséias que tratam de juizo
disciplinar (3.4) e de restauragéo (3.5). Um grupo fechado da corte, que
encontravasatisfacdo na odiosa falsidade do lider sacerdotal, precisava ser
posto de lado e substituido por um rei segundo o coragdo de Deus.!

4. A traigdo politica dos sacerdotes € ressaltada por adilteros (cf a
prostituicd@o de Efraim em 6.10). Suas paixdes ardiam por objetivos que
violavam a alian¢a que eles deviam manter. Os similes do forno e do
padeiro deixam isso claro. A negligéncia do padeiro em relagio ao forno,
de modo que o fogo continuava ardendo enquanto a massa crescia,
conduziu a um resultado intolerdvel: aquele que deveria ter vigiado o rei
deixou-o indefeso, pronto para ser queimado pelo forno incandescente da
conspiragéo.

S. Os similes sdo temporariamente suspensos, enquanto o profeta
torna a abordar de maneira literal a relacdo do rei com os sacerdotes,
esbogada no versiculo 3. O contexto parece ser de uma festa: o aniversario
de nascimento ou, mais provavelmente, de coroagdo do rei. Em harmonia
com outras oragdes (vv. 3, 7), o sujeito do verbo principal, “deixaram
doentes” (uma forma causativa em hebraico; ¢f BLH), devem ser os
sacerdotes, também chamados de escamecedores, um termo que descreve
sua atitude desdenhosa para com a realeza; uma atitude cuja mordacidade

1. A sugestdo (encontrada em BHS) de que a palavra alegram deve ser emendada para
ter o sentido de “ungem”, mediante a transposi¢do das duas primeiras letras
hebraicas, pode ser posta de lado, em face do quadro de embriaguez e depravacgio
esbocadonov. 5.

145



OSEIAS 7.6

Oséias deve ter sentido mais de uma vez (¢f Is 28.14, onde reis sdo
chamados de “escarnecedores”). Quem mais teria escarnecido, dizendo:
“o0 seu profeta é um insensato, 0 homem de espirito € um louco” (9.7)?
Com as principais autoridades (principes) prostradas, atordoadas na
letargia da embriaguez pelo excitamento do vinho, o rei, ele mesmo privado
do bom senso por causa das festas, deu as mdos (isto é, numa cansa comum
e numa comunhdo calorosa) aqueles sacerdotes conspiradores. Tudo isso
talvez sugira que 0s principes sdo os padeiros negligentes, dormindo ao
lado de suas tagas, enquanto se alastram as chamas de uma revolta em
potencial. O rei é deixado numa condi¢do vulnerdvel e pode ser
rapidamente acrescentado a lista daqueles filhos reais que “cafram” (BJ;
PIB; v. 7) para nunca mais se levantar.

6. A ilustracdo do forno é retomada e conduzida a um climax com a
mengdo de chamas ardentes. Os sacerdotes continuam como os sujeitos
da trama. Pode-se entender o dificil versiculo da seguinte maneira:

Quando eles [os sacerdotes] se aproximaram,
o coracdo deles estava [quente] como o forno.
Em sua emboscada durante a noite toda
seu padeiro dormiu até de manha.
Ele [o coragéo deles] ardia como uma labareda de fogo.

“Eles se aproximaram” (rejeitando a emenda de “se aproximaram”, heb.
grb, para “queimaram?”, heb. gdh; cf. LXX; BLH; Wolff) indica a maneira
como executaram sua trama assassina. A oragdo deve comegar com
“quando”, uma tradugio igualmente aceitdvel da palavra hebraica kf ¢
mais apropriada ao contexto. Agora, o coragdo deles, que passou a arder
devido as suas més escolhas, est4 na temperatura méaxima da fornalha.
Enquanto passavam a noite a espreita (lit. “em emboscada”; cf. Jz16.2¢e a
conspiragdo dos moradores de Gaza contra Sansao), “seu padeiro” (lendo
0 T™ junto com Vulg.; ARC; IBB; Andersen; contra a maioria das versoes,
que alteram a pontuagdo do hebraico para furor ou algo semelhante)
dorme até de manha. A embriaguez deles deixou o soberano & mercé dos
conspiradores, cujo coragdo deve ser o sujeito implicito de “ardia como
uma labareda de fogo” (cf. Andersen, pp. 447-461, quanto 2 leitura que
segui e adaptei). Umparalelo profético bem préximo dessa cena de oficiais
embriagados encontra-se em Isafas 28.1-4, 7-13.
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7. Pela terceira vez (cf. vv. 4, 6) a figura do forno descreve os desejos
ambiciosos dos sacerdotes, chamados de todos eles, como no versiculo 4.
Aqui, porém, ¢les ddo vazdo a uma flria animalesca e consomem (lit.
“comeram”; c¢f. comentérios sobre 2.12; 5.7) os seus juizes. Juizes
(governantes), é um termo adequado para descrever os reis, cuja
responsabilidade era fazer valer a justiga, pronunciar veredictos corretos
(cf. 5.1) e buscar a ajuda de Deus em épocas de emergéncia, levando o
povo a confiar nEle, como faziam os antigos juizes de Israel. Contudo, é
mais provével que, nesta passagem, “juizes” seja sindnimo de principes, os
cortesdos cuja tarefa era executar as ordens justas do rei e, dessa maneira,
estimular o cumprimento da alianca. Aqueles que falharam na protegio
do rei, quer religiosa quer fisica, tornaram-se vitimas dos golpes (cf. outra
meng¢do do fim deles, em 7.16). Seus reis reforca a leitura do Targum no
versiculo 5. Sdo os reis colocados no trono por grupos de conspiradores
que praticamente possuiam tais reis. Nem Deus nem o profeta tém algum
sentimento de lealdade para com tais monarcas (cf. 8.4). Caem é quase um
eufemismo: quatro assassinatos em doze anos — uma fileira de timulos
que assinalava o fracasso da realeza na provisdo de paz, seguranca e
estabilidade.

Contudo, (e essa € a acusac¢do para a qual toda a passagem vem
convergindo desde 5.8), nenhum dos lideres sacerdotais clama a Javé em
busca de alguma solucdo real. Todos os demais recursos foram tentados:
invasdo militar (5.8-12), intriga internacional (5.13), arrependimento falso
(6.1-3) e conspiragdo assassina (6.7-9; 7.3-7). Deus, que desde 7.2 ndo fala
diretamente, expressa agora Sua dor e Sua ira diante desse insulto
monumental. A que ponto chegou um povo quando seus lideres religiosos
confiam em uma série de homens perversos € incompetentes para
proporcionarem salvacdo e depois os matam quando estes falham? “O
pecado supremo” — é assim que se chama: “eles tentaram seguir seu
préprio caminho sem Javé”.!

vil. Metdfora de julgamento: o pdo intragavel (7.8-10). O texto
continua adejando sob a sombra da guerra siro-efraimita, embora ja ndo
se tenha Judé em vista e Efraim seja o centro da atengdo (vv. 8, 11). Ainda
mais notével € a auséncia dos sacerdotes, que apareceram em 4.4 ¢ desde
entdo estiveram em destaque durante a maior parte do tempo. Eles nao

1. M. E. W. Thompson, Situation and Theology, p. 72.
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serdo citados nominalmente antes de 10.5 (e mesmo ali serdo os
“sacerdotes iddlatras” [heb. k°mdrim], ndo os sacerdotes em geral,
koh‘nim), embora 9.4-6 descreva sua frustragio latente, quando as
privacdes e o exilio interromperam suas solenidades festivas. A saida dos
sacerdotes, com as maos maculadas de sangue devido & conspira¢éo contra
a coroa, provoca uma mudanca de conteiido, deixando de lado a confusdo
interna de Efraim e passando para sua ambivaléncia e contemporizacio
nas questoes externas. O comportamento deles parece tdo estiipido que
Oséias ridiculariza isso com uma série de caricaturas: pao meio assado (v.
8), pao mofado (v. 9), pomba insensata (v. 11), arco de corda frouxa (v.
16), cultivo initil (8.7), vaso sem serventia (8.8), jumento selvagem (8.9)
e pastor do vento (12.1). Ao escolher experiéncias ou objetos do cotidiano,
que pudessem divertir as pessoas, o profeta deixou mais do que claro que
a politica externa de Israel contrariava o bom senso, para ndo falar da
revelagdo divina.

8. Supomos que Oséias empregou Efraim para descrever o reino do
norte, porque o restante de Israel j4 fora reduzido a vassalagem da Assiria.
S6 o enclave montanhoso ao redor de Samaria, parte do antigo territ6rio
tribal de Efraim, filho de José, mantinha alguma aparéncia de liberdade
politica (veja a nota adicional sobre os possiveis contextos histéricos, p.
128, ¢ comentérios sobre 6.7-11). Portanto, o estado remanescente de
Efraim havia se misturado com as nagdes, especialmente Ard, Egito e
Assiria (vv. 11, 16; cf. a descri¢do disso em 5.13), de tal maneira que sua
identidade singular como povo de Deus ficou obscurecida. Embora Deus
possa refletir o simile do pao, dos versiculos 3-7, mediante uma sugestdo
de que Efraim é o 6leo misturado na farinha estrangeira, o mais provével
é que a metafora comece de fato na segunda linha. A funcdo da primeira
oragdo, mais literal, é deixar claro o significado da metdfora. O mesmo
padrio é adotado no versiculo 9, enquanto no versiculo 11 a ordem é
._inversa: o simile vem na frente, e a interpretacéo, depois.

O ato de fazer pao d4 o contexto do versiculo 8b do mesmo modo
como fez nos versiculos 3-7, mas aqui a questdo gira em torno do pdo e
ndo do forno. O disco de massa foi posto no forno e ndo foi virado pelo
padeiro. O resultado foi uma massa crua intragivel de um lado € uma
crosta queimada do outro. Talvez se possa afirmar, sem ir longe demais
com a ilustragdo, que o lado de Efraim que ficou virado para as nacdes
estava seriamente queimado, enquanto o outro lado — aintragével e fraca
consagracdo a Javé — estava cru.
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9. Declara-se ainda mais ostensivamente a estupidez de Efraim. “Ele
ndo sabe” que: (1) suaforca, agricola e econdémica estava sendo consumida
pelo tributo pago a estrangeiros (“bastardos”, um termo empregado em 5.7
para descrever os filhos gerados pela fornicagdo no culto), assim como os
sacerdotes haviam devorado os juizes de Efraim (v. 7); e (2) todo seu estilo
de vida havia apodrecido com o mofo, que faz crescer suas repugnantes
cas no alimento envelhecido. Esta interpretagio (veja Andersen, pp.
467-468) tem a vantagem de preservar a metéfora culindria e evitar o
problema de os cabelos grisalhos serem mal vistos aqui, quando em geral
as pessoas da Biblia os tinham por sinal de béngao (Pv 20.29). Wolff (p.
126) interpreta cabelos grisalhos como sinénimo de pavor. O verbo que
descreve o surgimento das cds (heb. zrq) geralmente é traduzido por
“aspergir”; contudo, é mais provével que derive de uma dentre duas raizes
drabes que significam “tornar-se branco/brilhante” ou “mover-se
furtivamente/avancar silenciosamente”.! Este tltimo sentido parece mais
apropriado ao contexto, em que se ressalta a vergonhosa ignoréincia de
Efraim (cf. “ndo soube” em 2.8). A embriaguez (v. 5) pode ter ajudado a
embotar sua percepcdo (cf. 4.11).

10. A acusagdo sumdria feita pelo profeta torna-se dura neste
versiculo, em que a primeira linha reflete com exatidao as palavras de 5.5
(veja comentdrios), enquanto as duas dltimas linhas reafirmam as
conhecidas énfases nofato de Israel ndo conseguir voltar (veja comentérios
sobre 3.5; 5.4; 6.1) nem buscar (veja comentarios sobre 3.5; 5.6) o Senhor,
aqui chamado de Sernhor seu Deus. Este titulo mais longo (cf. 1.7;3.5; 12.9;
13.4; 14.1) faz as pessoas se lembrarem da pessoa a quem deviam lealdade.
A falta da devida resposta em relagdo a Deus é um tema que domina toda
esta secdo:

ninguém hé entre eles que me invoque (v. 7),
e ele ndo o sabe (v. 9, duas vezes),

nem o buscam em tudo isso (v. 10),

mas eles falam mentiras contra mim (v. 13),
ndo clamam a mim de coragao (v. 14),

contra mim se rebelam (v. 14),

no entanto maquinam contra mim (v. 15).

1. Quanto 2 primeira raiz, ¢f. KB, que acompanha G. R. Driver; quanto a segunda, J.
Blau, VT, 5, 1955, p. 341.
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Nio surpreende que Deus tenha de ir aumentando o volume de Seu
julgamento, um julgamento implicito na expresséo em (ou “por”) tudo isto,
até que chegue a uma intensidade que prenda a atencdo de Israel. S6
depois que o juizo atingir a terrivel magnitude da destrui¢do do reino
inteiro e do exilio de seu povo é que ocorreré a busca e o retorno (3.5;
11.10; 14.1-2).

viii. Simile de julgamento: a pomba tola (7.11-12). Embora mude a
figura, passando da linguagem culinéria para a da ornitologia e da caga, a
mensagem continua a mesma: a estupidez de Efraim em depender de
relaghes estrangeiras para ter seguranga e estabilidade. A ambivaléncia
que fez com que oscilassem da Mesopotémia para o Nilo em busca de um
aliado s6 podia levar Efraim a ser chamado de “descuidado”, quer isso
fosse provocado por medo, ingenuidade (o heb. pth, traduzido por
enganada, significa facilmente seduzida; c¢f. comentério sobre 2.14) ou
ambos (quanto 2 tolice de coracdo, veja Dt 11.16). Sem entendimento €
literalmente “sem coragdo”, isto €, sem competéncia e juizo para fazer
escolhas certas, facilmente influenciada por fatores irracionais (cf.
comentdrio sobre coragdo, em 4.11). O fato de chamarem pelo Egito
contrasta com sua incapacidade de clamar por Deus (v. 7), enquanto sua
viagem (vdo) para a Assiria os impede de voltar para o Senhor (v. 10).
Wolff (p. 127) defende um contexto siro-efraimita para esses versiculos,
datando sua mensagem de 733 a. C. (veja a nota adicional sobre os
possiveis contextos histéricos, p. 128).

O quadro do alimento intragével (vv. 8-9) sugere um juizo que era
uma questdo de causa e efeito: a conduta insensata trouxe conseqiiéncias
graves (cf. G16.7). No entanto, no versiculo 12, Javé, falando pessoalmente
como no versiculo 7, ameaga intervir de forma direta. Se Efraim for a
pomba, Javé serd o cagador astucioso. Se Efraim fizer um tratado com as
nagoes, assim declara o Senhor: “castigé-los-ei de acordo com o relat6rio
de seus tratados” (veja as traducoes de Andersen, p. 461).

A linha final do versiculo 12 provavelmente d4 a explicagéo literal
da metéfora do cagador, embora o significado exato seja enigmético.
Muitos comentaristas (acompanhando Wolff, p. 107) emendam a tltima
palavra para “suas maldades” (heb. ra‘tam em lugar de ‘adatam, do T™M)
e léem o verbo como castigar ou “disciplinar” (heb. ysr; cf. 5.2). Essa
interpretagdo faz com que alinha transmita uma ameaga genérica, retoma
apalavra “maldades” (RSV), que predominava anteriormente (wv. 1,2, 3),
e repete a énfase no juizo como forma de disciplina, encontrada em 5.2.
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A interpretacdo de Andersen (p. 471) ressalta o contexto de celebragdo
de tratado sugerido por 5.3 e 7.11. Lendo “sua alianga” em lugar de sua
congregacao, do T™M (heb. ‘editam, da raiz ‘wd, em lugar de ‘adatam, da
raiz y‘d), ele enfatiza que a rebelido de Efraim contra Deus assumiu a
forma especifica de celebragio de tratados com as nagdes, um crime
condenado diretamente em 12.1, onde Oséias retoma o tema dominante
de 7.8-16.

ix. Dupla queixa divina quanto a rebeldia (7.13-16). Os versiculos 13
e 15 trazem as marcas das queixas divinas, fazendo parte de uma seqiiéncia
de protestos que se inicia em 4.16 e atinge o climax em 11.8-9 (cf.
comentérios sobre 6.4-5; 7.1-2). Eles deixam claro que treinamento,
fortalecimento e salvamento eram o que Deus tinha em mente, enquanto
o vaguear, o mentir (v. 13) e o rebelar-se (v. 14) caracterizavam os
caminhos de Israel. As desastradas politicas externas ainda sdo o tema
desta secdo (observe que o Egito encerra esta se¢do no versiculo 16,
enquanto a Assiria ajudou a comegé-la, em 5.13) e continuam sendo uma
afronta pessoal contra Deus. Palavras como “fugiram de mim”, “se
rebelaram contra mim”, “falam mentiras contra mim” (v. 13), “ndo

clamam a mim”, “contra mim se rebelaram” (v. 14) e “maquinam contra
mim” (v. 15) deixam isso bem claro.

13. As ameagas de juizo em forma de ai (¢f. Nm 21.29;Is 3.9; Jr 13.27,;
Ez 16.23; Os 9.12, onde o ai € dirigido a outros, néo a si préprio e, daf,
implica uma “dentincia”, BDB, p. 17) e destruicao (heb. $od; cf. 12.2; Am
3.10; 5.9), com sua forca exclamativa, mostram Deus decidido a julgar. O
processo contra Efraim e Jud4 foi sendo elaborado, com deniincias e mais
dentincias, e acusagbes apds acusagOes, até que as provas se tornam
esmagadoras. As perversas escaramugas entre norte e sul (5.8-12), a tola
abertura para a Assiria (5.13), o initil estratagema de arrependimento
(6.1-3), as tramas sacerdotais de violéncia (6.7-10; 7.3-7), a estipida
ambivaléncia politica de Efraim (7.8-12) — tudo isso deixou Javé sem
op¢do, sendo a de anunciar avinda de Seu jufzo, mas Ele o faz com grande
dor e nenhum prazer.

O comportamento ingrato de Israel resume-se em trés palavras: (1)
fugiram (heb. ndd; ¢f. Jr 4.25) indica uma tentativa deliberada e
desesperada de escapar & soberania de Javé; (2) se rebelaram (heb. ps“)
pode designar revolugdo politica, motim militar, delingiiéncia juvenil (1
Rs 12.19; Is 1.2), quebra dos padroes humanos de decéncia (Am 1.3, 6, 9,
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11, 13; 2.1), bem como oposicdo as estipulagoes da alianga divina (¢f. Os
8.1; 14.9; Am 2.4, 6; 4.4); e (3) falam mentiras (heb. k°zabim, “falsidades”;
¢f. 11.12) destaca a fraude que caracteriza o comportamento de Israel (cf.
“aleivosamente se houveram”, 5.7; “praticam a falsidade”, 7.1; “arco
enganoso”, 7.16). Pode estar arraigado na idolatria de Efraim (¢f Am 2.4,
onde mentiras significa idolos), a mentira maior acerca de Deus; dessa
mentira brotam as demais — falso arrependimiento (6.1-3), crenga de que
sua estabilidade interna depende de suas préprias artimanhas (6.7-10;
7.3-7) e a conviccdo de que Deus ndo pode defendé-los de seus inimigos
(7.8-11). A pungéncia dessa queixa divina reside no contraste entre Javé
desejando salvar (heb. pdh, remir, “resgatar mediante o pagamento de um
valor”) e Israel rejeitando cada uma de Suas tentativas de fazé-lo. O
hebraico reforca o contraste mediante o uso explicito dos pronomes eu e
eles, por questdo de énfase: “Eu, de minha parte... mas eles, de sua parte...”
Na préxima vez em que Javé fala de resgate, Ele o faz numa trigica
pergunta retdrica, cuja resposta esperada € “nao”: “Deveria eu livra-los
do poder do Seol?” (BJ, 13.14).

14. A oracdo insincera a Javé — o “clamor” a Deus é perfeitamente
oportuno (cf. 8.2; J1 1.14), mas o coragdo deles, o centro da escolha
voluntéria e da consagragio plena (cf. v. 11, onde lhes falta “coragio”,
[entendimento] ndo estd nisso (¢f. 6.1-3) — é acompanhada de outra
atividade religiosa realizada num tom exaltado: d@o uivos em luto ou
desespero (cf. Is 14.31; Jr 4.8; J1 1.15, 11, 13; Am 8.3) como parte de uma
acdo cultual, talvez lamentando a morte de Baal, simbolizada por uma
estiagem prolongada e agravada pela devastacdo provocada em suas
plantagdes por invasores que iam destruindo tudo (cf. v. 9). O cendrio
religioso de seus uivos é bem evidente: (1) nas camas ou “divas”, lugares
para se reclinar nas orgias de fertilidade nos santuérios localizados nos
altos das colinas (¢f. Mq 2.1); (2) na referéncia ao trigo e ao vinho (cf.
comentarios sobre 2.8, 9, 22; ¢f. especialmente 4.11, onde o mosto tira o
entendimento ou o “coragio”), os principais simbolos da béngdo de Baal e
as dadivas do culto oferecidas a Baal ou a Javé (cf. J1 1.10); e (3) nos atos
rituais de autolaceragdo empregados para reforgar suas oragoes (cf. 1 Rs
18.28; Jr 16.6; a lei proibia tal desfiguramento, Dt 14.1); a leitura “se
laceram” ou “se cortam” (em lugar de se gjuntam, ARA) é sugerida pela
LXX (cf. BLH; BY mg.) e implica ler o verbo a partir de uma raiz hebraica,
gdd, em vez de grr, presente no TM, um erro de copista, muito
compreensivel, visto que r e d sd0 muito parecidos na maioria dos est4gios
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do alfabeto hebraico.

“Desviam-se de mim” é uma leitura melhor para a ltima linha
(contra mim se rebelam), entendendo a preposi¢ao b com o sentido de
separagdo ou afastamento (cf. NEB; NASB; NIV; ¢f: também Am 6.7 quanto
a raiz hebraica swr, “afastar-se”, uma palavra-chave para designar
apostasia em Is 30.11 e Jr 5.23; 6.28; 17.5). Ela serve de resumo para
descrever a rebeldia implacdvel mencionada ndo apenas nos versiculos 13
¢ 14, mas em toda a se¢do que comega em 5.8.

15. A segunda queixa divina refere-se ao passado de Israel (cf. 11.3),
assim como a primeira falou de seu presente (v. 13). Aqui, a linguagem
torna-se paternal: a tristeza de Deus resulta do fato de Ele ter Se esfor¢ado
diligentemente por adestrar Israel pela disciplina (raiz heb. ysr; veja em
5.2;7.12) para que tivesse forga espiritual e moral — fortaleci os seus bracos
deve ter, aqui, um significado muito mais amplo do que simples aptidao
fisica; no entanto, eles empregaram toda habilidade adquirida, incluindo
a capacidade de calcular e tramar (maquinam é uma tradugéo do hebraico
hsh na raiz intensiva, que significa “contar”, Lv 25.27, 50, 52, ou “fazer
planos”, Na 1.9), para Lhe fazer mal, desobedecendo & Suavontade. “Mal”
(IBB; ARC; TB; BJ; heb. ‘) é uma palavra abrangente que designa o “erro
que causa dor”: pode significar crimes que as pessoas cometem (cf. 7.1, 3)
ou o dano causado a elas como resultado dos crimes (¢f. Am 3.6). Quando
Deus é o alvo de tal deslealdade, os dois sentidos se fundem: o pecado
humano causa uma dor extrema nAquele a quem Oséias chama de Marido
e Pai. O forte elo entre os versiculos 14 e 15 é selado com um jogo de
palavras: a apostasia do versiculo 14 é expressa pelo hebraico swr; a
bondosa instrugio divina, do versiculo 15 (¢f. Dt 8.5; Hb 12.11), pela raiz
ysr. O trocadilho nos faz lembrar que, no comportamento de Israel, Deus
obteve exatamente o oposto daquilo que Ele tinha todo o direito de
esperar.

16. A t(nica solugdo para esse tipo de apostasia € um “retorno” (cf.
comentdrio sobre 3.5; 6.1); contudo, a volta de Efraim, a semelhanca de
tudo o que faz nesses capitulos, € justamente a volta errada. A obscuridade
da primeira linha tem gerado diversas tradugbes, mas o contexto deixa
claro que Efraim est4 sendo acusado de um erro: ele € tdo confidvel quanto
um arco “frouxo” ou “defeituoso” (SI 78.57). O hebraico ‘al, que fecha a
linha, € 0 enigma. Uma solugao € corrigi-lo para “Baal”: “voltam-se para
Baal” (RSV; JB). Outra € ler a palavra como Altissimo, aplicando-a a Javé:
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Eles voltam, mas ndo para o Altissimo (ARA; IBB; ARC). Uma terceira, e
talvez melhor, interpreta /o’ ‘@l como Ndo-Deus (cf. BJ, notar), um epiteto
oportuno para Baal (cf. 8.6) ou qualquer outra divindade cananéia (cf. Dt
32.17,21). Esta tradugdo, a que chega Andersen (p. 477), igualando Gl com
‘elf e ‘elyon, fala de divindade exaltada ou sublime. Tal interpretagio tem
0 apoio da LXX, que traduz a oragdo assim: “Eles voltaram para o que é
nada” (¢f também a expressio de Jeremias: “zur Ohnmacht”, “para o
impotente”, p. 91).

A morte (caem) dos principes ao fio da espada serve de complemento
para seu papel destrutivo no desmoronamento da monarquia (7.3-7). O
que deixam acontecer com seus reis — todos os seus reis caem — lhes
sobrevir4, nao necessariamente numa intriga palaciana, mas em combate
aberto, quando a nagio que cortejam os abater devido & insoléncia com
que alingua deles acolheu o chamado profético de Deus as suas vidas (5.10,
12-14; 6.5; 9.8). O Egito (cf. v. 11), vendo destruida a politica pré-assiria
de Efraim, rird por dltimo (escdrnio; c¢f. Ez 23.32; 34.7; 36.4) dos
oportunistas politicos. Para Oséias, que tanto prezava a rica graga
manifestada no éxodo (13.4-5) e aguardava com ansiedade a nova resposta
deIsrael, que assinalariaum novo éxodo (2.14-15), deve ter sidorealmente
doloroso deixar que a palavra final desta importante se¢ao (5.8-7.16) fosse

Egito.

d. O culto pronto para a destruicdo (8.1-9.9)

Este € a terceira das quatro séries de discursos que constituem as
mensagens de 4.1 a 11.11. Ela se divide de imediato em duas partes, 8.1-14
€ 9.1-9: (1) ambas principiam com adverténcias expressas em imperativos
(8.1; 9.1); (2) ambas comegam com acusagdes genéricas acerca da
deslealdade para com Javé (8.1-3; 9.1-3) e terminam com antincios
genéricos de juizo (8.14; 9.9b); (3) ambas fazem da perversdo do culto sua
acusagdo maior, e da destruigdo dessa adoragdo, sua ameaca bésica (8.4¢-6,
11-13; 9.1-6); e (4) ambas contém o anincio sumaério do juizo:

[Ele] se lembrara da sua iniqiiidade,
e lhes castigara o pecado (8.13; 9.9b).

Se 8.1-9.9 estiver dirigindo nossa atengdo de volta para o culto (cf.
4.1-5.7), esse texto nao nos permite esquecer as outras expressdes de
deslealdade para com a alianga que foram proeminentes em 5.8-7.16: (1)
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a roleta dindstica, que depos uma série de reis (8.4, 10; ¢f. 6.7-10; 7.3-7);
(2) avacilante politica externa, que pendia entre a Assiria e o Egito como
aliado principal (8.9-10; 9.6; cf. 5.13; 7.8-12); (3) a va esperanga no poderio
militar (8.14; ¢f. 7.16); (4) o papel crucial dos sacerdotes na trai¢io de
Israel (9.5-9; cf. 6.7-10; 7.1-7, 14, 16a); e (5) o vazio das declaragdes de
lealdade feitas por Israel (8.2; 9.1-6; ¢f. 6.4-6). O vinculo entre 8.1-14, pelo
menos, e 5.8-7.16 € tao estreito que pode-se chamar o primeiro texto de
pequena versio paralela do segundo, da mesma maneira como 5.1-7 foi
visto como um relato mais curto de 4.4-19 (como entende Jeremias, p.
103).

Esta se¢do retrocede ainda mais, indo até as descri¢oes cultuais de
2.2-13, e retoma o0 ataque contra o culto da fertilidade, recordando o
emprego das dddivas divinas de prata e ouro (8.4; ¢f. 2.8), o pagamento
pela companhia ilicita (8.9-10; 9.1; cf. 2.12) e a devastagdo das plantagoes,
que se acreditava serem o fruto da generosidade de Baal (9.1-5; cf. 2.12).
Por mais rigida que seja a fronteira entre os capitulos 1-3 e 4-14, ela nio
divide o livro em compartimentos estanques. Pelo contrdrio, ela é
sistematicamente atravessada por tragos vocabulares e teméticos que
unem a obra de Oséias, formando uma notével unidade de linguagem e
mensagem.’

i. A lei desrespeitada (8.1-3). Apesar de nossa incerteza quanto ao
sentido do versiculo 1a, parece bastante claro que essa passagem é um
discurso de juizo, cuja acusagio gira em torno da violagdo dos termos da
alianga (v. 1b) e cujo aniincio proclama que Israel serd perseguido por um
inimigo (v. 3b). Caso se adote o entendimento tradicional do versiculo 1a
— a “4guia” que simboliza um exército invasor — entdo a passagem é um
inclusio:

1. Uma vez mais é marcante a variedade de formas literarias: (1) um grito de alarme
(8.1-3); (2) um breve clamor de queixa — até quando (8.5c-6a); (3) palavras de
sabedoria (8.7); (4) hipérbole (8.12); (5) anfincio formular de juizo (8.14); (6) parédia
de um discurso de salvagio (9.1); (7) perguntas retéricas (9.5); (8) citagdo da opinidio
popular sobre o profeta (9.7b); (9) alusdo 2 histéria de crimes anteriores. Todas elas
estdo entrelagadas, de modo a formar um discurso de julgamento em duas partes
(8.1-14; 9.1-9), em que os elementos tipicos de acusagio (8.1b-3a, 4-6a, 7-9, 11-13a,
14a; 9.1, 7b-9a) e anfincio (8.1a, 3b, 6b, 10, 13b, 14b; 9.2-7a, 9b) estdo sutilmente
combinados; a acusagdo domina o capitulo 8, em que Javé é o orador principal; o
antincio € enfatizado em 9.1-9, em que se fala de Javé na terceira pessoa do singular
e o profeta parece ser o arauto do juizo.
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anfincio de juizo mediante invasio inimiga, v. 1a

acusacio pela quebra da alianga, v. 1b

desenvolvimento da acusacdo, v. 2

resumo da acusagio, v. 3a

anfincio de juizo mediante perseguicio inimiga, v. 3b
Uma chave para entender a estrutura desses versiculos é o papel
desempenhado pela palavra porque (heb. ya‘an) em 1b. Andersen (pp.
486-489) é convincente ao defender a leitura porque como a palavra inicial
de um periodo cuja oragéo principal s6 é encontrada no versiculo 3. Por
razbes que mencionamos abaixo, aceitaremos a base do raciocinio de
Andersen quanto ao uso de porque, sem adotar totalmente sua leitura dos
versiculos 1-3:

Porque transgrediram a minha alianca

e contra minha instrugéo se rebelaram —

[embora] para mim continuem clamando, “Meu Deus,
nés te conhecemos, nés Israel” —

Israel rejeitou o bem,

um inimigo comegar4 a persegui-lo.

A alianca estd no 4mago dessas palavras: (1) para estabelecer o tom, ela
¢ mencionada primeiro na acusagdo (cf 6.7); (2) estd implicita na lei
(“instrugdo”; heb. térd; cf. 4.6), que tem como centro a histdria e as
exigéncias da alianca (quanto a se rebelaram, veja comentario sobre 7.13);
(3) o forte grito (cf. 7.14, onde o clamor ndo tem entendimento), te
conhecemos, indica uma declaracéo de lealdade 4 alianga, sendo coerente
com o emprego que Oséias faz do verbo “conhecer” (heb. yd*; ¢f 2.20; 4.1,
6; 5.4; 6.3, 6); (4) o bem que Israel rejeitou (um modo antitético de
descrever a mesma atitude expressa em “maquinam o mal contra mim”
[1BB; 7.15]), na afirmacdo principal desta passagem, pode ser uma
expressdo da cordialidade dentro da alianca;! e (5) a ameaga de
perseguicdo inimiga é exatamente a forma de juizo que um tratado
(alianga) rompido exigiria — a prote¢do do soberano é retirada, e o vassalo

1. W.L.Moran, “A Note on the Treaty Terminology of the Sefir, Stelas”,JNES, 22, (1963),
pp. 173-176.
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rebelde fica 4 mercé dos ataques hostis.

Nao se declara a identidade do inimigo (v. 3b). A coeréncia sugere
que inimigo e “4guia” (v. 1a; ¢f. He 1.8; Lm 4.19, quanto a agilidade que a
dguia ou o “abutre” tém para devorar — o hebraico nsr pode indicar
qualquer um deles) devem estar descrevendo a mesma entidade.! A
auséncia de verbos no versiculo 1a condensa de tal maneira a linguagem
que pouco podemos fazer além de especular quanto a seu sentido pleno.
Parece ser uma convocagao ao profeta a fim de tocar o alarme para o povo,
como uma sentinela tocaria a trombeta de chifre de carneiro (¢f. 5.8; Am
3.6, embora o verbo “tocar” esteja faltando em 1a). Ainda que versdes
modernas empreguem boca, a palavra hebraica € “palato”, que ocorre com
freqiiéncia em paralelo com “lébios” ou “boca” (Pv 5.3; 8.7; Ct 5.16; 7.10).
O motivo do alarme é anunciado na frase seguinte: “[algo] como o abutre
[esté] sobre a casa de Javé”. Uma linha de interpretacio antiga como o
Targum vé o inimigo-abutre como sendo a Assiria. O contexto parece
apoiar essa interpretagdo: por exemplo, a violéncia que derruba os
principes em 7.16; o fato de Israel ser devorado por estrangeiros em 8.7-8;
amencdo especifica da Assfria em 8.9; a derrota militar e o exilio implicitos
em 8.14 e 9.5-6. Quanto a “abutre” como figura das agressdes, tanto da
Babildnia como do Egito, veja a alegoria de Ezequiel (17.1-24). Pode-se
reforgar esta interpretagdo com o jogo de palavras entre inimigo (v. 3) e
amores (v. 9; heb. ‘dyeb e ‘oheb): os “amantes” (aliados) a quem Israel
cortejou voltaram-se contra ele e irdo devoré-lo do mesmo modo como
um “abutre” devora uma carniga.? O local de tal glutonaria é a casa do
Senhor (v. 1a), que provavelmente néo significa o templo de Jerusalém
nemum santuério de Baal (a menos que a frase seja totalmente sarcéstica);
antes, abrange toda a terra de Israel (¢f. 9.3-4), dada por Deus a Seu povo.

ii. Governantes ilicitos e idolos condenados (8.4-6). A acusagdo
genérica dos versiculos 1-3 torna-se agora mais especffica. Seu alvo inicial
sd0 0s reis e os principes (v. 4ab), mantidos somente pela ambicio cruel e

1. Veja uma anélise detalthada dos abutres no Oriente Médio, em W. Brownlee, Ezekiel
1-19, WBC, 28 (Waco: Word Books, 1986), pp. 261-265.

2. Quanto a uma interpretagéo diferente e muito plausivel, que 1€ neser, “abutre” como
nassar ou naisar, a partir de uma palavra 4rabe que significa “arauto”, veja Grace 1.
Emmerson, V7, 25, 1975, pp. 700-710. Com tal leitura, ela defende um contexto
ctiltico-pactual para todo o texto, cujas palavras iniciais seriam: “Poe a trombeta em
teus 14bios como um arauto [proclamando) contra a casa do Senhor”. Esta tradugio
surge préxima das emendas tradicionais, que 18em “abutre” como “sentincla” (PIB).
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mudados s6 pela trai¢do acompanhada de violéncia (2 Rs 14.23-17.2; Os
7.3-7). Néo se buscou Sua orientagdo nem se procurou obter Sua
aprovagao (quanto a “saber”, “conhecer”, com o sentido de “importar-se
com” ou “aprovar”, veja Sl 1.6) em nenhuma dessas mudangas dinésticas.
Os governantes e, portanto, todas suas principais autoridades (principes;
cf. 7.3, 16) foram escolhidos segundo critérios que nada tinham a ver com
os propositos de Deus para Seu povo. E marcante o contraste entre esse
processo de selecio arbitréria e a escolha de Davi, feita por Deus pelas
maos de Samuel (1 Sm 16.1-13).

O segundo alvo da acusagio sdo os idolos que abundavam no culto
(vv. 4c-6; ¢f. 2.8 quanto a prata e ouro). Toda a empreitada religiosa que
havia se degenerado na adoragio de bezerros (cf. 10.5, 6; 13.2) estava
condenada a destruicdo (vv. 4d, 6d). Embora a proibig¢do da idolatria na
lei da alianga (Ex 20.3-6; Lv 19.4) com certeza estivesse em vista (cf. v. 1),
aqui é a loucura dos idélatras, e nio sua desobediéncia a lei, que atrai a
atencdo de Oséias (cf. Is 40.18-20; 41.29; 42.8, 17; 44.9-20; Hc 2.18-19).
Serd que pode existir algo mais insensato do que adorar aquilo que é
inferior a nés, algo que ndo é deus (cf. 7.16), nossa criagido, nao nosso
Criador? A semelhanca de qualquer outra coisa fabricada, um idolo
esculpido em madeira e vestido com metais preciosos (idolos, ndo o povo,
é o sujeito do verbo destruir ou “eliminar”; v. 4d) pode ser destruido (v.
4d) ou despedacado (v. 6d; ¢f. Ex 32.20). Com toda certeza, o bezerro de
Samaria estava localizado em Betel, instalado no santudrio real (¢f. 1 Rs
12.28-30 quanto a sua construgao sob Jerobodo I e Am 7.13 quanto a sua
importancia para Jerobodo II). Oséias vincula claramente o bezerro de
Betel com os cidaddos de Samaria, ao descrever o pranto deles quando da
partida do bezerro (10.5-6).

O sujeito logico de “ele rejeitou o teu bezerro” (TB; PIB mg., v. 5) é
Deus, embora a mudanga da terceira para a primeira pessoa na linha
seguinte, a minha ira, seja um pouco abrupta, a ndo ser que entendamos
esse trecho como uma citagdo direta introduzida por um “dizendo”
implicito (¢f. NASB: “Ele rejeitou o teu bezerro, 6 Samaria, dizendo: A
minha ira arde contra eles”). Também é possivel ler minha ira como o
sujeito das duas frases: “minha ira rejeitou o teu bezerro, 6 Samaria, €
ardeu contra eles”.! Tais leituras amenizam a necessidade de emendar o
verbo para “rejeitei” (PIB; c¢f. também BLH), “rejeita” (imperativo; NIV)

1. J.R.Lundbom, VT, 25, 1975, pp. 228-230.
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ou € rejeitado (cf. ARA; IBB; ARC; Mays). Andersen (p. 482), com certa
plausibilidade, liga a tltima linha do versiculo 4 a primeira ora¢do do
versiculo 5: “Para que isso seja eliminado, ele rejeita o bezerro de
Samaria”.

A rejeigdo € a reagdo de Deus ao fato de Samaria rejeitar a alianga
divina (v. 3) e transferir sua lealdade, tirando-a de Javé e dando-a ao
bezerro, que simbolizava para eles a fertilidade de Baal. Esses samaritanos,
que sdo os sujeitos dos verbos no versiculo 4, devem ser aqueles (eles)
contra quem se acende a ira de Deus (cf. Is 5.25 quanto a essa ira, que em
Isafas estd lado a lado com a mao estendida de Deus, pronta para
despedacar em juizo; cf. 9.12, 17, 21; 10.4). Essa ira ardente, e ndo o amor
perdoador, na atitude de Javé aqui, deve-se tanto a falta de arre-
pendimento por parte de Israel quanto a intensidade de seu pecado. A
honra do Deus zeloso foi objeto de concessdo cruel na adoragdo do
bezerro (cf. Ex 32.10, 11, 19, onde tanto Javé como Moisés ardem de ira
diante do bezerro de ouro), e todo Seu semblante (ira e “nariz” sdo a
mesma palavra hebraica ‘ap) inflamou-se com uma justa chama, que s6 o
retorno absoluto de Israel apagara (11.9; 14.4). A segunda metade do
versiculo 5 € uma queixa (¢f. Sl 4.2; 6.3). Até quando néo suscita uma
pergunta de natureza cronolédgica, mas lamenta que a falta de pureza de
Israel (¢f. Gn 20.5; S126.6; 73.13, onde a palavra hebraica descreve maos
inocentes, isentas de culpa) tenha se tornado uma pritica permanente.

A primeira expressdo do versiculo 6, literalmente “porque (ou de
fato) da parte de Israel”, parece estar ligada ao versiculo 5, mas seu sentido
exato é tao dificil que, mais uma vez, o texto tem dado origem a diversas
emendas. A tradugédo de Wolff (p. 132), “mas eles provém de Israel”, talvez
seja a melhor a que podemos chegar. Assim mesmo, o significado é
ambiguo. O tom poderia ser comovente: “Isso mesmo, eles parecem
incapazes de pureza, mas sdo de Israel e podem retornar” (como entende
Wolff, p. 141); ou talvez sarcastico: “Mas eles sdo de Israel, com sua
histéria maculada pela rebeldia, e ndo retornardo”.

iti. Aliangas externas initeis (8.7-10). A ameaca de juizo prossegue
com uma forma literéria diferente, um provérbio em trés partes (v. 7). O
provérbio serve para mudar o ritmo e criar suspense. Seu argumento de
causa e efeito — vocé colhe aquilo que semeia e algo ainda pior (¢f. Gl
6.7, 8) — ndo é 6bvio de imediato para o leitor. Somente quando se
menciona a Assiria, no versiculo 9, fica claro que Oséias estd aqui
resumindo os temas tratados na série de discursos precedentes (cf. 5.13;
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7.8-16) — os perigos de aliancas externas, que se mostrardo ndo apenas
infrutiferas (v. 7a-b) mas completamente destrutivas (vv. 7c-8a).

A arte literdria do provérbio é percebida: (1) na assonincia da
primeira linha — semeiam € o termo hebraico yizra% (em que ouvimos
sons do nome Jezreel; cf. 1.4-5, 11; 2.22) e segardo € yiqsorti; (2) na rima
da segunda linha — seara é semah, e farinha & gemah; e (3) na progressao
das trés linhas — a m4 semeadura conduz a uma colheita ainda pior (7a),
o trigo que ainda consegue crescer ndo produz quase nada comestivel (7b),
e 0 pouco que é comestivel serd devorado por estrangeiros, que atacardo
as plantagoes (7¢). Este raciocinio seqiiencial — uma forma de sorites (cf.
J1 1.4) — tem o propé6sito de ressaltar a loucura de Israel € a0 mesmo
tempo mostrar que suas conseqiiéncias serao devastadoras (para ter uma
interpretagdo do versiculo 7 como maldicdo, e ndo como provérbio, veja
Andersen, p. 497).

Ventos (v. 7) é uma figura de inconstancia e futilidade (cf. 12.1, onde
novamente se enfoca a desastrada politica externa; J6 7.7; Pv 11.29; Ec
1.14, 17). Tormentas ou “tempestade” (BJ; BLH; veja Stuart, p. 127) fala de
uma destrui¢do ainda maior (cf. Sl 83.15; J6 29.20-23, quanto ao terror
provocado por fortes ventanias); as conseqiiéncias ndo s6 correspondem
ainsensatez como também a superam. Estrangeiros (cf. comentarios sobre
5.7; 7.9; 8.13) eram pessoas vindas de outros paises que, nio possuindo
terras, tinham de pilhar os bens alheios para sobreviver. No Antigo
Oriente Médio, os saqueadores beduinos eram uma ameaga constante
para lavradores estabelecidos. Essa palavra antecipa o cunho inter-
nacional da acusagio, que se torna cada vez mais claro com a mengéo das
nagoes (gdyim), no versiculo 8, e entdo da Assiria, no versiculo 9.

Devorado (v. 8a; comé-la-do, v. 7c) liga o provérbio ao inicio de sua
interpretagio e faz uma piada sarcastica: Israel ndo é apenas o lavrador
tolo, infrutifero, mas também a colheita que os gentios, as nagoes de fora
da alianca, especialmente a Assiria e o Egito, engolem com avidez. Agora
(v. 8; “ja”, PIB), em vez de indicar o tempo, provavelmente mostra que a
incorporacéo de Israel pelas nagdes é a conseqiiéncia da insensatez (cf. 5.7
e comentarios sobre um emprego semelhante). Cousa de que ninguém se
agrada (v. 8, lit. “sem valor”; Jr 22.28; 48.38) descreve um vaso quebrado
ou uma arma despedagada, outra metéfora vivida acerca da impoténcia

1. Polissilogismo da forma4 é B,B € C, C é D, entdoA € D; ouda forma C€D,BéC,
A é B, entdo A é D (nota dos editores).
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estiipida de Israel (cf. 7.8, 11; 8.9). Subiram (v. 9) € um lembrete de que os
israelitas chegaram a Assiria marchando para o norte até Damasco e entdo
para o Eufrates, seguindo seu leito, visto que o deserto tornava perigosa
uma jornada direta para o leste. Uma vez mais a Assiria desempenha seu
papel duplo em Oséias (cf. comentério sobre 5.13): instiga Israel a quebrar
a alianca com Deus e permanece pronta para infligir o juizo conseqiiente:
partes desse juizo foram experimentadas pela Galiléia e por Gileade na
época da guerra siro-efraimita, em 733 a. C. (veja a nota adicional sobre
os possiveis contextos histdricos, p. 128).

A descrigdo de Efraim como um jumento montés (ou talvez “zebra”,
v. 9; hd um trocadilho intencional; ’pr, as trés primeiras consoantes de
Efraim, s6 precisam de uma ligeira alteracdo para lembrar pr’, as
consoantes de jumento montés; cf. 13.15; 14.8, quanto a outros trocadilhos
com o nome Efraim) deve ser lida como o inicio de uma oragdo a parte,
ao contrdrio do TM e da maioria das versoes. A figura descreve ndo a
estupidez, como a da pomba saltitante em 7.11, mas uma soliddo
transmitida com o verbo anda (cf. Is 14.31; SI 102.7), pela particula I6, que
aqui significa “por si mesmo”, e pelo hébitat do jumento montés, conforme
descrito em J6 (39.5-8) como “ermo” e “terra salgada”. O restante da
oragdo, que mostra Efraim alugando amores (BI; TB; cf. 2.12), aponta para
a cena de um povo tdo solitério, tdo desarraigado das raizes da alianca, que
jéndo é atraente (cf. “coisa de que ninguém se agrada”, isto €, “objeto sem
valor”, BJ, no v. 8), e agora tem de pagar a outros para receber a atengéo
que tanto deseja (cf. Na 3.4 quanto a contundente descri¢do de Ninive
como prostituta enganadora). E exatamente este o quadro do 4vido desejo
de Jud4 pintado mais tarde por Jeremias:

jumenta selvagem, acostumada ao deserto,
e que, no ardor do cio, sorve o vento!
Quem a impediria de satisfazer ao seu desejo? (Jr 2.24)

Em face da sensibilidade de Oséias diante da hist6ria patriarcal de Israel,
jumento montés também pode ser uma aluséo a Ismael, que recebeu esse
nome (Gn 16.12).

O versiculo 10 desenvolve-se a partir do 9, de modo semelhante a
progressdo vista no versiculo 7: em sua soliddo lasciva, Israel pode
contratar aliados (v. 9b), mas tal contratacdo (o verbo é repetido; parece
derivar de uma raiz tnh ¢ estd ligado aos substantivos que designam
pagamento em 2.14; 9.11 — ‘etnd e ‘etnan) ndo faz bem algum, pois o
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destino de Efraim est4 nas mios de Deus, cuja intengéo é congregar Seu
povo, isto é, ajunté-lo para o juizo, conforme sugere emprego da raiz gbs
(congregar), em 9.6 (cf. J13.2; S 3.8). )

Uma rédpida olhada nas virias tradugdes mostra como € pro-
blematico o texto do versiculo 10b. A passagem parece conter uma ameaga
de julgamento, e isso elimina a interpretagdo que encontra nas palavras a
descrigdo de uma procissdo religiosa, em que idolos-deuses eram
carregados no alto: “eles deixardo totalmente de carregar a imagem do rei
de principes” (Jacob, p. 60; veja Am 5.26 quanto 2 possibilidade de tal
procissdo na vida religiosa de Israel). Uma segunda leitura aproxima-se
mais da terrivel ameaga exigida: “isso logo dara fim a sua ungéo de reis e
lideres” (JB; ¢f. PIB). Embora essa leitura possa citar a LXX como
autoridade, de fato elaimplicauma emenda de opressdo (heb. massa’) para
“uncdo” (heb. m®s6ah; cf. BHS) e langa repentinamente o tema de 8.4 nesse
contexto. A terceira maneira de lidar com o texto interpreta-o como um
anfincio da dor ininterrupta que Israel sofrerd sob o fardo do tributo (. e.,
0 pagamento a seus amantes, vv. 9-10) que € obrigada a pagar ao reie a
corte assiria (¢f 5.13, onde o governante assirio € chamado de “rei
principal” [“grande rei”, BJ}; aqui a palavra principes [heb. sarim] pode
estar refletindo a palavra acadiana Sarrani, “reis”, numa tentativa de
reconstruir o conhecido titulo real “rei dos reis”. A leitura de Wolff [p.
133] é tdo boa quanto as outras: “de sorte que eles logo se contorcem sob
a opressdo do rei das autoridades”). O povo tem o hébito de depender de
apoio externo, o qual ja4 ndo tem condi¢do de pagar. O provérbio da
semeadura e da colheita com que teve inicio esta se¢do ird se tornar mais
do que real na experiéncia de Efraim.

iv. Entusiasmo religioso nulo (8.11-14). A atengédo retorna parao culto
(cf. 7.14-16; 8.4-6), mas dessa vez a énfase estd nos altares e sacrificios (cf.
4.8, 10, 13, 14, 19; 5.6), ndo nos rituais de oragao (7.14-16) ou na adoragio
do bezerro (8.4-6). Uma linha de pensamento que une estes versiculos é
o tema da multiplicagio (veja comentério sobre 4.7), expresso narepeti¢ao
das raizes hebraicas rbh ou rbb: altares multiplicados (v. 11), leis
multiplicadas (v. 12), cidades fortes multiplicadas (v. 14). O primeiro e o
Gltimo sdo simbolos da inacreditdvel energia que Israel consumiu em sua
autodefesa e expressao religiosa; o segundo fala da frustracio divina com
o fato de que a superabundéncia de leis ndo conseguia reprimir o zelo com
que Israel seguia seus caminhos tortuosos.

Talvez encontremos uma ligagdo entre esses excessos absurdos € o
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provérbio que estabelece o tom dos versiculos 7-10, onde tudo o que Israel
fez transformou-se em nada: os campos foram semeados com im-
prudéncia; as colheitas foram improdutivas; o que cresceu foi devorado
por estranhos; Israel lutou para dar a8 Assiria o pagamento de uma
prostituta, s6 para ser carregado por Javé, antes que pudesse desfrutar os
favores contratados. Nos versiculos 11-14 prossegue a frustragio: a
multiplicagéo de altares leva & multiplica¢do de pecados (v. 11); o ritual
abundante resulta no desprazer divino (v. 13); a febre de construgio s6
armazena combustivel para o fogo (v. 14).

O rastreamento desta unidade temdtica ajuda-nos a entender o lugar
do versiculo 14. Ele acrescenta provas a acusagdo inicial de quebra da
alianga e transgressdo da lei (8.1). Também ressalta, por um 4ngulo
diferente, a insensatez da monarquia (8.4), que era responsével pelo
enriquecimento e pela exploragdo social manifestadas na arquitetura
ostentosa também condenada por Amés (3.15; 5.11; 6.4, 11; ¢f. Jr
22.13-17). Além disso, a palavra consumird (ou “devorarao”; heb. ’kZ; cf.
coment4rios sobre 2.12; 4.8, 10; 5.7; 7.7) serve de chamariz, vinculando o
apetite insacidvel de Israel pela carne assada aos sacrificios com o fogo
insacidvel do julgamento, que literalmente “devorard” as fortalezas das
cidades israelitas (vv. 13-14). Finalmente, o versiculo 14 torna mais
explicitos e concretos os antincios genéricos de juizo do versiculo 13 — a
forma do castigo de Israel € fogo contra as suas cidades. Dentre as vérias
maneiras em que se tem interpretado o versiculo 11, a mais provével € a
do trocadilho captado pela NIV (¢f. BLH; BJ):

Embora Efraim tenha construido muitos altares para
fazer ofertas pelo pecado,
estes se [lhe] tornaram altares para o pecado.

Essaleitura implica emendar (fazendo apenas uma mudanga na pontuagéo
vocidlica) a primeira ocorréncia de para pecar, de modo a torné-la uma raiz
verbal causativa, empregada para designar tanto o ato de fazer uma oferta
pelo pecado (e. g. Ex 29.36; Lv 9.15) quanto o de purificar do pecado ou
daimpureza (Nm 19.19; SI51.7; Nyberg, no que € acompanhado por Jacob,

163



OSEIAS 8.11-14

p. 60, parece ter sido o primeiro a sugerir esse trocadilho, baseado nas
diferentes pontuagdes de consoantes idénticas). O certo é que as intengdes
de Israel voltaram como umbumerangue. O zelo pelos altares eraum meio
de lidar com o pecado, para se obter perddo; em vez disso, tornou-se uma
maneira de aumentar os pecados.

Como € tipico nesta parte do livro, as acusagbes de pecado e os
aniincios de jufzo sdo marcados pela queixa divina (v. 12; ¢f. comentério
sobre 7.13-16). O versiculo é penetrante, sarcéstico e hiperbélico — tudo
ao mesmo tempo. Ele exagera deliberadamente a atividade legisladora de
Deus, a fim de mostrar a magnitude do pecado de Israel ao rejeitar a lei.
Nio adianta aumentar as leis quando se rejeitam todas as instruges (cf:
comentdrio sobre 4.6; 8.1). A pungéncia mostra Deus no limite de Sua
paciéncia; todas as solu¢des normais para endireitar o povo fracassaram.
O sarcasmo vem na reagao perversa de Israel: o que devia ter sido bem
guardado como algo familiar e precioso era visto como coisa estranha,
estrangeira, alheia (¢f. comentério sobre o v. 7, onde ocorre a mesma raiz
zr). Esse era um grande erro — a Assiria, que devia ser considerada
estrangeira, era cortejada com um salério de prostituta (vv. 9-10), mas as
leis de Javé, escritas (observe a énfase na escrita como a maneira de
preservar e transmitir a Palavra divina) para a orientagdo e béngio de
Israel, eram repudiadas como estranhas e até mesmo pagés e sem valor.2
Tanto a sintaxe como o vocabulério do versiculo 13 sdo dificeis, em especial
as duas primeiras palavras, que, literalmente, parecem ler “sacrificios de
meus amantes”, embora a palavra correspondente a “amantes” nao seja o
hebraico de costume, kb (cf. v. 9), e também seja relacionada com uma
raiz que significa “dar” ou “trazer”, no sentido de oferecer um sacrificio
(repare na IBB, TB, “sacrificios das minhas ofertas”; BLH, “eles me
oferecem sacrificios”). Andersen (p. 510) levanta a hipétese de “meus
amados” ser uma alusdo ao sacrificio de criangas (¢f. comentério sobre
5.2). Contudo, areagdo de Deus mencionada parece fraca demais para tal
conduta paga: mas o Senhor ndo os aceita (¢f. 1 Sm 15.22, 23). O

1. A tradugio de Andersen (p. 501) segue um caminho totalmente distinto, lendo a raiz
rbh com a conotagio de arrogincia, nos w. 11-12. No entanto, ele ignora a
palavra-chave inclusiva (heb. kirbd) que, evidentemente, liga os versiculos 11 e 14.
Duas ocorréncias da mesma forma certamente devem significar a mesma coisa.

2. Phillips, p. 223, cita esse texto como prova de que os profetas de Israel tinham, ja &
época de Oséias, “um cédigo definido de leis escritas atribuido a Javé, ao qual podiam
recorrer”,
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paralelismo e o sarcasmo evidentes no versiculo 11 parecem determinar
o tom do versiculo 13. A paréfrase na JB (cf. também PIB) talvez ndo esteja
longe do sentido original:

Amam sacrificar: muito bem, que sacrifiquem!
Amam a carne: muito bem, que a comam!

Isso envolve ler a dificil palavra habhabay como derivada de *hb ou de uma
raiz hb, cognata, e transmitir seu significado para a palavra carne, como
seu segundo objeto direto, ao lado de “sacrificar”. Essas oragoes sdo outra
maneira de enfatizar que a concupiscéncia e a cobi¢a eram motivagoes
mais importantes para a adoragéo festiva de Israel do que a obediéncia e
o culto a Javé (cf. comentario sobre 4.8, 10, quanto ao papel do ato de
comer no sistema sacrificial de Israel). Para um povo cuja alimentagao
habitual compreendia verduras e cereais, a carne dos sacrificios, com seu
sabor e aroma, despertava um desejo irresistivel.

Os dois verbos que falam de juizo, lembrard (cf. comentario sobre
7.2) e castigard (lit. “visitard”; ¢f. comentario sobre 1.4), mostram como
Deus esta pessoalmente envolvido na avaliagdo da adoragio paganizada
de Israel, ndo importando que meios secundérios Ele possa empregar para
infligir o castigo. Quanto a pecado (hatta’) e iniqiiidade (‘awoén), cf.
comentério sobre 4.8. Parte do castigo é uma volta para o Egito. Essa
expressao poderia ser lida como um comentério politico: eles retornarao
a sua polftica de procurar o apoio egipcio para serem independentes da
Assiria (cf comentério sobre 7.11). E mais provavel que a expressio
represente um “retorno” ao cativeiro que conheceram no Egito, onde quer
que seja. Essa profecia de volta antecipa a forma mais desenvolvida de 9.3
e 11.5, onde o ndo-retorno para Deus (cf. comentério sobre 3.5) requer
um retorno 2 escravidao, seja ao longo do Nilo, seja as margens do Tigre.
A ameaga de fogo no versiculo 14 confirma a idéia de que o julgamento é
uma invasio/exilio, ndo um retorno a politicagem nas relagoes exteriores.
O “esquecimento” de Israel no versiculo 14 (¢f. comentérios sobre 2.13;
13.6) contrasta fortemente com a “lembranca” divina, sendo uma
continuacdo do padrdo de ignordncia intencional hd muito tempo
estabelecido (cf. 5.4), 0 que é ainda mais patético a luz de seu clamor no
versiculo 2:

Nosso Deus! N6s, Israel, te conhecemos.

165



OSEIAS 9.1-9

Aqui, a acusagdo especifica ¢ de que eles se esqueceram de quem os
tranformou numa nagéo. Acompanhando Salmos 100.3, Oséias emprega
a palavra Criador ndo em seu sentido estrito, mas no sentido de iniciador
da alianga, executor do éxodo, outorgante da lei, provedor da terra,
protetor do povo.

Eram vérios os crimes espirituais que acompanharam os imensos
projetos de construg¢do nos dois reinos (observe que Judd é citado
nominalmente, reaparecendo pela primeira vez, desde 6.11, onde seu
julgamento também foi anunciado): (1) paldcios (“grandes casas™) falam
dapreocupagio comriqueza e poder;sdo provas de que a nobreza de Israel
cedeu a tentagdo de se comportar como seus vizinhos gentios, ricos e bem
providos de terras, sem levar em conta sua condig¢do especial diante de
Deus (cf. Jr 22.13-17); (2) cidades fortes de Judd falam da falsa seguranca
da autoproteg¢do e do poderio militar (cf. 10.14; 11.6) que Jud4 (e Israel)
colocou no lugar da confianca em Deus (c¢f Sl 127.1); Senaqueribe
proclamou ter tomado 46 dessas cidades de Jud4, apenas trés décadas
depois de Oséias ter dito essas palavras; e (3) os meios empregados para
a construgdo de tais prédios suntuosos ji eram injustos — tributagio
injusta, lucros provenientes de negdcios escusos e trabalho escravo. A
grande semelhanga entre Oséias 8.14 € o deprimente refrdo de Amds
lembra-nos da fonte comum de temas e formas da qual os profetas
beberam (¢f. Am 1.4ss.).

v. Festas religiosas frustradas (9.1-9). Uma nova série de ordens (v. 1)
assinala o inicio desta se¢do, e um antincio sumadrio do juizo divino marca
seu fim (v. 9). O tom de toda a passagem ¢ de ameaga de juizo mediante
um exilio (v. 3) que lhes tornard impossiveis as festas religiosas (vv. 4-5).
Na terra pertencente a Javé (v. 3), as festas deles tornaram-se atividades
pagas (cf. como os povos, v. 1). Agora, serdo mandados para o meio desses
povos pagdos (vv. 3, 6), onde o ato de entoar a cangdo de Javé serd apenas
uma triste lembranga (Sl 137). A ameaga de exilio foi anunciada antes
(7.16; 8.13). Aqui, pela primeira vez, ela é ampliada, desvendando suas
conseqiiéncias monumentais para o tdo estimado calendério religioso de
Israel.

Podemos supor que os ouvintes de Oséias sdo praticamente os
mesmos de 8.1-14, onde a palavra € dirigida especificamente a Samaria
(vv. 5-6). Isso é confirmado nas referéncias a Efraim (9.3, 8), que alude a
regido ao redor de Samaria que ainda desfrutava de certa liberdade sob a
vassalagem assiria (veja a nota adicional sobre os possiveis contextos

166



OSEIAS 9.1-9

histéricos, p. 128). Israel (v. 1) talvez indique que cidadios de regides da
Galiléia e de Gileade, dominadas pelos assirios, haviam feito a pere-
grinacdo a Betel (ou, com menor probabilidade, a Samaria) para as co-
memoragdes da colheita que deram a ocasido as declaragoes de Oséias,
repletas de condenag6es. Essa dentincia abalou Efraim profundamente.
A festa da colheita do outono era para eles um sacramento de vida, um
simbolo de suas expectativas de sobrevivéncia, uma prova do vigor de seu
zeloreligioso. Quanto mais abundantes as colheitas — o cereal para suprir
um ano de pao (v. 1), 0 mosto (suco de uva, v. 2) para um ano de estoque
de vinho, as azeitonas, cujo 6leo servia-lhes de alimento, iluminagio,
higiene e remédio — mais Israel se convencia da integridade de sua
religido. Se Javé permitisse que a apostasia da nagio se fizesse
acompanhar de prosperidade material, ela apenas se aprofundaria ainda
mais em seus costumes pagdos. Era preciso uma interveng¢do; o meio
escolhido por Javé foi o exilio. Assim anunciava a mensagem de Oséias.

E areacio de Israel foi impetuosa, como era de esperar, tomando a
forma de um ataque 2 prépria pessoa do profeta (v. 7). A citagdo da
exclamagio do povo (ou dos sacerdotes) sugere o clima de discussdo que
permeia esta passagem (cf. 4.4 quanto a outro exemplo claro de discussido
entre o profeta e os ouvintes). Wolff (p. 152) pode estar certo ao supor
que, depois do versiculo 1, o profeta foi interrompido com protestos que
chamavam atengdo para a colheita abundante como prova da béngdo
divina. Afinal, as eiras e lagares estavam cheios. A resposta de Oséias foi
a implacavel profecia do versiculo 2, explicada depois pela palavra
explicita sobre o exilio, no versiculo 3. O tom da discussdo aumenta com
as perguntas retéricas (v. 5) que obrigam Israel a responder com um
“nada” e, desse modo, confirmam a ameaca de Oséias de que todas as
festas irdo cessar, assim que o povo for transportado para uma terra
estrangeira. Provavelmente, a natureza contenciosa desses discursos
explica as mudangas de pessoa verbal em referéncia a Israel, do discurso
direto (segunda pessoa, vv. 1, 5) para o indireto (terceira pessoa, vv. 2-4).
Contudo, é possivel entender que as passagens na segunda pessoa sdo
dirigidas aos sacerdotes (cf. seu papel de destaque em4.4-5.7), e os trechos
na terceira pessoa, a0 povo, um padréo ja sugerido em 5.1-7. Ao longo de
todo o texto de 9.1-9, a interagdo ocorre entre o profeta, o povo e talvez o
sacerdote; Deus nio fala, e ninguém Lhe dirige a palavra — em contraste
com o papel discursivo que desempenhou em 4.4-8.14 € que tornaré a
ocupar em 9.10ss. A abordagem mais incisiva de Oséias em 9.1-9 ajuda a
explicar o ataque direto que lhe fazem no versiculo 7.
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1-2. Os imperativos negativos ndo te alegres (cf. Is 9.3 quanto a um
quadro da satisfacdo na época da colheita) e ndo te exultes (cf. Is 41.16
quanto a exultagio devido a uma colheita ainda melhor) foram como uma
ducha de 4gua fria sobre o desfile comemorativo de Israel.! Esses
imperativos ndo somente esfriaram o entusiasmo dos adoradores, mas
também colocaram em perigo a salvagio deles. As préprias palavras de
jibilo que costumavam fazer parte das promessas de salvagio,
introduzindo a magnificos antincios de boas novas (cf. Is 25.9; 66.10; Mt
5.12), agora proclamavam sua devastagio.

Naverdade, os povos, isto é, as nagoes pagas como o Egito e a Assiria
(v. 3), talvez fossem capazes de prosseguir em suas orgias festivas nos
cultos de fertilidade; mas Israel, cuja histéria especial lhe havia ensinado
muito bem, j4 ndo iria unir-se a eles. Suas praticas paganizadoras haviam
atingido seu ponto mais baixo: ndo eram adoragio, mas prostituicio (cf.
comentarios sobre 1.2;2.2, 5, 12). Agora, as colheitas eram a paga de uma
prostituta (¢f. comentério sobre 8.9-10, onde Israel faz tais pagamentos a
Assiria). Vale a pena notar a sugestéo feita por Andersen (p. 523) de que
amaste pode significar fizeste amor, em paralelo com prostituir-te. Paga
seria entdo um acusativo de referéncia: “com relagdo a” ou “em troca da
paga”. Cereais (cf. comentérios sobre 2.8-9; 7.14), a palavra final do
versiculo 1, pode ser um aposto de paga, explicando a natureza do
pagamento para a prostituta. Embora Baal néo seja exaltado por nenhuma
mengao aqui, tudo o que se disse anteriormente sobre o deus cananeu da
fertilidade (cf. 2.13) aplica-se a esta acusacgdo: acreditava-se que ele era a
fonte da béngdo material de Israel e que essa béngéo era gerada mediante
prostituicdo ritual com sacerdotes e sacerdotisas nos santudrios, aqui
associados as eiras. Além das eiras particulares que podem ter sido usadas
por individuos ou pequenos grupos de lavradores, havia, pelo que parece,
eiras publicas maiores, mais comerciais, com chdo mais firme e mais bem
posicionadas em relagéo aos ventos que carregavam a patha. Exemplos
disso seriam, em Juda4, a eira que pertenceu a Aratina, onde Davi erigiu
um altar (2 Sm 24.18-23) e Salomio construiu o templo (1 Cr 22.1), e em
Israel, a porta de Samaria, onde Acabe e Josafé se reuniram com os

1. Tecnicamente, nenhuma das duas expressoes € um imperativo no hebraico, mas ambas
parecem ser ordens negativas: a primeira € um jussivo, negado por ‘al; a segunda é
provavelmente um infinitivo absoluto que deve ser lido como jussivo, a luz de seu
paralelo; deve-se ler o ’el do T™, “para”, como e/, embora J6 3.22 mostre que “para
a exultagao” (TM; BLH mg.; BJ mg.) é uma leitura possivel.
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profetas de Israel (1 Rs 22.10). Os dois casos indicam algum uso religioso
das eiras, que, nas festas das colheitas, ofereciam sinais tangiveis da béngio
divina no fruto colhido e espago adequado para reunides festivas. A
atividade sexual pode ter acompanhado tais festas, mesmo nos primeiros
dias de Israel (cf. Jz 21.16-24; Rt 3.6-14).

Ouve-se no versiculo 2 a ameaga de juizo contra as festas
corrompidas. Os simbolos da prosperidade do povo — aeira e o lagar (um
tanque em dois niveis, onde as uvas sdo espremidas na cavidade superior
e o suco € recolhido na inferior) — ja ndo lhe forneceriam o alimento. O
vinho novo (ou “mosto”; veja comentario sobre 2.9) iria faltar (“iludir”
Israel, criando dependéncia, e entdo acabar, ¢f. He 3.17), e a nago seria
incapaz de se regozijar (deve-se manter o pronome feminino do TM e nio
emendar para lhes; o feminino marca Israel como prostituta, v. 1; Wolff, p.
149).

3-4. A seqiiéncia explicativa prossegue com a predi¢do de que o
exilio, e ndo a perda da colheita (cf 2.9, 12), seria a causa da falta de
comida. O exilio vem em seguida a invaséo, e cada etapa é calamitosa: na
invasio, tropas inimigas devoram o suprimento de comida; no exilio, as
vitimas sdo afastadas de todo acesso a seus bens, de toda oportunidade de
produzir mais. A terra do Senhor (v. 3) € um cruel lembrete de que o
territ6rio ocupado por Israel pertencia a Deus, para que Ele desse como
sinal de Sua graga, para que Ele abengoasse como simbolo de Sua
fidelidade a alianca e para que Ele tomasse de volta como ato de Seu juizo
(veja comentério sobre 8.1).

Devido a impureza de Israel, o retorno ao Egito (veja 8.13) refere-se
ao exilio na Assfria, como se ele fosse umareversdo da promessa que Deus
lhe fizera. Anteriormente, Israel fora rotulado de contaminado por causa
de sua promiscuidade sexual e traicdo politica (5.3; 6.10). Agora, é
desenvolvido o tema da comida, introduzido em 8.13, e a prostituta se vé
condenada a viver onde é impossivel haver alguma lei sobre escolha e
preparo dos alimentos. Para os sacerdotes, que tentavam manter as
distingdes entre o sagrado e o profano (Lv 10.8-11), mesmo quando jé
tinham violado a alianga (cf 4.4-6; 6.7-10), uma dieta 4 base de comida
impura era um destino equivalente a morte (cf. Am 7.17).
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Outro prego do exilio é a auséncia de libagdes de vinrho derramado
(v. 4; cf. Ex 29.38-41; Lv 23.13; Nm 15.1-12) e de “ofertas” de animais
abatidos (¢f. comentdrios sobre 4.13, 19; 5.6).! Deve-se ler a préxima frase
da seguinte maneira: “de fato (lendo-se o hebraico kf em lugar de &%,
“como™) o pdo (ou “comida”, isto é, aquilo que comeriam de seus
sacrificios) de pranteadores (ou “idolos”; c¢f. Andersen, pp. 526-527) lhes
pertence”. De acordo com as leis da purificagdo, a ligagdo disso com a
morte tornava impuros todos aqueles que comessem tal pao (¢f. Nm 5.1-2).
Em seu contigio, o paganismo da Assiria traz morte. Quaisquer que
fossem as intengoes do adorador, essa comida (p@o) nada significa para
Deus. Ela s6 serve para “matar a fome” (TB; cf. 4.8). Toda essa prética
tornava a pessoa tdo imunda que nenhum israelita (que é o sujeito de
entrard, emvez de pdo) poderia retornar a terra santa, que € aqui descrita,
em fung¢do do contexto religioso, como casa do Senhor, isto &, a terra do
Senhor (v. 3) e a pétria de Israel (cf. 8.1; 9.15).

5-6. As perguntas retéricas (v. 5) servem para decidir a discussao:
nenhuma atividade festiva importante serd possivel no ambiente
contaminado do exilio. Solenidade (cf. 2.11) e festa do Senhor
provavelmente sdo expressdes sindnimas descritivas da festa do outono,
que parece ser o contexto de toda a passagem (cf. 1 Sm 1.3, 19-20; 1 Rs
8.2; 12.32).

No versiculo 6, fala-se mais sobre o impacto do exilio: (1) aqueles
que tentarem escapar da destrui¢do nas méos devastadoras dos assirios e
encontrarem refagio no Egito ndo obterdo descanso, mas serdo ceifados
(cf: “eu os congregarei”, em 8.10) e sepultados em Ménfis (uma cidade no
norte do Egito, apenas vinte quilémetros ao sul do delta do Nilo), com seu
imenso cemitério e pirdmides antigas; e (2) sua paraferndlia religiosa serd
abandonada na fuga e tomada por roseiras bravas (urtigas) e espinhos —
incluindo seus preciosos idolos revestidos de prata (cf. 2.8; 8.4, quanto ao
grande valor da prata) e “suas tendas” (IBB; BJ; TB), armadas como abrigos
provisérios junto aos santudrios.

7-9. Oséias elimina toda incerteza sobre a época do julgamento. E
agora, ja chegaram — os verbos estdo no pretérito. Seu cariter € de

1. O termo hebraico 7b significa “oferecer” (cf. BI; PIB), conforme sugere seu uso no
ugaritico, em paralelo com “sacrificar”, ou “ser agradével”; nesse caso, seus sacrificios
¢ o sujeito, ndo o objeto da oragio; cf. Jr 6.20.
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“visitagdo” (i. e., castigo; cf. comentérios sobre 1.4; 8.13; 9.9) divina; Javé
marcha com os assirios de Tiglate-Pileser. A divisao da terra que teve inicio
(¢f. nota em 5.8-7.16) é obra de Deus. Seu cariter também é de justa
retribuigdo (“pagamento completo”; heb. §illums; cf. Is 34.8; Mq 7.3).

Provavelmente, a terceira linha do versiculo 7 deva ser lida como
uma admoestag¢do e ndo como uma predigido: “Que Israel saiba [disso]!”
Dessa forma, ela serve parareforcar a ameaga de juizo e, ao mesmo tempo,
prepara o cendrio para a reagio de Israel contra a pessoa de Oséias, em
face de sua mensagem em 7c-d. Além disso, ela ecoa, zombeteiramente,
o clamor de Israel em 8.2: “Nosso Deus! Nés, Israel, te conhecemos”.
Israel afirma conhecer a Javé, mas nao O conhece. Que eles saibam, entio,
com toda certeza, que o julgamento est4 vindo e ja chegou.

O aniincio de juizo abre espago para uma resposta contundente dos
opositores de Oséias — que o profeta cita, a fim de refutd-la. Todo o
quadro de exilio parecia tdo absurdo que eles rotularam o profeta de
insensato (i. e., falador insensato; ¢f. Pv 10.8) e até mesmo de louco ou
“doido” (isto €, alguém que murmura sem parar; cf. 2 Rs 9.11; Jr 29.26).
Aqui, o sinénimo de profeta é homem de espirito, termo visto como um
insulto, ndo como elogio (a despeito do papel do espirito na linhagem dos
grandes profetas de Israel — Elias, ¢f. 1 Rs 18.12; Micaias, cf. 1 Rs 22.21;
Eliseu, cf. 2 Rs 2.9), especialmente porque Oséias emprega espirito para
descrever a maneira quase demoniaca com que os israelitas foram
apanhados e controlados por sua adoragdo devassa (4.12, 19; 5.4). Ele esta
fora de si, tagarela coisas sem sentido, ndo é movido nem pela sabedoria
nem pela palavra divina — essa era a opinido do povo sobre o profeta. O
fato de essas palavras serem a reagdo piiblica a Oséias, e ndo a acusagio
deste contra os falsos profetas (cf. 4.5; Mq 3.5-8; Jr 23.9-32), parece claro
pelo contexto, onde h4 um contraste com o versiculo 8, também porque
praticamente tudo o que Oséias diz a respeito dos profetas defende que o
trabalho deles é controlado por Deus (6.5; 9.8; 12.13).

As expressoes finais do versiculo 7 ndo parecem fazer parte da critica
contra Israel (contudo, veja Andersen, p. 515), mas uma explicagéo sucinta
do que a motiva: os israelitas dizem o que dizem a Oséias porque a
inigiiidade (cf. comentério sobre 8.13) é tdo grande que eles nio
conseguiam encaré-la, e conseqiientemente, seu 6dio (“hostilidade™;
mastemd é empregado nos rolos de Qumran e no Livro de Jubileus para
descrever a obra dos inimigos de Deus, incluindo Satanés; KB Supl., p. 169,
v. 8) € “grande” (IBB; os dois substantivos sdo modificados por palavras
que sugerem a causa da multiplicagdo — heb.rb; ¢f. comentérios sobre 4.7;
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8.11). Como ¢é tipico de nosso comportamento humano, quando nio
conseguimos admitir nossa culpa, podemos reagir com raiva contra nossos
acusadores. Os criticos de Oséias responderam de maneira cortante, ndo
por acharem que ele estivesse errado, mas porque, em seu intimo, sabiam
que estava certo.

Arefutagio de Oséias (v. 8) expressa com clareza o verdadeiro papel
do profeta: uma “sentinela de Efraim” (IBB; PIB; cf. Jr 6.17; Ez 3.17; 33.2,
6, 7, que extrai de Oséias esse termo). Em face dos alertas que o profeta
ja deu (5.8; 8.1), o titulo € bem escolhido. Gragas a revelagdo divina, ele
identificou a catastrofe iminente e transmitiu a adverténcia ao povo de
Deus. Ao lado de meu Deus segue o TM, sem a necessidade de repontué-lo
para “povo do meu Deus” (IBB), e enfatiza que a sentinela s6 faz aquilo
que deve fazer quando age como agente de Deus, mesmo na presenga de
Deus. Talvez tenhamos aqui uma indicagéo da participagio do profeta no
conselho divino, em que ele ouve diretamente a palavra de Javé (cf. 1 Rs
22; Is 6; Jr 23). A tragédia € acentuada pelo fato de que a sentinela néo
consegue dar total atengdo aos perigos que avultam diante do povo. Ela
tem de vigiar seus proprios passos. As arapucas de Israel estdo armadas
para ele (cf. comentérios sobre 5.1; 7.12), e a terra, aqui chamada de casa
do seu Deus (cf. 8.1; 9.4, 15), esta repleta de inimizade (cf. “6dio”, v. 7)
contra ele. Oséias, o promotor a servi¢co de Javé — observe 0 momento
do veredicto no versiculo 7 e seu contetido no versiculo 9 — € um homem
marcado.

Junto com o tema da multiplicagio, Oséias apresenta um tema de
“aprofundamento” no versiculo 9 (cf. 5.2), em que a descrigdo da atividade
corruptora de Israel (heb. $ht) € intensificada pela combinagdo com o
verbo “aprofundar” (heb. he‘mig). O que se aprofunda aqui é o dano
provocado pela conduta errada de Israel, que chega ao fundo do imenso
abismo na rejeigao do profeta, que tenta mostrar a saida daquele lugar. O
paralelo histérico, resumido em dias de Gibed, atende a quatro propdsitos:
(1) ressalta os antigos precedentes que estao por trés da atual conduta de
Israel; a profundidade da rebelido € demonstrada em suas afinidades com
acontecimentos de quatro séculos atrés; tal crime estd em seus genes; (2)
compara o caos espiritual presente com o que talvez seja a cena mais
sérdida do Antigo Testamento: o estupro grupal e o assassinato sexual da
concubina do levita pelas maos dos cidadaos lascivos de Gibed (Jz 19-21;
quanto a Gibed, veja comentdrios sobre 5.8; 10.9); (3) relembra vérios
detalhes que se encaixam na linguagem e no contexto de 9.1-9: a. o velho
que abandona a concubina & mercé dos benjamitas de Gibe4 cresceu em
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Efraim (Jz 19.16, 25; cf. Os 9.3, 8); b. Mispa, isto €, “torre de vigia”, cujo
significado est4 intimamente relacionado com sentinela, desempenha um
papel primordial (Jz20.1, 3; ¢f. Os 9.8); c. Betel, provavel cendrio para os
discursos de Oséias em 9.1-9, € o centro das atividades da histéria (Jz20.26;
21.2); d. uma parte fundamental da mensagem da hist6ria é que os homens
de Gibe4 ndo tém como escapar do julgamento (Jz 20.29-48; cf. Os 9.9);
e.anarrativatermina comuma danga irreverente navinha, durante a “festa
anual de Javé”, em Silo (Jz 21.19; ¢f. Os 9.1-2 e os comentérios sobre as
atividades de cunho sexual como parte da festa da colheita de outono); e
f. o versiculo que serve de resumo em Juizes 21.25 poderia muito bem
descrever a época de Oséias que, com sua instabilidade dinastica (cf. 8.4),
permitia que leis basicas ndo fossem executadas (cf. 4.2, 3); e (4) conforme
sugere Wolff (p. 158), na luta contra o sacerdécio estabelecido, Oséias
pode ter considerado os levitas como aliados e, desse modo, talvez tenha
apreciado essa historia, em parte devido 8 maneira como descreve os maus
tratos que os levitas suportaram algumas vezes. Tudo isso constitui um
tema que Oséias retomara mais adiante (10.9).

O resumo final do juizo repete as linhas centrais de 8.13. Ele entende
que foram enumeradas razoes mais do que suficientes para garantir tal
castigo. E, em particular, interpreta como nos dias de Gibed como o
argumento culminante, com o qual a promotoria conclui sua acusagéo.

e. O chamado ndo atendido (9.10-11.11)

A quarta série de discursos na se¢do de mensagens de Oséias, iniciada em
4.1, pouco acrescenta de novo em termos de contetido aquilo que a
precede, mas traz um enfoque tdo novo no desenvolvimento dos temas
que é uma das partes mais penetrantes e vigorosas do livro. Suas quatro
divisdes principais caracterizam-se por metéforas que descrevem o
relacionamento passado entre Israel e Deus:

Uvas no deserto, 9.10-17;

Uma vide luxuriante, 10.1-10;
Uma bezerra domada, 10.11-15;
O filho amado, 11.1-11.

Em cada divisdo, o tom de nostalgia mistura-se com o choque ante a
apostasia de Israel. O resultado literdrio dessa mistura é uma inversdao
trdgica, uma séria comparagéo entre a intimidade produtiva de outrora e
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a apostasia estéril de agora. E a implicacdo constantemente expressa em
cada divisdo € a necessidade e infalibilidade do juizo. Sio tdo claras as
deficiéncias de Israel em relagdo ao plano do Redentor que quase nenhum
espaco € cedido para tratar disso. Antes, os aniincios de juizo sao a forma
literdria dominante, até os versiculos finais do capitulo 11.

As trés primeiras divisdes estdo marcadas por figuras agricolas, o que
parece ligé-las a 8.1-9.9, com suas observagbes acerca da semeadura e da
colheita va (8.7) e das urtigas e espinhos como agentes de desolagao (9.6):
a inocéncia primitiva de Israel é comparada a uvas e figos (9.10); parte do
juizo de Efraim é uma raiz ressequida que nio consegue dar frutos (9.16);

" Israel é uma videira frutifera, cujo produto é usado de modo errado (10.1);
a justica de Israel tornou-se mato venenoso (10.4); o juizo divino assume
a forma de espinho e abrolho nos altares outrora movimentados (10.8; cf.
9.6); Efraim fora uma bezerra de estimagdo, domada com todo carinho
por Javé (10.11); entretanto, sua sorte atual é arar a terra (10.11); o alivio
s6 viré se Israel mudar seu padrao de comportamento e semear a semente
certa (10.12); nesse interim, todo o ciclo agricola fracassa — erro na
aradura, erro na ceifa e erro na hora de comer (10.13; ¢f. 8.7). Uma
implicagio dessa ilustragdo € que ela descreve Javé como lavrador, terno
com as plantagGes e rebanhos, ansioso por seus frutos, frustrado com o
fracasso, drastico em Suas medidas para corrigir os problemas.

Temas conhecidos fazem rapidas aparigoes: (1) o apelo 4 histéria do
pecado de Israel para explicar sua conduta e argumentar em favor de seu
julgamento — Baal-Peor (9.10; ¢f. Nm 25.1-9), Gilgal (9.15; ¢f. 1 Sm
11.14-15), Betel (denominada Aven em 10.8; cf. comentério sobre 4.15),
Gibead (10.9; cf. comentario sobre 9.8), Adma e Zeboim (11.8;¢f. Gn 10.19;
14.1-17; Dt 29.23); (2) o tema da multiplicacdo, em que a abundéincia
material e os excessos religiosos de Israel levam a iniimeras transgressoes
(10.1, 13; ¢f. 4.7; 8.11, 12, 14); (3) a alianga violada (10.4; cf. 6.7; 8.1); (4)
aidolatria perniciosa (10.5-6; cf. 8.4-6); (5) a futilidade do poderio militar
(10.13-14; 11.6; cf. 7.16; 8.14); (6) o fim da monarquia (10.15; ¢f. 3.4; 7.7,
16); (7) a adoragéo de Baal como outorgante da fertilidade (11.1; ¢f. 2.13);
e (8) o exilio como forma predominante de juizo (10.6; 11.5; ¢f. 9.3, 6).

A secdo comega em 9.10 com uma terna reminiscéncia do passado
de Israel, e Deus é o orador: Achei a Israel. A predomindncia do discurso
divino (9.10-13, 15-16; 10.10-11; 11.1-9, 11) contrasta com sua auséncia em
9.1-9, sendo outro indicio da unidade da se¢do. Seu fim € marcado pela
maneira como a queixa divina vai crescendo, até chegar ao climax, quando
Deus decide néo fazer do juizo a experiéncia derradeira de Israel (11.9),
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mas langar um convite ao retorno e a restauracgio: “e os farei habitar em
suas préprias casas” (11.11). Desde 3.5 ndo se ouvia essa declaragao com
tanta forca e clareza. Ela leva ao ponto culminante da segunda longa
jornada, desde o juizo até a esperanga, apresentada pelo livro. A férmula
“oréculo de Javé” (BJ, 11.11), empregada pela primeira vez depois de 2.21,
coloca um ponto final na promessa de salvagdo e prepara a cena para a
terceira e tiltima se¢do do livro, que repetird e ao mesmo tempo concluird
a jornada desde o juizo até a esperanga, que € o enredo da histéria divina
experimentada por Oséias.

i. Uvas no deserto (9.10-17). Esta curtasegao recebe seu titulo a partir
do sfmile com que comega. E preciso dividi-la em cinco breves subsegoes:

Uma acusagdo baseada na falha de Israel no desenvolvimento de seu
potencial no inicio de sua histéria — versiculo 10;

um aniincio de juizo num raciocfnio encadeado que prenuncia a
extingéo literal dos descendentes de Efraim — versiculos 11-12;

um desenvolvimento do anfincio, culminando com uma oragio invo-
cando maldi¢do sobre a fecundidade de Efraim — versiculos
13-14;

um aniincio de juizo no exilio com uma acusagio que gira em torno de
Gilgal, lugar onde Saul foi coroado primeiro rei (1 Sm 11.14, 15)
— versiculo 15; e

um aniincio que resume o que foi dito acerca do juizo duplo, de
esterilidade e exilio, sobre Efraim — versiculos 16-17.

Esse relato sintético da histéria de Israel capta sua tragédia: ela comecou
com o prazer divino na capacidade frutifero potencial de Israel (v. 10a-b);
logo tornou-se amarga em sua sedugio por Baal (v. 10c-d); perdeu toda
esperanga de ser frutifero ao confiar em um ndo-deus para obter
fertilidade (vv. 11-14); abriu mao da excelente terra em que fora chamado
a produzir fruto para Javé, porque escolheu substituir a hegemonia divina
pelo dominio humano (v. 15); sua fecundidade primitiva cedeu lugar &
esterilidade permanente (v. 16); sua rejei¢do do Anfitrido divino (cf. Sl
23.5-6) condenou-o a nao mais ser plantado e cultivado, mas a andar sem
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rumo entre as nagdes pagas (v. 17).

10. Embora Javé fale aqui de vossos pais, o tom dos versiculos 10-17
torna-se cada vez mais reflexivo, € no restante da passagem Israel é
descrito na terceira pessoa. E como se a lembranca do passado glorioso
fosse, tanto para o orador como para os ouvintes, um assunto pesado
demais para ser tratado diretamente, de maneira que Javé e o profeta (vv.
14, 17) falam sobre eles, ndo para eles.

Uvas falam de alimento, da possibilidade de obter vinho ou passas
(¢f- 3.1), que preservam a fruta fora de sua época (Dt 32.14). O deserto,
como o local da vinha, mostra a surpresa agraddvel de Deus em encontrar
esse deleite num lugar tdo improvével e também demonstra Suas provisdes
para Israel naquele cendrio desolador. Além disso, deserto sugere a
lua-de-mel do éxodo que Oséias relembra e ao mesmo tempo prevé
(2.14-15). Figueira também descreve a satisfagdo, especialmente na énfase
nas primicias (isto €, ndo apenas os primeiros, mas também os melhores;
¢f. Mq 7.1) e em “seu principio” (IBB; ARC). Esperar todo o inverno e a
primavera ja é dificil, mas agnardar os cinco ou seis anos necessarios para
que uma figueira dé frutas saborosas s6 pode aticar o apetite do lavrador
quando surgem os primeiros figos maduros. Assim, Deus relembra Sua
satisfacdo com a alianga, com o novo relacionamento com os ancestrais de
Israel (quanto & videira e a figueira como simbolos de seguranga e
prosperidade, ¢f. Mq 4.4). Tanto a videira como a figueira sao metéforas
conhecidas de Israel, especialmente em contextos que clamam por juizo
(quanto 2 videira, veja SI 80; Is 5; Jr 6.9; quanto a figueira, veja o gesto de
Jesus em Mc 11.12-14, 20-21 e o sinal da figueira em Mc 13.28).

Baal-Peor tem um lugar de destaque na geografia da vergonha de
Israel (Nm 25.1-5; Dt 4.4; S1 106.28). Sendo originalmente o titulo do Baal
venerado em Peor (cf. Js 22.17) — uma montanha em Moabe de onde, a
pedido de Balaque, esperava-se que Balado amaldigoasse Israel (Nm
23.27-28) — mais tarde Baal-Peor veio a designar o local € a divindade. O
nome tornou-se um simbolo tanto da ingenuidade e inconstancia de Israel
quanto da fragilidade do relacionamento dentro da alianga com Javé.

A expressdo se consagraram significa fizeram voto de lealdade;
sugere um ato ritual deliberado pelo qual Israel identificou-se com Baal.
“E o povo comeu [os sacrificios], inclinou-se aos deuses delas” — atos que
o texto de Nimeros descreveu como uma “entrega” (PIB) ao Baal de Peor
(Nm 25.2-3). O verbo usado por Oséias (heb. nzr) recorda a dedicagéo total
do voto de nazireu (¢f. Nm 6; Jz 13.5, 7, quanto a natureza desse voto; cf.
Am 2.11-12). “Baal” (RSV; cf. BLH) pode ter estado no texto original, onde
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hoje temos “vergonha” (BJ; vergonhosa idolatria, ARA), tendo sido retirado
numa etapa bem remota (cf. andlise de 2.13, 16-17), para cumprir o
mandamento-promessa divino de retirar do vocabulario de Israel os
nomes dos Baalins. A fé biblica interpretou o epis6dio de Baal-Peor como
algo bem mais sério do que um flerte casual. Esse evento abalou os
proprios alicerces da alianga, por um motivo que Oséias explica: o carater
daquele a quem adoramos nos contagia. O impostor abominavel que fingia
amar Israel (a forma verbal hebraica de amaram é ativa, e nio passiva;
desse modo, como assinala Andersen [p. 536], o que se retrata é o amor
de Baal por eles, € ndo o amor deles para com Baal) contaminou-os com
suas qualidade abomindveis (quanto a palavra hebraica Sigqgds, cf. Jr 4.1;
7.30; 13.27; 32.34; Ez 5.11; 7.20; 11.21; 20.30; 37.23). A lingua hebraica é
pressionada a apresentar um termo mais degradante para descrever as
profundezas a que foram langados os israelitas, devido aseu contato inicial
¢ continuo com Baal.

11-12. O jufzo aqui anunciado € adequado aquele fracasso: o fruto
que mais importa a Efraim — a geragdo futura, que lhe garante
continuidade — seré eliminado. Efraim ndo € o sujeito do versiculo 11
(ARA; IBB; ARC), mas um nominativo (casus pendes): Quanto a Efraim...
A gléria deles, € o sujeito e aqui ndo se refere nem a presenga de Javé (cf.
Ez 8) nem & de Baal, de cujas promessas falsas Israel se vangloriava (cf.
comentdrio sobre 4.7), mas & prole de Efraim, da qual toda esperanga
voard como uma ave assustada (cf. Pv 23.4-5). As trés frases concisas —
ndo (lit. “de”, que também pode significar “sem”) haverd nascimento, nem
gravidez (literalmente “ventre”), nem concep¢do — definem o que se quer
dizer com desaparecimento dagléria. Elas aparecem na ordem inversa dos
fatos da vida. O futuro de Efraim é tdo estéril, tdo infrutifero, que nio
ocorrerd nenhuma das etapas necessarias a sobrevivéncia nacional — ndo
haver4 nascimento, nem gravidez € nem mesmo concepgéo. O raciocinio
encadeado daquilo que parece uma maldi¢do (cf. comentdrio sobre 8.7,
onde o raciocinio e a questdo central sdo bem parecidos) é coroado pelo
aniincio seguinte de que, se alguma criancinha escapar & armadilha, e
efraimitas (observe amudanga do verbo para o plural, afim de incluir cada
famflia) tentarem crié-la, Deus cuidaré para que nenhum homem (lit. “sem
um ser humano”; ¢f. Is 6.11) sobreviva (v. 12; cf. v. 16, onde fica ainda mais
clara a intervencdo de Javé). O simile da ave pode estar ligando os
versiculos 11 e 12 ao 10, visto que as aves estdo entre os grandes inimigos
das safras de frutas, podendo arruinar a produgdo da vide ou da figueira.
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Para selar essa ameaga, Deus acrescenta um breve ai (¢f. comentario
sobre 7.13; Am 5.18; 6.1), que nao contém nenhuma mengéo do crime —
o versiculo 10 cuidou disso — mas anuncia a tristeza que aguarda Israel,
quando Deus retirar Seu amor e Sua graga ao se apartar deles. A ameaga
de agir, privando-os de filhos (v. 12a), e a de retirar-Se deles (raiz do TM
swr, “afastar-se”; ¢f. Ct 4.8, onde swr significa “vir de”, “descer de”) sao
exatamente o mesmo ato. E a presenca vital de Javé que torna possiveis
os ciclos de vida; Seu afastamento é uma sentenga de morte.

13-14. A descrigéo da aniquilagdo de Efraim mediante a perda de
seus filhos é ampliada nesses versiculos. Sdo quatro as opg¢des de leitura
que a maioria dos comentaristas e tradugdes adota para a primeira linha
do versiculo 13. Alguns seguem a LXX e suas figuras de cacada: “Efraim,
conforme vi, fez de seus filhos presa para o cagador” (Mays, p. 131; cf.
Wolff, p. 160; PIB); a referéncia é uma alusdo aos riscos de uma guerra
contra os assirios durante o conflito siro-efraimita. Essa insensatez de
brincar com a morte serd acentuada com a matanga ainda maior
encontrada no jufzo (v. 13b). Outros entendem a problemitica palavra
hebraica [’sér como a cidade fenicia de Tiro: “Efraim, conforme vi, estd
plantado numa campina agrad4vel como Tiro” (cf. ARA; IBB; ARC; BJ; TB;
Vulg.); a énfase entdo, recai no contraste entre o que Efraim foi (¢f. v. 10)
e aquilo que se tornar4 quando seus filhos forem mortos. Algumas leituras
antigas, como a de Teoddcio e a versdo acmimica (copta), falam de Efraim
plantado sobre uma rocha (heb. Iswr) e, assim, criam outra imagem de
esterilidade, isto é, solo pedregoso, improdutivo (cf. Wolff, pp. 160-161).
Uma solugio igualmente razodvel é a tradugdo de Jeremias (p. 119),
baseada em sugestoes de Hitzig ¢ Rudolph, que 1& F’sér como “uma
palmeira (4rabe e hebraico posterior sawr) plantada numa campina”; isto
seria um simbolo do cuidado e da supervisdo que Deus teve no passado
para com Efraim e estabeleceria o contraste gritante com o matador (isto
é, 0 exército assirio) que os aguarda.

Felizmente, todas as palavras do versiculo 14 sdo claras. Assim
também € seu género literdrio — uma oragéo do profeta a Deus. Mesmo
o suspense criado pela demora na declaragéo do objeto do verbo dar € um
recurso poético bem compreensivel (cf. S129.1). O que é dificil saber é a
intengdo do profeta. Serd que ele estd “instando Javé a continuar com os
castigos extremos” (Andersen, p. 544)? Talvez. Ndo encontramos em
nenhuma outra passagem uma indicagéo de que Oséias se retrai diante dos
horrores do juizo. Por outro lado, aquilo que ele pede em oragéo nao é o
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avango de exércitos destruidores ou o brandir de suas espadas, mas a
suspensdo dos nascimentos ¢ do aleitamento das criancinhas. Por essa
razdo, muitos intérpretes (Wolff, p. 166; Jeremias, p. 123; Mays, pp.
134-135) entendem que a oracio é intercesséria, segundo o modelo de
Am6s (7.2, 5) ou de Isafas, que, na ocasido em que o juizo foi anunciado,
clamou: “Até quando?” (6.11). Tais intérpretes entendem que essa foi uma
oracdo tragica, pedindo esterilidade, aborto espontdneo ou morte na
primeira infincia, como alternativas menos cruéis ao exterminio na guerra
(cf. 16 3.11-19; Lc 23.29). Qualquer que seja a maneira como entendamos
a oragdo, est claro que Oséias nio volta atrds quanto 4 necessidade de
juizo. Até sua oragdo é expressa numa linguagem adequada aum povo que
procurou ndo a Deus, mas a Baal, em busca de ventres férteis e seios que
nutrem.

15. Deus fala de novo, voltando na histéria (cf. Gibe4, 9.9; Baal-Peor,
9.10), para mostrar a continuidade entre os crimes atuais de Israel e os de
seus antepassados. Gilgal é apontado como o centro onde se concentrava
toda a sua malicia (cf. comentario sobre 7.2). Dentre os trés eventos
grandiosos associados com essa cidade, que ficava logo ao norte de Jeric6
(cf. comentério sobre 4.15) — a porta de entrada de Canaa para Josué (Js
4.19-20), o patrocinio dos reis de Israel para o altar do bezerro (cf. 4.15;
Am 4.4;5.5), ainstalagdo (1 Sm 11.15) e a rejei¢do da monarquia de Saul
(1 Sm 15.12-26), pelas méos de Samuel — provavelmente, o tltimo é o
que Oséias tem em mente. O contexto sugere que a monarquia é vista
como o centro dos males de Israel: os reis estabeleceram o culto a Baal (1
Rs 12.28-30); os reis instalaram a politica externa que resultou no
exterminio (v. 13); os principes, oficiais da corte (¢f. 7.3, S, 16; 8.4), sdo
especificamente mencionados como lideres de rebelido (v. 15; observe o
trocadilho entre sarim, principes, € sor'rim, rebeldes). Talvez seja esse o
golpe mais contundente de Oséias contra a monarquia; em seu préprio
nascimento comegou a incorrer no 6dio divino.

As razdes desse 6dio avolumaram-se de tal maneira com a maldade
(Heb. roa’) das suas obras (cf. 7.2 quanto a obras) que Ele estd a ponto de
expulsé-los (heb. grs) de Sua casa, isto é, da Sua terra (¢f comentarios
sobre 8.1; 9.4). H4d um toque de ironia na ameaga de Javé, os langarei fora,
visto que ela reflete as promessas feitas a Israel no éxodo e na conquista
(Ex 23.29-30; 33.2; Js 24.18; Jz 2.3; 6.9) e as inverte. Os cananeus foram
expulsos para que Israel desfrutasse a terra dada por Deus; agora, os
israelitas seriam expulsos por terem assimilado as préticas dos cananeus.
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Talvez tenhamos aqui outro uso marcante de “expulsar” ou lancar fora; ele
diz respeito ao relato de Abrado expulsando Hagar, sua esposa-escrava e
mae de seu filho Ismael (Gn 21.10). Pode haver uma indicag¢do de que Javé,
o marido ressentido, estd banindo sua esposa infiel (¢f. comentério sobre
9.1-3). Ainda outra metéfora possivel, implicita no ato de Deus expulsar
Israel de minha casa é a de um anfitrido ofendido, que ofereceu a seu
convidado uma hospitalidade impecével e generosa, para ver seu héspede
revelar-se ingrato, atrevido e desonesto (¢f Sl 23.5-6 quanto a uma
descri¢do de Javé como anfitrido).

A expulsdo marca a retirada do amor de Deus e a ameaga de nunca
restauré-lo. O relacionamento anunciado no éxodo (Os 11.1) e mantido
mesmo durante os periodos de apostasia na terra de Canaa (cf 3.1) esté
para ser rompido. Todo o peso da ameaga expressa no nome Desfavorecida
(1.6) deve agora desabar sobre a nagdo. Sugere-se que a razdo de isso
ocorrer nesse momento € a “rebeldia” (heb. srr; ¢f “rebelde” em 4.16) dos
principes. Juntamente com os sacerdotes, toda a estrutura de lideres
politicos, cuja tarefa era fazer com que a alianga fosse obedecida e cuidar
para que se fizesse a vontade de Deus, havia se voltado contra Ele (cf.
4.4-6; 5.1-7; 6.7-10). Toda esperanga de uma reforma significativa
desapareceu quando os lideres passaram a servir nas fileiras dos inimigos
de Javé.

16-17. No versiculo 16, Deus volta ao tema da devastagdo da
descendéncia de Efraim (¢f vv. 11-13), enquanto o profeta, que havia
expressado sua temivel oragdo, pedindo infertilidade (v. 14), acrescenta
como resumo e conclusio suas palavras pessoais de juizo. O vocabulario
agricola dos versiculos 10 e 13 atinge seu climax fatidico na figura de
Efraim como arvore ferida por um machado que cortou suas raizes e, desse
modo, impossibilitou-a de dar fruto. Uma vez mais, Deus inverte o
significado histérico do nome Efraim, que falava dos frutos (raiz heb. prh)
prometidos por Deus a Jacé (Gn 48.3-6) e por este a José (Gn 49.22).
Oséias gostava de fazer trocadilhos com o nome Efraim, para falar tanto
de juizo (cf. aqui e em 8.9) como de restauragéo (cf 14.8).

Opapel de Deus noinfanticidio, declarado abertamente no versiculo
12, é descrito com intensidade ainda maior em sua ameaca de matar
qualquer crianga que nascer; queridos (ARA; BLH; cf. BJ; TB) ou
“desejaveis” (IBB; ARC) é a mesma palavrausada em 9.6 para descrever os
idolos de prata de Israel. Tendo considerado precioso aquilo que € sem
valor, eles agora perderdo o que tem valor inigualdvel. Caso estejamos
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compreendendo corretamente as insinuagdes sobre a pratica de sacrificio
de criangas em Israel (¢f. em 5.2), um costume bem documentado entre as
antigas religices do Oriente Pr6ximo, o juizo divino pode ter sido um gesto
tanto para condené-la quanto para interrompé-la. As criangas pertenciam
a Ele; Ele faria qualquer coisa para impedir que fossem consagradas aos
deuses de Canaa. Por mais arrepiante que seja, esta passagem serve, talvez
com tanta eficicia quanto qualquer outra nas Escrituras, para nos lembrar
do zelo com que o Senhor odeia o pecado e de todo esfor¢o que far4 para
purificar da inigiiidade Seu povo. Afinal, Ele ndo poupou nem mesmo Seu
préprio Filho (Rm 8.32) quando nosso pecado teve de ser julgado e nosso
perdéo foi alcangado.

Meu Deus (v. 17) capta o relacionamento intimo do profeta com Javé
e também a distdncia que o povo mantinha dEle (c¢f. 8.2; 9.8). Rejeitard
relembra o embate com os sacerdotes em 4.6; contudo, mais do que isso,
recorda a dentincia de Samuel contra Saul:

Visto que rejeitaste a palavra do Senhor,
ele também te rejeitou a ti, para que néo sejas rei (1 Sm 15.23).

O vinculo com a histéria de Saul € fortalecido quando Oséias declara o
motivo da rejei¢ao: porque ndo o ouvem. A raiz do pecado de Saul era a
recusa em ouvir a voz de Javé (o heb. §m‘é empregadoem Os9.17¢ 1 Sm
15.22). Quando nos lembramos de que a rejei¢do de Saul ocorreu em
Gilgal (¢f. comentirio sobre v. 15), temos outras provas em favor da
interpretagio dada acima, de que “toda a sua malicia” (v. 15) refere-se ao
estabelecimento da monarquia e aos abusos que dela brotaram.

O aniincio final (v. 17b) resume os temas do desarraigamento (v. 16)
e do exilio (v. 3); o destino dos israelitas era de andarem errantes entre as
nagdes. J4 haviam se afastado (“fugiram”, 7.13; o verbo hebraico, ndd, € o
mesmo) dEle ao procurarem a ajuda do Egito e da Assiria; agora, andar
errantes entre as nagdes (cf. 7.8), cujas praticas pagas haviam imitado (9.1),
viria a ser seu estilo de vida (¢f “o jumento montés anda solitario”; 8.9).
Desde a época do prentncio de Oséias até os dias de hoje, a imensa
maioria dos filhos de Israel tem a Didspora como endereco.

ii. Uma vide luxuriante (10.1-10). A figura da vide (v. 1) amplia as
imagens davida do campo (cf. acima em 9.10-17) iniciadas em 9.10: asuvas
descobertas no deserto tornaram-se a vide, que, plantada em Canad, vai se
estendendo e se espalhando. Mas Israel abusou da decantada fertilidade
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daquela terra. O que poderia ter sido uma desergdo apenas temporaria —
o flerte com Baal em Peor (9.10) — tornou-se uma obsessdo permanente,
manifestada numa infinidade de altares e numa legido de colunas.

A alianca impura entre a monarquia e o culto ao bezerro trar4 a
ambos um fim arrasador. A passagem estd repleta de amiincios de
Julgamento, sendo que s6 os versiculos 1-2a e 4 expoem claramente as
acusagdes que clamam por julgamento. Israel, o reino do norte como um
todo, é o assunto principal da ameaga (vv. 1, 6, 8, 9), embora Samaria
receba atencdo especial, por ser a capital (vv. S, 7), e Efraim, a estreita
regido montanhosa fronteirica ainda nio totalmente dominada pela
Assiria, seja mencionada uma vez (v. 6). O profeta, ndo Deus, é o aparente
orador até o versiculo 10, quando Javé fala diretamente. Fala-se sobre
Israel e ndo a ele, até o versiculo 9, onde a palavra passa a ser dirigida
diretamente & nacdo. A passagem, cujo inicio € claramente assinalado pela
nova metéfora que descreve Israel, pode ser dividida em trés segoes:

Aniincio da destruicdo dos santuérios e da pérfida monarquia que os
patrocinava (versiculos 1-4);

antincio da devastagio de Betel e dadeportacdo de seubezerro-idolo
(versiculos 5-8); e

aniincio do julgamento de Gibed por seus pecados passados e
presentes (versiculos 9-10).

A decisio entre dividir o capitulo 10 no versiculo 10, conforme fazemos,
ou no versiculo 8, como fazem infimeros comentaristas, é um tanto
arbitraria. Tomamos como referéncia as metaforas-chaves de 9.10; 10.1;
10.10; 11.1 e dividimos o texto nesses pontos. O argumento para juntar a
secdo que trata de Gibed (10.9-10) com 10.11-15 baseia-se principalmente
na mudang¢a na maneira como Javé Se dirige a Israel, passando para o
discurso direto na primeira pessoa. Entretanto, no contetido propriamente
dito, ndo ha indicagoes claras de que os versiculos 9 € 10 tenham uma
ligacdo mais estreita com os versiculos 11-15 do que com os versiculos 1-8
(mas veja Stuart, p. 167, quanto 2 sugestdo de que as duas ameagas de
guerra [vv. 9-10, 14-15] constituem um inclusio que liga os vv. 9-10 com
11-15). Se nossa divisdao estiver correta, 10.1-10 gira em torno de dois
pontos geogréficos — Betel (chamada Bete-Aven ou Aven; cf. comentério
sobre 4.15) e Gibed (c¢f. comentério sobre 9.9) — assim como a secdo
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anterior, 9.10-17, concentrou-se nos acontecimentos em Baal-Peor (9.10)
e Gilgal (9.15). Oséias é minucioso na cita¢do de datas e locais em sua
documentagdo da histéria do pecado de Israel. Ele parece estar
convencido de que, a menos que Israel se veja como o prolongamento de
seu préprio passado, ele ndo entenderd nem a génese nem a gravidade de
sua rebeldia.

1-4. A imagem dos frutos em abundéincia contrasta fortemente com
a profecia de esterilidade que encerrou a se¢do anterior (cf. 9.16).
Luxuriante provavelmente seja a melhor tradugdo da dificil palavra
hebraica bégeq, que pode ser um participio cognato de umaraiz drabe que
significa “ramificar” ou “estender-se”. A diferenga principal é o
significado de fruto: em 9.16, significa prole, a chave da sobrevivéncia; em
10.1, significa prosperidade material e agricola. Se acolhermos as
sugestdes de Andersen (p. 547) de que luxuriante deve ser lido como um
verbo, “tornada luxuriante”, cujo sujeito é Javé, e que este também € o
sujeito do verbo seguinte, que deve ser traduzido por “fé-la produzir” (o
heb. §wh geralmente tem o sentido de “pér” ou “colocar”; mas ndo hd
concordancia quanto as emendas sugeridas a swh [veja KB, pp. 915, 954,
que emenda parasgh, como em S192.13; 73.12], e §wh [talvez relacionado
a uma palavra 4rabe cujo sentido € “amadurecer”; ¢f. Jeremias, p. 126]
provavelmente deva ser lido como sindénimo da palavra mais comum
equivalente a “crescer” ou “dar fruto”, ‘sh [cf. 9.16]), entdo o que temos é
uma descri¢do de Deus e Israel diante de um profundo impasse. A graga
abundante de Javé é temerariamente desperdigada (v. 1b):

Assim como Deus multiplicou os frutos de Israel,

Israel multiplicou (cf. 8.11) [suas colunas] em seus altares.
Assim como o Senhor multiplicou o bem a Sua terra,
Israel melhorou suas colunas.

O tema da multiplicacdo (cf. comentérios sobre 4.7; 8.11) desen-
volve-se aqui de duas maneiras: (1) Deus é apresentado como aquele que
tomou a iniciativa de multiplicar as béngéos de Israel; em resposta, Israel

1. Estaleitura pressupde que Javé também é o sujeito do infinitivo construto 76b, que
serve de verbo e tem dois objetos: fruto e, na linha seguinte, melhores. Também
entende que a atividade de Israel concentrava-se na construgao de colunas nos altares,
ndo na construgio dos proprios altares (veja Andersen, p. 551).
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as perverteu; € (2) uma temética de aprimoramento, baseada na raiz
hebraica th, “bom” (cf. comentério sobre 3.5), é usada para embelezar a
passagem, mostrando que, enquanto Javé deu tudo de Si para a melhoria
da terra, Israel langou toda essa generosidade extraordindria na
ornamentagio e decoragio das colunas, cuja fungio, a época de Oséias,
havia se tornado amplamente paga (cf. comentério sobre 3.4).

A figura de Israel como a vide de Deus, plantada, cultivada e
protegida para produzir o fruto daretiddo e da justica divinas, foi analisada
em 9.10. Cabe aqui assinalar que as ilustragoes de Jesus acerca de Seu
relacionamento com o Pai e com a igreja (Jo 15) pressupdem o
conhecimento de passagens como Oséias 10.1: o Pai é o agricultor; a igreja
a0 os galhos, extensdo frutifera da vida e do ministério de Jesus, chamados
para produzir o fruto do amor; Jesus € a vide, a nagao de Israel renovada,
por intermédio de quem os propésitos de Deus, violados pelo antigo Israel
que ndo conseguiu se manter fiel a seu chamado, sdo totalmente
cumpridos.

No versiculo 2, Oséias acrescenta a palavra falso (heb. hlg) a seu rol
de termos que designam a trai¢do e o engano de Israel (4.2; 5.7; 6.7; 7.1,
13, 16; 10.13; 12.1). O significado literal € “liso”, “plano”, “escorregadio”,
e esse sentido é ilustrado na descrigio que o salmista faz do companheiro
traigoeiro, cuja “boca era mais macia que a manteiga, porém no coragao
havia guerra” (Sl 55.21). Quanto a coragdo, veja comentério sobre 4.1. O
coragdo falso, cujas realizagtes serao desenvolvidas no versiculo 4, ressalta
as profundezas do pecado — ndo o acidental, mas o premeditado. E o que
se segue é o veredicto de Deus: “agora (isto €, “conseqiientemente”; cf.
comentério sobre 5.7; 8.13) terdo de pagar pelo seu pecado” (BLH; cf.
comentdrios sobre 4.15; 5.15; 13.1, 16). O nome de Deus aparece
corretamente na maioria das tradugbes como o sujeito dos verbos do
versiculo 2b, pois o pronome ele (hi’ em hebraico) é virtualmente um
nome préprio da divindade, empregado na literatura judaica posterior
para substituir o0 nome divino inexprimivel (¢f. Jacob, p. 74, quanto 2
documentacdo na literatura de Qumran). Quebrard muitas vezes € usado
em contextos religiosos para designar o ato de quebrar o pescogo de
animais (Ex 13.13; 34.20; Dt 21.4, 6; Is 66.3). A palavra talvez sugira que,
no juizo, os chifres ou outros elementos decorativos sejam arrancados dos
altares (¢f. Wolff, p. 174; ¢f também comentério sobre Am 3.14). O
sindnimo deitard abaixo é uma das palavras favoritas de Oséias (cf. 7.13;
9.6; 10.14). Nem o padrao de multiplicagdo nem o de aprimoramento (cf.
comentdrio sobre v. 1) seria capaz de poupar a paraferndlia religiosa
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quando o veredicto divino fosse proferido.

Agora (heb. ki ‘attd) liga o versiculo 3 aos versiculos 1 e 2: “A luz
dessa terrivel destrui¢do do equipamento religioso (que faré parte do
ataque final assirio contra Samaria; cf. vv. 5-8), dirdo eles: [Ja] ndo temos
[nenhum] rei”. Na verdade, o rei morreu tdo desamparado quanto
qualquer outro prisioneiro de guerra. E nio adianta dizer “viva o novo
rei”, porque sem a ajuda de Deus ele também seria impotente, e a ajuda
divina s6 est4 & disposi¢do daqueles que O temem — isto é, reverenciam
a Deus, confiam nEle e prestam-Lhe obediéncia. Israel sabe que nio é
qualificado para satisfazer essa condi¢do, e pode apenas enunciar a
pergunta retérica cuja linica resposta é “nada!”. Esta é a tnica vez que
Oséias usa a palavra mais comum correspondente a “temer” (heb. yr’),
mas 0 mesmo pensamento — num contexto positivo de volta a Javé e de
umreiiitil de verdade — encontra-se em3.5. Essainterpretacio pressupoe
que o versiculo 3 prevé a devastagdo de Israel por ocasido da queda de
Samaria, nio a situagdo da nagdo durante os discursos de Oséias, quando
um rei ainda ocupava o paldcio de Samaria. A posi¢do de Andersen (p.
553), que 1& rei como “rei (divino)” e, portanto, como sinénimo de Javé,
parece introduzir no contexto uma complexidade que nio se justifica. Essa
leitura também nos priva do possivel indicio de arrependimento e de
retorno futuro, que pode ser encontrado no ato de Israel reconhecer que,
sem a béngdo de Deus, seus reis eram impotentes (cf. 8.4).

O coragao falso do versiculo 2 € descrito no versiculo 4 como prova
da auséncia do temor de Javé entre os israelitas. Qualquer alegagio de
lealdade é falsa; com dedos cruzados, eles prometem fidelidade & alianca
(¢f. 6.7; 8.1; quanto a expressdo “cortar uma alian¢a” aqui empregada, cf.
comentério sobre 2.18), jurando falsamente (cf. comentério sobre 4.2
quanto aos juramentos desprovidos de sentido). Essa interpretagio
entende que o versiculo 4 ndo € aresposta 4 pergunta retérica do versiculo
3; antes, descreve 0 comportamento enganoso da nagio ou do que sobrou
dela. O sujeito é “eles” (o povo) e ndo “ele” (o rei; ¢f. Mays, p. 140;
Jeremias, p. 129, para ter uma posi¢io contraria). Aqui, alianga nao é
exatamente a alian¢a com Javé (cf. 6.7; 8.1), mas um pacto ou tratado, seja
entre o rei e o povo (assim entendem Mays, p. 140; Wolff, p. 175; ¢f. 2 Sm
3.21; 5.3), seja entre o povo e seus supostos aliados (c¢f. 12.1). Em ambos
0s casos, pode estar implicita a violagdo da alianga divina, pois a alianga
entre o reie o0 povo comprometia o papel de Javé na teocracia, e os tratados
internacionais eram ratificados mediante juramentos a falsos deuses. O
resultado de tal duplicidade verbal é que todo o sistema de regula-
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mentagdo dos direitos de cidadania (mispat, tanto aqui como em 2.19, deve
ter o sentido de “justiga”, em vez de juizo, cf. Wolff, p. 170; Jeremias, p.
126; Mays, p. 138) tornou-se errdneo e ja ndo consegue alimentar o povo
na retiddo, assim como ndo o conseguiria a erva venenosa que brota (o
termo hebraico prh é empregado no sentido negativo, talvez a fim de
preparar para o contraste positivo, quando Javé cantar Sua cang¢do de amor
em 14.5, 7; ¢f. Ct 6.11; 7.13) nos sulcos dos campos arados para o cultivo
de cereais (¢f 12.11 quanto a outra vez que Oséias usa a expressao sulcos
dos campos). Oséias, falando da justica que se tornou veneno, pode estar
refletindo a linguagem de Amés (c¢f. 6.12).

5-8. Aqui, o centro das atengbes é a deportacdo do deus-bezerro de
Betel para a Assiria. Sem rei, sem bezerro e com os altares destruidos, o
povo é privado de esperanga e propdsito. Seus gritos suicidas (v. 8) ecoam
pelos montes e outeiros onde outrora ressoavam 0s suspiros e gemidos de
suas orgias sexuais (4.11-14), os apelos de sua magia masoquista (7.14), os
hinos de sua gratidao desorientada (2.8).

Ao lidar com as dificuldades do texto hebraico do versiculo 5, parece
melhor combinar uma série de sugestdes de estudiosos que déem sentido
a passagem, com um minimo de emendas: (1) o primeiro verbo principal
estd no plural e deve ter como sujeito o povo como um todo, que era o
sujeito de falam no versiculo 4; acompanhando Andersen (p. 5595),
podemos ligé-lo a uma raiz “agitar” (heb. gwr II em BDB, p. 158, que cita
aplicagoes em, e. g., Is 54.15 € S156.7; ¢f. também grh em Pv 15.18; 28.25;
29.22) e traduzi-lo por “ficaram alarmados” ou “perturbados”; (2) os
objetos do verbo sdo encontrados antes e depois dele e referem-se a
mesma coisa — 0 bezerro, mencionado em primeiro lugar, no que
provavelmente é um “plural majestoso”, empregado pelo povo para
demonstrar veneragio pelo deus (le‘egldt, “pelos bezerros-idolos de”; com
outra grafia, a palavra seriaum substantivo abstrato, ‘eglit, lit. “da natureza
do bezerro”; ¢f Jeremias, p. 127) e, entdo, “Habitante de Samaria”, um
titulo honorifico € a0 mesmo tempo zombeteiro para o idolo, cujo
domicilio permanente corre risco de mudanga imediata; (3) o verbo
lamentard tem dois sujeitos — seu povo (isto é, o povo de Bete-Aven) € os
sacerdotes idélatras (heb. kmarim; 2 Rs 23.5; Sf 1.4), cujos meios de
subsisténcia e identidade estdo em jogo com a deportacdo; (4) esses dois
grupos também sdo o sujeito do verbo yagili, que aqui ndo significa
“exultardo” (a menos que o sentido seja totalmente sarcéstico), mas “se
afligirdo” (¢f Andersen, pp. 556-567, quanto a um relato da polaridade da
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palavra, que descreve movimentos rotatérios de danga que podem
transmitir tanto alegria quanto dor;cf. S12.11; quanto ao emprego positivo
que Oséias faz de gyl, veja 9.1); (5) sua gléria deve ser uma referéncia ao
bezerro de Bete-Aven, sendo aqui empregado para descrever a veneragio
de seus adoradores (cf. comentério sobre 4.7); € (6) o verbo “foi para o
exilio” (ARA, se foi) prepara-nos para a descrigdo literal da retirada do
bezerro no versiculo 6; esta € a tinica vez que Oséias emprega o verbo
padréo glh para descrever o deslocamento iminente.
A traducdo resultante seria:

Por causa do bezerro de Bete-Aven eles estdo agitados, por causa
do Morador de Samaria.

De fato, seu povo [0 povo de Bete-Aven] pranteou por ele, e seus
sacerdotes id6latras [prantearam] por ele.

Ficaram aflitos por sua Gléria [a Gléria de Bete-Aven], pois ela
foi para o exilio, para longe dela [de Bete-Aven].

As razdes do desalento de Israel sdo descritas com mais detalhes no
versiculo 6. O local do exilio € identificado como sendo a Assiria (cf. 5.13;
7.11; 8.9;9.3); o prop6sito da deportacéo é apresentado como um presente
(isto &, tributo; cf. 0 azeite como tributo ao Egito, em 12.1) para o “grande
rei” (BJ, PIB), isto €, o rei da Assiria (veja comentério sobre 5.13), que seria
identificado como Salmaneser V, na época do ataque a Samaria, e como
Sargdo II, por ocasido do colapso final (cf. 2 Rs 17.3-6). A gramatica da
primeira linha do versiculo 6 é um pouco dificil. “Ele” (IBB, BJ, PIB), isto
é, o idolo (bezerro ndo é mencionado diretamente) é colocado em
proeminéncia no inicio, de uma forma que o caracteriza como objeto
direto. No entanto, o verbo serd levado estd na passiva e, assim,
normalmente nio levaria objeto. A sintaxe, por mais estranha que seja,
provavelmente € intencional. O bezerro-fdolo € destacado por aquilo que
é — um coisa, um objeto, um artefato repugnante (cf. 8.5-6). Ele tem de
ser carregado. Que tipo de divindade é essa? O contraste entre a
materialidade passiva do idolo e a pessoalidade ativa de Deus (cf. o “ele”
enfatico que serve de nome préprio no v. 2) foi retratado em tons
marcantes.

O resultado de tudo isso é o vexame incontido de todo o reino do
norte — Efraim e Israel. Conforme Oséias lhes lembrou mais de uma vez,
o deus-bezerro nio vale mais do que o preco dos materiais com que foi
fabricado (2.8; 8.5-6; 9.6). De fato, seu revestimento de ouro ja néo
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significa nada para Israel, visto que tiveram de desfazer-se dele, e Oséias
acertadamente chama o bezerro de “idolo de madeira”. Essa tradugdo (cf.
NIV) encaixa-se melhor no contexto do que capricho, “conselho” (heb.
‘esd IBB, ARC, TB, BLH), “decisdo” (BJ) ou “resolucdo” (PIB), e pode ser
justificada pela forma feminina da palavra “drvore” ou “madeira”, que
aparece em Jeremias 6.6. Por mais que o bezerro-idolo reluzisse, sua
mediocridade ficou exposta quando ele permaneceu mudo e indefeso,
enquanto os assirios sistematicamente desmantelavam Israel. A gléria de
Israel passara a ser sua vergonha (4.7).

Parece que Samaria (v. 7) é um nominativo (casus pendens): “quanto
a Samaria, seu rei (isto é, ndo o governante temporal, mas o deus-bezerro,
chamado “Morador de Samaria” no v. 5) estd sendo destruido” (a forma
verbal é um participio passivo do hebraico dmh; cf. comentério sobre
4.5-6). A destruicdo efetuada pelo bezerro-idolo (4.5-6) estd sendo
plenamente retribuida. A impoténcia, a insignificdncia do bezerro de
madeira (v. 6) é descrita no simile do galho ou da lasca de madeira (o
hebraico gesep € uma forma masculina da palavra feminina encontrada
em J1 1.7) que flutua sem controle na superﬁcze da dgua, talvez uma
referéncia aos agitados movimentos imprevisiveis da histdria, cujos
vagalhdes afogariam Israel completamente.

Naio apenas o bezerro, mas também seu idolatrado hébitat, Betel,
cidade ridicularizada pelos profetas como Bete-Aven ouAven (cf. 4.15; Am
5.5), seré destruido (v. 8). Esta é a tinica vez que Oséias usa uma das
palavras mais fortes do Antigo Testamento para designar destruigdo, smd,
um dos termos favoritos de Amés, sempre com Javé como sujeito (2.9;
9.8). Betel é o local da devastagio, mas o objetivo exato sdo os altos (heb.
bamot; c¢f. Am 4.13; 7.9), os santudrios que se localizavam no topo das
colinas e eram os centros do culto corrompido. Eles tinham um papel tdo
importante que Oséias rotulou-os de pecado de Israel. Tais lugares eram
um exemplo perfeito do quanto Israel havia se afastado do alvo da verdade
divina (heb. ht’; ¢f. comentdrios sobre 4.7; 8.11; 13.2, 12) em sua cobiga
sexual e idélatra por Baal. Aqui, pecado também fornece um elo com a
passagem que trata de Gibed nos versiculos 9 e 10. Betel e Gibed, cidades
antigas, palcos de muitos acontecimentos marcantes, no fim serdo
lembradas por causa de seu pecado. O juizo contra os santudrios culmina
com uma maldi¢do. Fora dessa passagem, espinheiros e abrolhos sdo
encontrados juntos s6 em Génesis 3.18, onde fazem parte da maldicdo
langada contra a terra devido a desobediéncia de Addo e Eva. A queda de
Isracl em Betel, tal como a de Addo no Eden, terd como conseqiiéncia a
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invasdo de uma vegetagdo inimiga que impedird o uso do santudrio e
simboliza o desprazer divino. Mais uma vez, dé-se destaque a seus altares
como o alvo exato dos agressores cheios de espinhos (cf. 4.19; 8.11; 10.1-2;
cf. também o avango das urtigas e dos espinheiros que se apossam das
tendas usadas junto aos santudrios, em 9.6).

O clamor &s montanhas € outeiros (cf. 4.11-14) é o ultimo desejo de
um moribundo, provocado pela vergonha de Israel e Efraim (v. 6), pelo
colapso de seu estilo de vida e pelo medo da morte lenta, causada pela
fome. O terror implacivel prenuncia o sexto selo do apocalipse (Ap
6.15-16), em que os lideres da terra refugiam-se em cavernas e imploram
as montanhas e rochas que lhes tragam morte rapida, para que ndo tenham
de se defrontar ainda mais com a insuportével ira do Cordeiro (¢f. Lc
23.30).

9-10. A licdo baseada na histéria e na geografia transfere, de Betel
para Gibed, o centro de atengéo (cf. comentério sobre 9.9) e concentra-se
novamente nos dias dessa cidade, isto €, nos acontecimentos notérios de
seu passado que foram preservados nos registros de Juizes, capitulos 19 a
21. Israel € citado na segunda pessoa, sendo acusado de um padrio de
pecado que tem se estendido ao longo de quatro séculos. A acusagio
pecaste, junto com o nome Gibed, que significa “monte”, serve para ligar
o versiculo 9 ao 8, onde Betel é chamada de “pecado de Israel” e os
“montes” sdo convocados a cair sobre os israelitas.

S6 as quatro primeiras palavras do versiculo 9 sdo dirigidas a Israel.
O desenvolvimento da acusag¢io e sua correspondente ameaga estdo na
terceira pessoa, como se Oséias estivesse falando sobre Israel a outros
ouvintes, talvez a seus discipulos.! “Ali permaneceram” (IBB; ARC, lit.
“ficaram”) parece expressar a persisténcia da rebelido de Israel contra a
alianga: “As coisas continuam na mesma” (JB). O acontecimento do
passado a que Oséias se refere € a carnificina da guerra civil que quase
acabou com a tribo de Benjamim, quando esta abrigou os homens lascivos
que haviam destruido a concubina do levita. O fato de que nada havia
mudado até a época de Oséias foi comprovado pelo papel de Gibe4d no
conflito entre Jud4 e Efraim na guerrasiro-efraimita (veja em 5.8-7.16) —

1. M. Gilbert e S. Pisano, Bib, 61, 1980, pp. 343-356, citaram diversas passagens
proféticas, incluindo Os 10.9-10; Am 9.7-8; Mq 3.1-4, onde a acusag@o ¢ feita na
segunda pessoa € no pretérito, enquanto a sentenga € pronunciada na terceira pessoa
€ no tempo futuro.
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um conflito em que Betel (¢f. 10.5-8), Gibed e Benjamim (juntamente com
Ram4; 5.8), todos recebem adverténcias. Serd que a hostilidade deles
provocou o avango de Jud4 rumo ao norte? No fundo, a acdo militar
pecaminosa é uma deslealdade para com a alianga e para com a unidade
do povo, que foi determinada por Deus. A ameaga (v. 9b) identifica o local
como Gibed e o meio como peleja. Aquilo que o povo de Gibe4 provocou
pelo menos duas vezes em sua longa histéria tornard a lhes acontecer:
“Certamente a guerra os alcancgard”. Chega-se a esta leitura enfitica
emendando a palavrando (heb. [5°) para I, a particula de asseveragdo que
reforga o verbo e d4 o sentido de “certamente” ou “de fato” (¢f. Andersen,
p. 565; Wolff, p. 178).

A expressdo filhos da perversidade, que encerra o versiculo 9 no T™,
talvez possa ser ligada ao versiculo 10 (“A guerra ndo hé de alcangé-los em
Gibe4? Virei contra os filhos da perversidade para castiga-los...”, RSV; cf.
também NEB) como alvo da vinda de Deus (“virei” encontra apoio na LXX
e também pode ser defendido a partir do hebraico, que as vezes € lido
como “quando eu quiser”; ¢f IBB), mas também pode ser vista como parte
do versiculo 9b, lendo-se a preposic¢do ‘al como “por causa de” (fazendo
com que a expressdo apresente o motivo do golpe militar) ou como contra
(caso em que a expressdo ndo explica exatamente o pronome “0s” [IBB;
ARC; TB; BI; PIB], objeto direto do verbo “alcancar™). Perversidade parece
ser uma grafia pouco convencional de uma palavra hebraico-aramaica
bem conhecida (‘alwéd em lugar de ‘awld, cf. v. 13; 2 Sm 3.34; 7.10). Filhos
da (i. e., “aqueles que se caracterizam pela”, uma expressdo idiomdtica
hebraica muito comum) perversidade é uma descrigdo apropriada para os
criminosos de Gibe4, a quem o livro de Juizes chama de “filhos de Belial”
(19.22;20.13). O emprego de uma linguagem forte em relagdo ao passado
e ao presente de Israel é uma caracteristica de Oséias nesta se¢do do livro.
Cada ponto geografico leva seu préprio rétulo condenatério:

Baal-Peor: Israel tornou-se abomindvel (9.10);
Gilgal: toda a sua malicia se encontra ali (9.15);
Betel: o pecado de Israel (10.8);

Gibea: residéncia dos filhos da perversidade (10.9).

Deus toma a palavra no versiculo 10, enquanto prosseguc a ameaca
de castigo. Dois dos quatro verbos principais come¢am com “eu”, embora
nenhum deles esteja livre de problemas textuais. Deve-se ler o primeiro
verbo como “venho” (BJ) ou “quando eu vier” (no primeiro caso, a raiz é
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bw’, o conhecido verbo traduzido por “entrar”; no segundo, a raiz é th,
uma raiz hebraico-aramaica que significa “vir”, com o acréscimo da
preposicdo b para indicar o aspecto temporal). A grafia do segundo verbo
precisa ser ligeiramente mudada para dar o sentido de “entdo eu os
castigarei” (cf. comentérios sobre 5.2; 7.12). A oragio seguinte deixa claro
que Deus empregaréd meios externos — povos (cf. 9.1, 17) — como parte
do castigo, ficando implicito que é Ele quem retine (congrega) tais povos.
A reunido das nagdes implica o ajuntamento de Israel, conforme Oséias
havia profetizado de modo horrendo (8.10; 9.6). O dltimo verbo reafirma
a idéia de castigo, sendo provavelmente um infinitivo passivo: “Quando
forem castigados” (uma vez mais, é preciso corrigir o verbo, substituindo
uma forma que parece ter o sentido de “atar” (ARC), heb. ’sr, por uma que
significa “punir” ou “disciplinar”, heb. ysr). O versiculo pode ser lido da
seguinte forma:

Quando eu vier, entdo os castigarei.
E povos serdo reunidos contra eles,
quando forem castigados por suas duas transgressoes.

A dupla transgressdo (quanto a raiz ‘Gwoén, cf. comentério sobre 4.8)
pode ser uma referéncia genérica, como os “dois males” de Jeremias —
abandonar Javé e voltar-se para os {dolos (Jr. 2.13). O mais provével, no
entanto, € que as palavras sintetizem a acusagéo do versiculo 9, que parecia
apontar para o crime cometido por Gibeé no passado, que consistiu em
acolher criminosos e provocar a guerra civil, e para o delito recente de
estimular a m4 vontade e o derramamento de sangue no embate
siro-efraimita. Tal como no término da se¢do anterior (9.17), esta
passagem d4 aos povos um lugar de destaque. Ali eles eram o contexto
para as andancas errantes de Israel; aqui, sdo os agentes da punicéo divina.
O comportamento de Israel, semelhante ao de um péssaro pulando de
galho em galho, de um aliado em potencial para outro, termina na rede do
cativeiro, armada ndo apenas pelo grande rei da Assiria (¢f. 10.6), mas pelo
préprio Deus (cf. 7.12); ou, voltando & metéfora que deu inicio a esta
passagem em 10.1, as nag¢des lideradas pela Assfria sdo os vindimadores,
contratados por Deus para arrancar da vide luxuriante tudo aquilo que lhe
dava orgulho e era colocado a servico de seus insistentes propdsitos
pagaos.

iti. Uma bezerra domada (10.11-15). As metéforas prosseguem,
passando do reino vegetal (9.10; 10.1) para o animal, com énfases um
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pouco diferentes: (1) a descrigdo da graga eletiva de Deus é seguida nio
por um relato do abuso de Israel em relagdo a essa graca (¢f 9.10 —
Baal-Peor; 10.1 — altares e colunas), mas por uma relagio das exigéncias
divinas a todo o povo — do norte e do sul — de servir os propésitos de
Deus a qualquer custo; (2) o crime especificado ndo gira em torno do culto,
mas da politica dos reis, que confiavam na prote¢ao oferecida pelo poderio
militar e ndo no poder de Deus (v. 13); e (3) a principal referéncia
geogréficaaum acontecimento histérico — Bete-Arbel — ndo alude aatos
pecaminosos de Israel, mas a um episddio cruel de carnificina militar (v.
14), que tornaré a acontecer quando Israel for julgado. Sdo dignos de nota
os profundos vinculos entre os versiculos 11-15 e o paragrafo precedente
(vv. 1-10); o “e” (porque, heb. we) com que se inicia o versiculo 11 assinala
uma conexao; outra € o uso de bezerra (v. 11) para descrever Efraim que
estava a ponto de se ver privado de seu bezerro-idolo (v. 5); Betel (v. 15;
cf. w. 5, 8) volta ao palco como o centro da atengdo profética, que tempo-
rariamente havia se voltado para Gibe4 (vv. 9-10); a sombra da guerra
como meio de juizo paira sobre as duas se¢oes (v. 14; ¢f. v. 9); um sinal da
meticulosidade desse juizo € a perda do rel de Israel (v. 15; cf. v. 3).

A bezerra domada € a mais extensa das metaforas de Oséias. A figura
de um animal de carga envolvido nas vérias tarefas agricolas deixa bem
claros os propésitos eletivos de Deus. Israel foi escolhido para servi-10.
Esse servico é descrito com o vocabulério do campo: semear, arar, rastelar,
colher (vv. 11-13). A repetigdo desses verbos, em combinagdes variadas,
descreve a disciplina de Deus aplicada ao povo (v. 11b), Suas expectativas
quanto aeles (v. 12) e o fracasso deles na concretizagdo de tais expectativas
(v. 13). Ao longo de toda a passagem, o orador pode muito bem ser Javé,
embora possamos ter certeza disso somente no versiculo 11. A excecdo
desse versiculo, a palavra € dirigida ao povo na segunda pessoa, seja no
singular, quando o povo € visto como uma entidade coletiva (vv. 13b-14),
ou no plural, quando sdo vistos como individuos (vv. 12-13a, 15). A
seqiiéncia geral da passagem € a seguinte:

Metéfora de béngéos passadas (v. 11a);
Ameaga de disciplina necesséria (v. 11b);
Admoestagoes quanto as responsabilidades de seu chamado (v. 12a);
Motivagdo para obedecer (v. 12b);
Acusacio de desobediéncia (v. 13);
Anfincio de juizo com ilustragdo histérica (v. 14);
Anfincio-acusagdo sumério (v. 15).
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Efraim (v. 11) deve estar representando todo o reino do norte, visto
que a referéncia ndo diz respeito ao reduzido territério de hoje, em torno
de Samaria, mas sim aos antigos privilégios das tribos do norte. Portanto,
representa Israel, em vez de se contrapor a ele, como acontece em outras
passagens de Oséias (cf. comentério sobre 5.3, 5). Domada aparece em
contraste com “rebelde”, de 4.16, e significa décil, receptiva, til (cf. a
expressdo oposta em Jr 31.18, onde Efraim lamenta sua sorte como
“bezerro ndo domado” que teve de ser castigado). A bezerra de estimagio
recebeu afazeres, especialmente a oportunidade de trilhar, fosse pisando
o0 gréo e soltando a palha mediante o impacto dos cascos, fosse passando
sobre o grao um trilho de ardésia provido de fragmentos de ferro (cf. Is
28.28; Am 1.3). Em ambos o0s casos, 0 animal apreciava a oportunidade de
comer enquanto trabalhava (Dt 25.4; 1 Co 9.9). Tal trabalho estava longe
de ser pesado; a formosura do pescogo forte e de boas proporgoes (heb.
tib, lit. “bom” ou “lindo”; ¢f. comentério sobre 3.5), “eu” (o pronome é
enfitico, um lembrete da graga divina) “poupava” (IBB; ¢f. comentério
sobre Am 7.8 onde se emprega a mesma palavra hebraica, ‘br; lit. “passei
por”) das associagOes causadas pelo atrito de um jugo 4spero. Essa
combinagdo entre o animal treinado e a facilidade de controla-lo pode ter
contribuido para a ilustracdo empregada por Jesus em Mateus 11.28-30.

Tudo isso agora pertence ao passado. O padrio mudou. Deus
promete “atrelar” (isto €, aprontar para cavalgar ou puxar) Efraim,
provavelmente equipando-o com um jugo, conforme insinuam os dois
outros verbos, lavrard (com um cabo de carvalho e, onde possivel, uma
relha de ferro) e desfard os torroes (indicando um instrumento de formato
desconhecido, talvez um trilho ou um tronco com dentes de ferro para
desfazer os torroes de terra, apds arar o solo, ou para garantir que a
semente fique bem coberta, cf. Is 28.24). Os trés nomes préprios, Efraim
(reino do norte), Judd (reino do sul) e Jacé (a nagdo inteira), devem ser
associados aos ttés verbos. Uma tarefa agricola especifica é entregue a
cada um, apenas por razdes de paralelismo poético. A esséncia de toda a
ameaga € que, de agora em diante, uma vez que a nagio deixou de
reconhecer as boas dddivas de Deus e de cumprir os propdsitos que lhe
haviam sido determinados, seu destino — do norte, do sul ou dos dois
povos em conjunto — tornar-se-4 muito mais duro. Arar e desfazer torrdes
eram tarefas dificeis, devido ao solo da Palestina, raso, pedregoso, varrido
pelo vento, e também por causa do caréter primitivo das ferramentas.
Além do mais, nio se diz nada sobre os atos de colher ou comer.

A interpretacdo da linguagem agricola desenvolve-se nos versiculos
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12 € 13. A admoestagdo (v. 12), com sua ora¢do motivadora, prometendo
a béncdo da salvagdo como resultado da obediéncia, parece representar a
expectativa divina e pode até ser a citagdo de uma instrugio proverbial (cf.
Pv 11.18 ¢ sua antitese, Pv 22.8). A acusacio (v. 13a) descreve a realidade
humana: todo o processo agricola, desde a hora de semear até a hora de
comer, deu errado, provavelmente porque a semeadura foi feita com a
semente errada. Para compreender a relagdo entre a admoestagdo e a
acusagdo, precisamos acrescentar expressoes introdutérias como “bem
conheceis a exigéncia divina”, antes do versiculo 12, ¢ “comparai esse
padrdo com vossa conduta atual”, antes do versiculo 13a. Devem-se notar
as diferencas de sintaxe e de vocabulério entre os imperativos divinos (v.
12) e sua execugdo deficiente (v. 13a): os substantivos justica € misericérdia
(¢f. comentdrio sobre 2.19) sdo modificados por preposi¢des —
“conforme” (em, ARA) e segundo, € ndo sio objetos diretos dos verbos
semeai ¢ ceifai (sobre essas duas palavras, ¢f 8.7); antes, descrevem a
maneira como ocorre a verdadeira semeadura e colheita. Em contraste,
malicia (0 hebraico refa‘ ¢ um termo padrdo para designar a impiedade
violenta, rebelde; é usado somente aqui em Oséias; ¢f: Pv4.17; 10.2; 12.3;
Jr 14.20; Mq 6.10-11), perversidade (“injustica”, BJ; o hebraico ‘alwa
também transmite uma idéia de violéncia na execugdo do mal; cf. a grafia
alternativaem 10.9; cf. também?2 Sm3.34;7.10;J6 6.29; 11.14; 15.16;22.23;
24.20; Sl 37.1; Mq 3.10) e fruto da mentira (o heb. kahas significa um
entendimento distorcido da vontade e dos caminhos de Deus, o que leva
auma interpretagdo errénea disso para o povo; ¢f. 7.3; 11.12; Na 3.1) sdo
objetos diretos de seus respectivos verbos. Ademais, o versiculo 13 nada
fala de semear, ato insubstitufvel, sem o qual ndo h4 colheita.
Oresultado final dessas diferengas é uma interpretag¢ao que pode ser
parafraseada da seguinte maneira: “Sabeis agora o que Deus vos ensinou
— investi vossas vidas (semeai) de acordo com o vosso relacionamento
com Deus e todas as suas implicagdes (justi¢a), € o resultado (ceifai) sera
uma medida correspondente de Sua misericordia (o amor da alianga).
Nada disso é facil e, para que aconteca, tereis de mudar vossos padrées ¢
estar abertos para os novos caminhos de Deus (arai 0 campo de pousio;
heb. nir, terreno nio cultivado; cf. Jr 4.3; € possivel que Mt 6.33 seja uma
tradugdo livre de Os 10.12). Mas, em vez de tudo isso, em vossa maneira
de viver tendes langado (arastes) as sementes da malicia (talvez uma
referéncia 2 antiga prética de semear a terra e, entio, arar, cobrindo a
semente) e, desse modo, colhido (colhestes) perversidade (“injustica”, BY)
e alimentado a v6s mesmos (comestes) e a todos 0s vossos parentes com
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uma dieta de compreensao e interpretagao distorcidas acerca de quem é
Deus e do que Ele deseja (fruto da mentira)”.

Para que isso ndo tenha uma aparéncia legalista, é preciso observar
a motivagdo do versiculo 12b. Toda hora é oportuna para buscar (cf. 3.5;
5.6) Javé, pois s6 Ele, e ninguém mais — nem Baal nem qualquer outra
divindade cananéia —, é capaz de abengoar os esforcos de Israel e
transforma-los em experiéncias de salvagio (cf. J1 2.23-24 quanto a chova
a justica ou salvagdo). O conceito de salvagdo aproxima-se muito do
conceito de §@lom, “paz”, “bem-estar total”, e significa que Javé cuidara
de todas as necessidades de Seu povo. As tarefas de semear, colher e
rastelar, que Deus havia designado, estavam dentro da capacidade de
Israel. A Gnica coisa que ndo tinham condigoes de fazer sozinhos, e sem a
qual ndo conseguiriam viver, era a chuva na época certa. Oséias teria
entendido a conclusdo de Paulo: “... mas o crescimento veio de Deus” (1
Co 3.6), um exemplo neotestamentario de uma metéfora agricola
ampliada, aplicada 2 vida e & missdo do povo de Deus.!

A colheita impia (de 13a) parece estar explicada mais literalmente
em 13b. A perturbagio violenta do bem-estar do povo e 0 engano
mentiroso que se seguiu (v. 13a) eram a falsa confianga, o mal-orientado
sentimento de seguranga (cf. Am 6.1 quanto ao heb. bth) que os lideres de
Israel depositavam em seu préprio “poder” (ndo € preciso emendar para
carros, acompanhando a LXX, ARA, BJ, PIB, BLH, caso leiamos o hebraico
drk ndo como “caminho”, mas como “dominio”, “autoridade”, “poder”,
como acontece no ugaritico; ¢f. Andersen, p. 569) e na multiddo (outro
exemplo da raiz hebraica b como parte do tema da multiplicagdo; cf.
comentdirio sobre 4.7; 8.11; 10.1) de seus “soldados de elite” (heb. gibbdr,
homem poderoso, valente; cf. J12.7; 3.10; Am 2.14, 16). Jeremias (9.23-24
[heb. wv. 22-23]) captou o perigo da autoconfianga, simbolizada por
soldados e fortificagdes, e denunciou-a em palavras que refletem os
matizes do livro de Oséias: “Néo se glorie... o forte (gibbér) em sua forga...

1. A interpretagio de Wolff (pp. 180, 186) 1& “conhecimento” em lugar de tempo, no
versiculo 12b (heb. da‘at [cf. 4.1, 6; 6.6] em lugar de wéEt, e traduz a linha como
“esterroar o campo de pousio do conhecimento e buscar Javé”, aceitando uma
sugestdo da Lxx (gnoseos) e buscando um substantivo paralelo de lealdade & alianga
para combinar comjustica e misericérdia. A LXX entendeu erroneamente arai e campo
de pousio (confundindo o hebraico nir com nir, “luz”) e, desse modo, pode ter se
debatido para encontrar uma maneira de traduzir w®‘et. Contudo, o mais importante
¢ que o eco das palavras de Oséias 10.12 em Jeremias (4.3) ndo possui um substantivo
como conhecimento; cf. Jeremias, p. 132, n. 7.
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mas 0 que se gloriar, glorie-se nisto: em me conhecer e saber que eu sou
Javé, e fago misericordia (hesed; cf. Os 10.12), juizo (mispat; cf. Os 10.4) e
justica (s°daqd; cf. Os 10.12) na terra”. Os preparativos para a guerra eram
a semente que eles araram em seu solo (v. 13); o tumulto de guerra, a
semelhanga do som do fluxo de muitas dguas (cf. Is 17.12-13), eraa colheita
que teriam (v. 14). Toda sua esperanga de defesa contra os inimigos —
especialmente as fortalezas (ou cidades fortificadas, cf. 8.14; Am 1.3-2.5;
6.8) — cairia por terra (quanto a §dd, destruir, cf. 7.13; 10.2).

O terrivel quadro de destruigdo torna-se ainda mais vivido mediante
a ilustracdo histérica de uma batalha tdo selvagem que deixou os corpos
de maes jazendo despedagados (cf. S1 137.9; Os 13.16) junto aos corpos de
seus filhos (v. 14c-d). O local é denominado Bete-Arbel, cidade identificada
desde a antigiiidade com Arbela (atual Irbide), situada na Jordénia, a 32
quilémetros a noroeste de Ama. Salma ndo parece ser Salmaneser, cujo
nome o Antigo Testamento grafa por inteiro (cf. 2 Rs 17.3; 18.9). Na lista
daqueles que pagaram tributo a Tiglate-Pileser III, hd um rei moabita,
Salamanu, que talvez seja uma opgao melhor. O relato de Am6s sobre os
. acontecimentos pavorosos que ocorreram em Gileade (¢f 1.3, 13)
documenta a histéria tragica dessa regido.

Os eventos da guerra siro-efraimita (cf. comentério sobre 5.8-7.16),
de 733 a. C., mostraram como era plausivel a predi¢do de Oséias. A
arrogéncia cega que levou Peca a imaginar que uma coalizdo ocidental,
talvez com a ajuda do Egito, poderia deter o avango assirio revelou-se uma
loucura total. E os ataques finais de Salmaneser V e Sargéo II, depondo o
rei Oséias e arrasando Samaria, foram o “amém” solene de Deus para as
palavras do profeta Oséias. Ndo admira que as solugdes militares tiveram
de ser removidas do panorama da salvagio futura: “Tirarei... da terra... a
guerra [e suas armas)” (2.18); “néo iremos montados em cavalos (o animal
empregado em conflitos militares, seja nos carros, seja na cavalaria; 14.3).

Asslm (heb. kakd; v. 15) esclarece a comparagio (“dessa mesma
forma”) entre o destino de Betel € o de Bete-Arbel. Ndo hé necessidade
de emendar Betel para “casa de Israel” (PIB; cf. BLH). A guisa de repetigio,
a atengdo retorna ao centro religioso (vv. 5-8) e, nesse percurso, cria um
trocadilho — Bete-Arbel/Betel. Assim também dd inicio & sintese do juizo
com que se encerram as segdes entre 8.1 ¢ 10.15 (8.14; 9.9, 17; 10.10). O
verbo deve ter Deus como sujeito implicito e ser lido como um pretérito
profético, empregado para descrever o futuro, mas de tal maneira que
remova toda contingéncia: “Ele vos fard”. Ndo podemos dizer com base
no texto hebraico se Betel é o local da execugdo do juizo (NASB; cf.
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Andersen, p. 561) ou o destinatdrio da ameaga (NEB; NIV). O que est4
claro, por ser reforgado por uma repeti¢io da palavra, é a atrocidade da
malicia (lit. “a malicia da vossa malicia”) que Deus estava castigando. O
chamado de Israel deixou de ser cumprido, ndo por omissao, mas por
malicia (“perversidade”, BJ) intencional e violenta (heb. ra‘d; 7.1, 2, 3;
9.15). Essa palavra, o termo hebraico mais genérigo e abrangente para
pecado, serve para embalar os capitulos 7-10, num pacote que engloba os
registros da rebeldia de Israel. De fato, nesta se¢do de imagens agricolas,
o vocabuldrio de Oséias acerca de atos pecaminosos faz lembrar um
dicionério de sinénimos: malicia, 9.15; 10.15; culpados, 10.2; pecado,
10.8-9; perversidade, 10.9; transgressao, 10.10; “inigiiidade” (1BB), 10.13;
injustica (RSV), 10.13; mentira, 10.13.

“Ao amanhecer” (BJ; ndo hé necessidade de emendar para “na
tempestade”; cf. RSV; JB) indica o momento logo antes doinicio da batalha,
quando as tropas, aguardando os alvores, rumavam para o campo. Essa
expressdo prediz um répido embate. Com o rei totalmente destruido (heb.
nidmd; cf. 4.5-6; 10.7), as tropas ndo terdo condigbes de oferecer
resisténcia. Talvez rei seja o bezerro-idolo (¢f. comentério sobre o v. 7),
mas é mais provével que seja o monarca cuja morte foi prevista no
versiculo 3. A intensidade com que se descreve sua morte (o infinitivo
absoluto ressalta a for¢a do verbo) est4 a altura da intensidade com que
se descreve o mal cometido por Israel. A correspondéncia entre crime e
castigo € uma prova da perfeigdo e da eqilidade da justiga divina.

iv. O filho amado (11.1-11). A série de imagens por meio das quais
Deus reflete sobre Suas expectativas e sobre o fracasso de Israel chega ao
climax: (1) a figura de linguagem torna-se pessoal — janao € mais Javé, o
lavrador, cuidando de Israel como se fossem uvas (9.10), vide (10.1) ou
bezerra (10.11), mas Javé, o pai, entristecendo-se por causa de Israel, o
filho rebelde: (2) o quadro da graca divina é ampliado (vv. 1, 3-4); (3) a
queixa divina manifestada nas perguntas autodirecionadas expoe a
intensidade do amor da alianga em termos insuperéveis em todo o Antigo
Testamento (v. 8); (4) a conclusdo de toda essa retrospectiva da histéria é
que existe esperanga por trés do juizo (uma observagdo que nio se vé nas
metiforas precedentes) — esperanga baseada na natureza singular de
Deus, o Santo (v. 9); e (5) a forma dessa esperanca é transmitida em um
simile leonino, que retrata uma reversao do exilio, com o rugido de Javé
chamando Israel de volta a sua prépria terra como um grupo de ledezinhos
ariscos (vv. 10-11). Este discurso encerra asegunda grande divisdo do livro,
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que comegou em 4.1. Suas palavras finais de esperanga (vv. 10-11)
relembram a promessa de 3.5: “Depois tornardo os filhos de Israel, e
buscardo ao Senhor seu Deus”. Elas também antecipam o retorno
penitente de Israel predito em 14.3: “A Assiria j4 ndo nos salvar4, nio
iremos montados em cavalos... por ti o 6rfao alcangara misericérdia”. O
livro de Oséias trata de jufzo e esperanga, de esperanga por trés do juizo,
e os grandes discursos nos capitulos 4-11 desenvolvem essa mensagem em
todo seu impacto e pungéncia.

Deus ¢é o orador principal dos versiculos 1-11, como aconteceu ao
longo da maior parte dos capitulos 4-11. Contudo, Ele s6 Se dirige
diretamente ao povo nos versiculos 8 e 9. O relato do tratamento bondoso
que Ele lhes dispensou no passado (vv. 1, 3-4), as acusagdes de pecado (vv.
2, 7), os antincios de juizo (vv. 5-7) e a promessa de salvagéo futura (vv.
10-11) — tudo isso trata Israel na terceira pessoa. Mais uma vez,
encontramos uma cena que se parece com algum julgamento de natureza
legal (cf. 4.18): Javé € a0 mesmo tempo promotor e juiz; Israel é o réu; e
um auditério ndo identificado, talvez Oséias, parece servir de testemunha
e juri. Deus apresenta Seu caso a ele, exceto quando, com muita paixao,
expde o veredicto ao povo julgado, a quem ama e um dia ir4 restaurar (vv.
8-9).

Uma vez que a esséncia da acusagdo de Javé é que Seu menino se
afastou dEle (vv. 2, 7), a despeito do cuidado e do amor incansavel
dedicado a esse filho (vv. 1, 3-4), é possivel encontrar o contexto legal que
ajudou a formar esse cendrio em Deuteron6émio 21.18-21. A lei deter-
minava que os pais de “um filho contumaz e rebelde” (quanto a
“contumaz”, heb. sorer, cf. Os 4.16; 9.15; quanto a “rebelde”, heb. mrh, cf.
Os 13.16 [heb. v. 15]) levassem-no para ser julgado perante os “ancidos da
cidade”. Caso a queixa deles contra o rapaz se comprovasse, 0 castigo era
morte por apedrejamento. Uma sociedade que nao tinha reformatdrios
nem juizes de menores, sendo que sua civilidade dependia do respeito a
autoridade dos pais, era for¢ada a empregar meios drasticos paralidar com
suas criangas incorrigiveis. Como ocorreu no caso do adultério de Israel,
a pena de apedrejamento, que pela lei deveria ter sido invocada (Dt
22.22-24), foi suspensa, ¢ em lugar disso o veredicto foi a reconciliagdo
com disciplina (¢f. Os 3.1-5). O amor da alianga suplantou a lei da alianga,
¢ prometeu-se misericdrdia apds o juizo. Em cada oferta de esperanga, a
linguagem de Oséias torna-se intensamente pessoal e familiar: em 2.14-23
¢ 3.1-5, Deus é um marido que disciplina mas perdoa; em 14.1-8, Ele é um
amante que cura e reconcilia; em 11.1-11, Ele é um pai autoritdrio, mas
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também compassivo ¢ paciente. Quaisquer que sejam as metaforas que
descrevem o cuidado do Senhor para com Israel, quando o assunto é a
restauragéo futura — suaforma ou suasrazdes — s6 as expressdes pessoais
davida familiar guardam intimidade suficiente para expressar amensagem
de Oséias acerca do amor de Deus para com Seu povo.

Quase nio h4 diivida de que o préprio sofrimento de Oséias com a
sorte de Gémer e seus filhos contribuiu para a compreensao tinica do
coragdo de Javé que ele nos transmite. No entanto, todo o texto de Oséias
nio nos diz nada sobre a vida intima do profeta. O centro das atengdes
repousa inteiramente nos atos ¢ feitos do profeta, ndo em suas reagdes
emocionais. A razio disso parece clara: o livro de Oséias ndo é sobre
Oséias; é sobre Deus. A vida do profeta foi o registro pelo qual a palavra
de Deus (¢f 1.1-2) veio ao povo. A esséncia dessa palavra nio dizia
respeito a reagdo humana diante da trai¢do e do sofrimento, mas ao
comportamento humano perverso e a reagdo divina — no sofrimento, no
ultraje e na compaixdo — perante tal deslealdade.

1-4. O clima de nostalgia que caracterizou todo o discurso,
comegando em 9.10 — “Achei a Israel como uvas no deserto” — passando
pelo capitulo 10 — “Israel é vide luxuriante” (10.1) e “Efraim era ...
domada” (10.11) — chega aqui ao climax, onde é recontada a histéria do
éxodo e a natureza pessoal do relacionamento ali estabelecido (cf.
2.14-15). Menino (heb. na‘ar, “menino pequeno”, “garoto”) sugere uma
imaturidade préxima & impoténcia, a incapacidade de arcar com as
responsabilidades da vida adulta (cf. a vulnerabilidade de Isaque, em Gn
22.12; a necessidade que Samuel tinha de ser amamentado, em 1 Sm 1.24;
a falta de habilidade ou experiéncia militar de Davi, em 1 Sm 17.33; a
inabilitacio de Jeremias para servir como profeta, em Jr 1.6). Em
contraste, meu filho descreve tanto o relacionamento intimo com Deus
quanto o senso de propoésito que tal relacionamento deveria dar a Israel.
O versiculo ressoa a graga, ndo apenas nos substantivos que descrevem
Israel, mas também nos verbos — amei (cf. comentério sobre 3.1-2) e
chamei, que pode ter aqui o sentido de “convocar”, sendo mais provével,
porém, que reflita o conhecido uso que Oséias faz do verbo para dar nome
aalguém (cf. 1.4, 6, 9; 2.16); do Egito (a énfase provavelmente est4 no ato
de resgatar, nao na época “[desde os dias] do Egito”) chamei-o (pronome
objeto tirado de o amei) pelo nome de meu filho (cf. Ex 4.22-23 quanto ao
uso de filho antes do €xodo e Jr 31.20 acerca da continuidade de seu uso
ap6s Oséias). Tudoisso atesta o relacionamento especial, dentro da alianga
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— como uma adogdo — que foi selado no éxodo e no Sinai (c¢f. 12.9; 13.4).

Apesar da tendéncia de emendar a palavra inicial do versiculo 2 para
eu os chamava, acompanhando a LXX (¢f. ARA; IBB; BJ; PIB; BLH; Wolff,
p. 190; Mays; Nétscher, p. 31), é facil aceitar o TM se virmos no versiculo
2 uma segunda referéncia a um incidente como a sedugio diante de Baal
em Peor (cf. 9.10b). Os registros consecutivos do &xodo e da apostasia no
deserto (Nm 25) estdo de acordo com a tradi¢do do Pentateuco e com a
técnica literdria de Oséias em 9.10 — 11.11, onde & metéfora (ou simile)
da béncdo passada se contrapde uma figura da trai¢do contra Javé (9.10;
10.1; 10.11-13; 11.1-2). A paréfrase do versiculo seria: “Elas (“as filhas dos
moabitas”, Nm 25.1, 2; ou os cananeus em geral) os chamavam (pelo
nome; a construcdo estd em paralelo com o versiculo 1), isto é, os israelitas
(aqui descritos no plural, apesar do singular no versiculo 1; ¢f. v. 3); como
conseqiiéncia, eles se desviaram (heb. hlk; lit., se iam ou “andavam”, cf.
2.5, 13; 7.11) da minha presenca.! O que Deus quer mostrar é que o
chamado pagio revelou-se mais forte do que o Seu, levando a uma total
capitulacdo diante dos ardis dos Baalins (cf. 2.13 quanto a queimavam
incenso, e 4.13-14; 8.13 quanto a sacrificavam). O tempo imperfeito dos
dois verbos no versiculo 2b talvez esteja apontando para o inicio de uma
pratica que, em diferentes graus de intensidade, havia persistido até a
época de Oséias: “Aos Baalins comecaram a oferecer sacrificios, e as
imagens esculpidas (heb. pasil, Gnica ocorréncia em Oséias; cf. Is 42.8; Jr
8.19; Mq 5.12), a queimar incenso”.

O eu com que se inicia o versiculo 3 em hebraico é enfatico.
Contrasta com o “eles” do versiculo 2. A estrutura parece ser intencional:
o relato da apostasia é inserido entre descrigbes de cuidado. A figura da
imaturidade de Israel (v. 1) é desenvolvida por aquilo que deve ser
entendido como um quadro ampliado da terna paternidade de Deus (vv.
3-4). Aqui, Efraim provavelmente é sindnimo de Israel (v. 1), designando
todo o reino do norte, ndo apenas o estado remanescente que se apegou
4 semi-independéncia em relagdo A Assiria, depois da invasdo de
Tiglate-Pileser em 733 a.C. E certo que Oséias estd recordando o passado,
a histéria da redencdo, e ndo as atuais crises politicas. A forma verbal
incomum, construida a partir da palavra que significa “pé” (heb. tirgalti,

1. A leitura da minha presenca envolve uma nova divisdo das palavras, em que
mipp®néhem, “da presenga deles”, uma tradugdo dificil de encaixar neste contexto,
passa a ser mipp°nay hem, “cles (um sujeito enfatico) da minha presenga [se
afastaram]”. Para leituras proximas a esta, veja TB; Andersen, p. 574,
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de regel), é geralmente traduzida por eu ensinei a andar (ARA; IBB; ARC;
TB; BJ; PIB; BLH; Wolff, p. 191; Mays, p. 150; Notscher, p. 31), mas também
poderia significar “eu andei a frente de”, de modo a guiar e proteger (cf.
Andersen, p. 579); tal sentido poderia explicar a preposigdo hebraica £,
que liga o verbo a Efraim.

A segunda oragdo do versiculo 3 parece estar diretamente ligada a
primeira; ndo se encontra nenhum “e” no hebraico. As versdes sdo quase
undnimes em apresentar Javé tomando Efraim em seus bragos (ARA; IBB;
TB; BJ; PIB; BLH; Wolff, p. 191; Mays, p. 150). As palavras mais usuais
correspondentes a esse gesto seriam “erguer” (heb. ns”) ou “recolher do
chao” (heb. gbs), ambas empregadas em Isafas 40.11. Tornar (a forma é
incomum, talvez um infinitivo absoluto, gh), forma abreviada de Igh,
“tomar”, “apanhar”, “agarrar”, provavelmente explica a maneira como
Deus guiou Efraim — “segurando-o pelos bragos”, isto €, pelos bragos de
Efraim, para apoié-los ou protegé-los enquanto andavam. Mais uma vez,
pronomes no singular e no plural alternam-se de modo estranho a nossos
ouvidos, mas isso ndo destoa com o que acontece em Oséias. A Gltima
oragdo do versiculo 3 indica o quanto Israel se tornou intransigente. De
modo sistematicamente errdneo, interpretaram a inten¢ao divina de
tratd-los de maneira carinhosa, para curar suas feridas e, assim,
demonstrar Seu amor (quanto a curava, heb. rp’, cf. 5.13; 6.1; 7.1; quanto
arelagdo entre amor e cura, veja 14.4). Aqui, atinaram significa admitir a
verdade que deveria ser Gbvia, reconhecer os motivos puros e a graca
insubstituivel do Senhor (¢f. comentarios sobre 2.8; 5.4) no livramento do
éxodo e na providéncia do deserto.

A questdo levantada no versiculo 4 € se a metafora de pai-filho muda
para a de domador-animal (cf. 4.16; 10.11). As chaves para a resposta sao
os significados de cordas (heb. hablé; cf. Am 7.17; Is 5.18), lagos (heb.
“botot; cf. Ex 28.14; Is 5.18) e a palavra traduzida muitas vezes por jugo
(heb. ol; cf. Dt 21.3; Jr 27.8). Se comecarmos com o Gltimo termo,
encontramos a disposi¢do um grupo de palavras que designam “crianga de
peito” ou “crianca que estd aprendendo a andar”, que, devido a uma
semelhanca na raiz (heb. 7), podem facilmente explicar a inclusio de jugo
(heb. 4, Is 49.15; 65.20; heb. “wil, J6 19.18; 21.11; heb. ‘b6lel, 1 Sm 15.3;
Os 13.16 [heb. 14.1]; heb. ‘6lal, S1 137.9; Jr 6.11; J1 2.16). Se escolhermos
uma delas, por exemplo, %I, cuja grafia € mais pr6xima de 0/, podemos
derivar um sentido como este para a terceira e quarta oragdes: “E eu me
tornei para eles como pessoas que levantam até o rosto uma crianga que
estd aprendendo a andar. E eu lhe estendi a mao e [lhe] dei [alimento]
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para comer”. Se essa leitura da passagem estiver certa (cf. BJ; PIB; BLH;
Wolff, p. 191; Mays, p. 150; Nétscher, p. 31), as duas oragdes iniciais do
versiculo 4 devem descrever o tratamento amoroso (lagos de amor; cf.
comentério sobre 11.1) e humano (lit., “cordas de um homem”) com que
Deus ensinou e guiou Seu povo (v. 3). Mesmo quando era necessério
reorientar e restringir, isso era feito com bondade, tendo em mente o
bem-estar deles. Nos versiculos 1, 3-4 Deus fez a defesa mais contundente
de Seu direito de suscitar um juizo completo e final sobre seu filho
rebelde.!

Mateus emprega Oséias 11.1 em sua narrativa da primeira infancia
de Jesus (Mt 2.15), pois encontra nesse texto muitos fatores que reforgam
seu entendimento da fun¢do messidnica. O versiculo (1) é revelado num
contexto de conflito em que o Egito desempenha um papel primordial, (2)
contém um chamado divino para um servi¢o pré-determinado, conforme
aconteceu com o chamado de Deus a Israel, (3) apresenta uma relagiao
singular de filiacdo entre Deus e Seu ungido, (4) insinua a graga pela qual
o Pai alimentou tanto Israel quanto o menino Jesus, (5) recapitula o éxodo
e, ao fazé-lo, faz do Cristo-menino o novo e verdadeiro Israel, e (6) visto
que Moisés esteve envolvido na primeira saida do Egito (¢f comentirio
sobre Os 12.13), Jesus é destacado como o Moisés maior.2 A relagio da
profecia do Antigo Testamento com o cumprimento no Novo é igual a da
semente com a flor. O que é potencial na semente torna-se real na flor;
temas latentes no Antigo Testamento desabrocham plenamente no Novo.
Uma corrida de revezamento proporciona outra ilustragdo. Os escritores
do Antigo Testamento, como Oséias, tomam seus temas da graca e da
promessa divina e os passam adiante, como se passassem bastoes aos

1. Aqui é preciso mencionar Andersen (p. 574) com sua reconstrugio e interpretagio
inovadora desta dificil se¢do. O resultado de seu trabalho é um quadro revisto da
graca divina, a partir do quadro mais usual tragado acima. Ela apresenta imagens de
redenciio da escraviddo: “Tirei de seus bragos as cordas dos homens” (v. 3a); “eu os
tratei como aqueles que tiram o jugo”; “eu ouvi (a stplica dele) e (o) fiz prevalecer”
(v. 4b). A reordenagio e a atribuigdo de significados diferentes a palavras bésicas (e.
g, “eu (0) fiz prevalecer” em lugar de “dei(-lhe comida) a comer™) provocard muito
debate até que sua interpretagio possa substituir o entendimento tradicional
desenvolvido acima.

2. Acercadarelagio entre Mt 2.15 e Os 11.1, veja FE. W. Beare, The Gospel according to
Matthew (Sdo Francisco: 1981), p. 82; R. H. Grundy, The Use of the OT in St Matthew’s
Gospel. Supplements to Novum Testamentum 18 (Leiden: 1967), pp. 94-95, 175-176;
R. T. France, The Gospel according to Matthew TNTC (Leicester: IVF, 1985), pp.
85-86.
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corredores que os sucedem; os escritores do Novo Testamento, como
Mateus, estendem a mdo para trds e tomam aqueles temas que atendem
a seus propdsitos, seguram-nos com firmeza e correm adiante, carre-
gando-os de forma a esclarecer e fortalecer a igreja.

5-7.Oprocesso de Javé contra o filho desobediente (vv. 1-4) resultou
num veredicto de condenagdo. Agora, a sentenga estd para ser
pronunciada: invaséo (v. 6), exilio (v. 5) e cativeiro penoso (v. 7).

O lo’ (ndo) com que o TM principia o versiculo 5 deve ser lido como
“certamente” (cf. PIB; BLH), uma nota afirmativa de reforgo e énfase,
mostrando como o castigo € merecido. Deve-se entender Egito como um
simbolo do exilio na Assiria, embora indubitavelmente alguns fugitivos
tenham se dirigido para o Egito a fim de evitar um destino mais cruel nas
maos dos assirios, contra os quais se rebeleram em 734 e 727 a. C. Egito e
Assiria formam um par fixo em Oséias; é quase inevitével que a mencgéo
de um chame o outro, como parte do paralelismo poético (cf. 7.11; Assiria,
5.13, no inicio da passagem, combinando com Egito, 7.16, no final; 9.3;
Assiria, dividindo espago com Egito, 9.6; 11.11; 12.1). Seu rei, que agora
serd a Assiria, transmite o drama anterior da ruina de seus lideres politicos
— “ndo temos rei” (10.3; ¢f 10.15) — e de seu bezerro-idolo, a quem
honravam como se fosse rei — “o rei de Samaria serd como lasca de
madeira” (isto é, perecerd; 10.7). E tudo isso por causa da rebelido de
Israel contra seu verdadeiro rei. Deve-se assinalar a alternativa de
Andersen (p. 584): “seu préprio rei” (lit. “ele mesmo seu rei”) torna-se o
sujeito do verbo voltardo (o verbo em hebraico esté no singular), tendo o
Egito e a Assiria como os possiveis destinos. A ordem das palavras parece
favorecer a leitura tradicional. Recusam (heb. m’n), termo que em Oséias
aparece s6 aqui, tornou-se favorito de Jeremias para descrever arelutincia
de Jud4 em buscar a face de Deus € fazer Sua vontade (cf. Jr 3.3; 5.3; 8.5;
9.9; 11.10; 13.10; 15.18; 25.28; 31.15; 38.21; 50.33). Quanto a voltardo, veja
o comentério sobre 3.5.

Anunciado o tema mais geral do exilio, Oséias passa a descrever a
assolagdo que se instala nas cidades de Israel (v. 6). Parece que elas foram
escolhidas para a destruigdo militar (espada) por duas razdes: suas
fortificagdes haviam se tornado simbolos detestdveis da autoconfianga
(8.14; 10.14) e seus palacios eram centros de maquinagdes religiosas e
politicas (heb. mo‘asdt; cf. Mq 6.16; Jr 7.24) ou de elaboragdo de planos.
Espada parece ser o sujeito dos trés verbos: (1) hald pode derivar de hwl,
“contorcer-se” ou “rodopiar” (assim interpretam NASB; NIV; Wolff, p. 192;
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Mays, p. 150) ou de hlh, “estar doente, fraco”; Andersen (p. 585) aceita
essa tiltima possibilidade, lendo-a como uma forma intensiva que se traduz
por “causard dano” ou “danificard”; (2) klh, na forma intensiva, significa
aqui “dar fim”, “acabar com” (cf. Jr 9.15; 10.25; 14.2; Am 7.2); e (3) X,
literalmente “comer” (cf. 0 uso positivo daraiz em 11.4) e, dai, “consumir”
ou “devorar”, em passagens que fazem lembrar juizo (cf. 2.12; 5.7, 7.7, 9;
8.14; 13.8). A palavra intrigante € o substantivo que serve como objeto do
segundo verbo, muitas vezes traduzido por seus ferrolhos (heb. baddayw)
ou algo assim. Intérpretes recentes afirmam que ele indica pessoas, ndo
coisas: (1) “sacerdote de ordculos” (Mays, p. 150; NEB; ¢f. Is 44.25 [ARA,
“profetizadores de mentiras”]; Jr 50.36 [BJ, “adivinhos™]); (2) “gabarola”
(Jr 50.36 [ARA]; Wolff, p. 192); cf. Is 16.6; e (3) “homens fortes”, “heréis”
(Andersen, p. 585). Como ocorre muitas vezes com palavras obscuras ou
ambiguas, a escolha depende do contexto. Andersen (p. 585) enfatiza as
nuangas militares nesse versiculo e em Jeremias 50.36, onde baddim
ocorre em paralelo com gibbdrim, “valentes” (cf. Os 10.13). No entanto, a
dltima palavra de Jeremias 50.35 € “sébios”, termo também encontrado
junto com baddim em Isafas 44.25, onde o contexto ndo é de agdo militar,
mas de adivinhagdo e conselho oracular. O emprego da palavra em
passagens militares pode ser facilmente explicado: sacerdotes de ordculos
ou profetas-adivinhos eram parte essencial dos grupos que planejavam as
batalhas de Israel e desempenhavam um papel fundamental na decisdo
sobre quando, como e por que enfrentar o inimigo em combate (cf. 2 Sm
16.23; 1 Rs 22.6). Tal interpretagdo de “sacerdote de ordculos” (cf. W.
Holladay, CHALOT, p. 33) harmonizaria todos os trés empregos (Is 44.25;
Jr 50.36; Os 11.6) e também ajudaria a explicar o alvo final da devastagdo
pela espadano versiculo 6, “estratagemas” ou “maquinagdes” (cf. ARC; TB;
BLH; BJ; a IBB emenda para “fortalezas”; ¢f. também PIB; a ARA traz
caprichos), isto é, os planos fatais na 4rea politica e militar, que, tendo
omitido a Deus, estavam fadados ao fracasso.

As escolhas erradas de Israel, que podem ter recebido a contribuigio
dos adivinhos (c¢f. comentério sobre 4.11-12), eram parte de um padrio
persistente de apostasia.! O hebraico m®ba (desviar-se) parece significar
o oposto daquilo que Deusrequeria, a “volta” ou “retorno” (heb. §ib) para

1. Inclinado (ARA; IBB; ARC) descreve esse padrio de comportamento. O hebraico #’
significa “pendurar”, como os filisteus suspenderam,  vista de todos, os corpos de
Saul e Jonatas (2 Sm 21.12). A voz passiva em Oséias 11.7 sugere “estar firmemente
ligado a”, “estar pendurado”; dai, inclinado ou “obstinado” (BI).
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Deus (cf. v. 5). A palavra tem a conotagio de voltar para velhas préaticas
pagas e dar as costas para Javé e Sua verdade (cf. Jr 2.19; 3.6, 22; 5.6; 8.5;
14.7; Ez 37.33). O r6tulo divino meu povo mostra a perversidade da escolha
deles. Também relembra o nome do terceiro filho de Oséias (1.9) e prepara
para a queixa divina do versiculo 8, que suscita as derradeiras perguntas
sobre a restauragao do relacionamento entre Deus e Israel.

O versiculo 7b-c parece descrever toda profundidade de sua
apostasia: “A seu suposto deus altissimo, isto €, Baal, chamaram, e ele é
totalmente incapaz de levanté-los”. Quanto a “deus altissimo” (c¢f. TB;
Andersen, p. 587), veja o comentério sobre 7.16, onde o hebraico ‘al
também parece designar Baal. Esta leitura retira toda mengédo de “jugo”
(RSV) e torna o versiculo 7b-c parte de uma acusag¢do sumaria € ndo um
aniincio de jufzo. Ela também dispensa a necessidade de emendar a
palavra ‘al, como é muito comum (cf. JB; Wolff, p. 192; Mays, p. 160;
Notscher, p. 32). “Chamaram” (cf. BY) liga esta passagem aos versiculos 1
e 2, que trabalham com o contraste entre o chamado de Javé e os apelos
sedutores dos Baalins.

8-9. Pela primeira vez no capitulo 11, Deus Se dirige a Efraim/Israel
(os dois devem ser sinénimos aqui; c¢f. comentéarios sobre os vv. 1, 3) na
segunda pessoa do singular; todo o reino do norte é tratado como uma
unica entidade pessoal. Mais do que isso, é-lhe permitido, como réu no
julgamento da crianga rebelde (veja acima em 11.1-11), ouvir a comogéo
com que Deus em parte lamenta (quanto ao uso de como, heb. ¢k, para
expressar lamentagéo, ¢f. 2 Sm 1.19, 25, 27; Mq 2.4) o julgamento que j4
ordenou e em parte decide (quanto a como para introduzir uma pergunta
retérica de auto-adverténcia, ¢f. Sl 137.4; Jr 9.6, cujo pensamento e
linguagem estdo préximos daqueles de Oséias 11.8) as implicacdes da
destruigdo irreparével de Israel. Aqui, essa devastagio € expressa numa
linguagem pessoal. O objeto néo € as cidades (v. 6), mas o povo inteiro, €

1. O “ele” que serve de sujeito da oragdo final provavelmente é enfstico e ressalta a
importancia de seu suposto deus altfssimo. Essa interpretagio baseia-se na emenda
adotada por Wolff, pp. 192-193, que separa o sufixo i do verbo “chamam” (cf. BI),
transformando-o num pronome independente que funciona como sujeito, hi’.
“Levanta-o0s” (o heb. rwm € uma forma intensiva) significa “resgatar” ou “elevar a um
lugar seguro”, como no salmo 27.5. “De modo algum” (p1B) reflete a combinagdo
enfética negativa no hebraico de yahad, que tanto aqui como no versiculo 8 e no salmo
33.15 parece significar “totalmente”, “completamente” — um sentido derivado de

seus significados mais comuns, “comunidade” e “todos juntos” — e 18’, “ndo0”.
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o destino ndo é uma espada brandindo, mas um ato de rendicdo total.
Deixaria (cf. Gn 14.20, onde se louva El Elyon por entregar os inimigos
nas maos de Abrado) e entregaria (cf. 1 Rs 14.16, onde Deus promete
abandonar Israel por causa dos pecados de Jerobodo) sdo palavras com
uma longa histéria nas negociagdes politico-militares. Elas significam dar
aum inimigo pleno direito de fazer o que bem lhe aprouver: matar, exilar,
escravizar, vender como escravo.

Alusoes histdricas na forma de topO6nimos sio novamente
introduzidas para reforgar a argumentacéo. A énfase recai em lugares que
foram destrufdos de modo completo e irremedidvel devido 2 insistente
apostasia do povo. Nem mesmo suas rufnas sobraram, s6 a lembranga.
Adma e Zeboim (cf. Dt 29.23; Gn 14.2, 8) sdo alistadas junto com Sodoma
e Gomorra (¢f. Gn 10.19; 19.24-29) como cidades da planicie, varridas pelo
juizo divino nos dias de Abrado. O discurso de Moisés adverte sobre uma
maldigdo tdo temivel que estrangeiros achariam “toda a... terra abrasada
com enxofre e sal, de sorte que nido serd semeada, e nada produzir4, nem
crescerd nela erva alguma”, e compara a aridez da devastagdo com as
quatro cidades desaparecidas. E possivel que o local dessas cidades, que
ainda ndo foi descoberto, esteja sob as dguas, na extremidade ao sul do
Mar Morto.!

Meu coragdo fala da aflicdo da escolha de Deus (cf. coragdo em4.11);
enquanto Ele enfrenta a grave decisdo, Seus pensamentos e sentimentos
“agitam-se” (estd comovido) dentro dEle (cf. os pensamentos angustiados
pela devastagdo de Jerusalém, Lm 1.20; a mesma raiz hpk foi empregada
para a destruicdo das cidades impias; cf. Gn 19.25, 29; Dt 29.23); contudo,
mais do que isso, Ele revela que “meu sentimento de compaixao (cf. Is
57.18; Zc 1.13; a raiz nhm sugere um desejo de confortar e consolar) vem
se excedendo cada vez mais (veja acerca de yahad no comentério sobre o
versiculo 7) em afeto (se acendem; quanto ao heb. kmr, cf. as descrigoes
dos sentimentos afetuosos de José ao ver Benjamim, Gn 43.30; o anseio
da prostituta pelo bem-estar de seu bebé, 1 Rs 3.26; e a pele febril do povo
faminto, Lm 5.10).

O conflito dilacerante termina com o veredicto do versiculo 9, cuja
primeira palavra é ndo: o veredicto é negativo. Nao que o coragio de Deus
tenha mudado em relagdo ao pecado de Israel. O furor da minha ira (a
expressdo tornou-se uma das favoritas de Jeremias, e. g., 4.26; 12.13; 25.37;

1. Vejal.P.Harland, IDB, IV, pp. 395-397.
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25.38; 51.45; Is 13.9, 13) € a maneira como Ele descreve a ira reprimida,
que opta por ndo executar. J4 vimos essa ira antes (8.5), e tornaremos a
encontré-la (13.11; ¢f. J1 2.13; Am 4.10). Mas seu alvo derradeiro nio é
Israel; os atos restauradores do amor de Deus irdo afasté-la deles (14.4).
Assim que o juizo necessario se cumprir pelas maos da Assiria, Deus nio
tornard (“ndo farei novamente”; esse é o sentido que o hebraico $ib,
“retornar”, tem aqui; ¢f. BDB, p. 998; BLH) para (a) destruir (heb. $ht na
raiz intensiva; cf. 9.9 quanto & destrui¢ao moral e espiritual de Israel em
Gibe4, e o comentério sobre 13.9 quanto a devastagao de Israel por ordem
de Javé; cf. também Am 1.11, onde Edom destruiu sua prépria cleméncia)
Efraim, isto €, Israel, todo o povo do norte.

A explicagdo divina (porque; heb. kf) de seu compromisso de dar
continuidade & alianga ap6s o juizo € ao mesmo tempo arrebatada e
profunda: asantidade singular que caracteriza Sua divindade. A disposigao
e o comportamento de Deus distinguem-se (heb. gadds, “separado”,
“incomparéavel”, “linico”) daquilo que seria o padrao humano normal, seja
de vinganga perversa (cf. a cangdo de Lameque, onde ele fala de retalia¢ao
em massa, em Gn 4.23-24) ou mesmo da lex talionis, sempre determinando
um castigo proporcional ao crime. Entender a diferenca fundamental
entre Deus e um homem (heb. 2l e i) € absolutamente essencial para
uma compreensdo biblica da realidade, seja em relagido a criacdo, a
providéncia, a soberania ou & salvagdo. Em cada uma dessas esferas, Deus
tem feito e pode fazer o que nenhum ser humano ousa alegar ou tenta
fazer. O obscurecimento dessa distingdo espalhou um medo desnecessario
das outras nagbes — “os egipcios sdo homens, e ndo Deus” (Is 31.3) — ou
uma arrogéncia iniitil em relagdo ao Deus vivo — “[tu], principe de Tiro...
nio passas de homem e ndo és Deus, ainda que estimas o teu coragdo como
se fora o coragio de Deus” (Ez 28.2).

O Santo no meio de ti € uma sintese notével da transcendéncia e
imanéncia de Deus. Sendo o Santo, Ele tem todo o poder, toda a gléria e
aquele cardter aterrador que Isafas sentiu por ocasido de seu comissio-
namento (Is 6.3) e que os cidaddos de Jerusalém deviam celebrar quando
voltaram do exilio (Is 40.25). Contudo, esse Ser Incomparével est4
presente, ativo no meio de Seu povo rebelde, revelando-lhes Seus
sentimentos mais intimos, garantindo Sua compaixdo (v. 8), apesar da
deslealdade deles (v. 7). Ele define Sua dessemelhanga, Sua singularidade
divina, nio em termos de poder, sabedoria ou soberania, mas em termos
de amor — constante, certo, inabalavel.

Essa revelagdo da santidade langou luz no longo caminho do
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entendimento biblico em todo o Novo Testamento e dentro do coragio da
igreja. Atos da graca de Deus foram vistos como demonstracdes de
santidade divina (Is 41.17-20). O santo nome do Pai celeste revelou-se nao
apenas na vinda do reino, mas em sua provisdo do pdo, promessa de
perddo, protecdo na tentacdo e livramento do maligno (Mt 6.9-13). O
apdstolo Paulo orou para que seus amigos cristdos fossem abundantes no
amor, para que tivessem coragdes “irrepreensiveis em santidade” (IBB;
ARC; TB; 1Ts 3.12-13). Jodo captou a esséncia do Ser divino na frase “Deus
é amor” (1 Jo 4.16). Amor santo, santidade amorosa — essas s3o as
expressdes que nos proporcionam a mais nitida compreensao da natureza
divina. Com excecdo de Jesus, o Cristo, ninguém nos ensinou mais a
respeito disso do que Oséias.

A palavra final do versiculo 9 faz com que nos seja dificil afirmar
como termina essa passagem crucial. As trés leituras mais freqiientes sao:
(1) derivar a palavra ba‘ir da raiz b, “queimar”, “consumir” (cf. 7.4, 6;
Mays, p. 151); (2) ler uma raiz cognata b, “remover”, “destruir”,
especialmente na forma intensiva (cf. Is 6.13; Nétscher, p. 32; BLH); ou (3)
entender o b como a preposi¢do “com” e ler ir como um substantivo que
significa “comogédo” ou ira (cf. Jr 15.8; Wolff, p. 193; ARA; IBB; BJ). Uma
quarta possibilidade é ficar com o T™ e traduzir a oragéo final
simplesmente como “... nio entrarei [de novo] na cidade” (cf. LXX; Vulg.;
ARG; TB). O juizo divino sobre a cidade ¢ um tema conhecido em Oséias
(8.14; 10.14), e bem pode ser que o profeta tivesse em mente um padrdo
de inclusio, em que a ameaga de juizo (v. 6) € a promessa de esperanca
ap6s o juizo ficam parenteticamente unidas pela palavra cidade; sugerindo,
assim, que o alvo principal da espada brandida por Deus j4 ndo precisava
temer a ameaca de uma intrusao tdo terrivel.! :

10-11. A promessa de restauragéo € expressa em termos que fluem
da cena de julgamento dos versiculos 1-9: (1) os israelitas (os pronomes
“eles” [subentendido], os e suas referem-se ao povo disperso) sdo

1. Emseu entendimento do versiculo 9, Andersen (pp. 589-591) vai mais uma vez contra
a tendéncia principal entre os eruditos. Sua conclusdo de que os usos de /6’ no
versiculo ndo sdo negativos, mas afirmativos, devendo ser traduzidos por
“certamente”, &, sem divida, lingiiisticamente aceitavel. O que é mais dificil de aceitar
sdo seus argumentos de que Javé demonstra aqui Sua santidade, ndo na compaixdo,
mas na coeréncia do julgamento, e que os versiculos 10 e 11 ndo sdo a conseqiiéncia
l6gica de uma promessa de perddo, mas uma mudanga abrupta para uma situagio
escatoldgica.
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chamados de filhos (v. 10; cf. v. 1); (2) o fato de andarem temerosos atrés
de (ou apds) Javé contrasta diretamente com seu afastamento dEle (v. 10;
cf- v. 2); (3) o fato de fazerem sua peregrinagéo tremendo (o hebraico hrd
descreve o tremor no Sinai, Ex 19.18) deixa implicito um reconhecimento
de que Deus tinha por alvo a cura deles, algo ausente na queixa divina (vv.
10-11; ¢f. v. 3); (4) os locais especificos de exilio, Egito e Assiria, sdo
mencionados como um lembrete da necessidade de juizo (v. 11; ¢f. v. 5);
e (5) o reassentamento (os farei habitar em suas proprias casas, que devem
incluir as propriedades em que eles trabalhavam; ¢f. “bens”, em Andersen,
p. 575) descreve a restauragéo de suas cidades devastadas (v. 11; ¢f. v. 6).

O que hé de novo nos versiculos 10 e 11 € o simile do ledo, aplicado
a Javé (¢f. Am 1.2; 3.4, 8; a linguagem de Amoés pode ter sido do
conhecimento de Oséias), e as ilustragoes dos passarinhos e das pombas,
relativas a Israel. O papel das figuras nessa passagem é fortalecer a
descri¢do da autoridade divina, tdo violada pela rebelido de Israel, e da
resposta obediente de Israel diante dessa autoridade. Uma crianga
teimosa pode contestar a ordem dos pais; um passarinho ou uma pomba
dificilmente ignoraria o rugido de um ledo. Aqui, o que se destaca é a
timidez da pomba, nédo sua tolice, como em 7.11. A autoridade, e até a
soberania de Deus, é o0 que caracteriza o ledo, ndo a ferocidade, como em
5.14; 13.7-8.

A férmula oracular diz o Senhor indica o término das promessas de
salvagdo nos versiculos 10-11 (cf 2.16, 21), da cena de julgamento de
11.1-11, da quarta grande seqiiéncia de discursos cujas metéforas
descreveram o chamado nédo cumprido de Israel (9.9 — 11.11), e de toda
a série de mensagens que teve inicio em 4.1, apresentando a natureza do
juizo divino. Completou-se, pela segunda vez, a jornada que partiu do
julgamento e chegou a esperanga, num percurso cuidadosamente
planejado, e Oséias nos levard uma vez mais por esse caminho, antes de
concluir suas declaragoes.

I11. AS MENSAGENS DE OSEIAS: SEGUNDA PARTE (11.12-14.9)

Oséias poderia ter concluido seu livro em 11.11, com a figura potente,
quase jocosa, de Deus, o Ledo, chamando para casa sua trémula familia
de passarinhos. Com esse retorno em vista, o livro veio avangando
incansavelmente, atingindo o alvo uma vez em 1.11, outra vez em 3.5 ¢
novamente em 11.11. Contudo, a profecia ainda tem mais revelagoes sobre
a natureza do pecado de Israel, sobre a intensidade do julgamento
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arrebatado de Deus e sobre a gléria da reconciliagdo final. Portanto, aqui,
pela tltima vez, o texto acompanha Israel, em sua marcha do castigo até a
restauracgdo. As principais divisoes desta divisdo final sdo as seguintes:

Efraim e Jud4, agora — desonestos e tolos
(11.12-12.1);

Jacé, antes e agora — arrogéncia e auto-suficiéncia
(12.2-14);

Efraim, antes e agora — idolatria e ingratiddo
(13.1-16);

Israel e Javé, o futuro de ambos — arrependimento e
restauragdo(14.1-8);

Admoestacdo final — andar e tropegar (14.9).

Na primeira divisdo (11.12-12.1), que serve de transi¢io das mensagens da
primeira parte (4.1-11.11) e de introdugdo as mensagens da segunda
(11.12-14.9), os olhos de Oséias voltam-se para a corrupgdo reinante e para
a devastacdo que est4 a porta, Quando essas palavras sdo proclamadas,
sem diivida, o reino do norte encontra-se em seu tiltimo decénio. Nas duas
divisoes seguintes (12.2-14; 13.1-16), Oséias baseia-se nas caracteristicas
passadas dos dois grandes patriarcas das tribos do norte, Jac6 (12.2-4, 12)
e Efraim (13.1), para explicar o comportamento atual de seus patricios.
Na quarta divisdo (14.1-8), a atengdo volta-se quase inteiramente para o
futuro distante, em que aira do juizo terd passado e as licées de contrigio
e devogdo terdo sido aprendidas. (Veja a nota adicional sobre o
cumprimento das profecias, p. 77, quanto aos tempos verbais vinculados
aos oréculos de Oséias.) Na quinta divisdo (14.9), o epilogo em forma de
provérbio aplica o livro a todo o povo de Deus, com os olhos do autor
aparentemente voltados para todas as eras, incluindo a nossa.

O modo como Oséias usa o passado para explicar o presente ficou
bem ilustrado na série de imagens que documentam o fracasso de Israel
no cumprimento de seu chamado (9.10-11.11). O que hé de novo nesta
secdo final é que as referéncias histéricas néo se concentram basicamente
em lugares (e. g., Gibed, 9.9; 10.9; Peor, 9.10; Gilgal, 9.10; Betel, 10.5;
Bete-Arbel, 10.14), mas em pessoas, os herbicos ancestrais que davam o
nome a seus descendentes. Essa mudanga de centro (embora Betel, 12.4,
Gileade e Gilgal, 12.11, sejam mencionadas) significa uma troca de &nfase,
que deixa os acontecimentos e passa para as caracteristicas que modelam
o comportamento de Israel. Portanto, a colocagio dos capitulos 12 e 13
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ap0s o capitulo 11 pode ser estratégica. No capitulo 11, Deus explora a
importancia do relacionamento pai-filho para descrever de que forma
trdgica Israel havia rompido a alianca. Nos capfitulos 12 e 13, o
relacionamento pai-filho continua como centro de atenc¢do, mas desta vez
para mostrar toda insensatez com que Israel havia imitado algumas das
piores caracteristicas de seus ancestrais.

Quanto a forma literdria, as trés divisdes sdo discursos de juizo,
dando, em geral, maior aten¢do a acusagdo e a sua descrigdo do pecado de
Israel do que as ameagcas de castigo, embora este Gltimo aspecto ganhe
volume e intensidade em 13.14-16. A quarta divisdo combina uma
exortacdo ao retorno (14.1-3) com uma promessa de salvagdo (14.4-7), em
forma de cangdo de amor, e comuma queixadivina final (14.8). O versiculo
final do livro € uma adverténcia de sabedoria, semelhante a um provérbio
em sua estrutura e mensagem (14.9).

a. Efraim e Juda, agora — desonestos e tolos (11.12-12.1 [heb. 12.1-2])"

Como de costume (cf. 1.7, 11; 4.15; 5.5, 14; 6.4; 6.11-7.1; 8.14; 10.11; 12.2),
Oséias amplia seus horizontes para incluir Jud4, o reino do sul. Os erros
fundamentais que o profeta é compelido a apontar — idolatria, loucura
politica, autoconfian¢a militar — ndo eram propriedade particular de um
dos dois reinos. Na qualidade de mensageiro divinamente comissionado
eintérprete da alianga, Oséias ndo podia limitar suas palavras as fronteiras
artificiais que separavam sua terra e a de seu irmdo do sul. Contudo, a
obstinada rejeicdo dos caminhos divinos havia arrastado Israel para o
vortice do julgamento de Deus de forma mais répida do que em Juda. E
Javé tomou providéncias para que os dois primeiros profetas a escrever
dedicassem a Israel, ndo a Jud4, a melhor parte de seu tempo. A histéria
de Israel estava em rota de colisdo com a catastrofe, e as sentinelas (cf- 9.8)
tinham de dirigir suas adverténcias quase exclusivamente a ela.
Entretanto, as mengdes a Jud4 sdo lembretes de que o pecado ndo precisa
de passaporte; ele atravessa as fronteiras sem passar pela alfdndega e brota
endemicamente em qualquer solo que esteja a disposi¢do. Além disso, os
planos divinos de longo prazo requeriam um povo congregado (1.11), e as
punhaladas de Oséias contra Jud4, nos discursos de jufzo, mantiveram essa

1. Este titulo foi emprestado de H. L. Ginsburg, “Hosea’s Ephraim, More Fool than
Knave” (JBL, 80, 1961, pp. 339-347), que afirma, com razdo, que tanto a tolice como
a traigdo sdo o crime de Israel, descrito no capitulo 12,
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realidade perante seus ouvintes do norte.

11.12 [heb. 12.1]. Efraim € casa de Israel devem ser expressoes
sindnimas aqui (¢f. 11.1, 3) — todo o povo do norte, qualquer que fosse
sua situagdo legal com a Assiria naquele momento (veja observagio em
5.8-7.16). As mentiras sdo um alvo predileto da ira divina em Oséias (cf.
7.3; 10.13 quanto a kh$; mas também kzb em 7.13; 12.1; bgd, “agir
aleivosamente, com falsidade”, em 5.7; 6.7). Engano (heb. mirma)
interpreta o propésito da mentira e a0 mesmo tempo prepara para a
descricdo das préticas comerciais desonestas de Efraim, em 12.7. Tanto o
contexto precedente (cf. 11.2, 7) como as oragoes paralelas que descrevem
a corrupgdo religiosa de Judé sugerem que a idolatria é a prética enganosa
aqui mencionada. Tao disseminada era a contaminag¢do que o orador —
me, em 12a — estava literalmente cercado (heb. sbb, cf. 7.2, onde os atos
perversos dos sacerdotes os encurralam e testemunham contra eles) por
tal préatica. Embora o profeta possa estar falando de si mesmo, é mais
provével que o orador seja Javé, o Santo no meio de seu povo (11.9), que,
desse modo, € quase inundado pelo engano espiritual deles, que chama
nio-deuses de Deus e vice-versa.

Se entendemos corretamente o versiculo 12b, Judd encontra-se
exatamente na mesma condi¢do. Seu comportamento € paralelo ao de
Efraim, ndo nitidamente distinto (apesar das tradugbes de ARA; IBB; TB;
BJ; ARC; Wolff, p. 205; Mays, p. 159; Jacob, p. 85). A chave para nossa
interpretagio é o significado de Deus (heb. ’gl) e de Santo (heb. ¢°ddsim;
a palavra estd no plural). Aqui, deus provavelmente significa El, o
deus-supremo dos cananeus, ndo Javé. E “santos” ndo é um plural
majestatico que designam Javé (repare que o singular é empregado em
11.9) nem as prostitutas cultuais (assim entende Jeremias, p. 148) nem os
verdadeiros profetas (como entende WOolff, p. 210), mas o pantedo
cananeu, que abrange a corte de El (NEB; também Ward, p. 207; Andersen,
p. 603).! Deve-ser ler o verbo como “vaguear” ou “perambular” (heb. rwd;
¢f. Jr 2.31), e nao é preciso emendé-lo para “conhecer” (heb. yd*), apesar
da atraente tradugdo da LXX: “Agora eu, Deus, os conhego” (c¢f. BJ,
margem). Assim, o versiculo deveria ser lido da seguinte maneira:

1. Vejatambém R. Coote, VT, 21, 1972, p. 389.
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Efraim me cercou de mentiras
e a casa de Israel com engano.
Jud4 ainda vagueia com El
e se mantém fiel aos “santos” [da corte de El].

A fidelidade de Judd aos deuses pagdos adorados na forma de idolos
aponta para a natureza confusa de toda a vida religiosa do povo. Quando
a fidelidade era uma virtude, estava em falta (4.1); quando era defeito,
estava presente em toda parte.

1. A trai¢do daidolatria foi acompanhada pela tolice de Efraim (néo
temos condi¢oes de saber se aqui Efraim é uma referéncia ao estado
remanescente ou ao reino do norte) na politica externa. Apascenta o vento
e persegue (heb. rdp; cf. 2.7; 6.3; 8.3; Am 1.11) o vento leste sao imagens de
esforgos fiiteis e tolos, semelhantes a frase caracteristica do Pregador,
“correr atrds do vento”, literalmente “ansiar pelo vento” (heb. re‘it riiah;
Ec1.14;2.1, 17,26; 4.4, 6; 6.9). Oséias ja empregou “semeiam ventos” (ou
“semeiam nos ventos”) como figura de semelhante futilidade (8.7). Em
13.15, o vento leste serd um instrumento de juizo, como se aquilo que eles
perseguiam (todo dia), em 12.1, finalmente os alcangasse.

Mentiras (aqui o heb. kzb) e destruicao (heb. §od; cf. comentério sobre
7.13; Am 3.10; 5.9) podem ser entendidas como uma sé expressiao
(hendfadis, duas palavras usadas para transmitir um dnico sentido):
“falsidade violenta”, isto é, mentira que resulta em violéncia (esta Gltima
é as vezes emendada para Saw, “vaidade”, “futilidade”, com base na Lxx)."
A amplitude desse engano prejudicial é novamente expressa mediante o
emprego do tema da multiplicagao (cf. 4.7; 8.11; 10.1, 13). A principal
demonstragdo de sua tolice enganosa era a politica externa vacilante (cf.
“insensata, sem entendimento”, IBB, em 7.11), pela qual faziam nego-
ciagdes (faz alianca) — até tratados inventados (esse é o sentido de b°rit
aqui; ¢f. 2.18; 6.7; 8.1) — com a Assiria e simultaneamente traziam azeite
de oliva (c¢f. comentérios sobre 2.5, 8) como suborno ou tributo para o
Egito. Sobre as circunsténcias, veja a nota adicional sobre os possiveis
contextos histéricos, 5.8-7.16, p. 128. Cortejar dois inimigos a0 mesmo
tempo nao era apenas um ato de deslealdade para com Deus, mas um ato
de loucura politica, destinada a fazer cair sobre eles a ira das duas nagoes.

1. Veja H. L. Ginsburg, “Hosea’s Ephraim, More Fool than Knave”, JBL, 80, 1961, p.
340.
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b. Jaco, antes e agora — arrogdncia e auto-suficiéncia
(12.2-14 [heb. 12.3-15])

Mais uma vez, Oséias passa a colocar em suas perspectivas histéricas as
préticas fmpias apresentadas resumidamente em 11.12-12.1. Ele faz isso,
citando acontecimentos da vida de Jac6 para explicar o comportamento
tanto de Jud4 quanto de Israel. Tal € o desdobramento dos segmentos deste
capftulo intrigante que muitos intérpretes propdem grandes rearranjos,
embora ndo haja consenso entre os eruditos.

A questdo mais importante € se Jac6 estd servindo aqui como
exemplo positivo ou negativo.! A pratica normal de Oséias, o contexto do
capitulo 12, que estd cercado pelas ilustragoes histéricas negativas
encontradas em 9.10-11.11 e 13.1, e a prépria redagdo do texto parecem
favorecer ligeiramente uma interpretacdo negativa, apesar da oportuna
adverténcia de Andersen (pp. 597-600) de que o texto é menos critico em
relagdo a Jac6 do que se costuma pensar. Se h4 alguma li¢ao positiva, ela
deve estar baseada no versiculo 4, podendo ser: (1) a luta de Jacé com
Deus e/ou Seu anjo, entendida como exemplo de arrependimento e
retorno a ser imitado pelos contemporaneos de Oséias, ou (2) a paciéncia
de Deus, estendida até mesmo a um trapaceiro como Jac6.?

Pode-se dividir o capitulo em trés secdes, sem com isso negligenciar
sua unidade temaética global: a controvérsia com Judé e Israel — vv. 2-6;
avia arrogéncia de Efraim — vv. 7-9; as par4bolas dos profetas — vv. 10-14.
Indicios da unidade do capitulo sdo observados nas ocorréncias do nome
de Jac6 (vv. 1, 12), nas referéncias ao Egito (vv. 9, 13), no uso da raiz ‘wn
em vérios sentidos — maturidade (v. 3), riqueza (v. 8), futilidade perversa
(ou deuses falsos, v. 11) — no destaque dado & acusagdo (wv.2-3,7,11, 14)
e no fato de que a atengéo parece ser dirigida para a nagao inteira, norte
e sul (cf. Jud4, v. 2, Efraim, wv. 8, 14, e referéncias ao éxodo do povo unido,
w. 9, 13).

1. Ward, p.213,fazum resumo de vérias abordagens interpretativas de décadasrecentes,
incluindo a sugestdo de um de seus alunos, segundo a qual os versiculos 4 e 8, is vezes
considerados favoraveis a Jacd, podem ser “alardes populares feitos em disputa com
o profeta”.

2. Quanto a primeira possibilidade, veja N. Peters, Osee und die Geschichte (Paderborn:
1924), pp. 14-15; quanto A segunda, veja G. A. F. Knight, Hosea, Torch Bible
Commentaries (Londres: SCM Press, 1960), ad loc.
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i. A controvérsia com Juda e Israel (12.2-6). Contenda sugere que o
contexto legal de 11.1-11 recebe um novo anincio no versiculo 2 (cf.
comentarios sobre 2.2; 4.1, 4, quanto a rib, “controvérsia”, “disputa legal”
ou “discussdo”). A ameaca de castigo ¢ lancada sobre o réu, antes que se
apresentem as provas contra ele (v. 2b-c), embora as acusagoes de
11.12-12.1 possam transmitir alguma prova. Entéo, € citada a prova mais
clara — néo do préprio comportamento de Israel, mas de seu ancestral e
epOnimo, Jacé (vv. 3-4); a introdugao ao nome do Senhor (v. 5), em forma
de hino (cf. Am 4.13; 5.8-9; 9.6), serve para reforcar a natureza sagrada da
experiéncia de Jac6 e lembrar os ouvintes de Oséias dAquele que entrou
em litigio com eles. A admoestagao ou instrugdo (v. 6) € um claro resumo
do dever deles para com o Deus do hino (cf. as admoestag¢des semelhantes
relacionadas aos procedimentos legais em 10.12 e especialmente Mq 6.8).

Juda (v. 2) é o primeiro réu, embora muitos estudiosos sejam levados
a substituir 0 nome de Jud4 pelo de Israel, na pressuposicdo de que,
posteriormente, um editor de Jud4 ignorou o paralelismo Israel/Jac6 e
inseriu 0 nome do reino do sul, num esfor¢o de usar o texto de Oséias para
expor os crimes de Juda (cf. Moffatt; BJ, margem; PIB [essas duas tradugoes
seguem a numeragdo dos versiculos do texto hebraico]; Ward, p. 207,
Wolff, p. 206; Mays, p. 161; Jacob, p. 85). O nome de Jud4 (cf. 11.12) é um
lembrete de que todo o povo herdou tanto as caracteristicas impias ou
tolas de seu ancestral comum quanto as promessas da alianga que farao
deles um s6 povo mais uma vez. Jacé (w. 2, 12) e Israel (vv. 12-13)
referem-se ao pai das duas tribos, do norte e do sul, e de todas as tribos
resgatadas do Egito no éxodo. Neste capitulo (vv. 8, 14), Efraim significa
reino do norte, sendo também a contraparte estilistica de Judd.

A ameaca do versiculo 2 é anunciada numa linguagem conhecida,
encontrada quase verbatim em 4.9: quanto a castigard, literalmente
“visitard”, ¢f. comentarios sobre 1.4; 2.13; 4.9; 8.13; 9.9; quanto a proceder,
isto €, “caminhos mpios”, neste contexto, cf. 4.9; quanto a obras, isto €, a
descri¢do mais genérica e abrangente das agoes erradas de toda espécie,
¢f. comentérios sobre 4.9; 5.4; 7.2; 9.15; quanto a recompensard,
literalmente “far4 retornar”, c¢f. comentérios sobre 4.9; 12.15; como
acontece em Am6s 1.3, o objeto implicito € a ira divina. A ordem das
palavras em hebraico, em forma de quiasmo — “ele castigard Jac6 de
acordo com seu proceder; de acordo com suas obras ele o recompensara”
— enfatiza ndo tanto os pecados, mas o castigo, que ocupa o primeiro e o
dltimo lugar na oragéo.

A auséncia de transi¢do entre os versiculos 2 e 3 indica que Jac6
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ainda € o sujeito e que o tema continua sendo o juizo e as razdes para tal.
O versiculo 3 transporta-nos para as histérias da vida de Jac6 em Génesis.
Dois cendrios da vida de Jac6 nos sao sugeridos pelas locugoes adverbiais
no ventre (cf. 9.11, 16) e no vigor da sua idade, ou em sua maturidade (‘wn,
cf. 0 uso que Jac6 faz do termo ‘wn, em referéncia a sua virilidade para
gerar Riben, seu primogénito, Gn 49.3). O primeiro cen4rio é a histéria
do nascimento de Jac6, lembrado no fato de ele agarrar o calcanhar de
Esai (Gn 25.26); o segundo parece dizer respeito 4 sua luta com o anjo de
Deus perto do Jaboque, no local que veio aser conhecido como Peniel (lit.
“face de Deus”; cf. 32.30). Trocadilhos com o duplo nome do filho de
Isaque sdo o niicleo do versiculo 3. Os verbos dédo a pista. Pegou (agarrou)
do calcanhar € a tradugdo do hebraico ‘@gab, cuja forma no incompleto é
ya“qob, isto é, Jacd. A forca negativa da palavra seria ainda mais clara para
os ouvintes de Oséias quando recordassem do caso de Génesis 27.36, em
que Esai se queixa a Isaque: “Néo € com razdo que se chama ele Jac6?
pois ja duas vezes me enganou (heb. ya“gob): tirou-me o direito de
primogenitura (cf. Gn 25.29-34), e agora usurpa a béngédo que era minha”.
Lutou (heb. sard; cf. Gn 32.29) é a base para a explicacdo da mudanca de
nome de Jac6 para Israel (heb. yisra’el; observe o §r no nome), relatada em
Génesis 32.28. E possivel que a luta, preservada no nome de Israel, fosse
encarada negativamente por Oséias. Tanto o ato de agarrar o calcanhar
quanto a luta eram sinais do atrevimento impulsivo de Jac6. Ainda que o
acontecimento de Peniel tenha resultado em béngdo para aquele que
acabara de receber 0 nome de Israel, também carregava sua dor, como
precodaimpetuosidade: a coxa de Jac6 deslocou-se dajunta, e, mancando,
ele foi encontrar-se com Esai (Gn 32.25, 31).

O versiculo 4 estd repleto de perguntas para o intérprete. Quais os
sujeitos que atribuimos a seqiiéncia de verbos? A auséncia de um sinal de
que o sujeito tenha mudado, o “e” (omitido na ARA) que liga o versiculo
4 ao 3 e arepeticdo de um verbo que tem em sr suas principais consoantes
— tudo isso aponta para Jac6 como sujeito e indica algum desen-
volvimento do versiculo 3b como objetivo do versiculo 4. Foi Jac6 quem:

216



OSEIAS 12.2-6

(1) “lutou com” (ou, talvez, “agiu com superioridade emrelagdo a”)! Deus
— lendo o hebraico ‘el, “com”, “para”, como ‘€], ndo a preposi¢io, mas a
divindade — e prevaleceu com o anjo (cf. Gn 32.28, onde a linguagem é
quase idéntica); (2) chorou (ou “inquietou-0”);? e lhe pediu mercé (quanto
a esse grau de hnn, “ser gracioso”, veja Gn 42.21; Dt 3.23; 1 Rs 8.33, 47);
e (3) “o encontra em Betel” (quanto ao hebraico ms’ no sentido de
encontrar para adorar, c¢f. 5.6) e ali fala com ele (lendo com ele,
acompanhando a LXX e a Sirfaca, em vez de conosco, que segue o T™M),
prometendo a lealdade da alianga a Deus, em troca da orientagdo e da
provisdo divina (Gn 28.18-22). Portanto, podemos ler o versiculo 4 assim:

E ele [Jacd] contendeu com Deus
¢ com um anjo [de Deus] prevaleceu.
Ele [Jacé] chorou e suplicou seu favor.
Ele se encontrou com Deus [para adoragdo] em Betel,
¢ ali falou com ele.

Essa leitura mantém Jac6 como o sujeito constante € Deus (ou Seu
anjo) como o objeto, evitando grande parte das emendas envolvidas nas
outras maneiras de tratar o versiculo (cf. a dupla inser¢éo da palavra Deus
no texto, ARA, RSV; ou a omissdo de anjo feita por Wolff, p. 206).

Serd que podemos harmonizar o resumo de Oséias com acon-
tecimentos registrados em Génesis? Apenas em parte. A stplica pela
béngao parece ter acontecido em Peniel/Penuel (Gn 32.26), mas ali ndo
se descreve nenhum choro. Oséias pode ter acrescentado a palavra como
uma hendiadis, para dar intensidade ao pedido de Jac. O Gnico topdnimo
mencionado € Betel (cf. 10.15; os nomes normalmente empregados por
Oséias para a antiga cidade sagrada eram o sarcéstico Bete-Aven, 4.15;
5.8; 10.5, ou Aven, 10.8), ao passo que a luta com o desconhecido
misterioso ocorreu em Peniel. O encontro dramético com os anjos de Deus
em Betel (Gn 28.12-22) é expresso concisamente por “encontrou-0” e
“falou com ele”. Oséias também parece estar invertendo a ordem dos

1. Araizhebraica pode ser §rr; ¢f. J29.22; Is 32.1; Os 8.4; nesse caso, o trocadilho envolve
ndo apenas o nome Israel, mas também os “principes” ou “lideres militares”, §arim,
cuja cumplicidade no mal de Israel foi assinalada por Oséias com muita freqiiéncia;
¢f- 3.4;5.10; 7.3, 5, 16; 8.10; 9.15; 13.10.

2. Cf R.B. Coote, “Hosea XI1”, VT, 21, 1971, p. 395, quanto & sugestdo de que a raiz

aqui nio é bkh, mas bwk, como em Ex 14.3; Et3.15; J1 1.18.
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acontecimentos, citando o episédio de Peniel antes do encontro de Betel,
provavelmente por causa da unidade literdria obtida pelo trocadilho com
as raizes srh e $rr, no final do versiculo 3 e no inicio do versiculo 4. Deve-se
deixar em aberto a possibilidade de Oséias ter tido acesso a tradi¢des sobre
Jac6 em formas diferentes daquelas preservadas em Génesis.!

Como Oséias pretendia relacionar o comportamento de Jacé com a
situagdo de Israel nos anos finais do reino do norte? Cautelosamente,
arriscamos uma resposta em trés partes. Primeira, a presuncdo de Jacé
quanto a seus direitos e seu papel como filho de Isaque, irmio rival de
Esai e herdeiro da alianga divina, correspondia a expectativa simplista de
Israel, que achava que sua condi¢do de eleito jamais correria risco, por
mais que seu comportamento se tornasse parecido com o dos moradores
de Canai (vv. 7-9; cf. seus apelos insinceros a graga divina, em 6.1-3; 8.2).
Segunda, o encontro de Jac6 com Deus em Betel, apesar de ser um marco
em sua vida, ndo garantiu a obediéncia do patriarca a Deus, conforme
atestam os episédios posteriores aquilo (e. g., a idolatria que havia
corrompido sua casa, em Gn 35). Betel nio foi a solugdo completa para a
infidelidade a alianga demonstrada por Jac6, e certamente ndo o seria para
a de Israel, uma vez que se tornara um centro de adoragio de bezerros.
Terceira, e talvez mais importante do que tudo, Jac6 ndo cumpriu o voto
de fidelidade a Deus feito em Betel, e seus descendentes nio apenas
seguiram suas pegadas, mas foram além delas. Quaisquer que tenham sido
os compromissos assumidos em Betel quando Jacé falou com Deus, eles
ficaram reduzidos a nada pelo fato de Israel entender que os atos rituais
(¢f. 5.6) eram suficientes para cumprir suas obrigagoes em relagdo a
alianca.

Esse enfoque triplice sobre o objetivo de Oséias nos versiculos 3 € 4
ganha alguma sustentag¢do no fragmento de hino e nas admoestagdes dos
versiculos 5 e 6. O hino que apresenta o nome de Javé em contraste com
“l6him e ’el, nos versiculos 3 e 4, é um lembrete dos perigos de confundir
o Senhor e Salvador de Israel com os deuses da terra, incluindo o deus
maior, El. O emprego do titulo completo, o Senhor, 0 Deus dos Exércitos
(isto é, exércitos do céu e da terra [2 Sm 5.10], denominagdo encontrada
somente aqui em Oséias), desvia a atengdo de algum local sagrado como
Betel, transferindo-a para o poder e a gléria universal do Senhor. O fato
de nome, no versiculo S, ndo ser a palavra mais comum $ém (¢f. Am 4.13;

1. Vejaem Andersen, pp. 597-615, maiores comentarios sobre os relacionamentos.
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5.8; 9.6), mas zeker, que literalmente significa “titulo por meio do qual se
lembra” (cf. Ex 3.15; Os 14.7), pode ser a maneira de Oséias destacar como
é crucial ndo esquecer o conhecimento da identidade singular de Javé.

A adverténcia do versiculo 6 pode ser um exemplo de instrugéo
judicial, um lembrete solene dos deveres da alianga, como em Miquéias
6.8. O Deus com quem Israel se relaciona insiste que os termos de
qualquer acordo com Ele incluem o amor da alianga (misericérdia, heb.
hesed; 2.19; 4.1; 6.4, 6) e consideragdo para com os direitos humanos
(mispat), aspectos fundamentais em Seu préprio comportamento (cf.
comentério sobre 2.19). As ambigbes de Jacd colocaram-no em
dissonincia com o cariter de Deus logo no inicio de sua vida (cf. v. 3). Sua
descendéncia, individual ou coletivamente — o pronome pessoal enfatico
(omitido na ARA, v. 6) estd no singular — tinha de ser reorientada, para
que pudesse deixar seu antigo padréo e “voltar” (converte-te; novamente
a palavra favorita de Oséias para designar a renovag¢do penitente da
responsabilidade diante da alianga; cf. comentérios sobre 3.5; 11.5). Aqui,
converte-te ndo tem absolutamente nenhum alvo explicito (cf. 14.1-2 [heb.
wv. 2-3], onde ocorrem para Javé e a Javé; as preposi¢oes hebraicas séo ‘ad
e ’el). A preposigéo b junto ateu Deus provavelmente significa com a ajuda
de (Mays, p. 161; RSV; NEB), sendo um lembrete de que até o arre-
pendimento é impossivel sem a graga divina que o viabilize. A emenda de
teu Deus para “tuas tendas” (cf. PIB; Ward, p. 207) é facilmente
compreensivel no texto hebraico (be’lohéka torna-se b*’ohaléka), mas é
desnecesséria aqui, além de antecipar rdpido demais a proclamagdo de um
novo relacionamento no deserto, anunciado no versiculo 9. O fruto do
retorno, ou conversio, ndo é apenas a conduta amorosa e justa que tanto
faltava em Jac6 e seus herdeiros (c¢f. Efraim nos vv. 7-8), mas também uma
dependéncia paciente e esperangosa (heb. gwh, “aguardar”, “esperar”; cf.
S125.5;27.14; 37.34, onde “esperar” e “guardar” [heb. Smr] encontram-se
em paralelo, como em Os 12.6; ¢f. também o substantivo tigwd, esperanga,
em Os 2.15 [heb. 2.17]). Vez ap6s outra Jac6 havia se agarrado a seu
destino; Israel e Jud4 haviam feito o mesmo ao se apossar das terras
(5.8-10), firmar tratados apressados (10.4; 12.1) e levar saplicas a Baal
(7.14-16). Seu novo estilo seria aguardar (espera) com plena esperanga que
o Redentor divino atendesse a suas necessidades.

ii. A va arrogdncia de Efraim (12.7-9). Os dois versiculos anteriores
desviaram nossa atengio da conduta dibia de Jacé para as necessidades
dos contemporaneos de Oséias. Nos versiculos de 7a 9, o alvo se estreita,
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passando de todo o povo que tem Jac6 por pai (cf. 11.12; 12.2) para o reino
do norte, Efraim, um nome que faz lembrar sua tribo mais famosa e
dominante (cf. comentdrios sobre 4.17; 5.3, 9, 11, 13). A transi¢do de todo
0 povo para o grupo de tribos do norte é engenhosa. As caracteristicas de
Efraim sdo descritas (v. 7) antes de se revelar sua identidade (v. 8). Além
disso, a estratégia do profeta é vincular Efraim a corrupgio dos cananeus
— mercador ou “comerciante” (k°na‘an em heb.; cf. Sf 2.5) — desen-
volvendo ao mesmo tempo o esbogo biogréfico de Jac6 (vv. 3-4), cuja
cobica e ambigdo, até para com seu irmdo, estabeleceram o padrio de
conduta de Efraim. Balanga enganosa (o adjetivo é mirma; cf. 11.12) fala
de préticas comerciais desonestas que receberam a condenagiao de Amés
(8.5-6) e as adverténcias dos sébios (Pv 11.1; 20.23). Efraim era imparcial
em sua cobica desonesta — ele oprimia (heb. $§g; 5.11; ¢f Dt 24.14; Jr 7.6;
Am 4.1) até mesmo seu “amigo” ou “aliado”: ama nédo deve ser visto como
o verbo principal (c¢f. ARA; ARC; IBB; BJ; TB; PIB), mas ser traduzido por
“amado”, o objeto direto do outro verbo, oprimir. Assim, a oragao reflete
o tratamento traigoeiro de Jac6 para com Esat (v. 3).

O comerciante trapaceiro néo é identificado apenas no versiculo 8,
mas também é levado a testemunhar contra si mesmo (cf. 2.5, 12; 10.3)
com uma arrogéncia tdo tola quanto perniciosa. Ele alega ter-se
enriquecido (heb. 7). Certamente, o uso do verbo adguirir ou “achar”
(heb. mg’) paraindicar a obtencéo de grandes bens (quanto aos trocadilthos
progressivos a partir dos significados de ‘wn, vejavv.4,11) temo propéslto
de contrastar com o encontro (heb. ms’) de Jac6 em Betel (v. 4). Por mais
que tivesse defeitos, com certeza o patriarca encontrou algo mais
importante do que as riquezas em que seus descendentes confiavam. A

arrogéincia, que é uma auto-acusacio, prossegue até o final do versiculo 8 -

(ARA; ARC; IBB; TB; BLH; BJ; a0 contririo da PIB), selando sua vangléria
com uma afirmagdo de inocéncia ou de impunidade: “(Em) todos meus
ganhos (o heb. yagia‘ descreve o resultado de um trabalho extenuante; cf.
Dt28.33; Ag 1.11) nd@o acharao (de novo mg’) em mim nenhuma inigiiidade
(heb. awon; cf. 4.8;5.5; 7.1; 8.13; 9.7, 9; 13.12; 14.1-2) que seja pecado”
(heb. het’; Is 31.7; Oséias freqiientemente emprega a raiz, mas nio a
palavra, nessa forma exata; cf. 4.7;8.11; 10.8-9; 13.2).! Essa leitura do texto
(como fazem Andersen, pp. 593-594; Wolff, p. 207; Jacob, p. 85; Jeremias,
p. 148) aumenta a arrogéncia e a0 mesmo tempo adia o andncio de juizo,

1. A tradugao é de Ward, p. 208; as anotagdes entre parénteses sdo minhas.
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a fim de que possamos ouvi-lo da boca do préprio Oséias, no versiculo 9.

A auto-apresentagdo de Deus (v. 9; ¢f. 13.4) € areagdo logica frente
a arrogincia de Efraim. Como acontecen no fragmento de hino no
versiculo 5, ela nos relembra quem realmente estd no comando. O destino
do povo ndo depende do fato de pertencer a 4rvore genealdgica de Jacd
nem de seu tino comercial. Desde o inicio — a terra do Egito (cf.
comentério sobre 2.15) — e até que Deus diga outra coisa, eles sdo e
continuario sendo o povo de Sua escolha. E o que Deus escolhe para eles
no juizo é um abandono de sua prosperidade e uma volta a austeridade de
suas tendas no deserto. Os acontecimentos cruciais do éxodo e suas
subseqiientes peregrinagdes devem ser reprisados, a fim de que Efraim
aprenda o quanto depende de Javé e o quanto deve agradecer por tal
dependéncia. Os dias da festa podem ser uma alusdo as cabanas
tempordrias utilizadas para acampar perto dos santuérios (¢f comentario
sobre 9.6). Contudo, uma vez que o propésito de Deus € eliminar todo
vestigio da adoragdo a Baal (2.16-17), é mais provével que a expresséo dias
da festa seja uma extensio do tema do deserto e se refira ao uso festivo do
tabernéculo conforme descrito em Nimeros (como entende Andersen, p.
618).

iii. Pardbolas dos profetas (12.10-14). Tendo Se apresentado no
versiculo 9, Deus passa a descrever Seu relacionamento com os profetas
e a natureza do ministério deles (vv. 10, 13). A utilidade e a fidelidade do
trabalho dos profetas contrasta profundamente com a cobiga egoista e a
ambigdo tola de Jac6 e de seu semelhante, Efraim. O contexto, iluminado
por referéncias ao éxodo (vv. 9, 13), esclarece o papel dos profetas na
fundacio e preservagdo da na¢do. Em nenhum outro lugar Oséias defende
com mais impeto seu préprio direito de ser ouvido. O objetivo desses
versiculos é idéntico ao de Am6s 2.11-12; 3.3-8; 7.10-17: eles descrevem
o papel do profeta como algo recebido de Deus e, portanto, incontestavel.
A longo prazo, os profetas tém mais valor do que os patriarcas, reis ou
principes. Aos (o hebraico ‘al, “em cima de”, “contra”, “sobre”, “até”, é
incomum aqui e parece contrastar com b°ad nas oragdes finais; ‘al,
portanto, significaria a, “para”, e b’yad, “por” ou “através de”) profetas
Deus proferiu Sua palavra de julgamento, orientagdo ¢ salvagdo, ¢
multiplicou — repare o contraste entre a multiplicagdo efetuada por
Efraim (12.1) e a de Deus — visées (heb. hazdn; quanto a relagdo entre
visoes e discursos proféticos, veja Am 1.1; “visdo” € o titulo dos livros de
Isaias, Obadias ¢ Naum). Pelo ministério (heb. byad, lit. “pela mao de”;
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talvez um contraste com as mdos de Efraim, que seguravam a balanga
enganosa, v. 7) deles Deus pronunciou similes (aqui o hebraico dmh nio
significa “silenciar” ou “destruir”, como em 4.6; 10.7, 15, mas “parecer”
ou, no grau intensivo como aqui, “idealizar comparages” ou “similes”, ou
“estabelecer exemplos”). O termo € encontrado numa ampla gama de
formas literdrias, com um vasto espectro de sentidos, lembrando-nos de
que tanto o contetido quanto a forma sio dados por Deus nas Escrituras.

A aparente falta de relacdo entre o versiculo 10 e os versiculos 11-13
talvez se torne mais compreensivel se aceitarmos a sugestdo de que a
mengdo das comparagdes ou similes proféticos, no versiculo 10, leva a
alguns exemplos oriundos da boca do préprio profeta.! (Observe que Javé
é mencionado na terceira pessoa ao longo dos vv. 11-14.) Por vérias razées,
Gileade e Gilgal (veja comentérios sobre 4.15; 6.8; 9.15) sdo introduzidos
abruptamente aqui: (1) para mostrar como a idolatria havia-se
disseminado em Israel; (2) para resumir e reforgar o tema do engano e da
mentira — tanto na religido como na politica — que fez a transi¢io para
o capitulo 12 (11.12); e (3) para demonstrar o trocadilho sarcdstico que
fazia parte do estilo profético conforme Deus havia ordenado — um
trocadilho que integrava a prépria proclamagéo de juizo sobre a maldade
insana do povo.

Antes de analisarmos detalhadamente os trocadilhos, precisamos
resolver a tradugio do versiculo 11. A oragio que traz a palavra Gileade
geralmente é traduzida como uma condi¢do (ARA) — Se hd em Gileade
transgressdo (heb. ‘wn; c¢f. comentario sobre vv. 3, §) — ou como uma
pergunta (ARC; TB; IBB) — “Nao ¢é Gileade iniqiiidade?” Provavelmente,
¢é mais esclarecedor considerar intensivas ou enféticas as particulas que
sugerem indagacio ou condigio (assim léem JB; NAB; Andersen, pp. 594,
619). Gilgal e Gileade devem ser lidas num paralelo mais préximo do que
faz a maioria das tradugbes. As duas Gltimas frases devem ser lidas
paralelamente, tendo os topénimos como sujeito composto de ambas e
sendo traduzidas no pretérito:

1. VejaR.B.Coote, “Hosea XII”, VT, 21, 1971, pp. 397-402, quanto a uma identificagio
¢ analise desses “similes”.
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Eles certamente estavam em Gileade com um idolo (‘@awen)

sem valor,

com certeza em Gilgal com uma imagem (§aw’) vazia.

(A) touros sacrificaram.

Aliés, seus altares eram como marcos ao lado dos sulcos dos campos.

Nessa tradugédo, a oragédo final ndo é uma predigdo; isso iria contra os
tempos verbais, por inserir uma observagéo futura num versiculo que nada
disso fala. O objetivo nédo é predizer, mas ridicularizar: os altares sdo tdo
infiteis quanto pedras amontoadas por um lavrador & beira do campo
(quanto asulcos dos campos, veja 10.4) quando limpa o terreno (¢f. Is 5.2).
Se bois deve levar a preposigdo “a” é uma pergunta irrespondivel. Uma
vez que Gilgal termina com a letra que também é a preposicdo “a” (heb.
I°) o texto pode ter omitido acidentalmente a letra ou entdo se entendeu
que seu significado permaneceria. O importante é se Oséias esté falando
da adoragdo de bezerros em si — “a” bois — ou de sacrificios em que os
bois eram abatidos (c¢f. 8.11-13; 10.1; 11.2).

Os trocadilhos, que podem ser ilustragoes das pardbolas ou similes
(v. 10), principiam com a descri¢do da idolatria de Gileade como ‘wn,
palavra-chave do capitulo 12, que tem trés sentidos distintos: vigor da
idade, virilidade madura (v. 3); grandes bens (v. 8); “idolatria” (v. 11). A
conclusdo de Coote parece correta: “Em qualquer sentido, a deprecacio
de '4n é o objetivo da frase bem como do capitulo como um todo”.!
Presuncio e loucura estdo no centro de todos os trés comportamentos —
a luta de Jac6, a avareza de Efraim, o paganismo de Gileade. O jogo de
palavras também concentra-se na ligacdo entre os nomes Gileade, Gilgal
e marcos ou pedras (heb. gallim), visto que os trés termos apresentam as
consoantes gl. A inutilidade dos locais é uma énfase primordial deste
“simile”: além de terem os sons parecidos, Gileade e Gilgal sdo tdo vazios
de vida e propésito quanto as pilhas de pedras que eles usam como altares.

O “simile” final empregado por Oséias para demonstrar seu papel
profético encontra-se nos versiculos 12 e 13, onde o trabalho prestado por
Jac6é para conseguir uma esposa torna-se uma ilustragdo de Javé
resgatando Sua noiva. O elo entre esses versiculos é tdo intrigante que uma
tradugdo (RSV) coloca o versiculo 12 entre parénteses, para indicar que

1. R.B. Coote, op. cit., p. 398.
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ele interrompe a fluéncia do texto, enquanto inimeros comentaristas
deslocam-no para a outra se¢do que trata de Jacd, nos versiculos 3 e 4.
Entendemos que a colocagdo dos versiculos 12 e 13 seja intencional:
ambos os versiculos contam a histéria de como se conseguiu uma noiva
(ou noivas, no caso de Jac6) em uma terra estranha — as de Jaco/Israel
(observe o duplo nome no paralelismo, que depois serve para interpretar
os trocadilhos com os verbos no versiculo 3) vieram da Siria (Ara; Gn 28.5;
29.15-30); a de Javé veio do Egito (cf. a linguagem nupcial, em 2.14-15).!
Um sinal do paralelo entre os dois episédios € o uso do verbo guardar ou
“vigiar” (heb. §mr), que descreve o cuidado de Jacé com as ovelhas de
Labao (v. 12) e o ato de Deus tomar conta de Seu povo (v. 13).

Aqui, o objetivo do profeta ndo é simplesmente fazer uma com-
paragdo, mas também um contraste. Jacé fez o que tinha de fazer por Si
mesmo. Deus resgatou e preservou Sua noiva usando os profetas.
Portanto, o climax da argumentagido ndo é que Efraim seguiu as pegadas
de Jacd, embora certamente isso faca parte da histéria, mas que Javé
estava mais uma vez pronto para atuar por intermédio de um profeta. Ele
havia usado Moisés como o profeta do éxodo € Samuel como o profeta do
povo instalado em Cana, e por meio deles Israel foi guardado. Agora
outro profeta detinha as atencdes: Oséias, a quem os israelitas ja haviam
considerado louco (9.7). O livro principiou com a histéria da missdo do
profeta em seu casamento e familia e por intermédio deles; ndo pode
terminar sem outra palavra acerca do papel crucial que os servos chamados
por Deus, por mais impotentes € irrelevantes que parecessem, haviam
desempenhado e iriam desempenhar na obra divina de redeng¢io. Em
ultima instdncia, a linhagem de Oséias como profeta suplantava o fato de
Efraim descender de Jac6. Cadaum dava a continuidade a seus ancestrais,
e Oséias sabia qual “tribo” podia realmente contar com a ajuda de Deus.

O versiculo final (v. 14) conta-nos por que Oséias se deu ao trabalho
de explicar e defender seu papel de agente divino. Efraim resistiu a palavra
divina, chegando a amargura (heb. tamririm; ¢f Jr 6.26; 31.15), de tal
forma que provocou (heb. k's; cf. 1 Rs 14.9; Jr 7.18, 19) Oséias ¢ Javé além
do que podiam suportar, pela flagrante desconsideragdo para com suas
instrugdes. Ja € suficientemente penoso ser chamado de profeta e ter de
experimentar uma dor excruciante; receber na prépria face as palavras que
lhe atiram de volta € totalmente insuportdvel. Resgatar um bando de

1. R.B. Coote, op.cit., p. 401.
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escravos e assenta-los numa terra que eles jamais poderiam conquistar
nem comprar era uma tarefa trabalhosa; vé-los incorrigivelmente ingratos
era mesmo uma provocacdo. A linguagem deste versiculo é forte. “Atos
sanguindrios” (PIB; lit. “sangues”) sdo mencionados entre os crimes de
Efraim (cf. 1.4; 4.2; 6.8), e Deus ndo oferece nenhum alivio, mas sim plena
responsabilidade: todo o peso desse erro hé de ser colocado bem em cima
dos ombros de Efraim (heb. ngs significa “deixar com” ou “confiar”; cf. 1
Sm 17.20). A conduta de Efraim tem sido fonte de vergonha e oprébrio
(heb. herpa; cf. Jr 15.15; J12.17, 19) para ele préprio e para seu Soberano.
Uma vez que Efraim mesmo escolheu seu destino, Deus nédo vingard os
maus-tratos que a nagdo tem sofrido. Antes, todo esse insulto serd
amontoado (literalmente “fara voltar”; cf. 4.9; 12.2) sobre ele. Vem a
calhar que, no texto hebraico, a tltima palavra do capitulo seja “seu
Senhor” (PIB; heb. “donayw; em Oséias apenas aqui, mas freqiientemente
em Amos; e. g. 1.8;3.7-8,11; 7.1, 4; 9.1). O reconhecimento de Deus como
Mestre ndo era o ponto forte de Jacé nem de Efraim. No final, porém,
aprenderiam que o privilégio da alianca s6 durava enquanto durasse a
submissdo 2 alianga. Profetas como Oséias compreenderam isso. Mais do
que isso, quando concordaram com o alto pre¢o de dizerem sim a seus
comissionamentos, eles demonstraram o que os outros s6 aprenderiam
por meio do juizo — que Javé € o Senhor vivo.

c. Efraim, antes e agora — idolatria e ingratiddo (13.1-16 [heb. 13.1-14.1])

Novamente, Oséias olha para o presente exaurido de Israel em
contraste com o passado abundante (c¢f. 9.10; 10.1, 9; 11.1; 12.13). Como
no capitulo 12, o centro da ateng¢do ndo estd nos lugares geogréficos
(repare, no entanto, 12.11), mas no comportamento e na reputa¢io de um
patriarca — desta vez Efraim, que no versiculo 1 deve representar os
primeiros descendentes do forte filho de José, que possuiram em sua
histéria lideres poderosos da nagdo, tais como Josué (Js 24.30) e Jerobodo
I (1 Rs 11.26; 12.20). Este capitulo complementa o anterior, enfatizando
os anincios de juizo (vv. 5, 7-8, 9-10, 14, 15-16) com a mesma for¢a com
que o capitulo 12 ressaltou as acusagdes de pecado (11.12-12.1; 12.2-4, 7-8,
11, 14a). No entanto, as acusagdes que provocam as sentencas do capitulo
13 ndo devem ser esquecidas, pois recapitulam vérios temas dominantes
de Oséias e, desse modo, preparam o cendrio tanto para a palavra final de
juizo, nos versiculos 15 e 16, quanto para o tltimo chamado a conversao,
em 14.1-8. Os temas resumidos no capitulo 13 sdo: idolatria pela adoragao
ao bezerro (v. 2; ¢f. 8.5-6; 10.5, 7; quanto a idolatria em geral, cf. 2.8; 3.1,
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4;4.12,17; 8.4, 9.6, 10; 10.2, 6; 11.2); ingratiddo pelo éxodo (vv.4-6;cf. 8.14;
9.10; 11.1-2; 12.9, 13); confianga tola em lideres politicos (vwv. 10-11; ¢f 7.7,
8.4; 9.15; 10.3, 15); complacéncia em face do juizo (v. 13; ¢f 4.4, 16; 5.6-7;
6.1-3, 4-5; 7.2, 9-10; 8.2; 9.7; 12.8-9). Esses tépicos ndo s retomam as
principais énfases de Oséias, mas também preparam para as exatas
palavras de peniténcia enunciadas no chamado a conversdo com que o
livro termina: deve-se renunciar a idolatria (14.3c, 8), expressar gratiddo
(14.2¢), abandonar a confianga em aliangas politicas e poderio militar
(14.3ab), substituir a complacéncia pela dependéncia em Deus (14.3d).

O capfitulo 13 € uma série de breves discursos de juizo, e cada um
deles é reforgado por recursos literdrios que intensificam as acusagdes ou
acentuam as ameagas. Se Oséias deliberadamente reafirma vérios de seus
temas principais, também parece que ele apresenta, mais uma vez, uma
colec¢io de técnicas literdrias.

A queda trigica de Efraim (vv. 1-3).
A acusagdo € ressaltada pela atmosfera de reversdo trdgica no
poder e no prestigio de Efraim (v. 1); a sentenga (v. 3) traz um
tom de ironia em sua semelhanga com a descrigdo que Deus faz
da inconstincia do povo, em 6.4.

O julgamento inclemente de Deus (vv. 4-8).
A acusagio (v. 6) é reforgada pela auto-apresentagdo de Javé e
pela contundente lembranga de Sua graca (vv. 4-5); a sentenga
ganha mordacidade com os similes de animais selvagens, aos quais
Deus Se compara (vv. 7, 8).

A total vulnerabilidade de Efraim (vv. 9-11).
A ameaca de juizo € fortalecida pelas perguntas retéricas que
ressaltam a impoténcia das estruturas politico-militares de Israel
(v. 10).

A tola obstinagdo de Efraim (vv. 12-14).
A acusagdo € expressa em uma metdfora dupla que transmite o
quadro de uma rejei¢do consciente e a0 mesmo tempo tola do
arrependimento (vv. 12-13). A sentenca ganha for¢a com a
comogio da gueixa divina, seguida pelas perguntas retoricas fatais
que convocam as forgas da “morte” e do “Sheol” a executarem
sua horrivel tarefa.
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A rebelido fatal de Samaria (vv. 15-16).
O anincio de juizo é proclamado na associagdo de relatos
metaféricos e literais — o “vento leste” (v. 15) é interpretado pela
“espada” (v. 16).

i. A queda trdgica de Efraim (13.1-3). O discurso de julgamento
(acusagdo, vv. 1-2; sentenca, v. 3) acerca do povo, ndo para o povo,
enunciado pelo profeta, praticamente repete o relato tragico de 9.10,
exceto que, naquela passagem, a énfase estava no potencial de Israel para
ser frutifero no cumprimento da vontade de Deus. Aqui, porém, a questdo
é o prestigio e a lideran¢a de Efraim entre as tribos, expressos em termos
do temivel impacto sobre outros, o tremor (heb. rtet; palavra encontrada
somente aqui; a Vulg. traduz por “pavor”, sentido confirmado nos rolos
de Qumran; 1QH 4.33) provocado pela presenca de Efraim e pelo
destacado papel que lhe foi designado (o hebraico ns” deve ser vocalizado
de modo a ler niss@’, o participio nifal que significa “ser elevado”, ou nast’,
“principe”, isto €, “lider principal”; ¢f. Gn 23.6; freqliente em Nimeros, e.
g cap. 2, e Ezequiel, e. g. caps. 45-48). Se nesta oracéo Efraim descreve a
tribo em seu apogeu, Israel pode estar designando o povo todo e nio
apenas as tribos do norte. Nesse caso, o capitulo tem mais um elo com o
capitulo 12, onde h4 uma mengdo especifica a Jud4 (12.2) e o povo estd
em vista, pelo menos alguma parte do tempo, nas referéncias a Jacé e ao
éxodo. A medida que o capitulo 13 avanga e os pensamentos voltam-se do
passado para o presente, Israel passa a significar o reino do norte (v. 9) e
Efraim, o encrave sitiado que ficava ao redor de Samaria (vv. 12, 16), a
altima regido a se render diante da dominagéo assiria.

Como ocorre em 9.10, Baal (¢f. 2.13, 16-17; 11.2) era a causa da
desercio, e os resultados foram desastrosos: os de Efraim “se tornaram
abominéveis” (9.10) e Efraim morreu (v. 1), isto é, perdeu toda
participagdo produtiva no programa divino e, conseqiientemente, estava
fadado ao julgamento pela anulagio total da alianga descrita nos nomes
dos trés filhos de Oséias (¢f cap. 1). Caso se faga necessdria uma
circunsténcia histérica especifica que explique o fato de Efraim ter caido
da graca e da gléria, ela poderia ser a ocasido em que Jerobodo I
apossou-se do trono das tribos do norte, cerca de duzentos anos antes, e
prontamente estabeleceu santudrios rivais de Jerusalém, nos quais Baal
passou a ser adorado na forma do bezerro de ouro (1 Rs 12.16, 26-30).

Tudo isso é um lembrete das etapas da devogéo de Israel a Baal: (1)
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Baal-Peor (9.10; Nm 25.3) sugere algum tipo de fagulha inicial nos dias de
Moisés; (2) Jerobodo I ati¢ou o fogo quando dividiu o reino apés a morte
de Salomado; (3) Acabe e Jezabel alimentaram as chamas até que Eliseu e
Jeti as apagaram com uma vinganca (2 Rs 9-10); (4) Jeroboio II e seus
sucessores parecem ter soprado as brasas quase apagadas, dando-lhe nova
vida, como as paginas de Oséias descrevem a situagio; e (5) embora as
invasdes e deportagdes assfrias tenham mudado para sempre a vida das
tribos do norte, a adoragdo de Baal sobreviveu em Jud4 até sua rendigdo
a Nabucodonosor (586 a. C.), conforme atestam os discursos de Jeremias
(7.9;9.13; 11.13, 17; 32.29, 35). A irade Oséias contra os bezerros (cf. 8.5-6;
10.5, 7; 13.2) deve ser explicada em parte pelo fato de que eles sempre
ameacavam fazer uma representagao errénea de Deus e induzir o povo ao
paganismo, mesmo quando o nome de Baal nio era especificamente
invocado. Com base em 2 Reis 10.28-31, notamos que Je foi censurado
porque manteve em Da e Betel as imagens de bezerro de Jeroboao,
mesmo depois que ele “éxterminou de Israel a Baal”.

O que Jerobodo liniciou e Jerobodo Il incentivou, o povo de Samaria
continuou a fazer com entusiasmo incontido (v. 2) na época de Oséias. O
profeta descreve claramente a paixdo deles. E pecado (heb. ht’, cf. 12.8)
descrito como: (1) fazer imagens de fundicdao (heb. massekd; em Oséias
apenas aqui; cf. Ex32.4, 8 e o relato do bezerro de ouro de Arao) comsua
prata, umsimbolo precioso, que talvez valesse mais do que o ouro nos dias
de Oséias (cf. 2.8); sua mostra de profunda arrogéncia, visto que toda
riqueza pertencia a Deus (S1 24.1) ou era dddiva dEle (Os 2.8), e fazé-las
servir como idolos (heb. ‘Gsab; cf. 4.17; 8.4; 14.9; a raiz significa “moldar”
ou “formar”), isto é, simbolos ou substitutos de Deus, 0o que jamais
poderiam ser, pois eram obras inteiramente produzidas por meros artifices
(cf. 8.6), por mais qualificados que fossem (o heb. t*biinam deve ser uma
forma abreviada de ¢*biina@tam — assim o entende BDB, p. 108 — e ndo um
derivado de tabnit, “padrao”, “forma” ou “modelo”, conforme 1¢ Wolff, p.
219); (2) falar com as imagens, isto €, em oragéo e stiplica (acompanhando
a leitura de Andersen, p. 624; a maioria dos comentaristas e versoes faz
dessa frase a introdug¢do de uma citagdo que vem a seguir; contudo, isso
implica emendar o participio “aqueles que sacrificam” paraum imperativo
e, muitas vezes, uma reorganizagiao da ordem das palavras); a leitura das
duas tiltimas linhas do versiculo 2 pode ser esta:
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a eles [os idolos], eles — os que sacrificam um ser humano —
estdo falando.
Eles beijam [o0s] bezerros;

(3) envolver-se em sacrificios humanos — retrata-se um quadro pavoroso
e absurdo de pessoas que falam com idolos ¢ ao mesmo tempo sdo
“sacrificadoras de seres humanos” (quanto a outras possiveis referéncias
a sacrificios humanos, geralmente de criangas, em Osefas, veja 5.2; 9.13);
e (4) beijar bezerros; bezerros talvez descreva a forma que as imagens
fundidas assumiam, enquanto beijar é um ato de devogao, adoragao ou
conciliagio (cf. S12.12). Visto em seu todo, o pecado é uma perversao total
de valores. A obra de um artifice € elevada a condigdo divina; seres
humanos sacrificam sua prole a um objeto de metal, de cuja forma inerte
também imploram ajuda; pessoas apegam-se com devogdo a imagens dos
mesmos animais que usam para arar, debulhar e transportar.

O juizo inevitavel (por isso; cf. comentérios sobre 2.6, 8) para tal
adoragdo imitil é tornar-se igualmente imitil, isto é, desvanecer (v. 3). O
simile de quatro faces sobre o desaparecimento no nada é a maneira
incisiva de Oséias acentuar o quadro, usando uma repeti¢do miltipla.
Nuvem de manhd e orvalho que cedo passa descreveram a inconstancia de
Israel em 6.4. Veja Salmos 1.4 quanto a palha que, no turbilhdo de uma
tempestade de vento (€ isso que retrata o hebraico s7, “tempestade” ou
“fiiria”), vai para longe da eira (cf. 9.1-2). Fumo € um segundo sujeito do
verbos‘r; um vento forte sugaria a fumaca das ldmpadas que iluminam um
quarto, através de qualquer orificio, fosse uma abertura trelicada (jarela)
na parede, fosse uma chaminé no teto (heb. *rubba, cf. Is 60.8; Gn 7.11;
8.2, pode ter ambos os sentidos). O fundamental € que a idolatria traz seu
préprio castigo: vocé adora o nada; obtém nada; acaba como nada.

ii. O julgamento inclemente de Deus (13.4-8). Agora Deus passa a
falar, prosseguindo até o versiculo 14; depois, as palavras do profeta
concluirdo o discurso de juizo nos versiculos 15 e 16. A auto-apresentagao
divina (cf. 12.9) é ampliada para lembrar a Israel o prélogo dos dez
mandamentos e o primeiro mandamento em si (Ex 20.2-3). Ndo
conhecerds outro deus além de mim (cf. J12.27) refere-se aidolatria descrita
no versiculo 2 e recorda a Israel a exclusividade do relacionamento da
alianca (quanto a conhecerds como simbolo desse relacionamento, veja
2.20;4.1, 6; 6.6; quanto a Israel alegando conhecer a Deus € Deus negando
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essa alegacdo, veja 5.4; 6.3; 8.2); ndo hd salvador sendo eu condena Israel
em sua tola dependéncia de aliancas externas e reis impotentes (cf. a
convicgdo de Samuel de que o estabelecimento de um rei implicava
rejeicao de Deus como Salvador, 1 Sm 10.19, e também o fato de Efraim
ndo ter conseguido salvar ou ajudar Jefté no combate contra os amonitas,
Jz 12.3), preparando o caminho para os versiculos 10 e 11. Em e te conheci
nodeserto (v.5), o te (singular) deve se referir coletivamente a todo o povo
que descendia das tribos do éxodo e que, mediante um tipo de
personalidade corporativa, vivenciou aqueles acontecimentos pelos quais
seus ancestrais haviam passado cinco séculos antes (cf. Levi pagando o
dizimo por intermédio de Abrado, antes mesmo de ser gerado, Hb 7.9-10).
Conheci descreve o cuidado bondoso de Deus, que era fruto do
relacionamento especial que Ele tinha com Seu povo. Quanto a esse
sentido de conheci, cf. Salmos 1.6; Amoés 3.2 A énfase na provisdo divina
é reforgada pela frase terra muito seca (o heb. tal’ubdt, que ocorre apenas
aqui no Antigo Testamento, pode estar ligado a uma palavra acadiana que
designa “febre™), cujo significado parece ampliar a nogao de desolagio
implicita na experiéncia no deserto (cf. 2.3, onde uma frase semelhante
significa terra “ressequida” ou “4rida”).

A acusagdo, carregada de intensidade mediante a lembranga da
graga do éxodo, chega ao climax (v. 6) de modo idéntico a 2.13: por isso se
esqueceram de mim (cf. 4.6; 8.14, quanto ao uso que Oséias fez desse verbo
como simbolo da rejeicdo final e absoluta — o termo diretamente oposto
ao verbo conheci, que expressou o amor e o cuidado divino no versiculo
5). A autoconfianga — incluindo a confianga na religido que eles mesmos
adotaram e mantinham (cf. 2.13) — estava no centro do crime. Estémagos
fartos eram sua causa bésica. Deus identifica-lhes as etapas da queda: (1)
“quando eu os alimentei” (heb. kmé r*itim; cf. BI; Andersen, p. 633), uma
divisdo de palavras que faz mais sentido do que o T™M, “segundo o seu
pasto” (cf. TB; Ward, p. 218; Wolff, p. 220); (2) “se satisfizeram” (o heb. sb*
foi usado em 4.10 como parte de um antncio de juizo; quando o prazer
leva ao pecado, a frustragdo pode tornar-se o castigo adequado); (3)
“permaneceram satisfeitos” (a falta de uma conjuncao entre os dois usos
de sb* enfatiza tanto a repeti¢ao quanto a ligagio da segunda forma com o
que vem a seguir) ; (4) “e entio seu coragdo” (cf. comentérios sobre 2.14;
4.11; 7.2, 11, 14; 10.2; 11.8) ensoberbeceu-se (lit. “elevou-se”; cf. 11.7
quanto a uma forma intensivo-causativa do verbo; heb. rwm); e (5) por isso
se esqueceram de mim.
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O amtincio do juizo (vv. 7-8) ganha vida com descri¢des de animais
violentos, cuja ferocidade Javé ameaca imitar. Ledo (heb. §a@hal, uma das
palavras menos freqiientes aplicadas a ledo; ¢f. 5.14, uma passagem
parecida) arma a cena de selvageria. O leopardo (cf Jr 5.16; Hc 1.8) estd
vigilante junto ao caminho de seu inimigo (LXX; a Vulg. 1€ erroneamente
o0 hebraico Swr como Assiria € nio “ficarei de guarda”, espreito; cf o
mesmo verbo empregado de forma mais positiva em 14.8, em relagdo ao
cuidado atento de Javé). A ursa despojada dos filhos (¢f comentério sobre
Am 5.19) intensifica a agfio, que deixa de ser uma tocaia para ser um
ataque, conforme se infere pelo verbo (heb. pgs, “encontrarei”, “cairei
sobre”) e pelo adjetivo “despojada” (heb. sakkill; cf. Jr 18.21), que
descreve uma ursa enfurecida para recuperar seus fithotes ou destruir
aqueles que os atacam (¢f. 2Sm 17.8; Pv 17.12) — uma destrui¢doretratada
depois como “arrebentar (heb. gr'; ¢f. Gn 37.29; J12.13) o invélucro de seu
coracdo” (i. e., 0 peito, a cavidade do térax). Aqui, coragdo faz lembrar o
versiculo 6, onde o “coragio soberbo” levou ao esquecimento derradeiro;
o castigo corresponde ao crime. Ledo (heb. labi’; ¢f. comentério sobre J1
1.6) acentua o quadro de selvageria, bem como o verbo devorarei (cf.
comentarios sobre 2.12; 11.6), o advérbio ali (j. e. no préprio local, néo se
dando ao trabalho de levar a carcaga para a toca), a descri¢do adicional do
ledo como “fera do campo” (¢f. 2.12) e o tiltimo verbo, despedagardo (heb.
bg‘ na forma intensiva; ¢f. Gn 22.3; 1 Sm 6.14).

O contraste entre as ameacas de juizo nos dois primeiros discursos
(vv. 1-3, 4-8) é esclarecedor. Quando o problema era a loucura daidolatria
— aatribui¢io de uma condigdo divina a obra de um artesdo — o castigo
manifestou-se em termos de fendmenos naturais, como nuvens que se vao,
orvalho que passa e palha ou fumaga levadas pelo vento. O crime
virtualmente trouxe suas proprias penalidades, € ndo se descreveu
nenhuma intervengéo divina. Quando o crime é o desprezo diante da graga
oferecida no éxodo e arejei¢ao pessoal de Deus, o castigo correspondente
¢ uma destrui¢do avassaladora, operada cena apés cena por Javé, que
atacou Israel como um bando de animais selvagens. Este é um lembrete
de que os tedlogos de Israel acreditavam em dois tipos de castigo: (1) um
sistena automdtico ou dinamista, em que o desrespeito aos padries
estabelecidos pela ordem da criagdo divina levava a resultados desa-
gradaveis e previsiveis, tais como desafiar a lei da gravidade pulando de
um telhado; e (2) uma retribuicio legal, pessoal ou judicial, em que Deus
mantinha registros minuciosos € executava pessoalmente a pena. O padrao
dinamista é mais caracteristico da literatura de sabedoria, embora seja as
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vezes encontrado nos profetas (c¢f. os ordculos de lamento de Hc 2), ao
passo que o sistema judicial é mais freqiiente nos profetas.

iti. A total vulnerabilidade de Efraim (13.9-11). Deus prossegue
ameacando com julgamento e fala diretamente a Israel — “destruir-te-ei
(heb. $ht, forma intensiva; cf 9.9; 11.9), 6 Israel” (IBB; ¢f BLH) ou,
acompanhando uma reconstrugdo recente: “Deveria eu te destruir, 6
Israel, eu que, permita-me, serei teu ajudante?”.! O crime maior, a grande
loucura, era a autoconfian¢a arrogante (c¢f. comentérios sobre vv. 4-8),
expressa na confianca em idolos fabricados pelos homens (vv. 1-2), em
colheitas obtidas com a suposta ajuda de Baal (v. 6) ou no dominio dos
monarcas de Samaria (vv. 10-11). Esse crime insensato serd exposto e
vingado com a retirada da ajuda (socorro) que tornava possivel tudo o que
erabom na vida de Israel (cf. S133.20;70.6; 115.9-10; 121.1-2; 124.8). Com
essa ameaga, o proprio Deus estava tirando da experiéncia de Israel a
pedra erguida por Samuel e denominada Ebenézer, “pedra de ajuda”, que
lembrava que Deus estava sempre a disposi¢do de Israel, para ajudé-lo a
manter sua identidade nacional em face dos ataques dos filisteus (1 Sm
7.12). Um dos aspectos aterradores do juizo de Deus sobre Seu povo é
que, quando Ele, o Redentor, torna-Se o opressor, ndo h4 absolutamente
nenhuma ajuda a que se possa recorrer.

As perguntas retéricas do versiculo 10 ddo vida a idéia. A destruigao
ocorrer4 pela forga militar (cf. v. 16, d espada). A defesa légica contra tal
ameaga seria o rei — “que te salvaria”, isto &, “traria vitéria” (o hebraico
& pode envolver um trocadilho com o nome de Oséias, o tltimo rei de
Israel, que ndo experimentou nenhuma vitéria permanente) — e seu
séquito de comandantes militares, aqui chamados de juizes (cf. comen-
tarios sobre 7.7) e principes (cf. comentario sobre 3.4; 5.10; 7.3, 5, 16; 8.10;
9.15). Mas nao é possivel encontri-los em local algum, € essa é a resposta
que se espera para as perguntas. Em todas as tuas cidades (ndo hdnenhuma
necessidade de emendar o texto, conforme o faz a PIB) torna ainda mais
contundente o sarcasmo. Os grandes investimentos em suas fortificagoes
se revelariam infrutiferos quando Deus fizesse marchar Suas tropas
assfrias contra eles (cf. 8.14; 10.14-15). A mengdo de Israel e seu pedido

1. M. Dahoud, Bib, 60 (1979), pp. 573-574. Essa leitura implica em interpretar kf como
o interrogativo quem, nao como uma particula causal ou enfatica, e ler bf ndo como
uma expressio prepositiva, “contra mim” (NASB; NICOT), mas como uma particula
precatoria, “por favor”.
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de uma monarquia resume as conversagdes entre Samuel € 0 povo nos
ultimos dias dos juizes de Israel (1 Sm 8.4-9), em que o povo parecia
ignorar as apreensdes do velho profeta (1 Sm 8.10-20). Deus havia
aceitado o pedido de um rei (1 Sm 8.22). A monarquia como um todo
estabeleceu-se em circunstincias ambiguas que ajudam a explicar aira de
Javé: o povo havia desconsiderado todos seus perigos latentes,
especialmente a concorréncia que oferecia ao préprio reinado de Deus (1
Sm 8.7). Caso esteja correta nossa interpretagdo de Gilgal como um
simbolo do inicio impetuoso da monarquia (cf. comentério sobre 9.15),
entdo os versiculos 10 e 11 sdo mais um comentério a esse respeito. O
tempo imperfeito dos verbos, “dava” e “tirava”, sugere que a afirmacéo
descreve um padréo histérico, ndo apenas a entronizagéo ou aremogéo de
um Unico rei controverso, como Saul ou Jerobodo 1. Na verdade, o
versiculo 11 é um breve resumo do papel da soberania divina no
aproveitamento do caos politico do reino do norte, especialmente durante
seus Gltimos trés decénios, para instruir e julgar (cf. comentdrios sobre
6.11b-7.7). Oséias observa a iniciativa humana, com toda a rebeldia que
lhe é inerente (8.4), e a providéncia divina, que fazia uso dessa rebeldia e
controlava sua aparéncia e forma (13.11).

v. A tola obstinagtio de Efraim (13.12-14). A primeira metéfora (v.
12), com verbos que falam de “atar” ou “envolver” (heb. srr; ¢f. comentario
sobre 4.19) e “esconder” (heb. spn; cf. Ex 2.2; Js 2.4), de modo a guardar
ou entesourar, sugere a maneira decidida e intencional com que Efraim,
isto é, Israel, acalentava seu comportamento pecaminoso (quanto a
inigilidades, heb. ‘awon, cf. 4.8;5.5;7.1; 8.13; 9.7, 9; 12.9; 14.1-2; quanto a
pecado, heb. hattat, c¢f. comentério sobre 12.8). A nagdo embrulhava-o e
estocava-o como um rolo precioso ou um bem da familia transmitido de
geragdo em geragdo. Outras leituras entendem que a metéfora simboliza
um documento de juizo que registra os pecados de Israel (assim traduzem
BLH; Jacob, p. 93). Nossa interpretagdo baseia-se na conclusdo de que
Efraim deve ser o sujeito implicito dos verbos passivos do versiculo 12, da
mesma forma como € o sujeito explicito da metafora do parto, no versiculo
13. Deus esté falando — provavelmente a forma é de queixa divina (como
1 Jeremias, p. 165), na qual se contrasta a rebeldia insensata de Efraim
(vv. 12-13) com as intengdes bondosas e redentoras de Javé (v. 14) — num
estilo semelhante ao de 4.16; 6.4-6; 7.13¢, 15; 8.5b; 9.10; 10.1; 10.11; 11.1-9,
embora sua atengio esteja mais voltada para o presente do que para o
passado de Israel.
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A ocasido disso parece clara na segunda metafora (v. 13), onde os
verbos no incompleto provavelmente devem ser traduzidos como futuro,
“dores de parto lhe virdo” e “ele ndo saird”. No entanto, é possivel que
Deus ndo esteja descrevendo apenas o exemplo derradeiro de
intransigéncia diante da tragédia iminente nas maos assirias, mas um
padrio caracteristico que poderia ser traduzido por “as dores de parto
continuam vindo... mas ele nunca sai...”. Aqui, dores (heb. h%balim; cf. Is
13.8; Jr 13.23) indica nédo tanto sofrimento, mas época (cf. o proeminéncia
de tempo, heb. &, na frase), visto que o centro da ateng¢do nio é a mde,
mas o filho que precisa nascer. No processo normal de nascimento, essas
dores, em seu ritmo de contragdo, fariam a crianga avangar centimetro a
centimetro pelo colo uterino e pela vagina até chegar a luz. Nao € o que
acontece com Efraim. A hora de seu nascimento — sua rejei¢io da
independéncia arrogante e a declaragdo de sua dedicagio total a Javé —
estava sendo assinalada de maneira forte e regular tanto por acon-
tecimentos histéricos quanto pela proclamacio profética. Contudo, ele
nio se movia — uma rebeldia que punha em risco a vida da mée e da
crianga (cf. Gn 35.16-19; ¢f. Is 66.7-11, onde se descrevem o regozijo e o
alivio de um parto rapido e sem dor). A expressio sai d luz (heb. ‘md, lit.
“fica”) provavelmente tem o sentido de “ficar pronto”, mas também pode
ser lida como “nédo devia demorar”, visto que chegou a hora do nascimento
(¢f. NASB; TB). O paralelo mais pr6ximo dessa analogia do nascimento é a
queixa de Ezequias (2 Rs 19.3; Is 37.3) de que a hora do nascimento de
Juda chegou, e eles ndo tém forca para passar pelo colo uterino (heb.
masber; provavelmente a mesma palavra usada em Oséias 13.13 e que deve
ser traduzida por “saida do ventre”, lit. “o lugar de romper”) e nascer. No
versiculo 13, o problema néo é falta de forga, mas auséncia de sabedoria
— uma caracteristica de Israel bem documentada em Oséias (cf. “sem
entendimento”, lit. “coragdo”, em 7.11; “tiram entendimento”, lit.
“coragdo”, em 4.11; “povo que ndo tem entendimento”, 4.14, heb. yabin;
seus cognatos sdo usados muitas vezes em paralelo com “sabio”, em
Provérbios e em outros textos da literatura de sabedoria). E aincapacidade
de tomar a decisdo certa — adecisdo de confiar em Deus e voltar para Ele
~ que repousa no cerne daloucurade Israel. A necessidade de sabedoria,
aqui enfatizada, serd a nota dominante que fecha o livro de Oséias, e sua
mensagem é oferecida a toda a comunidade da fé: Quem é sdbio... (14.9).

A queixa divina destila emogio nas primeiras frases do versiculo 14,
e a exataintensidade desse sentimento tem dividido os intérpretes. Muitos
(BI; PIB; BLH; Ward, p. 219; Wolff, p. 221; Jeremias, p. 160; Jacob, p. 91)
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léem as frases como perguntas retdricas que exigem respostas negativas.
Wolff sugere que as perguntas se contrapdem as stiplicas ou aos protestos
que pedem intervengdo de Javé no processo de nascimento que estd
obstruido (v. 13). A auséncia de qualquer sinal explicito de interrogagédo
pbe em diivida tais interpretagoes. Alguns (ARA; IBB; ARC; TB) léem como
promessas: Eu os remirei (quanto a palavra hebraica pdh, cf. 7.13); e os
resgatarei (g’l, lit. “agir como um parente para salvar” ou “resgatar uma
pessoa em dificuldade”; empregada em Oséias somente aqui; cf. Gn48.16;
Ex 6.6; 15.13; Is 43.1; Jr 31.11). Os tempos imperfeitos permitem essa
interpretagdo, mas uma convicgdo de livramento tdo grande conflita com
o contexto. Andersen (p. 625) entende que os verbos estdo no pretérito, e
deve julgar que é um relato de livramento ja operado (p. 628), mas ndo d4
nenhuma explicacdo de seu contexto ou de sua fungéo no capitulo.

Se aproveitarmos a sugestdo de uma afirmagio anterior sobre o
desejo que Deus tem de salvar (7.13), poderemos ver no versiculo 14auma
expressdo de Seu propdsito compassivo frustrado pela tola rebeldia de
Efraim: “Das maos (i. e., poder; ¢f. Am 9.2; 2 Rs 13.5; 18.21) do
Sheol (i. e., a sepultura, o mundo dos mortos; aqui virtualmente tratado
como uma entidade pessoal sobre a qual Deus declara ter absoluto poder;
¢f Am 92; St 16.10; 139.8) quis remi-los; da Morte (ndo somente a
experiéncia da morte € descrita pelo hebraico mwt, mas provavelmente
também o deus cananeu da morte e daseca, Mote) ansieiresgaté-los”. Essa
combinagéo entre soberania sobre os poderes da morte e frustragdo com
o fato de Efraim néo aceitar essa soberania — o que transformou o ventre
de sua miae em seu préprio tmulo — estd no centro da queixa divina (cf.
11.1-9) e emerge com as ordens contundentes implicitas nas perguntas
retéricas com que termina o versiculo 14. Na ordem inversa de 14a, Javé
dirige-se a morte e ao “Sheol” e lhes ordena que executem suas obras mds
sobre o povo que esté sendo julgado, usando pragas (cf. Am 4.10; termo
usual correspondente a calamidade; aqui, a palavra talvez signifique
“espinhos”; ¢f. St 91.3, 6) e ferrdes (heb. geteb; as ocorréncias sdo bem
poucas e incertas, ndo permitindo uma tradugéo segura), talvez os ferroes
de enxames de insetos como mosquitos. Deve-se manter em mente a
sugestao de Andersen (p. 640) de que talvez haja alguma conotagio
demonfaca nessa combinagio dos termos.

A palavra interrogativa introduté6ria onde? (heb. “hi, cf. v. 10) é
encontrada apenas em Oséias ¢ parece ser uma forma alternativa
(dialética?) do termo comum traduzido por “onde?”, ‘ayyeh, ndo devendo
ser ligada ao verbo hyh, “ser”, “estar” (cf. Ward, pp. 220ss.). Aqui, o valor
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do onde ¢ algo como: “Incentivai-os; que os golpes e as pontas dos vossos
flagelos fagcam seu trabalho. J4 ndo suporto mais. Rejeitando minha
intengdo de redimi-lo, Efraim agora pode sofrer todo o impacto de vosso
ataque, 6 Morte e Sheol” (observe essas forgas emparelhadas em Ap 6.8).
A oragdo final do versiculo 14 encerra a questdo: “A compaixao (o heb.
noham, Gnica ocorréncia da palavra no Antigo Testamento, deve provir de
nhm, “sentir pesar”; cf. a palavra cognata nihiimim em 11.8; tanto a LXX
quanto a Vulg. traduzem por “consolo”) estard escondida de meus olhos”.
O jufzo é anunciado como o climax da queixa, e forgas irresistiveis a todos,
exceto a Deus, serdo convocadas a executd-lo. O uso que o Novo Testa-
mento faz dessas perguntas explora sua ambigiiidade e vé nelas palavras
nio de ameaga, mas de vitéria (1 Co 15.55-57) — um lembrete da diferenga
produzida por Cristo. Na ressurreicdo dEle, cumpriram-se o resgate € a
redengdo que Deus pretendia para Israel (Os 13.14a). O Sheol e a morte
foram derrotados. Quando agora convocados, aparecem nao como
atacantes que aterrorizam, mas como inimigos totalmente vencidos, dos
quais se pode zombar.

v. A rebelido fatal de Samaria (13.15-16). Este dltimo discurso de
juizo do livro ndo enuncia acusagio, apenas a ameaga de julgamento. O
alvo da ira divina € estreito, uma vez que, aparentemente, o juizo pela
invasdo inimiga e pela subjugagéo politica ja havia se abatido sobre grande
parte doreino do norte. Efraim, aregido montanhosa central, agora sitiada
e isolada por tropas assirias, € o tema do ataque descrito metaforicamente
no versiculo 15. Samaria, sua capital, e até o momento a tinica grande
_cidade ndo atingida pelos estrangeiros, é objeto do cerco cruel detalhado
no versiculo 16. A transi¢do do metaférico para o literal é uma das chaves
para compreender o discurso. Outra é o trocadilho com as palavras Efraim
e viceja (o heb. pr’, cujas consoantes fazem um jogo com o pr que estd no
centro do nome de Efraim, pode ser um erro de ortografia, deliberado ou
dialético, de prh, a forma verbal mais comum; ¢f. a conhecida frase na
ordem da fertilidade: “sede fecundos” ou “frutiferos”, Gn 1.22, 28). A
imagem de muitos frutos prepara para o juizo por intermédio do vento
oriental, bem como para o trocadilho final com o nome de Efraim, em
14.8.

Uma terceira chave ¢ a reprise de palavras e temas que apareceram
anteriormente e sintetizam a mensagem: (1) Efraim, que perseguiu ovento
leste ao fazer um tratado com a Assiria (12.1), seré agora ressequido por
esse mesmo vento leste (v. 15); (2) o deserto, local do primeiro encontro
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(9.10) e do encontro futuro (2.14) com Deus, ser4 uma fonte de juizo (v.
15); (3) os idolos (2.8) e ornamentos religiosos (2.13) — seu tesouro (cf. J1
1.17) de coisas preciosas (cf. 9.6) — que Israel confeccionou com as dadivas
de Deus e usou para adorar Baal, serdo saqueados (heb. $sh; cf. 1 Sm 14.48;
23.1;2Rs 17.20; Is 42.22); (4) a arrogéncia de Efraim quanto a sua pureza,
a despeito das riquezas mal adquiridas (¢f 12.8), é arrasada com a
exposigdo da culpa (heb. $m; cf. 5.15; 10.2; especialmente 13.1, onde a
culpa de Israel por causa de Baal leva a morte) de Samaria, cujas plenas
conseqiiéncias sdo anunciadas nos versiculos 15 e 16; (5) a completa
destruicdo da populaggo, com criancinhas sendo despedacgadas (cf. 10.4) e
mulheres gréavidas, estripadas (cf. Am 1.13; ¢f. Os 13.8 quanto a Javé como
o sujeito implicito do mesmo verbo, bg‘, “romper”), torna-se um
cumprimento literal do julgamento anunciado por “Nao-Meu-Povo” (1.9),
em que ndo apenas s¢ cancela a alianga, mas o préprio povo € langado fora,
sem nenhuma chance de sobrevivéncia — filhos mortos e fetos abortados;
(6) no versiculo 16, a espada (cf. 1.7; 7.16; 11.6; a espada sé serd abolida
quando houver realizado a tarefa que lhe foi designada, 2.18) indica como
se deve entender o vento leste do versiculo 15: aqui nao se fala de juizo por
meio de uma seca literal (embora certamente possa ser assim no Antigo
Testamento; ¢f J1 1-2; Am 4.6-8); a invasdo assiria sob Salmaneser V é o
vento leste e, portanto, vento leste € espada significam a mesma coisa —
invasao militar de proporg¢des mortiferas, destruidoras, (7) a rebelido de
Samaria (heb. mrh, somente aqui em Oséias; cf. as tradi¢gdes do deserto
em Nm 20.10, 24; 27.14) resume toda uma série de acusagdes contra a
capital — tanto politica (a “maldade”, em 7.1) quanto religiosa (o
“bezerro”, em 8.5-6; 10.5, 7); e (8) o papel histérico de Efraim como a
proeminente e admirada tribo do reino do norte (cf. 13.1) parece estar por
trds da descrigdo de seu vicejar entre os irmdos (v. 15a) e sugere que a
emenda de irmdos para “plantavigosa” (cf. BLH; Wolff, p. 222) pouco ajuda
nossa compreensio da passagem.

A intricada relacio entre o vento leste metaférico (descrito como
vento do Senhor para expressar tanto sua origem quanto seus efeitos
aterradores) € a espada literal levanta a questdo de uma possivel ligacdo
entre os efeitos calamitosos atribufdos a cada um desses instrumentos de
destruicdo: o vento leste (v. 15) destr6i a nascente e a fonte de Efraim, ao
mesmo tempo em que saqueia o tesouro de todas as coisas preciosas (lit.

“vasos”, “recipientes”); a espada devastadora (v. 16) ataca habitantes em
geral (caird) e entdo escolhe filhos (isto €, cr1anc1nhas) e mulheres gravidas.
E bem possivel que os objetos do versiculo 15 sejam metéforas das pessoas
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do versiculo 16, assim como o vento leste parece ser uma figura poética da
invasdo militar resumida na palavra espada. O termo fonte (heb. ma%yan)
¢ empregado trés vezes para descrever a esposa como origem de vida e
refrigério para seu marido (Pv 5.16; Ct 4.12, 15); mulheres gravidas (e
talvez filhos) podem muito bem ser chamadas de fonte, da qual devia fluir
uma vida renovada para a nagdo. Coisas preciosas é literalmente “vasos de
desejo”, isto €, vasos que ddo prazer. Conquanto a frase provavelmente
signifique imagens, objetos de arte, j6ias e recipientes para servir refei¢oes
(¢f. Jr 25.34; Na 2.9), ndo devemos ignorar o uso que o préprio Oséias faz
de uma frase relacionada, “queridos do seu ventre”, para descrever
criancinhas recém-nascidas (9.16). Vale a pena notar também que, as
vezes, a palavra “vaso” (heb. k°If; gr. skeuos) é usada em escritos rabinicos
como uma metéafora de mulher, especialmente em contextos que tratam
da atividade sexual. Em 1 Tessalonicenses 4.4, a admoestagdo de Paulo
acerca da castidade matrimonial pode estar refletindo essa figura de
linguagem rabinica.!

Se Oséias tem em mente alguns desses profundos elos entre os
versiculos 15 e 16, entdo hé: (1) provas bem fortes em favor da unidade
desse discurso de juizo; (2) mais um exemplo do estilo de Oséias — usar
figuras de linguagem e entdo interpreti-las (e. g., o padrio de rela-
cionamento entre Gomer e Oséias nos capitulos 1-3; as imagens do forno
em 7.3-7; as metéforas de aliangas externas em 7.8-9, 11-12); e (3) uma
clara ilustragdo dos “similes” (ou pardbolas) com que Deus dotou os
discursos de Seus profetas (12.10).

d. Israel e Javé, o futuro de ambos — arrependimento e restauragdo
(14.1-8 [heb. 14.2-9])

As ameacas de juizo na terceira se¢do do livro (11.12-13.16) levaram Israel
a seu limite: primeiro, o reino do norte consiste em Efraim, o estado
remanescente (13.15), e, no fim, apenas em Samaria (13.16), para a qual
se anuncia destrui¢do total e irrepardvel, sem possibilidade alguma de
reconstrugdo do reino. Ndo h4 tempo para evitar o juizo; ndo hd meio de
evitar a vontade de Deus, proclamada por todo o livro, desde que se deu
nome a Jezreel (1.4) até o quadro da derrocada de Samaria (13.15-16).
Conseqiientemente, o profeta fala outra vez do futuro distante de Israel,
depois que o juizo tiver acontecido (1.10; 2.14; 3.5; 11.8-9). Seu objetivo é

1. Cf C.Maurer, TDNT, VII, pp. 361-362, 365-367.
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transcender o juizo. Sua esperancga é que a constincia divina, que insistiu
em castigar um povo que abandonou seu chamado, revele o santo amor
perdoador de Deus quando o remanescente maltrapilho de Seu povo
buscar o perdao. Seu enfoque do futuro comega, entao, como um chamado
a conversdo (14.1-3), apresentando em detalhes os passos que Israel deve
dar a fim de deixar para trds os dias de juizo e avangar em diregio a
reconciliagio. Esse chamado é completado por um registro da resposta de
Deus em forma de cangio de amor (14.4-8).

i. Israel é chamado de volta (14.1-3). Cada termo do chamado (v. 1)
¢ escolhido para lembrar e ressaltar aspectos importantes da mensagem
de Oséias. Ao longo de todo o livro, volta (ou conversao, heb. swb) foi a
maneira caracteristica de se declarar o desejo insatisfeito de Deus em
relagdo a Israel (2.7, 9; 3.5; 5.4; 7.10, 16; 11.5; 12.6). Essa palavra ocorre
quatro vezes neste capitulo final (vv. 1, 2, 4, 7), que mostra 0 que
acontecerd com a volta de Israel — no que diz respeito a exigéncias e
resultados — e estabelece um contraste deliberado com o retorno sem
muita convicgdo proposto por Israel na cangéo anterior (6.1-3). O Senhor
é citado especificamente como o destino da volta, visto que o motivo de
discérdia entre o profeta e o povo foi uma confuséo acerca de Suanatureza
e de Sua soberania exclusiva sobre Israel (cf. 2.16-17, onde os préprios
nomes dos Baalins devem ser erradicados a fim de que o verdadeiro
senhorio de Javé seja honrado). Seu direito exclusivo a lealdade do povo
é reafirmado nas palavras teu Deus (cf. 4.6; 9.1; 12.6). A expressao O Senhor
teu Deus encontra-se nas duas auto-apresentagdes preservadas em Oséias
(12.9; 13.4). Israel — aqui é mais provével que envolva o povo inteiro,
embora parte da atengéo esteja voltada para as tribos do norte, como d4
aentender o nome Efraim (v. 8) — é chamado a responder positivamente
Aquele que, de forma tio vigorosa, apresentou-Se como Senhor e
Salvador nos dois capitulos anteriores.

A necessidade de voltar € sintetizada em duas expressdes principais.
Estds caido abrange a multiplicidade de conseqiiéncias que se acumulam
contra o povo insolente, cuja vida nacional foi totalmente instédvel — quer
a causa tenha sido politica, econdmica ou religiosa (4.5;5.5; 14.9). Em face
dos caminhos que escolheu, Israel simplesmente nao tinha condigdes de
andar firme e ereto. Tropegaram em sua inigiiidade, palavra (heb. awén;
¢f. comentérios sobre 4.8 e 13.12, onde Efraim apegou-se a isso como se
fosse um tesouro inestimével) que capta a rebeldia, o engano, a
perversidade e as desonestidades na vida de Israel. Com todo um
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repertdrio de termos & sua disposi¢do, Oséias escolheu esse, como a
maneira mais abrangente ¢ eficaz de descrever o mal endémico e
multiforme que ele condenava (cf. também v. 2).

As expressdes que falam do retorno sdo alistadas com brevidade
quase telegréfica nos versiculos 2 e 3: os tdpicos sdo bem claros,
dispensando explicacdo; as questoes em jogo sdo importantes demais, e
ndo se deve correr o risco de obscurecer os pontos principais, embe-
lezando-os. O clima permanece imperativo: a urgéncia torna irrelevante
a cortesia; todas as demais opgdes foram exauridas. O médico sabe o que
é preciso fazer e ndo desperdica movimentos ao realizar sua cirurgia. Tende
convosco palavras. O singular do versiculo 1 d4 lugar ao plural, ndo apenas
para incluir todos os segmentos e pessoas de Israel, mas também a fim de
estabelecer um contraste com o singular empregado para se dirigir a Deus.
Os trés primeiros imperativos do versiculo 2 estdo no plural, dirigidos a
Israel; os dois seguintes estdo no singular, dirigidos a Deus. Palavras
descreve as stiplicas e os votos contidos nos versiculos 2b e 3 (cf. as palavras
de Jac6 com Deus em Betel, 12.4). O crime de Israel ndo foi apenas
violagdo da lei; foi uma ofensa contra a pessoa divina, o Marido dos
capitulos 1-3, o Pai do capitulo 11. Desse modo, ndo se poderia solucionar
o problema mediante o oferecimento de um sacrificio ou o pagamento de
uma multa (¢f 6.6; Mq 6.1-8). O relacionamento pessoal s6 poderia ser
restaurado por intermédio de palavras que expressassem um compromisso
pessoal, palavras tdo importantes que o profeta ndo poderia deixa-las ao
acaso, alistando-as com precisdo numa litania de contrigio.

Perdoatodainigiiidade (v.2); a constru¢io hebraica é incomum (toda
precede o verbo, ao qual se segue o substantivo, como se apresentasse a
amplitude da iniqliidade de Israel) e pode muito bem ser ligada a oragio
final do versiculo 3 — “pois por ti o 6rfdo encontra favor” — formando
dessa maneira uma moldura para as outras linhas da oragdo votiva (como
entende Andersen, p. 642). O perddo implorado aqui é justamente o que
foi negado em 1.6 e que pade ser oferecido agora, s6 porque o juizo estd
completo. Perddo sem justica seria uma imitagdo grotesca da retidao
divina. Como diz 1 Jodo 1.9, “ele é fiel e justo para nos perdoar os pecados™.
A cruz € a base do perdao, pois é também o local onde ocorre o juizo.
Aceita o que é bom é uma stiplica para que Deus aceite as palavras de
contri¢do e as interprete literalmente. Sdo palavras bem intencionadas e
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devem receber crédito. Quanto a bom (heb. téb) como sinénimo virtual
de palavra, veja Neemias 6.19; Salmos 38.2, 5.! Uma segunda possi-
bilidade, embora menos provével, é interpretar bom como um epiteto para
a divindade: “Aceita(-nos), 6 [tu que és] Bom” (Andersen, p. 645).2

Em apoio a esses pedidos bésicos, Israel é chamado a fazer
promessas a Deus acerca de sua prépria conduta. A primeira dessas
promessas € um compromisso geral de guardar todas as promessas: “E
ofereceremos (heb. §lm na forma intensiva significa “compensar” ou
“pagar”, termo freqiiente nas leis do éxodo; cf. 21.34, 36; especialmente o
cap. 22) o fruto (deve-se ler o hebraico prym como “fruto”, p°ri, PIB, cf.
13.15 e 14.8, ndo como novilhos [parim], em que o m seria enclitico, comum
em dialetos cananeus acrescentado por motivo de énfase ou como
marcador de caso) de nossos labios” descreve a promessa de cumprir suas
promessas, observando até mesmo as obrigagdes de orar, adorar e cumprir
0S VOtos.

As trés promessas do versiculo 3 abrangem as 4reas que mais
necessitam de reforma. Cada uma contém um ndo e representa uma
mudanca no comportamento de Israel. 4 Assiria jd ndo nos salvard declara
a0 mesmo tempo um fato e um compromisso. A pomba insensata
finalmente recobrou os sentidos e parou de pular de galho em galho (7.11);
0 péo nio virado finalmente esta pronto para ser virado (7.8); o doente
cronico resolveu mudar de médico (5.13); o jumento selvagem esta
tentando comer nas maos do Domador (8.9); descobriu-se a verdadeira
identidade do Grande Rei, e seu palécio ndo esté junto ao Tigre (5.13;
10.6). Nao iremos montados em cavalos (em hebraico, o substantivo é
singular e provavelmente coletivo; quanto ao significado militar dos
cavalos, veja comentario sobre 1.7; J1 2.4) é o modo vivido de denunciar
toda aquela confianga de que o poderio militar lhes garantiria
sobrevivéncia e expansao (cf- 8.14; 10.14). Visto que, em Oséias, os reis e
comandantes militares sio freqilentemente relacionados entre si como
fontes de fraqueza ou maldade nacional (7.7, 16; 8.4, 10; 10.3; 13.9-11),
talvez este voto carregue um compromisso nao expresso de ter um papel
diferente para a monarquia — um papel rapidamente destacado em 1.11
e 3.5. Nao mais diremos a obra das nossas maos: Tu és o nosso Deus (a LXX

1. R. Gordis, “The Text and Meaning of Hosea 14:3”, VT, 5, 1955, pp. 89-90.
2. Andersen, loc. cit., cita W. Kuhnigk, Nordwestsemitsche studien zum Hoseabuch,
Biblica et Orientalia, 27 (Roma: Pontificio Instituto Biblico, 1974), pp. 154-156, como
a fonte dessa sugestao.
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emprega o plural, nossos deuses, como um verdadeiro reflexo da
inconsténcia religiosa de Israel) — a importéncia do uso do nome divino
é ressaltada tanto aqui como em 2.16-17 e provavelmente em 4.2, “jurar”
— a obra das nossas maos exemplifica a loucura da idolatria, de acordo
com Oséias: os seres humanos adoram aquilo a que ddo importéncia
maior; empregam a criatividade que lhes foi concedida por seu Criador, &
imagem de quem foram feitos, a fim de formar imagens a quem possam
orar — um caso flagrante de um criador que se curva perante uma criatura
e, com isso, coloca toda a realidade de pernas para o ar (¢f. comentérios
sobre 2.8; 4.12; 8.5-6; 13.1-2). A tragédia é que o idolo ndo é capaz de
manter um relacionamento interpessoal: podemos dizer “nosso deus”
aquilo que fazemos; mas ele jamais poder4 nos dizer “meu povo” (cf. 2.23).

A confissdo final de confianga (v. 3d) aparentemente conclui a
oragdo, ligando-a com a primeira frase, “perdoa toda iniqiiidade”, e
garantindo o direito de orar da melhor maneira possivel (0 heb. *Ser, do
inicio da frase, provavelmente estd no lugar de ya‘an “Ser, “porque”; cf. 1
Rs 3.19; 8.33): a abundante misericérdia de Deus para com aqueles que
admitem suas caréncias (6rfdo implica falta de lagos de familia e, portanto,
falta de identidade, de poder e de cuidado na sociedade de Israel; ¢f. Ex
22.21; S168.5; Is 1.17,23). Esta oragéo fecha o circulo iniciado na abertura
dolivro. Naverdade, ela estd dizendo que Desfavorecida depende do favor
divino (o verbo hebraico rim é empregado aqui no mesmo grau do nome
da filha; 1.6; 2.23) e que Nao-Meu-Povo, o qual ficou 6rfao por causa do
rompimento da alianga, est4 confiante em sua restauragio ao convivio da
familia (1.9-10; 2.23).

ii. A resposta amorosa de Javé (14.4-8). A forma e o contetido deixam
claro que é Deus quem esté falando. Nos versiculos 4-7, parece que Ele
est4 falando sobre Israel, como se estivesse contando ao profeta a maneira
pela qual pretende responder & oragdo do povo. No versiculo 8, parece
que Ele Se dirige diretamente a Efraim, embora ndo possamos ter muita
seguranga quanto ao sentido exato do versiculo 8a. A passagem comega
noversiculo 4, prometendo outorgar amor e retirar aira. Torna-se figurada
e extremamente poética nos versiculos 5-7, onde Deus canta a
prosperidade futura de Israel na recém-estabelecida alianga de amor. No
versiculo 8a-b, a linguagem é de novo literal, enquanto em 8¢ a descrigdo
que Deus faz de Si mesmo ¢ um simile. Caso estejamos certos em ouvir
uma can¢io de amor nos versiculos 4-7, e no 8 uma queixa divina, entdo
uma vez mais ficamos a par dos sentimentos divinos de natureza patética
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— as afei¢des profundas de Deus, que Ele enuncia com pungéncia, 2
medida que experimenta as tensdes entre o que deveria ser e o que de fato
acontece em Sua relagio com Israel.

Oséias compara o juizo divino a infli¢do de ferimentos ou de doengas
(5.12-14; 13.7-8). Conseqiientemente, pode equiparar a restauragao a cura
— curaque a Assiria era incapaz de realizar (5.13); que Israel buscou, mas
sem sinceridade (6.1); que Deus ardentemente desejava outorgar (7.1); &
qual Israel continuava resistindo (11.3). Aqui, a cura é prometida
abertamente (v. 4) — nio apenas dos ferimentos do juizo,lmas também da
causa do juizo, a infidelidade ou “apostasia” que os havia levado para bem
longe da alianga, na obstinagdo da rebeldia. Sua tendéncia a tal
comportamento faz parte da lamentagao de Javé em 11.7. Aquilo que eles
sdo incapazes de curar, Ele o fard. A restauragdo é profundamente pessoal
— ndo apenas uma enfermidade sanada, mas um relacionamento
renovado: eu ... os amarei. O amor de Deus expressou-se no éxodo (11.1)
e foi mantido mesmo nos dias de apostasia com os Baalins (3.1), enquanto
o amor de Israel era desperdicado com deuses falsos (2.5, 7, 10, 12-13) ou
aliados traigoeiros (8.9). De mim mesmo (“voluntariamente”, IBB; TB;
ARG; heb. n°daba; cf. S154.6; 110.3) indica iniciativa, regozijo e entusiasmo
no relacionamento amoroso. Apesar de toda a rebeldia de Israel, Deus
caminhard para a reconciliagio sem ressentimentos. A oragao final do
versiculo 4 d4 o motivo: aira de Deus (cf. comentério sobre 11.9) cumpriu
sua devida tarefa no jufzo e agora pode ser afastada (quanto ao hebraico
Swb, tendo “ira” como seu objeto implicito, veja Am 1.3) de Israel, visto
aqui coletivamente, no singular (cf. ARC).

Os repentes da cangéo revertem o juizo de Israel e, ao mesmo tempo,
nos versiculos 5-7, bebem profundamente das mesmas fontes da poesia de
amor que regaram os Cantares de Salomio: (1) orvalho (v. S), em outra
parte de Oséias, sinal de inconstancia (6.4) que conduzira & desintegragio
total de Israel (13.3), descreve aqui o refrigério do amor de Deus; seu
emprego em Cantares 5.2 ¢ literal; (2) florescer (vv. 5, 7), utilizado com
sarcasmo em 10.4 para descrever a colheita de Israel, abundante de
injusticas, descreve aqui a generosa prosperidade de Israel, resultante do
fato de ter recuperado o favor de Javé; em Cantares 6.11 e 7.13, o verbo
ocorre no contexto de um ambiente erdtico e verdejante para o amor; (3)
lirio (v. 5; também “acafrao” ou “l6tus™), que em Oséias aparece somente
aqui, descreve a beleza da noiva (Ct 2.1-2), os ldbios da noiva e do noivo
(2.16; 5.13; 6.3), os seios suaves e delicados da noiva (4.5); (4) lancar raizes
(v. 5), expressdo ndo encontrada em Cantares de Salomao, reverte o juizo
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de esterilidade — “secaram-se as suas raizes” (9.16); (5) Libano (vv. S, 6,
7), a tiltima palavra de cada versiculo, simboliza o apogeu do vigo ¢ da
fertilidade, num contraste marcante com o terreno descampado, quase
sem drvores, da Palestina na época de Oséias, e pode muito bem estar
modificando os substantivos que a antecedem nos dois versiculos em que
vem desacompanhada — lirios do Libano (cf. IBB; TB; ARC; BJ, mg.; v. 5),
oliveira do Libano (v. 6; ¢f. Andersen, p. 642); é evidente a proeminéncia
do Libano em Cantares de Saloméao: um local de encontro de amantes (Ct
4.8), conhecido por seus regatos (4.15), sua madeira (3.9), sua montanha
(7.5; lit. “torre”), seus cedros (5.15) e perfume (4.11; ¢f. Os 14.6); (6) a
oliveira (v. 6), apreciada por seu azeite (cf. comentérios sobre 2.5, 8) e
folhagem farta (aqui chamada de ramos), ndo é mencionada em Cantares
de Salomao, mas parece ser empregada em Jeremias 11.16, em linguagem
figurada sobre o amor, numa passagem (talvez um trecho de poesia
roméntica) em que Deus descreve Israel como: “oliveira verde, formosa
por seus deliciosos frutos” (c¢f. Sl 52.8); (7) fragrancia (v. 6), aqui
provavelmente o perfume da oliveira do Libano, € uma palavradominante
na poesia roméntica oriental (Ct 1.3, o encanto do homem; 1.12; 4.10-11;
7.8, o aroma da mulher excitada pelo amor; 2.3, primavera, a estagdo do
amor; 7.13, mandrégoras); (8) voltarao (v. 7; cf. o significado teolégico
discutido em 14.1-2) também pode estar refletindo a lingnagem do amor
(¢f. Ct 6.13 [heb. 7.1]); é possivel ler voltardo como um verbo auxiliar,
significando “fazer algo, i. e., habitar, de novo”; (c¢f. Wolff, p. 232;
Andersen, p. 642); (9) a expressao os que se assentam @ sua sombra (v. 7,
o participio em construto com o adjunto adverbial serve de sujeito da
oracdo; cf. S124.1; Andersen, p. 642) descreve um relacionamento intimo
e protetor (¢f: Ct 2.3); o sua, do versiculo 7, parece referir-se a Deus, € ndo
a Israel, mais um exemplo das mudangas repentinas na forma de
tratamento — Deus é a primeira pessoa nos versiculos 4, 5 e (prova-
velmente) 8; (10) cereal (v. 7; a PIB faz uma emenda desnecessaria para
“jardim”) provavelmente deve ser modificado pela conjun¢ao como, em
um paralelo com como a vide, deixando Israel como o sujeito de serdo
vivificados e concentrando-se nessa na¢do como destinatéria do préspero
amor divino (ARA, ARC, IBB; ¢f. BY para uma posi¢do contréria), em vez de



OSELAS 14.4-8

focalizar alguma colheita especifica (embora tenham-se em vista as muitas
referéncias anteriores a cereal; cf. 2.8-9, 22; 7.14; 9.1, em que o principal
objetivo do culto a Baal era assegurar as colheitas anuais de cereal);! (11)
a vide (cf. 2.12, onde Israel havia de perder suas videiras em julgamento
por sua prostituicdo espiritual; ¢f. também 10.1, onde a prépria nagéo foi
comparada a uma videira luxuriante) serviu em Cantares de Saloméo de
sinal da primavera (Ct 2.13), como elemento de um local para encontros
erdticos (6.11; 7.12; ambos os textos empregam vide com o verbo florescer,
como em Os 14.7); (12) vinho (cf. 7.5; 9.4), que aqui é uma imagem da
reputacdo restaurada de Israel (quanto a “lembran¢a” ou “nome”, heb.
zeker, cf. 12.5; ndo h4 necessidade alguma de ler “fragrancia”, como o
fazem Ward, p. 226, e RSV), o titulo de vinho fino que ser4 dado a Israel,
como os vinhos finos do Libano, € uma figura cléssica da linguagem do
amor, descrevendo seu valor e prazer (cf. Ct 1.2, 4;2.4;4.10;5.1; 7.9; 8.2).

De maneira extraordindria, o profeta-poeta entrelagou nesses
versiculos recordagdes do relacionamento passado de Israel com Deus,
semelhante a uma oliveira e uma videira, renincias aos poderes de
fertilidade de Baal, a quem Israel atribuia dddivas de cereal, vinho e azeite
(cap. 2), e recitagées de cangdes de amor, com as quais Ele destacou a
promessa de amé-los “voluntariamente” (v. 4), que é o ponto central do
capitulo 14. Como conseqiiéncia, essa cangio de amor reaviva nao apenas
em nossas mentes, mas também em nossos coragdes, tudo aquilo que o
Marido divino prometeu de forma mais especifica em 2.19-23. A é&nfase
do livro no relacionamento, a qual assumiu formas tdo veementes quando
Deus empregou animais selvagens para descrever Seu juizo, em 5.14-15 ¢
13.7-8, ¢ mais uma vez tomada de calor e ternura quando Deus Se compara
ao orvalho (v. 5). A linguagem € agricola; contudo, o propdsito ndo é o
mesmo de Joel, que prometia eiras e lagares repletos (2.24), ap6s os anos
de gafanhotos invasores, nem do oraculo de Amés, que fala de vinhas
carregadas e jardins exuberantes (9.13-14). A linguagem € agricola, mas o
que se tem em vista ndo € tanto a provisido material, mas o amor que
enriquece. Ndo é o Deus Agricultor quem entoa esta Gltima cang¢do, mas
0 Deus Marido. O “eu sou” (serei; heb. ‘ehyeh, v. 5) que inicia 0 poema de
amor, com suas imagens extraidas da lavoura, parece ser uma reversio da

1. A habil reconstrugio do texto feita por R. B. Coote, com base na LXX, ainda que
permanega como hipodtese, assinala a maneira incisiva com que esses versiculos
procuram polemizar com os Baalins. Veja Oséias 14.8: “Aqueles que estdo repletos
de cereal viverao”, JBL, 93, 1974, pp. 161-173.

245



OSEIAS 14.4-8

férmula de deserdagio (ou divércio) — “eunéo sou (heb. [5” ‘ehyeh) vosso
Deus” — que coroou os primeiros antincios de julgamento (1.9). A
semelhancga das promessas que removem do nome das crian¢as a negagao
(2.23), ela fala de um relacionamento restabelecido de Marido e Pai, uma
relagdo assegurada pela derradeira declaragdo pessoal da histéria: “Bu
sou” (veja Ex 3.6; Jo 6.35; 8.12, 58; 10.7, 11; 11.25; 14.6; 15.1).

E possivel que Israel/Efraim esteja proferindo as primeiras palavras
do versiculo 8; assim 1€ o Targum: “E alguns da casa de Israel disseram”.
Nesse caso, a primeira frase traria Israel afirmando sua fidelidade a Deus
e sua rendncia aos idolos, uma resposta apropriada aos versos de amor de
Deus. Contudo, é mais provavel que Deus estejafalando com Efraim numa
pergunta que traz uma insinuagao da queixa divina (cf. 11.8). Se for assim,
o contexto temporal deixou a descri¢io de felicidade no futuro distante,
passando para as realidades existentes nos dias de Oséias (cf. a nota em
1.10-2.1), quando Efraim ainda se encontrava comprometido com o0s
idolos (cf. 13.1, 2). Uma vez mais, Deus, com o coragdo agoniado, insiste
nas mensagens principais do livro: “O meu amor ¢ cuidado — aqui
expressos como ouvirei (cf. os usos do heb. ‘nh, em 2.15, 22; 5.5; 7.10) suas
siiplicas e cuidarei de suas necessidades (cf. swr, em 13.7) — sdo tua tinica
esperanca; rejeité-los € suicidio; deus nenhum vale o material com que tu
os fazes”.! No Antigo Testamento, s6 em Oséias 14.8 Deus é comparado a
uma 4rvore. Seu desejo de varrer da terra o culto da fertilidade levou-O a
uma linguagem forte, quase arriscada. Ele tomou emprestada a espada do
inimigo para dar Seu golpe final.

Num capitulo que se destaca por afirmacdes sucintas, a mais vigorosa
de todas talvez seja a tltima frase do versiculo 8: de mim se acha teu fruto.
Quem ¢é a verdadeira fonte de subsisténcia de Israel? Essa é uma questdo
bésica ao longo de todo o livro. A resposta errada levou a prostitui¢ao
religiosa, a instabilidade politica e as fraudes internacionais, os principais
temas de Oséias. As tltimas palavras de Deus sdo a resposta certa. O
trocadilho com o nome de Efraim, implicito na palavra fruto (p°ri, cf.

1. A hipétese de Wellhausen, acolhida por Jacob, p. 95, de que os verbos “responder”
(ouvir) e “cuidar de” devem ser lidos como os nomes divinos cananeus, Anate e Asera,
capta novamente a intengdo de combater Baal; contudo, tem a credibilidade
prejudicada ao pedir que acreditemos que Javé, cujo plano era aniquilar os nomes,
das divindades pagas (2.16-17) e que havia Se apresentado claramente como Javé
(12.8; 13.4), agora chama a Si mesmo de o verdadeiro Anate e verdadeira Asera de
Israel.
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comentarios sobre 8.9; 13.15), serve apenas para reforgar essa resposta. A
convocagdo de Javé, chamando para a alianga, trouxe consigo a
responsabilidade de produzir o fruto da completa obediéncia a ele (cf.
comentérios sobre 9.10; 10.1). Tal produtividade tornou-se impossivel
quando Efraim esqueceu a fonte de todo fruto auténtico.

e. Admoestagdo final — andar e tropegar (14.9 [heb. 14.10])

Aforma literéria segue a das adverténcias de Provérbios (cf. 4.20-23), onde
os imperativos ou jussivos (ordens, desejos expressos na terceira pessoa,
geralmente do singular), que mapeiam minuciosamente o caminho da
sabedoria, sdo seguidos pelos motivos que justificam as ordens, em geral
precedidos de porque (heb. kf). Tanto o vocabuldrio quanto o estilo
refletem a influéncia da literatura de sabedoria: sdbio (heb. hakam; cf.
13.13), entenda (heb. bin; cf. 4.14), prudente (também derivado de bin),
saiba (palavra-chave em Oséias; ¢f. comentério sobre 2.8), caminhos (cf.
4.9; 10.13) como descrigdes de conduta; retos (termo empregado mais de
vinte vezes em Provérbios; e. g., 2.7; 3.32; 8.9), justos (heb. saddigim; lit.
“inocente de crimes”; ¢f. Am 2.6; 5.12; usado mais de cinqiienta vezes em
Provérbios, freqiientemente como sinénimo de sd@bio, com um sentido
préximo a “leal a Javé e a Sua vontade”), andardo (como um verbo de
comportamento, ¢f. 5.11; cerca de vinté vezes em Provérbios);
transgressores (lit. “rebeldes”; heb. ps ¢f. 7.13; 8.1; o substantivo
“transgressdo” ocorre cerca de doze vezes em Provérbios). Agrupadas, as
primeiras quatro palavras fazem parte da introdugéo de Provérbios (1.1-6)
e estdo generosamente espalhadas pelo livro, enquanto a quinta
(caminhos) ocorre cerca de setenta e cinco vezes.

A contraposi¢io dos substantivos justos e transgressores e dos verbos
andardo e cairdo (Os 4.5; 5.5; 14.1; Pv 4.12, 19; 24.16-17) formam uma
antitese nas Gltimas duas frases. A estrutura poética, encontrada dezenas
de vezes em Provérbios (especialmente nos caps. 10-15) e freqiiente nos
salmos de “sabedoria” (e. g., Sl 1; 37), ressalta uma doutrina dos dois
caminhos, os quais evidenciam as conseqiliéncias absolutas da lealdade ou
da deslealdade para com Deus. No uso que Jesus faz de “porta larga” e
“porta estreita” (Mt 7.13-14), de “frutos bons” e “frutos maus” (Mt
7.15-18) e de “casa sobre arocha” e “casa sobre a areia” (Mt 7.24-27) estdo
algumas das expressoes dos dois caminhos no Novo Testamento.

A partir do emprego freqiiente que Jeremias faz das palavras,
imagens e idéias de Oséias, fica evidente que o conselho deste versiculo
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foi acolhido pela comunidade dos fiéis, que percebeu, provavelmente ja a
época da queda de Samaria (722 a. C.), que Oséias havia falado e vivido a
verdade.! Quer tenha sido acrescentada pelo profeta quer por um de seus
seguidores, esta adverténcia final considerava Escritura o livro inteiro e
insta os:ouvintes de qualquer lugar e época a aceitarem os alertas de juizo
e as promessas de esperanga.? A resposta correta as palavras de Oséias,
naqueles dias, hoje e em todas as épocas, tem sido a diferenga entre andar
com seguranga € tropegar tragicamente.

1. Quanto as provas acerca da influéncia de Os 13.4-14.9 sobre o chamado “apocalipse”
de Isaias, especialmente 26.13-27.11, veja John Day, JTS, 31, 1980, pp. 309-319. Sao
relacionados cerca de oito paralelos verbais e tematicos.

2. C.L.Seow (CBQ, 44, 1982, pp. 212-224) defendeu um “tema do povo insensato” em
Oséias, 0 que torna plausivel a conclusdo de que “a presenga de uma exortagio de
sabedoria no final de Oséias talvez ndo esteja tao deslocada como se supunha” (p.
223).
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