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PREFACIO DA EDICAO EM PORTUGUES

Todo estudioso da Biblia sente a falta de bons e profundos comen-
thrios em portugu@s. A quase totalidade das obras que existem entre nos
peca pela superficialidade, tentando tratar o texto biblico em poucas
linhas. A Série Cultura Biblica vem remediar esta lamentével situagdo
sem que peque, de outro lado, por usar de linguagem técnica e de de-
masiada atenc¢do a detalhes.

Os Comentarios que fazem parte desta cole¢do Cultura Biblica sdo
a0 mesmo tempo compreensiveis e singelos. De leitura agradavel, seu
contetido é de facil assimilagio. As referéncias a outros comentaristas ¢
as notas de rodapé sio reduzidas ao minimo. Mas nem por isso sdo su-
perficiais. Retinem o melhor da pericia evangélica (ortodoxa) atual. O
texto é denso de observagdes esclarecedoras.

Trata-se de obra cuja caracteristica principal é a de ser mais exe-
gética que homilética. Mesmo assim, as observagdes ndo sdo de teor
académico. E muito menos sio debates infindaveis sobre mintcias do
texto. Sdo de grande utilidade na compreensio exata do texto e propor-
cionam assim o preparo do caminho para a prega¢io. Cada Comentario
consta de duas partes: uma introdugio que situa o livro biblico no espaco
e no tempo e um estudo profundo do texto a partir dos grandes temas do
proprio livro. A primeira trata as questdes criticas quanto ao livro e ao
texto. Examina as questdes de destinatarios, data e lugar de composi¢io,
autoria, bem como ocasifio e propdsito. A segunda analisa o texto do livro
secdo por segdo. Atenglio especial é dada as palavras-chave e a partir
delas procura compreender e interpretar o proprio texto. Ha bastante
‘“carne’’ para mastigar nestes comentarios.

Esta série sobre o N. T, devera constar de 20 livros de perto de 200
paginas cada. Os editores, Edigdes Vida Nova e Mundo Cristio, tém
programado a publicagio de, pelo menos, dois livros por ano. Com
pregos moderados para cada exemplar, o leitor, ao completar a colegio,
tera um excelente e profundo comentario sobre todo o N.T. Pretendemos,
assim, ajudar os leitores de lingua portuguesa a compreender o que o tex-
to neotestamentario de fato diz e o que significa. Se conseguirmos alcan-
gar este propdsito seremos gratos a Deus e ficaremos contentes porque es-
te trabalho ndo tera sido em véo.

Richard J. Sturz
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INTRODUCAO
I. Autoria

O autor do livro d4 seu nome simplesmente como ‘‘Jodo’’ (1:1, 134,
21:2,22:8). As igrejas da Asia o conheciam muito bem, e ele se chama
de seu irmao, que participa com elas da tribulagdo, do reino e da per-
severanca (1:9). A pergunta é: Quem era este Jodo? Do estilo do livro
podemos deduzir que ele era um cristdo de origem hebraica, conhecendo
de ponta a ponta o Antigo Testamento. A igreja dos primeiros tempos
em geral o aceitou como sendo o apdstolo de Jesus Cristo, o autor do
quarto evangelho. J4 no ano 150 d.C. Justino Martir afirmou isto,
como também Irineu por volta de 200 d.C., ambos residentes na Asia
por algum tempo. A autoria apostdlica era amplamente aceita pelos pais
da igreja. E é completamente possivel, porque a tradi¢io historica de
que Jo3o viveu até idade avancada em Efeso é sélida.

Temos de observar, no entanto, que Jodo nio se chama de apds-
tolo, e que em 21:14 ele menciona o grupo dos apdstolos sem dar qual-
quer indicagio de que ele é um deles. Ele afirmou, isto sim, ser um
profeta (22:9), e disse que seu livro era uma profecia (1:3, 2217, 10, 18,
19). Se o autor nio era o apdstolo, entdo ele era pelo menos um profeta
bem conhecido em todas as igrejas da Asia, mas desconhecido para nés
por outras fontes.

Ha4, realmente, sérias dificuldades para reconhecer o Apocalipse e o
quarto evangelho como sendo do mesmo autor. Apesar de haver muitas
semelhangas entre os dois livrgs (por exemplo: s6 no quarto evangelho e
no Apocalipse Jesus é chamaﬂo de Logos) o estilo do grego é notavel-
mente diferente. A linguagem do evangelho é suave, fluente e em grego
simples e direto. A linguagem do Apocalipse é rude e impolida, com
muitas irregularidades gramaticais e sintaticas. Nés sabemos de muitas
referéncias que era comum o uso de amanuenses ou secretarios no mun-
do antigo (veja Rm. 16:22); as diferen¢as de estilo entre o evangelho e o
Apocalipse podem ser creditadas a diferen¢a de assunto e ao uso de
secretarios. Possivelmente JofAo ditou o evangelho a um discipulo, en-
quanto o Apocalipse estd no seu préprio grego rude de hebreu.
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II. Data

A tradigfio credita o Apocalipse 4 Gltima década do primeiro sé-
culo, quando Domiciano era imperador de Roma (81-96 d.C.)!. Alguns
estudiosos sugeriram datas mais antigas o que é improvavel.

HI. Situacao Histérica

Para alguns estudiosos, literatura apocaliptica é quase por defi-
ni¢do ‘‘panfletos para tempos dificies’’, resultado de perseguigio. Isto
pode ser verdade para a literatura apocaliptica dos judeus. Estes enfren-
tavam o problema: Por que o povo de Deus era tdo perseguido? Onde
estava a salvagdo de Deus? Os profetas do Antigo Testamento viam
Deus ativo tanto na histéria como no fim escatolégico, mas.os autores
apocalipticos ndo tinham esperanga na histéria, somente na intervengio
escatolégica de Deus. O mundo e o tempo eram irremediavelmente
maus, estavam sob o dominio de poderes angelicais demoniacos. Deus
estava longe, no céu, mas em breve ele se ergueria do seu trono, des-
truiria os poderes demoniacos e libertaria seu povo.

Seguindo esta teoria, muitos estudiosos reconstruiram a situagido
histérica do Apocalipse em termos de uma persegui¢io mundial iminen-
te da igreja por parte de Roma. A igreja praticamente enfrentaria seu
aniquilamento; Jodo escreveu ao povo de Deus para fortalecé-lo nas
tribulagdes que enfrentaria: apesar do sofrimento que viria, a vinda do
Senhor estava préxima, para derrubar Roma e libertar sua igreja.

O problema com esta teoria € que nio ha evidéncia de que houve
uma persegui¢do aberta e sisteméatica da igreja durante a tltima década
do primeiro século. Entre o povo cristdo prevaleceu a idéia de que houve
dez grandes perseguicdes da igreja quase universais em seu alcance’:
por Nero (64 d.C.), Domiciano (95 d.C.), Trajano (112 d.C.), Marco
Aurélio (117 d.C.), Sétimo Severo (fim do segundo século), Maximino
(235 d.C.), Décio (250 d.C.), Valeriano (257 d.C.), Aureliano e Dio-
cleciano (303 d.C.). E verdade que Décio, Valeriano e Diocleciano
promoveram perseguigdes extensas, mas as persegui¢des anteriores eram
de carater local e relativamente suaves. Nero, sim, instigou uma forte e
breve perseguigido aos cristdos, mas somente em Roma e uma s6 vez.’ A

1. Irineu, bispo de Lion na Gélia no segundo século, escreveu: “Ele (o Apocalipse) sur-
giu faz nldo muito tempo, perto do fim do reinado de Domiciano, quase na nossa geragdo’
(Contra Heresias, V.xxx.iii). Vitorino (terceiro século d.C.) escreveu: ‘“Quando Jodo es-
creveu estas coisas ele estava na itha de Patmos, condenado por César Domiciano a tra-
bathar nas minas” (Comentario ao Apocalipse 10:11).

2. Quem popularizou esta idéia foi um certo Paulo Orésio, historiador do quinto sé-
culo.

3. Veja Tacito, Anais XV .xliv. 3.
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perseguicio creditada a Domiciano de modo algum alcangou todo o im-
pério, mas somente algumas familias em Roma.*

Nio resta divida de que os cristdos tiveram problemas em Efeso,
muito embora nio possamos reconstruir de fontes independentes até
onde foi esta oposi¢io. O exilio de Jodo comprova que houve perse-
guicSes em Efeso, talvez mais devido a um decreto consular de Efeso do
que a um decreto imperial de Roma. Em Pérgamo tinha sido morto um
cristio com o nome de Antipas, presume-se que pouco antes de ser es-
crita a carta Aquela igreja (2:13). Mas ndo ha nenhuma indicagio de uma
perseguicdo geral. A igreja de Esmirna foi advertida de que haveria al-
gumas prisdes em breve (2:10) que inclusive poderiam levar & morte de
alguns, pois os cristdos sfo exortados a serem fiéis até & morte. Outros
cristfios j4 tinham sido martirizados, porque Jodo viu as almas dos mor-
tos sob o altar clamando por vinganga (6:9). Mas esta referéncia é de
carater geral e pode incluir tanto martires do Antigo como do Novo Tes-
tamento.

Temos de concluir que é impossivel estabelecer uma situagio de
persegui¢io mundial da igreja como descrita no Apocalipse a partir de
fontes extrabiblicas. A profecia contida no Apocalipse vai muito além
de qualquer situago histérica do primeiro século. Apesar de a Roma
dos tempos de Jodo ter tendéncias anticristas, o quadro feito do Anti-
cristo em Apocalipse 13 representa muito mais que a Roma histérica.
Refer&ncias concretas & persegui¢des sdo todas ilustragdes da hostilidade
do mundo frente digreja.

Nao podemos dizer por que Jo#o foi exilado para Patmos (1:9). De
qualquer modo ele diz que Deus usou seu exilio como ocasiio para lhe
proporcionar uma série de visfes que retratariam o conflito entre o
Reino de Deus e o poder de Satands, a vitéria final do Reino de Deuse a
consumagio do seu propdsito redentor.

IV. Métodos de Interpretagiio

O Apocalipse ¢ o livro do Novo Testamento mais dificil de ser in-
terpretado, basicamente por causa do uso elaborado e extensivo de sim-
bolismo. Como entender estes simbolos estranhos, as vezes bizarros?
Surgiram diversos métodos distintos de interpretagio. Muitos intér-
pretes acham elementos valiosos em mais de um método, de modo que
ha consideravel superposi¢io. Mesmo assim podemos identificar quatro
métodos distintos.

4. Veja Ethelbert Staufeer, Christ and the Caesars (Philadélfia: Westminster, 1955),
Row, 1966), pp. 65ss.

10
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O M¢étodo Preterista

O ponto de vista predominante nos meios criticos e eruditos é que o
Apocalipse faz parte de um género distinto de escritos judaico-cristéos
chamado ‘“‘apocaliptico’’, que sfo *‘panfletos para tempos dificeis’’. O
judaismo produziu tais livros, como Enoque, A Assung¢do de Moisés, O
Apocalipse de Esdras ¢ Barugque, que tém diversas caracteristicas lite-
rdrias em comum com o Apocalipse, principalmente no uso de simbolos
¢ num tipo semelhante de esperanga escatolégica. Estes escritores es-
tavam desanimados por causa das més experiéncias histéricas e a per-
seguicdo do povo de Deus por nagSes pagis. Apesar de desesperarem da
histéria, eles continuavam esperando em Deus e aguardando sua sal-
vagdo. Acreditam que em breve Deus se ergueria do seu trono para
abalar o governo das nag¢ées perversas, destruir todo o mal e estabelecer
o seu Reino na terra. Isto se daria em uma catastréfica aparigdo césmica
que substituiria totalmente o sistema mau, caido, pelo glorioso Reino de
Deus. Os autores apocalipticos viam seus dias como os piores e os 1l-
timos, ja que o fim dos tempos viria imediatamente. Mas suas predigdes
apocalipticas nio foram cumpridas; e como profecias genuinas de even-
tos futuros os apocalipses judaicos sdo sem valor. Sua importincia
reside somente na compreensdo das esperangas religiosas do povo cuja
cultura os produziu.

Interpretado nesta linha, o Apocalipse expressa as esperancgas dos
cristdos primitivos da Asia: que eles em breve seriam libertados dos seus
sofrimentos sob o dominio dos romanos. Do ponto de vista preterista a
Roma imperial era a besta do capitulo 13 e a classe sacerdotal asiatica
que incentivava o culto a Roma era o falso profeta. A igreja estaria
ameacada de extingdio virtual, em face das perseguicdes que estavam as
portas, e Jodo escreveu para fortalecer a fé dos crentes pois mesmo com
a perseguicio iminente Deus interviria, Cristo voltaria, Roma seria des-
truida e o Reino de Deus seria logo estabelecido. Claro que Cristo néo
veio, Roma ndo foi derrubada e o Reino de Deus nio foi estabelecido.
Mas predi¢Ses proféticas ndo fazem parte da literatura apocaliptica. O
livro cumpriu seu propésito de fortalecer e encorajar a igreja do pri-
meiro século. Para os que querem defender o Apocalipse como um livro
profético este ponto de vista é inadequado.

O Método Histérico

Este método encara o Apocalipse como uma profecia simbélica de
toda a histéria da igreja até a volta de Cristo e o fim dos tempos. Os
muitos simbolos do livro identificam diversos acontecimentos e tendén-
cias da histéria do mundo ocidental e da igreja. Obviamente uma inter-
pretagio como esta pode levar a confusio, porque n3o ha diretrizes
claras quanto a quais eventos histéricos estariam sendo abordados. Uma
das linhas dominantes desta interpretagio é que a besta é o papado

11
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romano ¢ o falso profeta a Igreja Romana. Este ponto de vista foi tdo
popular que durante muito tempo foi chamado de o ponto de vista
protestante. Pouco ha a comentar sobre este ponto de vista, porque no
caso o Apocalipse teria pouco a dizer as igrejas da Asia a que foi en-
deregado.

O Método Idealista

Este método evita o problema de ter de encontrar cumprimento his-
térico para os simbolos do Apocalipse, ¢ v€ somente um quadro sim-
bélico do conflito césmico espiritual entre o Reino de Deus e os poderes
satdnicos maus. A besta é o mal satinico em qualquer forma que ele
tome para oprimir a igreja. O capitulo 12 ilustra que ha alguma verdade
neste método, porque retrata um pesado conflito no céu entre Satanase
os anjos. Mas o Apocalipse nfio deixa de pertencer ao género apocalip-
tico, € o simbolismo apocaliptico se preocupa primeiramente com os
acontecimentos da histéria que levam ao fim dos tempos e 4 vinda do
Reino de Deus. Por isso temos de procurar adiante.

O Método Futurista

Este método interpreta o Apocalipse em grande parte como uma
profecia de acontecimentos futuros, colocada em termos simbélicos,
que levam ao fim do mundo € o acompanham. O ponto de vista futuris-
ta tomou duas formas principais, que podemos chamar de moderada e
extrema ou dispensacionalista. Esta Gltima entende as sete cartas como
sete épocas sucessivas da histdria da igreja, expressas em simbolos. O
carater das sete igrejas ilustra as principais caracteristicas dos sete pe-
riodos de declinio e apostasia (Laodicéia). O arrebatamento de Jodo sim-
boliza o arrebatamento da igreja no fim dos tempos. Os capitulos 6-18
retratam o periodo da grande tribulagio — o tiltimo periodo, curto mas
terrivel, da historia da igreja, quando o Anticristo praticamente destruira
o povo de Deus. No ponto de vista dispensacionalista o povo de Deus é
Israel, de volta a Jerusalém, protegido por um selo divino (7:1-8), com o
templo reconstruido (11:1-3); que sofre a ira do Anticristo. A igreja néo es-
t4 mais na terra, porque foi reunida ao Senhor nos ares.

O ponto de vista futurista moderado difere do extremo em diversos
pontos. Ele nio vé razio, como o ponto de vista extremo, de fazer uma
diferenga tdo definida entre Israele aigreja. O povo de Deus que sofre a
perseguigfio feroz é a igreja. Também ndo vé raziio para reconhecer nas
sete cartas uma predi¢io de sete periodos da histéria da igreja. Nio hi
qualquer evidéncia interna para tal interpretagdo, ha apenas sete cartas
para sete igrejas histdricas. Mas concorda quanto a que o propdsito do
livro é descrever a consumaciio do propésito redentor de Deus no fim dos
tempos.

12
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3

Novamente é valida a objegdo de que se o livro foi escrito para
tratar primeiramente de eventos do futuro distante, entio sua mensagem
tinha pouca importancia para as igrejas do primeiro século a que foi en-
derecado. Nao podemos levar este argumento longe demais, ou ele es-
vaziara muitas profecias do Antigo Testamento de sua importancia. Os
profetas ndo falavam sé de acontecimentos contemporineos; Eles es-
tavam sempre relacionando os eventos contemporineos com o grande
acontecimento do fim da histéria: o Dia do Senhor, quando Deus iria
visitar o seu povo para redimi-lo e estabelecer o seu Reino.

Isto nos leva a uma caracteristica da profecia do Antigo Testamen-
to que também ¢é caracteristica do Apocalipse, € que soluciona o pro-
blema da distdncia e da importincia. Como ja disse, os profetas en-
focavam duas coisas em sua perspectiva profética: os eventos do presen-
te ¢ do futuro imediato, e o evento escatolégico final. Estes dois sdo
mantidos em uma tensdo dindmica muitas vezes sem uma distin¢io
cronolégica, porque o objetivo principal da profecia ndio é fazer um
programa ou mapa do futuro mas deixar cair a luz da consumagio és-
catolégica sobre o presente (II Pe 1:19). Assim, na profecia de Amds, o
iminente julgamento de Israel através da Assiria foi chamado de Dia do
Senhor (Am 5:18, 27), e a salvagdo escatolégica de Israel também
ocorrera neste dia (9:11). Isaias retratou a queda da Babildnia com cores
apocalipticas, como se fosse o fim do mundo (Is 13:1-22). Sofonias des-
creveu um acontecimento desconhecido (para nés) como Dia do Senhor,
que consumiria toda a terra com seus habitantes (1:2-18), como que pelo
fogo (1:18, 3:8). Joel passou imperceptivelmente das pragas de gafa-
nhotos histéricas para os julgamentos escatolégicos do Dia do Senhor.

Em outras palavras, o julgamento histérico iminente é visto como
tipo ou prelidio do julgamento escatolégico. Ambos estdo as vezes mis-
turados como que sem respeitar a cronologia, porque o mesmo Deus que
age no julgamento histérico’ iminente também estara agindo no jul-
gamento escatolégico final para alcangar seu propésito redentor. Assim,
Daniel viu o grande inimigo escatoldgico do povo de Deus no rei his-
torico da Grécia, Antioco Epifinio ou o Reino Seléucida — 11:3), que
ainda tomou a coloragdo do Anticristo escatolégico (Dn 11:36-39). Da
mesma maneira o discurso do Monte das Oliveiras do nosso Senhor es-
tava impregnado tanto do julgamerto histérico de Jerusalém as maos
dos exércitos romanos (Lc 21:20ss) como com o aparecimento esca-
tolégico do Anticristo (Mt 24:15ss). Roma foi um predecessor histérico
do Anticristo.

De modo que, apesar de o Apocalipse estar primeiramente preo-
cupado com assegurar as igrejas da Asia de que viria a salvagdo esca-
tolégica final no fim dos tempos, com o julgamento dos poderes maus
do mundo, isto tinha importincia imediata para o primeiro século. Por-
que os poderes demoniacos que se manifestario no fim, na grande

13
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tribulagio, j4 podiam ser vistos no édio histérico dé Roma pelo povo de
Deus e na persegui¢fio que lhe movia.

Por isso concluimos que o método correto de interpretar o Apo-
calipse é uma mescla dos métodos preterista e futurista. A besta ¢ Roma
e também o Anticristo escatolégico — e, poderiamos acrescentar, qual-
quer poder demoniaco que a igreja tem de enfrentar em toda a sua his-
téria. A grande tribulagdo é primeiramente um evento escatolégico, mas
inclui todas as tribulagSes que a igreja possa experimentar no mundo,
sejam causadas pela Roma do primeiro século ou por poderes malignos
posteriores.

Esta interpretagdo é sustentada por varios fatos objetivos. Pri-
meiro; faz parte da natureza apocaliptica de um escrito que ele se ocupe
primeiramente com a consumagio do propdsito redentor de Deus e com
o fim escatolégico dos tempos. Este é o tema do Apocalipse: ‘‘Eis que
vem com as nuvens, ¢ todo olho o verd’’ (1:7). Segundo: faz parte da
natureza apocaliptica com seu simbolismo, seja o escrito candnico ou
nao, referir-se a eventos histéricos que indicam e estdo associados a con-
sumagcdo escatoldgica. Terceiro: Como ja foi dito, o livro d4 a si mesmo
o nome de profecia. E também ja vimos que a profecia por natureza
deixa cair alguma luz do futuro sobre o presente.

V. Estrutura

E facil analisar os principais assuntos do livro. Depois de um ca-
. pitulo introdutério vém quatro séries de setes: sete cartas (2-3), sete selos
(5:1-8:1), sete trombetas (8:2-11:19) e sete flagelos (15:1-16:21). Estas
quatro séries estdo intercaladas com diversos interlidios que interrom-
pem brevemente o fluxo da narrativa e nfo pertencem a nenhuma série
de setes. O livro se encerra com o julgamento de Babildnia, a civilizagio
apéstata, o triunfo e a consumacio final do Reino de Deus, € a descida
da Jerusalém celestial (capitulos (17-21).

Quanto a estrutura literaria, o livro é formado de quatro visGes,
cada uma iniciada com o convite: *“‘Vem e vé'’ o que Deus quer revelar
(1:9,4:1, 17:1, 21:9). O livro é encerrado com um epilogo.

14
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I1.

III.

ANALISE

PROLOGO (1:1-8)

1. O Titulo do Livro (1:1-3)
2. Saudagio (1:4-5a)

3. Doxologia a Cristo (1:5b-6)
4. O Tema do Livro (1:7)

5. O Imprimatur Divino (1:8)

A PRIMEIRA VISAO (1:9—3:22)
1. O Revelador: Cristo Glorificado (1:9-20)
2. As Sete Cartas (2:1—3:22)

(1) A Carta a Efeso (2:1-7)

(2) A Carta aEsmirna(2:8-11)

(3) A Carta aPérgamo (2:12-17)

(4) A Carta a Tiatira (2:18-28)

(5) A Carta a Sardes(3:1-6)

(6) A Carta aFiladélfia (3:7-13)

(7) A Carta a Laodicéia (3:14-22)

A SEGUNDA VISAO (4:1—16:21)
1. O Trono Celestial (4:1-11)
2. Os Sete Selos (5:1—8:1)
(1) OLivro Selado (5:1-14)
(2) Os Seis Selos (6:1-17)
a. O Primeiro Selo (6:1-2)
b. O Segundo Selo (6:3-4)
c. O Terceiro Selo (6:5-6)
d. O Quarto Selo (6:7-8)
e. O Quinto Selo (6:9-11)
f. O Sexto Selo (6:12-17)
(3) Interlidio: As Duas Multiddes (7:1-17)
a. Os 144.000(7:1-8)
b. A Multidio Incontavel (7:9-17)
(4) O Sétimo Selo (8:1)
3. As Sete Trombetas (8:2-—14:20)
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APOCALIPSE

(1) As Seis Trombetas (8:2—9:21)
. Preparagio (8:2-6)
. A Primeira Trombeta (8:7)
. A Segunda Trombeta (8:8-9)
. A Terceira Trombeta (8:10-11)
A Quarta Trombeta (8:12-13)
A Quinta Trombeta (9:1-12)
. A Sexta Trombeta (9:13-21)
(2) Interlidio (10:1—11:13)
a. O Anjo e o Pequeno Livro (10:1-11)
b. Medicdo do Templo e as Duas Testemunhas (11:1-13)
(3) A Sétima Trombeta (11:14-19)
(4) Interhidio (12:1—14:20)
a. O Dragio, a Mulher e seu Descendente (12:1-17)
b. AsDuas Bestas (13:1-18)
¢. Visdes de Consolo (14:1-20)
4. Os Sete Flagelos (15:1—16:21)
(1) A Preparagio (15:1-8)
(2) O Primeiro Flagelo (16:1-2)
(3) O Segundo Flagelo (16:3)
(4) O Terceiro Flagelo (16:4-7)
(5) O Quarto Flagelo (16:8-9)
(6) O Quinto Flagelo (16:10-11)
(7) O Sexto Flagelo (16:12-16)
(8) O Sétimo Flagelo (16:17-21)

IV. A TERCEIRA VISAO (17:1—21:8)
1. O Mistério da Babilénia (17:1-18)
2. OlJulgamento da Babilonia (18:1—19:5)
(1) O Antncio Angélico da Queda de Babilénia (18:1-3)
(2) Adverténcias ao Povo de Deus (18:4-5)
(3) O Grito por Vinganga (18:6-8)
(4) O Lamento dos Reis e Mercadores (18:9-19)
(5) Irrupgdo de Louvor(18:20)
(6) A Destruigiio da Babil6nia (18:21-24)
(7) Acido de Gragas pelo Julgamento da Babildnia (19:1-5)
3. Triunfo e Consumac#o Final (19:6—21:8)
(1) AsBodas do Cordeiro (19:6-10)
(2) A Vinda de Cristo (19:11-16)
(3) A Batalha entre Cristo e o Anticristo (19:17-21)
(4) A Prisio de Satanas, a Ressurreigdo e o Reino Milenar (20:1-6
(5) A Destruigio Final de Satanas e da Morte (20:7-15)
(6) A Nova Criagdo (21:1-8)

V. A QUARTA VISAO: A JERUSALEM CELESTIAL (21:9—22:5)
VI. EPILOGO (22:6-21)

O o
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APOCALIPSE

PROLOGO E PRIMEIRA VISAO (1.1—3.22)

Nome do livro. Apocalipse de Jodo. Este é o nome mais antigo
dado ao livro. Nio é parte original do livro, mas foi acrescentado ji no
comego da sua circulagio, obviamente derivado de 1:1. O titulo encon-
trado na versao inglesa King James: ‘‘A Revela¢io de Sdo Jodo o Di-
vino”’, apesar de constar da maioria dos manuscritos gregos, nio é en-
contrado em nenhum anterior a Eusébio, do quarto século.

1. PROLOGO (1:1-8)

1. O Titulo do Livro (1:1-3).

1. Revelagdo. A palavra grega, apocalupsis, tem diversos signifi-
cados. O significado mais simples da palavra é descobrir algo que esta en-
coberto (Lc 12:2); mas noNovo Testamento a palavra geralmente tem uma
conotagao religiosa distinta, no sentido especial de revelagio sobrenatural
de verdades divinas desconhecidas aos homens e impossiveis de ser des-
cobertas por eles (Rm 16:25, Gl 1:12). Na versdo grega de Daniel de
‘l'eodbcio, a palavra é usada diversas vezes para designar a divina reve-
lagdo, através do profeta, pela providéncia de Deus, de eventos ao rei que
¢stavam destinados a acontecer no futuro. No Novo Testamento, o queesta
revelado € todo o evangelho, as boas noticias do plano redentor de Deus
yue é incorporado em Jesus Cristo, e este plano redentor sera consumado
¢m grandes acontecimentos escatologicos que também sio revelados ao
povo de Deus (Rm 8:18; 1 Co 1:7; 2 Ts 2:8; 1 Pe 1:13; 5:1). No presente
caso a revelagido foi dada a Jodo em visbes, cujo conteddo ele escreveu no
livro que esta diante de nos.

Esta palavra “apocalipse’ foi emprestada, pelos eruditos modernos,
da revelagdo de Jodo e aplicada ao género de literatura judaico-crista
thamado ‘‘apocaliptico’’. Aqui, no entanto, a palavra ndo é usada
como termo técnico mas para definir o contetido do livro: a revelagio
(las coisas que acontecerdo em breve. Muitos estudiosos insistem em que
0 Apocalipse estd no mesmo nivel de apocalipses judaicos como Eno-
que, A Assungdo de Moisés, IV Esdras, O Apocalipse de Baruque ¢
outros. De fato o Apocalipse pertence ao mesmo género literario, e do
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1:1

estudo desta literatura podemos extrair diretrizes distintas que nos
ajudam a interpretar o Apocalipse. Estes livros sdo semelhantes no sen-
tido de que dizem ser revelagdes de eventos desconhecidos ao homem, de
usarem visdes e sonhos, no uso de simbolos as vezes bizarros e fantas-
ticos e no seu assunto comum, que é o fim do mundo e a vinda do Reino
de Deus; também em sua adesdo comum a um tipo ‘‘apocaliptico’’, isto
é, um tipo catastréfico césmico de escatologia.

Mas o Apocalipse difere da literatura apocaliptica judaica em
diversos aspectos dignos de nota. Estes sio pseuddnimos; isto é, sdo
atribuidos a antigos santos de Israel, mortos hi muito, para lhes dar
validade. Jo3o € o Gnico a usar o nome de um contemporaneo dos des-
tinatarios, bem conhecido deles. Os apocalipses judaicos sdo pseudo-
proféticos, isto é, o autor se coloca no passado e entdo reescreve a his-
téria, 4 guisa de profecia, pelo uso de simbolos. Jodo se coloca no
préprio dia em que ele esta, e olha para o futuro, para a consumagio do
propdésito redentor de Deus. Os autores apocalipticos tendem a ser pes-
simistas, isto é, perdem a esperanga na atuagdo de Deus na histéria,
considerando esta sob a influéncia maligna de espiritos satdnicos. Toda
a esperanga é direcionada para o futuro. Joido também tem o mesmo in-
teresse pelo futuro, mas o futuro depende do que Deus fez na histéria
contemporinea, a obra redentora da morte de Jesus de Nazaré, Isto é
retratado no Ledo, que é o Cordeiro morto. A histéria é o paico da
redengdo; somente o crucificado pode resolver o enigma da histéria. Em
todas estas peculiaridades Jo#o reflete seu carater profético e se diferen-
cia dos autores apocalipticos judeus. Além disto ¢ significativo que,
apesar de o Apocalipse estar repleto de alusGes verbais ao Antigo Tes-
tamento, nio ha uma s6 citacdo semelhante dos escritos apocalipticos
judaicos.

De Jesus Cristo. Gramaticamente estas palavras podem ser inter-
pretadas de duas maneiras diferentes, como genitivo objetivo ou sub-
jetivo. Alguns poucos comentadores sdo pelo primeiro sentido, e a frase
aparece neste sentido em outras passagens do Novo Testamento (Gl
1:12). Jodo recebeu uma revelagdo de Jesus Cristo, que é o objeto € o
contetido da revelagdo. Isto faz sentido, e é verdade que os aconteci-
mentos revelados a Jo3o siio devidos, unicamente, ao senhorio de Cristo
no mundo. Mas no contexto em que aparece, a frase tem de ser consi-
derada um genitivo subjetivo. O objeto da revelagdo sio as dltimas
coisas que Deus deu a Cristo que, por sua vez, mostra aos seus servos as
coisas que em breve devem acontecer. Deus-Pai é a fonte de toda a
revelagio; Deus-Filho é o agente através do qual esta revelagio é co-
municada aos homens. Isto vale até para o Cristo exaltado. Que o Filho
recebe o que tem do Pai é uma verdade ensinada por todo o Novo Tes-
tamento, mas principalmente pelo evangelho de Jodo (Jo 3:35; 5:20ss,
26; 7:16 e 8:28). Lembramo-nos do que disse Jesus: ‘‘Mas a respeito
daquele dia ninguém sabe; nem os anjos no céu, nem o Filho, sendo
somente o Pai’’ (Mc 13:32).
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1:1

As palavras ‘‘as coisas que em breve devem acontecer’’ contém um
¢co de Dn 2:28. Apesar de Jodo raras vezes citar o Antigo Testamento
de maneira formal, seu livro esta cheio de alusGes dbvias aos escritos
proféticos. Aqui temos um fato cujo significado muitos criticos moder-
nos deixam de ver. A mente de Jofo estava saturada com o Antigo Tes-
lamento, e ele esperava que estas alusGes de passagem teriam algum sig-
nificado para seus ouvintes. N4o hi, no entanto, nem uma tnica alusdo
comprovavel a qualquer escrito apocaliptico judeu conhecido. Isto con-
firma a afirma¢io de que o Apocalipse ndo é, como muitos tém dito,
simplesmente um escrito apocaliptico judeu ‘‘batizado’’ na igreja crista.
A base de Jodo era, muito mais, os profetas do Antigo Testamento,
apesar de ele usar simbolismo apocaliptico.

Na literatura apocaliptica judaica nés encontramos um fator deter-
minista significativo, quase dando a impressdo as vezes de que o curso
dos acontecimentos estava predeterminado tdo inflexivelmente por Deus
que ele mesmo estava preso a eles. J4 que os acontecimentos estavam
predeterminados, seria possivel para alguém com percep¢do calcular
tempos e épocas e descobrir quando viria o fim. O Novo Testamento es-
th totalmente livre deste espirito calculador: ‘*A respeito daquele dia e
hora ninguém sabe’’ (Mt 24:36). Mas Deus é soberano; ele tem um plano
de redengdo que tem de ser executado a seu tempo. Nada pode impedir a
segura consumacgao do Reino de Deus.

Estas coisas em breve devem acontecer (cf.11:18, 22:10). Estas
palavras trouxeram problemas aos comentadores. A solu¢io mais sim-

‘ples é tomar o ponto de vista preterista e dizer que Jodo, como toda a
primeira comunidade cristd, pensava que a vinda do Senhor estava
préxima, se de fato eles estavam errados. O préprio Senhor parece estar
cometendo este erro de perspectiva quando diz: “Ndo passard esta
geragdo sem que tudo isto acontega’’ (Mc 13:30). Outros tém inter-
pretado esta frase como se significasse ‘‘estas coisas logo devem co-
megar a contecer’’ ou ‘‘elas comegario com certeza'’ ou ‘‘elas tém de
acontecer em breve’’, ou seja, assim que os acontecimentos comecem o
fim vird rapidamente.

Mas ndo podemos escapar ao significado real. O problema surge
com o fato de que os profetas estavam pouco interessados em crono-
logia, vendo o futuro sempre como iminente. Destacamos na introdugio
que os profetas do Antigo Testamento misturavam as perspectivas
préximas e distantes, formando um todo. A profecia biblica primei-
ramente n3o é tridimensional, mas bidimensional; ela é alta e larga, mas
pouco preocupada com a profundidade, isto é, a cronologia dos acon-
tecimentos futuros.! Ha na profecia biblica uma tensdo entre o futuro
imediato e o mais distante; o mais distante é visto como que transpare-

1. Veja p. 13.
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1:2-3

cendo através do imediato. E verdade que a igreja dos primeiros tem-
pos vivia na expectativa da volta do Senhor, e faz parte da natureza da
profecia biblica possibilitar a cada geragfo viver na expectativa do {im.
Quem se acomoda e diz ‘‘onde esti a promessa da sua vinda?’’ esta
comegando a zombar da verdade divina. A atitude ‘‘biblica’ é: ‘‘Estai
do sobreaviso, vigiai; porque n3o sabeis quando serd o tempo” (Mc
13:33).

2. A revelagido ¢ comunicada pelo Filho através da mediac@o de seu
anjo. Anjos tém um papel proeminente neste livro, mas é digno de nota
que o anjo nio aparece como transmissor das visdes antes do capitulo 17
17 (17:15; cf. 19:9; 22:16). Revelagdo ndo é especulagio humana; é a
palavra de Deus e o testemunho de Jesus Cristo.

No Novo Testamento a ‘‘palavra de Deus’’ quase sempre é a pa-
lavra falada, e nfio a palavra escrita. Em outras passagens do Apocalipse
a ‘‘palavra de Deus’’ é o evangelho (1:9; 6:9; 20:4); aqui, ela engloba o
que a revelagdo dada a Jodo contém. Na Biblia a palavra de Deus ndo é
considerada meramente um meio para comunicar verdade, mas uma en-
tidade ativa e dindmica. No principio Deus falou e tudo se fez (51 33:9).
A palavra de Deus vai para o mundo para cumprir os seus propdsitos (Is
55:11). No fim a palavra de Deus serd cumprida e os prop6sitos reden-
tores consumados. E significativo que a tinica arma do Cristo conquis-
tador é a espada que sai da Sua boca — Sua palavra (Ap 19:15).

O Testemunho de Jesus Cristo é um genitivo subjetivo, ou seja, o
testemunho dado por Jesus Cristo. A revelagio é uma palavra de Deus
que é testemunhada por Cristo (cf. 22:16, 18, 20). Este testemunho pode
incluir niio sé o testemunho de Cristo 4 revelagao dada a Jodo, mas tam-
bém o testemunho da sua vida na terra e sua missdo redentora quando a
palavra se tornou carne (Jo 1:14).

3. Bem-aventurados. HA sete bem-aventurangas no livro: 1:3; 14:13,
16:15; 19:5; 20:6; 22:7, 14. Aqui é pronunciada uma bem-aventuranga
sobre as igrejas onde a revelagio de Jodo seria lida em voz alta. Que o sig-
nificado é este indicam as palavras aqueles que ouvem. Nio é uma referén-
cia 4 leitura e estudo particulares, mas ao culto piblico. A igreja dos
primeiros tempos adotou a pritica judaica de ler em voz alta nas reunides
(Ex 24:7; Ne 8:2; Lc 4:16; At 13:15; 15:21; 2 Co 3:15). Paulo espera que
suas cartas sejam lidas na congregagio (Cl 4:16; 1 Ts 5:27). O Apocalipse
nio foi dado somente para transmitir informagdes sobre o futuro, mas
para ajudar o povo de Deus no presente, que, por-estarazio, deve guardar‘
as cousas escritas nas palavras da profecia. Temos aqui uma lembranca;
das palavras de Jesus em Lucas 11:28: ‘““Bem-aventurados sdo os que
ouvem a palavra de Deus ¢ a guardam.” O Apocalipse contém muitas
exortacdes a 16, paciéncia, obediéncia, oragdo e vigilancia. E por ser uma
profecia esti no mesmo pé de igualdade com os profetas do Antigo Tes-
tamento.
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1:4-5a

2. Saudacfo (1:4-5a).

4. Jodo, as sete igrejas que se encontram na Asia. Esta sentenca faz
nosso livro ser diferente da literatura apocaliptica judaica em um sen-
tido importante: esta é a introdugao usual no mundo antigo para as car-
tas. Isto ancora nosso livro firmemente na histéria. As sete igrejas eram
sete congregagdes histéricas reais, na provincia romana da Asia. Por
tjue foram escolhidas sete igrejas para receberem o Apocalipse? Jodo
deve ter conhecido outras igrejas, como por exemplo Colossos (C11:2, 2:1),
Hierapolis (C1 4:13) e Troade (At 20:5). Pouco depois desta época Inacio
¢screveu cartas as igrejas de Magnésia e Trales. Ndo ha nenhuma indi-
cagdo nas sete igrejas que elas representem sete periodos sucessivos da his-
téria da igreja. Mas sete era um dos niimeros {avoritos de Jodo, e parece ter
sido o simbolo de plenitude, estar completo. Jodo escolheu estas sete igrejas
que ele conhecia bem para que elas servissem de representantes da igreja
toda. Sete ndo é um niimero sagrado. O Anticristo tinha sete cabegas e sete
coroas (13:1). O significado aqui é diversidade dentro da unidade bésica.
Desta forma Jodo indicou que apesar de enderegado a sete igrejas co-
nhecidas dele o Apocalipse era para toda a igreja.

Graga e Paz € a saudagéo cristd costumeira, encontradiga nas epis-
tolas do Novo Testamento. Da parte daquele que é uma alusio a forma
grega de Ex 3:14. A frase toda denota a eternidade de Deus que também
age no palco da histéria humana. Da parte dos sete Espiritos significa da
parte do Espirito Santo em sua plenitude septiforme (cf. 3:1, 4:5, 5:6).

* Alguns viram aqui uma referéncia a seres angélicos; mas como a frase
precedente se refere a Deus-Pai e a seguinte a Deus-Filho, é certo que
Jodo incluiu uma referéncia a Deus-Espirito Santo, englobando as trés
pessoas da Deidade. O Novo Testamento fala em outras passagens da
pluralidade de fungdes do Espirito Santo (cf. Hb 2:4; 1 Co 12:11; 14:32;
22:6). A origem da idéia parece ser Zc 4, onde o profeta descreve um
candelabro com sete lampadas, que sdo os olhos do Senhor passan-
do por toda a terra. O significado da visdo foi: ‘*‘Nio por for¢a nem por
poder, mas pelo meu Espirito, diz o Senhor dos Exércitos” (Zc 4:6).

Sa. Jesus Cristo € o que deu testemunho fiel do propésito e da obra
de redengdo de Deus (cf. acima em 1:2). Ele é o primogénio dos mortos
(veja C11:18). A palavra ‘‘primogénito’’ pode ser uma simples referén-
cia a que Jesus foi o primeiro a ressurgir dos mortos e, como tal, a
primicia da ressurrei¢do (1 Co 15:20). Mas a palavra pode ter mais a
idéia de soberania que de cronologia; ele faz o papel do filho primo-
génito. Esti escrito assim em S1 89:27: ‘“Fa-lo-ei, por isso, meu pri-
mogénito, o mais elevado entre os reis da terra.”’ Por sua ressurrei¢io
Jesus foi exaltado & posi¢do de filho primogeénito. Isto é sustentado pela
{rase que segue: o soberano dos reis da terra.

Temos aqui uma das afirmagdes centrais do Novo Testamento,
aparentemente contradita pela experiéncia politica nua e crua, mas que
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1:5b

cada crente confessa. Externamente parecia que Roma governava com
poder soberano, sem rivais. A histéria humana através dos séculos pode
ser interpretada como o conflito entre as nagbes e o dominio do mais
forte. Ndo foi sempre assim, nem o é agora, que o bem triunfae o que é
certo sempre vence. Mas por tras dos acontecimentos caéticos da his-
téria o crente reconhece que Jesus Cristo, que escolheu o caminho da
obediéncia e da humilha¢3o, de fato foi exaltado & direita de Deus onde
ele estd sentado como Senhor, governando os governadores da terra.
Um dos pontos de vista da sua vinda deve ser entendido como manifes-
tar ao mundo a soberania que j4 é dele.

Uma razdo mais particular para esta referéncia neste ponto é sem
divida a crescente tendéncia de deificar e adorar o imperador romano.
Os imperadores estavam comegando a usar o titulo de deus. Jalio César,
Augusto, Claudio, Vespasiano e Tito tinham sido declarados oficial-
mente como divinos pelo senado romano depois da sua morte, e os 1il-
timos trés usaram o termo DIVUS (divino) em suas moedas. Domiciano,
o imperador no tempo em que Jodo escreveu, tinha avangado mais nesta,
tendéncia, exigindo que o chamassem de Dominus et Deus (Senhor e
Deus). Na Asia a adoragdo ao imperador era ainda mais popular, es-
pecialmente em Efeso. Em face da situagio ameagadora Jodo lembrou
as igrejas de um fato que deve ser sempre uma pedra de toque. em sua}
conduta: que airas de qualquer autoridade politica humana encontra-se
a soberania daquele que de fato governa os reis da terra, apesar de nédo
ser visto.

3. Doxologia a Cristo (1:5b-6).

5b. A seguir Jo#o escreveu uma doxologia a Cristo, o Redentor.
Chegamos ao primeiro de diversos lugares em que a moderna critica tex-
tual pdde corrigir defeitos do Textus Receptus, que serve de base paraa
versdo inglesa King James; por exemplo. Esta diz assim: ‘‘Nos lavou dosi
nossos pecados’’, enquanto que as versdes modernas trazem pelo seu
sangue nos libertou dos nossos pecados. A diferenga teolégica ndo é
muito grande neste caso, mas devemos sempre nos preocupar com a
exatidio do texto. O Textus Receptus é formado somente de alguns
manuscritos mais recentes. Depois disto foram descobertas grandes
quantidades de manuscritos, dos quais os melhores remontam a metade
do quarto século d.C. Muitas diferengas importantes entre versées
baseadas no Textus Receptus, como a King James, e as mais modernas
sdo por causa de diferengas entre um texto grego inferior e outro su-
perior.

Os tempos dos verbos na doxologia sdo significativos. Ele nos ama.
O amor de Cristo ¢ algo que permanece. Ele pelo seu sangue nos libertou
dos nossos pecados: um ato de redengdo concluido. Temos aqui uma
evidéncia sem ambigiiidade do fato de que Deus é um Deus de amor, que
envia seu amor aos homens, através de seu Filho. ‘‘Deus prova o seu
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1:6-7

préprio amor para conosco, pelo fato de ter Cristo morrido por nés,
sendo nds ainda pecadores” (Rm 5:8). Os primeiros cristios estavam a
ponto de enfrentar perseguicio e lhes parecia que o amor de Deus tinha se
obscurecido e s6 o0 mal dominava; mas o amor de Deus, apesar de todas as
experiéncias mis, foi demonstrado por um acontecimento histérico — a
morte de Jesus Cristo.

O idioma grego por sua vez reflete o idioma hebraico, de modo que
podemos traduzir muito bem *‘ele nos libertou dos nossos pecados pelo
preco do seu sangue’’. Jodo escreveu um pouco adiante: ‘‘Com o teu
sangue compraste os homens para Deus’’ (5:9). Na Biblia sangue é uma
metafora tirada do sacrificio do cordeiro no altar, representando a mor-
te sacrificial, principalmente na P4scoa, quando Deus libertou Israel da
escravidao no Egito. O sacrificio de Cristo na cruz foi o prego pago para
libertar os homens da escravidio dos seus pecados.

6. Neste versiculo fica clara a conex@o com o cordeiro da Pascoa.
Ele nos constituiu (para sermos) reino, sacerdotes para o seu Deus e Pal.
Na Pascoa Deus dera a Israel a missdo de ser ‘‘reino de sacerdotes e
nacdo santa’’ (Ex 19:6). A pergunta que surge é se a igreja é chamada de
reino porque é um povo sujeito a seu rei, ou porque exerce fungSes de
rei. Em 5:10 esta dilvida parece que fica esclarecida: Cristo constituiu os
homens *‘‘reino e sacerdotes para o nosso Deus, e reinardo sobre a terra’’
(veja 20:6, 22:5). O povo de Deus é reino ndo somente porque é forma-
do de pessoas sobre as quais Deus reina, mas porque deve participar
po reino messidnico de Cristo. Estas sio as referéncias mais claras do
Novo Testamento que chamam a igreja de reino, e elas nio provéem
sustento exegético adequado para identificar a igreja com o Reino de
Deus. Os crentes formam um reino porque fardo o papel de reis junto
com o Rei messidnico — Jesus. Jesus tinha prometido a seus discipulos
que eles participariam do seu governo (Veja Mt 5:2-5; 19:28; Lc 22:30).

Os crentes também sdo sacerdotes. Isto ndo quer dizer que a igreja
faz o papel de mediador entre Deus e o restante da humanidade; sig-
nifica, isto sim, que os crentes ndo precisam mais de nenhum mediador,
porque tém acesso imediato a Deus, onde executam as fungdes sacer-
dotais de apresentar sacrificios de agdo de gracas, adoragio e louvor a
Deus (Rm 12:1, Hb 13:15, 1 Pe 2:5). Este versiculo une a igreja e o Israel
do Antigo Testamento com um elo de continuidade. A igreja é o Israel
novo e verdadeiro, herdando todos os privilégios espirituais do povo de
Deus do Antigo Testamento. ‘‘Vds sereis chamados sacerdotes do
Senhor, e vos chamario ministros de nosso Deus’’ (Is 61:6).

4. O tema do livro (1:7).

7. Isto reforga e repete o tema do livro: a segunda vinda de Cristo e
os acontecimentos que levam ao grande fim e o acompanharido. Este
versiculo € uma fusio de Dn 7:13 e Zc 12:10, 12, combinac¢io que
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1:7b-8

aparece também em Mt 24:30. E impossivel determinar se h4 alguma in-
terdependéncia entre Mateus € o Apocalipse neste ponto. O importante
desta passagem € que a volta do Senhor sera um acontecimento piblico e
visivel.

Todo olho o ver4. Nos dias em que Cristo viveu na carne, o fato de
que ele era o Messias n%o era autoevidente. Quando ele estava sendo
acusado pelo Sinédrio, o sumo sacerdote lhe perguntou: ‘‘Es tu o Cristo,
o Filho do Deus Bendito?’’ (Mc 14:61). Se isto era verdade, como um
fato tdo importante poderia estar em davida? Jesus respondeu: ‘‘Eu
sou, e vereis o Filho do homem assentado a direita do Todo-poderoso e
vindo com as nuvens do céu” (Mc 14:62). Ele na verdade estid dizendo:
‘“Hoje vocés podem desafiar o Messias, mas vird o dia em que ninguém
mais tera dividas sobre isto’’, E perda de tempo especular sobre como
se dara este acontecimento e de que maneira Jesus podera ser visivel ao
mundo todo ao mesmo tempo. O que a passagem quer dizer é que o seu
senhorio, reconhecido no momento somente por crentes e confessado
pela fé, se tornara inescapavelmente evidente para o mundo todo. E in-
teressante observar que nenhuma outra passagem descreve este acon-
tecimento como este versiculo. A volta de Cristo € retratada no capitulo
19, onde ele vem montado em um cavalo de batalha para derrotar os
inimigos de Deus.

Quantos o trapassaram. Provavelmente ndo precisamos interpretar
isto como sendo unicamente para os que crucificaram Jesus fisicamente,
mas para todos que, em todos os tempos, sio da mesma forma indi-
ferentes e hostis como aqueles. O crucificado sera reconhecido rei e juiz
do mundo.

A expressio todas as tribos da terra se lamentardo sobre ele é dificil
de interpretar. Normalmente ela significaria que o crucificado se tornou
o objeto da sua tristeza; ou seja, elas estio tristes porque o crucificaram.
Isto significaria que os homens seriam convencidos da maldade do seu
terrivel crime, procurando, arrependidos, o perddo de Deus. Mas em
todo o Apocalipse nio ha nenhuma indicag¢do de que os maus se arre- .
penderdo. Pelo contrario, o julgamento de Deus serve somente para
confirmar a maldade dos maus (9:20, 16:9, 11). Por isso, provavelmen-
te, devemos entender que Cristo ndo é o objeto mas a causa da sua tris-
teza; eles se lamentam sobre ele por causa do julgamento terrivel que ele
fara cair sobre eles.

5. O Imprimatur divino (1:8).

8. Antes de ter a primeira visdo, Jodo recebeu uma reafirmagio do
senhorio soberano de Deus na histéria. Alfa e Omega sdo a primeira e a 4l-
tima letras do alfabeto grego, incluindo assim tudo que se encontra entre
elas. Deus é comego e fim absoluto, € por isso Senhor de tudo que acontece
na histéria humana. Ao mesmo tempo ele é o eterno, o transcendente, que
ndo é afetado pelos conflitos da histdria, aquele que €, que erae que hé de
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vir. Como aquele que vira ele ainda visita a raga humana para trazer a his-
toria ao seu {im decretado por Deus. O Todo-poderoso poderiamos tra-
duzir melhor por “‘o Governador de tudo”’.

II. A PRIMEIRA VISAQO (1:9—3:22)

1. O Revelador: Cristo Glorificado (1:9-20)

A seguir, Jodo descreveu o momento da revelagiio e deu um relato
da primeira visdo, uma visdo de Jesus exaltado e glorificado, condigdo e
pano de fundo de todo o quadro ‘‘das coisas que em breve devem acon-
tecer’’.

9. Jodo recebe a ordem de enviar as visdes que teria as sete igrejas da
Asia. Elas o conheciam bem, ele era tdo familiar aos cristdos da Asia que
eles o chamavam de seu irmdo. Ele participava com eles da tribulagdo e do
reino. Estes sdo dois assuntos de destaque no livro: as dificuldades que a
igreja enfrentaria e a vinda do Reino. A tribulagio é o quinhdo do povo de
Deus, nesta era. ‘‘No mundo passais por afli¢gdes” (Jo 16:33). **Através de
muitas tribulagdes nos importa entrar no reino dos céus’ (At 14:22). Por
tras da histéria grandes poderes espirituais estdo em conflito — o Reino de
Deus e o poder de Satanas. A igreja estd no meio dos dois. A igreja sdo as
pessoas as quais o Reino veio, e que herdardo o Reino quando ele vier; mas
nesta posigio elas sdo o objeto do 6dio satdnico, destinadas a sofrer per-
seguicdo. Tribulagdo aqui significa todo o mal que acontecera a igreja,
principalmente a grande tribulagdo do fim, que somente sera a intensi-
ficacdo do que a igreja tem sofrido durante os séculos. Por causa destes
males antecipados precisamos de perseveranga. ‘‘Aquele, porém, que per-

severar até o fim, esse sera salvo’’ (Mt24:13).

) Nés experimentamos, no entanto, todas estas dificuldades em
Jesus. Este é um paralelo de Jo3o 4 expressdo freqiiente de Paulo, ‘‘em
Cristo’’, e significa a unido espiritual do crente com seu Senhor. E in-
teressante que depois da saudagio de 1:5, onde o Senhor é chamado de
Jesus Cristo, em todo o restante do livro ele é chamado somente de Jesus
(algumas versbes trazem mais algumas vezes ‘‘Jesus Cristo’’, devido a
um texto de qualidade inferior). O uso simples do nome ‘“Jesus’’ chama
atengiio para a sua vida na carne.

Jodo estava na ilha chamada Patmos. A maneira de se expressar da
a idéia de que Jodo ndo estava maisem Patmos quando escreveu o livro.
Parece que ele teve as visdes em Patmos mas comp6s o livro algum tem-
po depois. Patmos era uma de diversas ilhas pequenas a sudeste da costa
da Asia Menor. Tinha uns 16 quilémetros por 10, uma ilha nua, vul-
cinica, com elevagBes de até 300 metros. Na literatura romana encon-
tramos indicagBes de que ilhas como esta eram usadas para exilar cri-
minosos politicos. Ndo ha nenhuma evidéncia de que a prisdo de Jodo
seja parte de uma persegui¢do maior da igreja, nem em Roma nem na
Asia. Mas qualquer governador tinha autoridade para enviar crimi-
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nosos politicos para o exilio, e desde o comego a igreja tem sido acusada
de subversido politica (veja At 17:7). No tempo do imperador Nero os
cristdos eram tidos por adeptos de uma religiio nova e — do ponto de
vista romano — perigosa em potencial. Antes de Nero o cristianismo era
geralmente encarado como um movimento dentro do judaismo. No caso
de Jodo, parece que ele foi acusado de subversdo pelo governador da
Asia por causa da palavra de Deus e do testemunho de Jesus, ou seja,
porque pregava o evangelho de Jesus, o Messias. Outros interpretam es-
ta passagem no sentido de que Jodo estava em Patmos para receber a
palavra de Deus e escrever o Apocalipse; ainda outros, de que ele estava
em Patmos com o intuito de pregar o evangelho.

10. Jodo estava em espirito, no dia do Senhor. Alguns intérpretes
véem nesta Gltima expressio uma referéncia ao Dia do Senhor escato-
légico, como se Jodo fosse transportado em éxtase até o fim da histéria
para presenciar os grandes acontecimentos daquele dia. E muito mais
provavel que temos aqui a maneira com que os cristios comecaram a
distinguir o dia do Senhor como dia separado para o culto ¢ a devogio.
De outras referéncias sabemos que o primeiro dia da semana era muito
importante para os cristdos. Eles se reuniam para partir o pdo no pri-
meiro dia da semana (Atos 20:7), e preparavam dadivas de amor no
primeiro dia (1 Co 16:2). Estas sfio as primeiras evidéncias de que este
dia era tido como especialmente consagrado ao Senhor, porque era o dia
da sua ressurreigio. A preferéncia pela observincia do domingo em
lugar do sabado judeu foi o resultado de um processo histérico gradual,
e aqui nés temos o inicio deste processo.

Nio devemos confundir este ‘‘em espirito’’ de Jodo com a expres-
sdo de Paulo ‘‘no Espirito’’, que deve ser o normal do cristio (Rm 8:9).
A fase aqui implica em uma experiéncia em &xtase, entrar em transe
(veja At 11:5; 22:17). Paulo descreveu uma experiéncia semelhante em
2 Co 12:2, quando ele *‘foi arrebatado até o terceiro céu’” e ‘‘ouviu
coisas que ndo podem ser explicadas por palavras humanas’’. Os
profetas do Antigo Testamento experimentavam com freqiiéncia visGes
como que em transe, mas estas ndo eram o Unico meio de revelagio.
Muitas vezes os profetas pronunciavam a palavra de Deus de uma con-
vicgio profunda que tinha tomado conta de seu interior; € no Novo Tes-
tamento a expresséo ‘‘a palavra de Deus’’ na maioria das vezes é usada
para se referir a tradi¢do oral do evangelho, como no verso 9. No caso
de Jodo, os eventos do fim lhe foram desvendados em visGes extaticas.
Ele ouviu uma voz no identificdvel — pode ter sido a voz de Cristo,
mas foi provavelmente a voz de um anjo (veja 4:1) — ordenando-lhe que
escrevesse em livro o que veria € que o enviasse as sete igrejas, enu-
meradas a seguir. Um livro na Antiguidade era uma longa faixa de
papiro enrolada, e nio feito de paginas encadernadas, como hoje. Além
disto, antes da invenc¢fo da imprensa, em tempos relativamente moder-
nos, todos os livros tinham de ser escritos 4 mio.
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12. Voltando-se para ver de onde vinha a voz, Jodo teve sua primeira
visdo — o Cristo exaltado. A primeira coisa que ele viu foram sete can-
deeiros de ouro. No santo lugar do templo dos judeus havia um tinico
candelabro, com sete limpadas (Ex 25:36s5). Também na visdo de
Zacarias um candelabro com sete bragos recebeu destaque, aparente-
mente representando Israel (Zc 4:2). Na visdo de Jodo os candeeiros
representavam a igreja, que agora era a luz do mundo. Mas Jodo viu
sete candeeiros separados, representando as sete igrejas. No Novo Tes-
tamento a igreja ndo era, como o povo de Israel, um povo unido exter-
namente. Do ponto de vista do Novo Testamento cada igreja local deve
ser encarada como a igreja universal em toda sua plenitude. O verso 16
retrata que a unidade da igreja n3o estd na organizagio mas no rela-
cionamento com Cristo, mostrando Cristo segurando sete estrelas em
sua mio direita. As sete estrelas representavam no céu as sete igrejas, e
as sete ldimpadas eram as préprias igrejas. Sua fungio era dar luz ao
mundo (Mat. 5:14). Se uma limpada deixasse de proporcionar luz ela
era afastada (Ap 2:5).

13. No meio dos candeeiros Jodo viu um semelhante a filho de homem.
Em sua vis3o da vinda do Reino de Deus, Daniel viu o proprio Deus sen-
tado em seu trono, cercado de multiddes de anjos que o serviam. “'E eis que
vinha com as nuvens do céu um como o Filho do homem, e dirigiu-se ao
Ancido de dias” (Dn 7:13). Mais tarde ‘“Filho do homem” se tornou uma
expressio messidnica fixa para identificar o Salvador celestial; era o titulo
preferido de Jesus para si mesmo e sua missdo. A refer€ncia deste versiculo
indica diretamente para Daniel, identificando assim Jesus como o Rei
celestial, a0 mesmo tempo destacando que apesar de ser comoum homem
ele ndo é somente homem; ele é um ser sobrenatural. Na visdo Jesus estava
vestido com vestes talares... com uma cinta de ouro; esta era a vestimenta
do sumo sacerdote (Ex 28:4; 39:29). Mas os profetas podiam se vestir de
maneira semelhante (Zc 3:4), de maneira que nio ficaclaro se ainten¢éo é
de destacar o sumo sacerddcio do nosso Senhor ou simplesmente a dig-
nidade da sua pessoa.

14. A sua cabeca e cabelos eram brancos como alva ld, como neve.
Isto niio estd representando a santidade de Jesus ou que ele ndo tinha
pecado, mas sim sua divindade. Cristo tem a mesma aparéncia que o
préprio Deus-Pai (Dn 7:9), cujo traje é branco como neve e cujo cabelo
é como 14 pura. Em Daniel quem tem esta aparéncia é o ‘‘Ancido de
dias’’. Jodo a usou para indicar que Jesus tinha existéncia eterna com o
Pai. Seus olhos eram como chama de fogo. Esta expressdo aparece mais
uma vez: para a igreja de Tiatira Cristo era o que tem os olhos como
chama de fogo (2:18), o que parece simbolizar sua onisci€ncia que pers-
cruta tudo. Em 19:12 isto é uma caracteristica do Cristo conquistador
que destréi seus inimigos. Podemos concluir que isto simboliza onis-
ciéncia combinada com ira santa contra tudo que nao é santo.
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15. Seus pés eram semelhantes ao bronze polido, como que refi-
nado numa fornalha. Isto talvez signifique que seus pés estavam arden-
da como se ainda estivessem na fornalha, ou que eles eram como bronze
que tinha passado pela fornalha de purificagio. Nao esta claro se isto
quer representar alguma caracteristica especial ou meramente aumentar
a magnificéncia e forga do quadro. Sua voz era como voz de muitas
dgguas, ou seja, poderosa.

16. Tinha na mdao direita sete estrelas. Isto mostra seu cuidado
pelas igrejas (1:20; veja Jo 10:28).

Da boca sata-lhe uma afiada espada de dois gumes. A espada do
Espirito é a palavra de Deus (Ef 6:17). A palavra de Deus é mais afiada
que uma espada de dois gumes e é invencivel quando vai executar seu
propésito (Hb 4:12). A dnica arma de guerra usada pelo Cristo conquis-
tador no capitulo 19 era uma espada que saia da sua boca (19:5). Se
tomarmos estas palavras literalmente, elas formariam um quadro
grotesco; mas interpretadas simbolicamente elas expressam uma ver-
dade sublime. Ele falara, e sera feito. Isto vai além de qualquer ima-
ginagdo e especulagdo humana. E, no entanto, anilogo ao relato da
criagdo: Deus falou, e tudo se fez (Gn 1:3). B

O seu rosto brilhava como o sol na sua forg¢a. E desta maneira que
Jodo descreve a glbria do Cristo exaltado. Enquanto em carne pesavam
sobre ele a fraqueza e a instabilidade humanas, passou pelas tentagdes e
provagdes comuns a vida humana, finalmente sucumbindo & morte. O
mesmo Jesus esta agora exaltado em poder e grande gléria.

17-18. A visdo era t3o tocante que Jo3o caiu ao chido como morto.
Esta rea¢io 4 manifestagio da gléria divina era comum (cf. Is 6:5; Ez
1:28; Dn 8:17; 10:9, 11). Somos lembrados da verdade biblica basica,
que esquecemos e negligenciamos com tanta facilidade, que s6 os puros
de coragdo podem ver a Deus e viver. Mas Jo3io foi mantido em vida por
uma mio que o tocou, dando-lhe a certeza de que nada tinha a temer.
Na presenga do Cristo divino, que, como o Pai, é o primeiro e o ¢ltimo
(veja 1:8; Is 44:6; 48:12), Jodo estava na presenca daquele que parti-
cipou do destino da humanidade por amor a ela e morreu, mas é agora
aquele que vive.

Quando Cristo ressuscitou ele n3o voltou simplesmente para o
reino glorioso de onde tinha vindo; ele entrou em uma vida nova, em
que a morte tinha sido vencida para sempre. Ele néo s voltou a vida; ele
esta vivo para sempre. Ele ndo s6 ressurgiu dos mortos; ele venceu a
prépria morte e tem as chaves da morte e do inferno. Na maneira de
pensar dos judeus, chaves eram um simbolo de autoridade (Mt 16:19).
O inferno é onde estdo os mortos (a palavra usada no original é Hades, o
equivalente do Seol do Antigo Testamento). A morte ndo pode mais in-
fligir terror, porque Cristo estd com as chaves, podendo abrir os td-
mulos e levar os mortos a vida eterna.
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19. Agora a ordem que tinha sido dada a Jo3o é repetida: Escreve
as coisas que viste, isto é, a visdo do Cristo glorificado, as que sdo, ou
seja, a situag3o em que se encontram as sete igrejas da Asia como esta
registrada nos capitulos 2-3, e as que hdo de acontecer depois destas, a
consumagao do propésito redentor de Deus e a vinda do Reino de Deus.
1I.sto comega com a abertura dos sete selos no capitulo 6 e vai até o fim do
ivro.

20. A primeira visio termina com uma explicagdo do mistério das
sete estrelas ... e dos sete candeeiros. A verdade essencial é que assim
como Cristo estd no meio das sete laimpadas de ouro ele estd em unido
firme com as igrejas na terra, por mais perseguidas que sejam. Ao mes-
mo tempo ele as segura na méo; isto representa seu poder que cuida e
protege uma igreja em perseguicdo.

A expressdo os anjos das sete igrejas, representados pelas sete es-
trelas na mao de Cristo, é dificil de interpretar, principalmente porque
cada uma das sete cartas foi dirigida @o anjo da respectiva igreja. Isto
fez muitos comentadores concluirem que o anjo representa o bispo da
igreja. Esta seria uma boa saida, se ndo fosse contra a maneira de o
Novo Testamento usar o termo. A palavra aggelos n3o é usada para
lideres cristdos, e nas sete cartas nem anjos nem bispos sido repreendi-
dos. Um outro significado de aggelos é ‘‘mensageiro’’, e os ‘‘anjos”’
poderiam ser os sete mensageiros que levaram as cartas as sete igrejas.
Se este fosse o caso é dificil entender por que as cartas foram dirigidas
'aos mensagexros e ndo as préprlas 1gre_]as. O significado aproprlado da
.palavra é anjo, e a idéia natural é que as igrejas na terra tém anjos que as
representam no céu. Mas em toda a literatura apocaliptica néo hi a
figura de anjos representando ou simbolizando homens. Alguns tém
tido a impressdo que os anjos s3o anjos-da-guarda das igrejas. A melhor
maneira de entender isto é que este seria um simbolo incomum para
representar o carater celestial e sobrenatural da igreja.

2. Assete cartas (2:1—3:22).

Antes de escrever o que viu nas visdes Jodo escreve mensagens a
sete igrejas da Asia. Devido 4s muitas aluses a histéria, topografla e
condigdes destas igrejas a conclusio de que Jodo era pessoalmente e in-
timamente conhecido delas é inevitavel. As cartas nio estdo estruturadas
na forma epistolar rigida; sdo mensagens dirigidas as sete igrejas. O
livro como um todo é escrito em forma de carta. Além disto a frase
“Quem tem ouvidos, ouga o que o Espirito diz as igrejas”, repetida sete
vezes, da a idéia de que a mensagem contida em cada carta é destinada a
um piiblico maior que s6 a igreja local.
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As sete cartas tém uma estrutura basica comum. Cada uma delas
comega com uma breve caracteriza¢do de Cristo, de acordo com o que
foi dito no primeiro capitulo. Geralmente esta caracterizagio é adaptada
i situacdio da igreja lo.al. Depois seguem elogios pelas qualidades boas
de cada igreja. A {nica excessio é Laodicéia, onde n3o havia nada a
elogiar. Em terceiro lugar estdo as criticas das falhas de cada igreja.
Duas excessdes aqui: nio havia nada por que repreender as igrejas de
Esmirna e Filadélfia. Cada carta é encerrada com uma promessa, es-
pecialmente aos vencedores.

(1) A cartaa Efeso (2:1-7).

1. Efeso era a principal cidade da Asia, ¢ nela estava a igreja mais
importante de toda a provincia. Atualmente Efeso esta situada a uns
quinze quilémetros da baia de Efeso, em uma planicie pantanosa. Mas
no primeiro século ela era o porto mais importante de toda a Asia
Menor. Era também um centro religioso. H4 muito tempo ja era a ci-
dade da Deusa-Mie, que para os gregos era Artemis, e para os romanos
Diana (At 19:35). Um bonito templo era dedicado a esta deusa, co-
nhecido como uma das maravilhas do mundo antigo. Este templo tam-
bém era o lugar onde se adorava a deusa Roma e o imperador romano.
Os asiarcas de At 19:31 eram os homens mais importantes da cidade; de
entre eles a cada ano era escolhido o sacerdote principal do culto a
‘““‘Roma e ao imperador’’. Efeso também era o centro de todos os tipos
de praticas supersticiosas, e era conhecida no mundo todo por suas artes
magicas (At 19:19).

A igreja em Efeso aparentemente foi fundada por dois cristdos de
destaque, Aqi‘xila e Priscila. Junto com Paulo eles tinham vindo de
Corinto a Efeso (At 18:18), e permaneceram ali depois de Paulo viajar a
Antioquia. Dois ou tr€s anos depois Paulo voltou a cidade e pregou e
ensinou o evangelho por dois anos. Seu trabalho em Efeso se tornou o
centro de evangelismo para toda a provincia da Asia, j4 que ndo temos
evidéncias de que Paulo tenha visitado outras cidades da Asia
(At 19:10). Mais tarde o trabalho em Efeso foi levado avante por Ti-
méteo, o companheiro de Paulo (1 Tm 1:3); e, de acordo com as tra-
dicdes de Irineu e Eusébio, pelo apdstolo Jodio depois da morte de
Paulo. Efeso era sem divida alguma uma das cidades a que Paulo es-
creveu sua carta circular que nés chamamos de Efesios.' Inacio, bispo
de Antioquia, escreveu nos primeiros anos do segundo século sua
primeira e também mais longa carta aos efésios, que ele elogia por sua
unidade e conduta cristd irrepreensivel, e por viverem em amor e har-
monia sob alideranga de seu bispo, Onésimo.

1. As palavras *‘que vivem em Efeso” de Ef 1:1 n#o constam dos mefhores manuscritos
gregos.
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2:2

Estas coisas diz aquele que conserva na mao direita as sete estrelas e
que anda no meio dos sete candeeiros de ouro. A carta i igreja em Efeso
tem como prefdcio uma referéncia a Cristo que inclui um elemento de
encorajamento. O verbo grego traduzido por ‘‘conserva’’ ¢ diferente do
traduzido por ‘‘tinha’’ em 1:16. E uma palavra mais forte, que significa
segurar com firmeza, indicando que Cristo segura suas igrejas firme na
mao, para que ninguém as agarre (veja Jo 10:28). A palavra também
implica em uma vigilancia constante e na presenga protetora de Cristo,
nio sé sobre Efeso mas sobre todas as igrejas.

2. Obras € um termo amplo, indicando, n3o somente boas agdes,
mas todo o comportamento e maneira de viver. Duas palavras, labor ¢
perseveranga, estdo apostas a ‘‘obras’’. As boas obras dos efésios con-
sistiam na oposi¢do firme aos falsos mestres que tinham surgido na
cidade (veja At 20:29-30), e na sua recusa persistente em deixar-se levar
pelos seus ensinos. As suas boas obras sio descritas ainda pela afir-
magdo de que eles ndo podem suportar homens maus. Isto nio se refere
4 conduta condenavel dos seus vizinhos profanos, mas aos falsos mes-
tres na igreja.

Eles puseram a prova os que a si mesmos se declaram apédstolos e
ndo sdo. Em sua analise cuidadosa eles os acharam mentirosos. Estas
palavras sdo reflexo de uma situacio dos tempos neotestamentarios
totalmente diferente da que predomina na igreja organizada moderna.
Na igreja primitiva surgiram muitos pregadores e mestres itinerantes que
diziam ser arautos do Espirito Santo, e que falavam da parte de Deus.
Quando Paulo advertiu os tessalonicenses que ndo apagassem o Espirito
(1 Ts 5:19) ele estava reconhecendo a validade do dom da profecia. Mas
era necessario ‘‘provar os espiritos’’ (1 Jo 4:1; veja 1 Ts 5:20), para des-
cobrir se estes mestres realmente transmitiam a palavra de Deus.

Além dos falsos profetas havia homens que diziam ser apédstolos.
Nio é facil solucionar a questdo da fungido dos apdstolos na igreja
primitiva, mas parece ter havido dois tipos de apéstolos: os primeiros
doze, que mantiveram uma fungéo distinta (21:14), e um niimero maior,
indeterminado, que eram missionarios itinerantes, como Paulo, Tiago,
Barnabé, Silas, Andr6nico e Janias (At 14:14; 1 Co 15:7; G11:19; Rm
16:7). Entre este grupo mais amplo havia falsos apdstolos, que se
aproveitavam da sua posi¢do (autoproclamada) de apéstolos para obje-
tivos egoistas e ndo para a edificag@o da igreja; falsos apdstolos eram al-
guns dos principais opositores de Paulo na igreja de Corinto (2 Co 11:5,
13:12:11).

A igreja de Efeso mereceu destaque porque sabia distinguir entre
apostolos falsos e verdadeiros, e porque se recusava a tolerar os que
eram falsos. O fato de Inacio elogiar os efésios porque ensinos falsos
nio recebiam acolhida entre eles (Inacio, Efésios 19) comprova que esta
caracteristica da igreja estava firmemente enraizada.
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3. A sua perseveranga € as provas que eles suportavam pelo nome
de Cristo indicam que o problema de falsos mestres que estes cristdos de
Efeso enfrentavam n#o era uma crise temporaria, mas uma prova dura
da sua lealdade ao evangelho. Temos aqui uma igreja que se destacava
por sua pureza de doutrina.

4. Apesar de sua luta com os falsos mestres ndo ter afetado sua
doutrina sadia, ela teve sérios efeitos sobre alguns aspectos da sua con-
duta cristd; tinha-os levado a abandonar o seu primeiro amor. Este era
um fracasso que atacara sua vida cristd pelas bases. O Senhor tinha en-
sinado que o amor mituo devia ser a marca que identificasse a comu-
nhdo dos cristios (Jo 13:35). Os convertidos em Efeso tinham experi-
mentado este amor nos primeiros anos de sua nova existéncia; mas a sua
luta com os falsos mestres e seu 6dio por ensinos heréticos parece que
trouxeram endurecimento aos sentimentos e atitudes rudes a tal ponto
que levaram ao esquecimento da virtude cristd suprema que é o amor.
Pureza de doutrina e lealdade n3o podem nunca ser substitutos para o
amor.

5. A perda do amor n3o era um assunto sem importéncia; é tratado
como que envolvendo uma queda da vida cristd. Os efésios sdo adver-
tidos a que se lembrem do calor da sua primeira experi€ncia crista, que
se arrependam por terem caido no pecado, e que fagam as obras que
faziam antes, isto é, obras de amor. Paulo tinha escrito aos corintios que
todas as coisas boas feitas em nome de Cristo sdo sem valor se nido
forem motivadas pelo amor (1 Co 13:1-3). Se os efésios nio se arrepen-
dessem, Cristo viria e moveria o candeeiro deles do seu lugar. Algunsin-
térpretes véem aqui uma referéncia ao julgamento por ocasido da segun-
da vinda de Cristo, mas é mais provével que estas palavras se refiram a
algum tipo de acontecimento histérico que seja julgamento para a
igreja, destruindo-a de modo que deixe de existir como igreja.

6. Os falsos mestres de Efeso sdo definidos como nicolaitas. Estes
eram uma seita herética dos primeiros tempos da igreja, da qual nada
sabemos fora do Apocalipse. J4 os antigos pais da igreja, a comecar com
Irineu, especularam que a seita herética fora fundada por Nicolau, pro-
sélito de Antioquia (At 6:5), que eraum dos sete. Mas n3o temos nenhuma
confirmag3o para esta suposi¢io. Jodo se refere mais uma vez a estes falsos
mestres na carta a Pérgamo, onde ele d4 mais informagdes sobre eles.

As quais eu também odeio: A exortagdo para recuperar o primeiro
amor ndo implica em relaxamento doutrinario. O 6dio que os efésios
tinham pela doutrina falsa em si é admiravel, porque o proprio Cristo
glorificado expressa seu 8dio por este tipo de ensino herético. O que esta
sendo repreendido ¢é a influéncia da luta com a heresia. ‘

7. Cada uma das sete cartas é encerrada com esta exortagfo de ouviro
que o profeta escreve. Nela Jodo ndo est4 se dirigindo s6 a igreja local, mas
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a toda a comunidade cristd. A €nfase no ouvir e nio no ler indica que o
Apocalipse {oi escrito para ser lido no culto piiblico.

O Espirito é o Espirito de Cristo (Rm 8:9), que interpreta a voz de
Cristo (2:1) para o profeta. O Novo Testamento estabelece um relacio-
namento intimo entre o Cristo glorificado e o Espirito Santo — tdo intimo
que Paulo pode dizer: “O Senhor é o Espirito’’ (2 Co 3:17). O Cristo
glorificado fala com sua igreja através do Espirito, e a voz é ao mesmo
tempo do Espirito e de Cristo.

A carta conclui com uma promessa ao vencedor, que ecoa em cada
uma das sete cartas. Apesar de o Apocalipse predizer a terrivel domi-
nagdo do mal nos dltimos dias na pessoa do Anticristo, na realidade ele é
uma profecia das vitérias que Cristo e sua igreja conquistardo. Onde ha
vitérias, tem de haver guerras. A vida cristd é uma guerra sem tréguas
contra os poderes do mal. A vitoria nio é fisica ou do mundo; é uma
vitoria igual & que o proprio Cristo conquistou, mesmo envolvendo sua
morte na cruz. ““‘Ao vencedor, dar-lhe-ei sentar-se comigo no meu trono,
assim como também eu venci, e me sentei com meu Pai no seu trono’’
(3:21). Uma visdo posterior ao surgimento da besta e 3 sua perseguicio
feroz da igreja mostra os martires diante do trono de Deus, cantando um
hino de louvor a Deus com harpas em sua mio; eles sio descritos como
“os vencedores da besta” (15:2). Em outras palavras, o seu proprio mar-
tirio foi sua vitoria, porque tinham vencido todos os esforgos satinicos
para desviar sua lealdade e devogio de Cristo, e tinham permanecido
fiéis. O vencedor, entdo, € a vitima da perseguicdo; sua morte na verdade
nio é perda, mas vitéria. O amor e a lealdade a Cristo vencerdo o medo
do sofrimento e da morte.

O vencedor recebe a promessa de que se alimentaré da Grvore da
vida. O Apocalipse fecha com uma bem-aventuranga sobre os que tém
“direito @ arvore da vida” (22:14). Esta é a linguagem biblica para ex-
pressar a promessa de vida eterna no Reino de Deus, quando este estiver
estabelecido; ndo é uma béngio especial que s6 um grupo de cristdos
recebe; todos os crentes terdo seus nomes escritos no livro da vida do Cor-
deiro (20:15; 21:27). Entdo por que parece que Jodo esta fazendo esta
promessa de vida eterna ser uma béngéo s6 para os vencedores? A respos-
ta é que em principio cada discipulo de Jesus tem de ser um martir, pron-
to a entregar sua vida por sua fé. O préprio Jesus ensinou mais de uma
vez que 0s que querem segui-lo devem estar dispostos a tomar sobre si a
sua cruz (Mc 8:4; Mt 10:38), e a cruz ndo é nada menos que um ins-
trumento para matar. O Apocalipse retrata uma luta de vida e morte en-
tre o Cristo e o Anticristo pelos coragdes dos homens; e o vencedor é
aquele que permanece incondicionalmente leal ao seu Senhor, mesmo se
isto lhe custar a vida.

Paraiso é a palavra que a Biblia usa para descrever o lugar onde
Deus mora. Paulo disse que foi levado em €xtase ao paraiso, onde ouviu
coisas maravilhosas (2 Co 12:2). Nesta passagem o paraiso equivale &
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Jerusalém celestial que desceri do céu a terra quando do estabelecimento
do Reino de Deus, quando o préprio Deus morarid entre os homens
(21:10; 22:4).

(2) AcartaaEsmirna (2:8-11).

_ 8. Esmirna ficava a uns cingiienta e cinco quilometros ao norte de
Efeso, e era, como esta, um ponto maritimo prospero. Sua riqueza e pros-
peridade fizeram com que ela disputasse com Efeso a honra de ser a prin-
cipal cidade da Asia. Esmirna tinha ajudado Roma muito antes desta se
tornar uma poténcia mundial, e tdo cedo como 195 a.C. j4 tinha erigido

um templo 4 deusa Roma. Naturalmente isto fazia de Esmirna um lugar .

de adoragdo ao imperador, e em 26 a.C., quando diversas cidades com-
petiam pela honra de construir um templo ao imperador Tibério, somente
Esmirna obteve este privilégio. Isto aumentou sua pretensio de ser a
primeira cidade da Asia.

A carta deixa transparecer que Esmirna contava com uma colénia
substancial de judeus agressivamente hostis contra os cristdos, com in-
fluéncia consideravel junto as autoridades civis. Alguns anos mais tarde
os judeus se ajuntaram aos pagdos para formar uma multiddo e pedir a
morte do bispo da igreja, Policarpo. Participaram ativamente do seu
martirio na fogueira e impediram que os cristfios se apoderassem dos seus
restos mortais (O Martirio de Policarpo).

Nio sabemos quando e por quem a igreja foi fundada. Podemos
supor que ela é fruto da atividade missionéria de Paulo na Asia, com cen-
tro em Efeso (At 19:10). Parece que a igreja era saudével e prospera es-
piritualmente, porque a carta ndo contém nenhuma palavra de critica ou
condenagdo.

A descrigio de Cristo repete palavras da visdo inicial, em 1:17: Estas

coisas diz o primeiro e o #ltimo, que esteve morto e tornou a viver. Estas’

palavras ddo a entender que algumas pessoas da igreja estavam amea-
cadas de perseguicdo e possivel martirio; diante desta perspectiva, a
igreja é animada com a certeza de que o Senhor venceu a morte.

9, Conheco a tua tribulagd@o, a tua pobreza, mas tu és rico. Esta afir-
magcdo estd em franco contraste com a igreja de Laodicéia, que dizia ser
rica, mas na verdade erapobre (3:17). Tribulagio e pobreza parecem estar
relacionadas, e podemos supor que a pobreza dos esmirneanos nio ad-
vinha somente da sua situa¢io econdmica normal, mas do confisco de
propriedades, de bandos hostis que os saqueavam e da dificuldade de
ganhar a vida em um ambiente hostil. A carta aos Hebreus se refere auma
perseguigdo de cristdos que envolvia saque das propriedades (Hb 10:34).

A condigdo espiritual da igreja de Esmirna estid em contraste com a
sua situac@io econdmica. Espiritualmente eles eram ricos, apesar de
sofrerem pobreza econOmica.
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Blasfémia é tradugio incorreta da palavra grega. O significado li-
teral da palavra grega é este, mas nio se refere a blastémias contra Deus
mas a acusag¢des caluniosas contra homens. Nio temos informagdes his-
toricas para reconstruir com precisio no que implicavam estas calinias,
mas um escrito um pouco posterior, O Martirio de Policarpo, nos da al-
gumas indicagdes quanto a que difamag¢des seriam estas. Depois de
Policarpo se recusar a renunciar a sua 16 crista e a jurar pelo espirito de
César, uma multiddo de pagdos e judeus ‘“‘gritou com ira incontrolavel,
em alta voz: Este é o mestre da Asia, o pai dos cristdos, o destruidor dos
nossos deuses, que ensina que ninguém deve oferecer sacrificios e ado-
rar’ (xii. 2). Os primeiros sinais deste tipo de problema na igreja pri-
mitiva vemos quando Paulo foi acusado pelos judeus, diante das auto-

, ridades de Tessal6nica, de ter ‘‘transtornado o mundo” e de “proceder
contra os decretos de César, afirmando ser Jesus outro rei’” (At 17:6, 7).
Esta acusagdo criou numa situagfio tdo perigosa que Paulo achou melhor
deixar Tessalonica. Podemos concluir que os judeus em Esmirna também

acharam provas para acusar os cristdos diante das autoridades romanas.

de terem violado supostamente a lei romana.

Os que a si mesmos declaram judeus e ndo sdo. Os judeus sio
claramente os opositores da igreja. Expressando-se desta forma Jodo faz
uma distingdo importante entre judaismo interior e exterior. Estes
“judeus” sem divida sfo judeus por raga e por religido, que se refinem na
sinagoga para adorar o Senhor. Mas na verdade interiormente eles ndo
sdo judeus, porque rejeitaram Jesus, o Messias, e confirmavam esta
rejei¢do perseguindo a igreja. Entdo, quem s#io os judeus verdadeiros?
Jodo ndo nos d4 uma resposta explicita, mas a implicagiio é clara: os ver-
dadeiros judeus sd3o o povo do Messias. Paulo diz a mesma coisa com
muita clareza: “‘Porque no é judeu quem o é apenas exteriormente, nem
é circuncisfio a que é somente na carne. Porém judeu é aquele que 0 é in-
teriormente, e circuncisdo a que é do corag#o, no espirito, niio segundo a
letra” (Rm 2:28-29). Que este “judaismo de cora¢ao’” nio est limitado a
judeus crentes mas inclui gentios crentes fica claro no que Paulo escreveu
" aos filipenses: ‘‘Porque nés é que somos a circuncisdo, nés que adoramos
a Deus no Espirito, e nos gloriamos em Cristo Jesus” (Fp 3:3). Temos de
concluir, entdo, que Jodo faz uma distingfo real entre o Israel literal — os
judeus — e o Israel espiritual — aigreja. _

Sinagoga de Satands. Em todo o mundo helenistico os judeus se
reuniam no sébado para adorar a Deus em suas sinagogas. Em suas
viagens missionérias pela Asia Menor e pela Grécia, Paulo ia sempre as
sinagogas judaicas para proclamar Jesus como o Messias. Mas ji que os
judeus rejeitaram seu Messias eles ndo sdo mais sinagoga do Senhor mas
na verdade sinagoga de Satanés. “Sinagoga’” é usado uma vez no Novo
Testamento para uma reunifio crista (Tg 2:2).

10. Os judeus tinham tanta influéncia junto as autoridades romanas
que algum tipo de persegui¢do estava iminente. Alguns cristdos seriam
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jogados na prisdo. No mundo antigo a prisio nZo era um tanto lugar de
castigo, mas de detengio antes do julgamento. O julgamento podia resul-
tar favoravel 4 defesa ou em algum tipo de castigo, inclusive morte.

Postos g prova. Prisdo e morte possivel eram identificadas como obra
do diabo, e implicavam em uma prova da validade da fé crista. Todos que
diziam ser discipulos de Jesus tinham de estar dispostos a ir para a prisio

e, se necessario, deixar sua vida pelo seu Senhor. O martirio seria prova:

indubitavel da realidade desta fé. Todos os cristdos tinham de ser fiéis até
a morte.

O ntmero dez dias nio tem nenhum significado simbédlico especial
além de indicar um periodo relativamente curto de perseguicio. Jo#io, no
caso dos esmirneanos, nio prevé uma persegui¢do mundial, mas local e
de curta durag@o.

Como no versiculo 7, a coroa da vida nio é uma promessa de recom-
pensa especial para os martires. Todos os que pertencem a Cristo re-
ceberdo uma coroa da vida. Deus prometeu sua coroa a todos os que o
amam (Tg 1:12). A figura da coroa n3o vem da monarquia, mas dos jogos
atléticos. Os competidores lutavam ‘“‘para alcangar uma coroa (é usada a
mesma palavra grega) corruptivel; nds, porém, a incorruptivel” (1 Co
9:25). Jodo introduziu a promessa da coroa da vida neste contexto para
lembrar os esmirneanos de que apesar de sofrerem morte {isica eles ti-
nham certeza do prémio da vida eterna. A coroa mesma € a vida eterna.

11. A segunda morte. A primeira morte é a morte do corpo que atinge

tanto a crentes como a incrédutlos. A segunda morte é a morte eterna. A -

frase aparece de novo em 20:6, 14 ¢ 21:18, onde o destino dos perdidos é
descrito em termos de um lago de fogo e enxofre. Jesus ja tinha ensinado:
“N#o temais os que matam o corpo e nio podem matar a alma; temei antes
aquele que pode fazer perecer no inferno tanto a alma como o corpo’ (Mt
10:28).

(3) AcartaaPérgamo (2:12-17).

12. Pérgamo comercialmente nio era tdo importante como Efeso e
Esmirna, mas mesmo assim era importante como centro politico e reli-
gioso. Comegou a se destacar depois da morte de Alexandre o Grande em
333 a.C. Atalo I1I, o Gltimo rei de Pérgamo, passou o reino a Roma em seu
testamento, e Pérgamo se tornou a capital da provincia romana da Asia.
Foi também a primeira cidade da Asia que incentivou abertamente o culto

aoimperador. No ano 29 a.C. foi dedicado um templo ““ao divino Augusto’

e A deusa Roma’’, e desta maneira Pérgamo se tornou o principal lugar de
adoragiio ao imperador na Asia. Com o passar do tempo esta adoragio
ficou sendo uma prova de lealdade a Roma, pois o culto aoimperadorera o
ponto central da politica do Império, e a recusa a tomar parte no culto
oficial era considerada alta traigdo.
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Pérgamo era também o centro de culto a muitos outros deuses. Na
cidade havia uma acrépole de uns 300 metros de altura com muitos tem-
plos a deuses pagdos. No topo havia um bonito templo dedicado a Zeus,
tendo ao lado um templo da deusa Atenas. Pérgamo também era o centro
do culto a Asclépio, o deus-serpente das curas, e seu colégio de sacer-
dotes-médicos era famoso. Pérgamo, assim era uma fortaleza das reli-
gides pagias e do culto ao imperador, um ambiente extremamente dificil
para uma igreja cristi.

Cristo é representado como aquele que tem a espada afiada de dois
gumes, uma alusdo a visdo de Cristo em 1:16. Neste caso a espada é a
palavra de julgamento pronunciada sobre uma igreja que comegou a
relaxar em sua atitude diante das praticas pagis(v. 16).

13. Ha diversas explicagdes para a frase onde estd o trono de Satands.
Possivelmente ela se refere ao destaque da cidade como centro religioso
pagdo. Pode também se referir ao culto a Esclépio, o deus-serpente das
curas, pois o seu simbololembra Satanés aos cristaos. Pode ainda se referir
ao altar de Zeus na acrépole que dominava a cidade. Mas € mais provavel
que Jo3o usou esta frase porque o Pérgamo era o centro do culto ao im-
perador, que estava se transformando no maior perigo para a igreja crista.

Conservas o meu nome. Apesar de a igreja estar cercada de tanios
deuses pagios, os crentes de Pérgamo sdo elogiados por nfo se desviarem
do seu Senhor. Devemos ter em mente que a maioria dos convertidos de
Pérgamo veio do paganismo, sofrendo sem divida fortes pressdes sociais
e religiosas para abandonar a Cristo e voltar as praticas pagés.

Nao negaste a minha fé. O tempo verbal aponta para uma situagio
definida do passado recente que desafiou membros da igreja a negar sua
fé em Cristo. Nido sabemos se houve perseguigio por deslealdade a Roma,
mas em todos os casos houve um martirio, e Antipas, minha testemunha,
meu fiel, tinha sido morto por sua fidelidade ao seu Senhor. A parte deste
versiculo nio temos nenhuma informagao sobre Antipas, nio sabemos se
ele foi morto por um levante popular ou em decorréncia de uma sentenga
judicial das autoridades locais. O tom da carta sugere esta Gltima possi-
bilidade. Se este foi o caso, Antipas foi um dos primeiros martires morto
por oficiais romanos por se recusar a cultuar o imperador. Mas fica claro
que Roma ainda ndo tinha adotado uma politica de procura dos que se
negavam a cultuar o imperador, para executa-los.

A palavra grega para ‘‘testemunha’ é martys, que mais tarde ficou
com a conotagio de madrtir. Talvez neste contexto ji tenha este signifi-
cado. Em 17:6 a mesma palavra é traduzida as vezes por *‘os martires de
Jesus”. O testemunho mais eficiente do cristdo € ser fiel ao seu Senhor até
amorte e ao maririo.

14. Tenho, todavia, contra ti algumas coisas. Os cristdos de Pérgamo
tinham conservado o nome de Jesus e nfio renunciaram 4 sua fé nele sob a
pressdo de persegui¢io iminente, mas eles deixaram que a moral dos
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pagdos os influenciasse. Um grupo em Pérgamo comegara a sustentar a
doutrina de Balado. Balaque, rei de Moabe, sentindo-se ameacados pelos
israelitas, pedira ao profeta Balado que os amaldigoasse. Deusimpediu is-
to, e, para desgosto de Balaque, Balado os tinha abengoado e ndo amal-
digoado (Nm 22:24). Mas depois disto Israel deixou-se envolver em pros-
titui¢do e no culto iddlatra de Baal-Peor (Nm 25:1-3), pecado que foi
atribuido ao conselho de Balado (Nm 31:16). No nosso texto Balafio est4 no
lugar dos que promovem a liberalidade quanto  idolatria e imoralidade, &
moda dos pagios.

A frase comer coisas sacrificadas aos idolos temos de entender no seu
contexto. ‘‘Comida sacrificada a idolos’” no grego é uma palavra s6. Pode
se referir tanto & carne comprada no mercado, que antes fora sacrificada
em algum templo pagdo e depois vendida ao mercado, como a festas or-
ganizadas nos templos em honra aos diversos deuses. O problema com a
carne que os cristdos compravam no mercado piblico tinha surgido em
Corinto, e Paulo se estendeu sobre o assunto, dizendo que nada é em si
impuro, e, enquanto alguém n#o tiver problemas de consciéncia, nio ha
nada de errado em comer esta carne (1 Co 8:7-13). Ao mesmo tempo
Paulo diz que é impossivel beber o calice do Senhor e o célice dos de-
mbnios (1 Co 10:21), referindo-se neste caso sem divida A participacdo
nas festas nos templos, que implicavam na adoragio do deus em questdo.
Parece que esta é a situagdo em Pérgamo. Seria dificil entender esta
proibigdo como sendo contra a compra de carne no mercado publico;
refere-se, isto sim, A participagio ativa nas festas em honra a deuses
pagdos. Provavelmente o argumento de que o cristdo sabe que estes
supostos deuses na realidade nio existem, nZo havendo assim mal em
participar das festas nos templos, ja fora dito antes. Pode-se participar
destas {estas pagds sem deixar de ser fiel a Cristo, desde que a pessoa ndo
reconhega a existéncia destes supostos deuses.

Alguns intérpretes pensam que as palavras praticar a prostitui¢do
sdo sindnimos de adorar os idolos, no sentido de prostituigdo espiritual,
idéia que aparece muito no Antigo Testamento (Is 1:21; Ez 23:37). Mas
também é possivel que elas se refiram a prostitui¢fio fisica. Os gregos e os
romanos ndo consideravam a frouxiddo dos padrdes morais um pecado
muito grave. A decisdo do primeiro concilio da igreja, em Jerusalém
(At 15), reunido para deliberar sobre o relacionamento entre cristdos
judeus e nido-judeus, ilustra isto. Uma das adverténcias aos cristdos n3o-
judeus era que se abstivessem da devassiddo, das rela¢Bes sexuais ilicitas
(At 15:20). Do ponto de vista da cultura ocidental isto parece estranho,
porque nds assumimos quase automaticamente que um cristdo viva por
um padrio moral elevado. Mas no mundo antigo nfio era assim. Perto de
Antioquia, onde surgiu a primeira igreja de gentios, havia um lugar
muito bonito chamado Daine, enfeitado com construgdes espagosas e ten-
do no meio um templo dedicado a Apolo e Diana. Ao redor do templo
havia um bosque expesso de ciprestes e louros, embelezado com muitas
fontes. Em pouco tempo o lugar era o recanto para repouso preferido dos
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ricos de Antioquia, e até governadores romanos gostavam de ir 14. Dafne |
era famoso por seu grupo de prostitutas sagradas, e a frase daphnici
mores (costumes de Dafne) ficou sendo sindnimo de praticas imorais.
Neste ambiente pagdo é bem possivel que em Pérgamo surgiu um grupo
que defendia uma atitude liberal quanto aos costumes pagdos, inclusive
festas nos templos e imoralidade sexual.

15. A doutrina dos nicolaftas. A maneira de expressar da a idéia de
que os nicolaitas ndo sdo uma outra seita, mas um termo mais especifico
para a ‘‘doutrina de Baladio”. A heresia nicolaita é que promovia liberalis-
mo quanto is préticas pagis.

16. Portanto, arrepende-te, da atitude liberal diante dos nicolaitas.
Toda a igreja é chamada ao arrependimento de um pecado pelo qual s6 al-
guns eram culpados. O pecado dos efésios era intolerancia rude; o pecado
daigreja de Pérgamo era tolerincia eliberalismo.

Venho a ti sem demora.-Como no versiculo 5 esta referéncia pro-
vavelmente ndo é a segunda vinda de Cristo, quando os verdadeiros cren-
tes terdio acesso a arvore da vida (v. 7) e receberdo a coroa da vida (v. 10),
mas a algum evento histérico que trara julgamento a toda a igreja.

17. Ao vencedor, aos que se opdem aos ensinos dos nicolaitas e per-
manecem fiéis a Cristo, é prometida uma recompensa.

Mané escondido. Os pensamentos de Jodo foram levados ao mana
talvez por causa da alusfio a Balado, porque no tempo dele Israel era
alimentado com mana. De acordo com a tradi¢do hebraica um vaso com
mana foi preservado na arca (Ex 16:32-34; Hb 9:4), e quando o templo
foi destruido, Jeremias (2 Mac. 2:4ss) ou um anjo (Apoc. Baruque 6:5-10)
salvou a arca com o mana, e eles foram preservados milagrosamente até
os tempos messidnicos, quando o mana se tornaria de novo o alimento do
povo de Deus. Jodo faz uma metafora da idéia, para indicar a admisséo a
festa messidnica, chamada em outra passagem de ceia das bodas do Cor-
deiro (19:9). O manai esté escondido talvez por ter sido posto em um vaso
de ouro e *‘colocado diante do Senhor”’ (Ex 16:33); ou porque agora esta
guardado na presenga de Deus, mas destinado a ser revelado no tempo
messidnico.

Uma pedrinha branca. No mundo antigo pedras brancas tinham
muitas utilidades. Uma pedra branca significava absolvi¢do por um jiri,
uma pedra preta condenagdo. Usava-se pedras brancas como bilhetes de
entrada em festivais piblicos. Este é o significado que melhor cabe no
contexto. A pedra branca é o simbolo da admiss#o a festa messidnica.

Nio esta claro se 0 novo nome € o nome de Cristo ou um novo nome
dado a quem tem a pedra. Em qualquer dos casos ele significa a certeza
de poder entrar no banquete messiénico.
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(4) A cartaa Tiatira (2:18-28).

18. Tiatira era das sete cidades da Asia a menos importante; ndo
era nenhum centro politico ou religioso, e tinha somente alguma importin-
cia comercial. Tinha poucos templos, nfo era um lugar onde o impera-
dor fosse muito cultuado, nem tampouco o Estado. Também ndo tinha
muitos judeus em Tiatira para perturbar a igreja. A cidade merece algum
destaque por causa das suas corporagdes de comércio, das quais sabemos
muita coisa por meio de inscri¢des. Uma destas corpora¢gdes comerciava
vestimentas de plrpura, e é provavel que Lidia era uma representante -
desta corporagdo em Filipos (At 16:14). Estas corporag¢des promoviam al-
mogos que provavelmente eram dedicados a algum deus pagio, e € deste
lado que os cristdos tiveram problemas em Tiatira. Seria quase impos-
sivel alguém trabalhar em comércio ou inddstria nesta cidade sem estar
filiado 4 corporagdo correspondente, e é claro que surgiu a pergunta se os
cristdos podem participar destes almogos. Muitos cristdos talvez tenham
dito que aqueles deuses na verdade nem existiam, de modo que participar
de um almogo nfio comprometeria seu testemunho cristdo. A questiio se
complicava porque muitas vezes estas festas terminavam em licencio-
sidade desenfreada. O problema é o mesmo de outras igrejas. Efeso ti-
nha-se declarado contra qualquer solu¢dio de compromisso com as
praticas pagis; em Pérgamo um pequeno grupo dentro da igreja tinha
defendido a participagdo total da vida social dos pagios. Em Tiatira,
como veremos, o problema assumiu uma forma nova e perigosa.

O Filho de Deus. Esta é a Unica vez que este titulo aparece no
Apocalipse, mas Deus é chamado de Pai de Cristo em 1:6; 2:27;3:5, 21 ¢
14:1. Somente em 21:7 Deus é chamdo de Pai dos crentes. O titulo talvez
anuncia o Salmo 2, que é citado no versiculo 27.

Quem tem os olhos como chama de fogo, e os pés semelhantes ao
bronze polido. Esta alusio a 1:14 mostra Cristo como aquele que tem
olhos faiscantes de raiva e que estd pronto para pisar com os pés os
inimigos da fé cristd. Este quadro severo nos prepara para as palavras
igualmente severas dos versiculos 26-27.

19. Conhego as tuas obras, o teu amor, a tua fé, o teu servico, a tua
perseveranca. Provavelmente as quatro palavras de reconhecimento sdo
explicativas das boas obras desta igreja. E possivel que o servigo seja a
manifesta¢io do amor, a perseveranca a da fé. Temos aqui uma igreja
com muito a elogiar. Seu amor nfo esfriou como o dos efésios, e a vasta
maioria dos membros da igreja deixou sua fé leva-los & perseveranga
diante dos problemas que a igreja enfrentava em um ambiente pagdo.

As tuas ultimas obras sdo mais numerosas que as primeiras. Esta
" igreja evidenciou crescimento admiravel nas virtudes cristds; seu amor e
sua fé tinham aumentado com rapidez.

20. Tu toleras essa mulher, Jezabel. O problema desta igreja era que
ela tolerava maus ensinos, apesar de a maioria estar crescendo no amore
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na fé. Tinha surgido uma mulher na igreja que era como Jezabel. Da mes-
ma forma como Jezabel, arainha de Acabe, tinha apoiado aidolatria (1 Rs
16:31) esta mulher estava desviando alguns da {é com seus ensinos per-
niciosos.

Que a si mesma se declara profetisa. Os profetas gozavam de alto
conceito na igreja primitiva, e sdo mencionados em relacionamento es-
treito com os apdstolos (1 Co 12:28; Ef 4:11). Em Rm 12:6 a profecia é o
primeiro da lista dos dons do Espirito. A fungao principal do profeta ndo
era a de predizer acontecimentos futuros, apesar de isto fazer parte (At
11:27); ele era antes um mestre inspirado. Ndo nos esquegamos que a
igreja primitiva ndo possuia o Novo Testamento, como nds, com seu
relato inspirado das palavras e dos atos de Cristo, o significado da sua
morte e ressurrei¢dio. Para suprir em parte esta necessidade de ensino
confiavel o Espirito Santo iluminava profetas para comunicar a palavra
de Deus. Paulo nos da um relato extenso da fung¢3o dos profetas em 1 Co
14. Junto com os apdstolos os profetas eram o veiculo humano para a
revelagiio da verdade divina (Ef 3:5). Esta Jezabel dizia ser profetisa, com
revelagdes especiais da parte de Deus que a qualificavam como mestre
com autoridade. E dbvio que ela era membro da igreja e que procurava
seguidores entre os cristios de Tiatira.

Toleras. O problema em Tiatira era uma tolerincia que ndo era
sadia. Eles reconheciam a existéncia de uma profetisa falsa; reconheciam
também o carater maléfico de seu ensino, mas em sua toler@ncia se
negavam a lidar com ela. A situagio é oposta & de Efeso. Os efésios ti-
nham provado os que se diziam apdstolos e rejeitado os pseudo-apdstolos,
mas este conflito os fez rudes e criticos. Aqui temos uma igreja com muito
e crescente amor e fé, que tolera falsos profetas em seu proprio prejuizo.

Toleras que ela ndo somente ensine, mas ainda seduza os meus ser-
vos a praticarem a prostituicdo e a comerem coisas sacrificadas aos
fdolos. O erro desta Jezabel é o mesmo dos nicolaitas em Pérgamo: adap-
tagdo completa aos costumes pagdos. O problema em Tiatira era tio
grave porque a filiagdo as corporagbes de comércio envolvia a partici-
pacdo em refei¢des no estilo dos pagdos, que muitas vezes levavam a
imoralidade.

21. Dei-lhe tempo para que se arrependesse. Nio ha divida que estas
palavras se referem a algum incidente no passado desconhecido para nos,
quando Deus usou alguma situagio para repreender a falsa profetisa e
levd-la ao arrependimento. Talvez o proprio Jodo serviu na igreja de
Tiatira e repreendeu esta mulher, sem resultados.

22. Eis que a prostro de cama. No grego diz somente “‘cama’ masa
tradugio correta deve incluir a idéia do Antigo Testamento que implica
em doenca (Ex 21:18). A intencdo de Jodo talvez seja de fazer um con-
traste entre leito de enfermidade e leito de prostitui¢do. Deus promete
punir Jezabel afligindo-a com alguma doenga fisica.
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Em grande tribulagdo. Encontramos aqui paralelismo poético
hebraico prometendo as mesmas dificuldades aos que aceitaram os en-
sinos da mulher e tentaram ajustar seu modo de vida de cristdos as
praticas que deles se esperava como membros das corporagdes de comér-
cio.

23, Matarei os seus filhos. O texto faz disting&o entre os que praticam
adultério com a profetisa e os que s3o chamados de seus filhos. A punigio
para estes é muito mais severa que para os outros: a morte. Parece que Jodo
quer que nbs fagamos distingdo entre os que ainda estdo lutando com o
problema de como ser leal a Cristo adaptando-se a0 mesmo tempo com-
pletamente aos costumes sociais e comerciais ao seu redor, e aqueles que se
entregaram sem reservas ao ensino da falsa profetisa. Alguns comenta-
dores acham que, ‘“‘seus filhos” significa literalmente sua descendéncia
fisica, mas isto ndio parece provavel.

Todas as igrejas conhecerdo. Temos de concluir que esta Jezabel fal-
sa era amplamente conhecida nas igrejas da Asia; Deus promete um jul-
gamento que serid um testemunho 6bvio do fato de que eu sou aquele que
sonda mente e coragdes.

24. Jodo prossegue com uma promessa de seguranga 4 maioria da
igreja, aos que ndo tem esta doutrina da falsa profetisa, apesar de té-la
tolerado. Seu ensino é chamado de as coisas profundas de Satanés. Alguns
intérpretes acham que a falsa Jezabel alegava que seu ensino levaria seus
discipulos a conhecerem os mistérios de Satanas. Parece antes que Jodo es-
creveu com ironia; como profetisa ela alegava que levaria seus seguidores a
conhecerem os mistérios de Deus (1 Co 2:10, Rm 11:33, Ef 3:18), mas na
realidade ndo conseguia isto; as coisas profundas eram de Satanas, ndo de

Deus.
As palavras outra carga nos deixam num beco sem saida, porque o

contexto ndo esclarece que carga Jodo estd pondo sobre seus leitores.
Muitos intérpretes véem aqui uma alusio ao decreto do concilio de Je-
rusalém em Atos 15, que inclui proibi¢Ses quanto a comer carne ofe-
recida a idolos e a imoralidade. Esta interpretacfio é provavel, quer Jodo
tenha tido o decreto de Atos em mente ou ndo.

25. Tado somente conservai o que tendes. Em vez de acrescentar uma
nova lista de exigéncias aos crentes de Tiatira, Cristo somente os exorta a
continuar em sua fidelidade na vida cristd e a evitar as festaspagds com sua
imoralidade.

26. Ao vencedor, e ao que guardar as minhas obras. O cristdo vito-
rioso que nio aceita o ensino da profetisa falsa deve guardar as obras do
proprio Cristo, istoé, os seus mandamentos.

Autoridade sobre as nagdes. A idéia que apareceu primeiro em 1:6
fica mais explicita nesta passagem: os santos governarfo as nag¢des junto
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com Cristo. Os santos sio um reino porque participardo do reino que tem
Cristo por rei. Cristo prometeu a seus discipulos que eles herdariam a
terra (Mt 5:5). Ele prometeu aos doze que no novo mundo eles estariam
sentados em doze tronos julgando as doze tribos de Israel (Mt 19:28); a
mesma promessa ¢é repetida em Le 22:30. Na afirmac3o de Paulo de que
os santos julgardo o mundo (1 Co 6:2) encontramos a mesma idéia basica.
A interpreta¢io pré-milenista de 20:4 vé o cumprimento desta promessa
no reino messidnico temporal que haveri entre a parousia (segunda vin-
da, 19:11-16) e a nova época quando o novo céu e a nova terra substi-
tuirfio o velho sistema (21:1ss).

27. Com cetro de ferro as reger4. Estas palavras explicam detalhada-
mente o poder que o vencedor tera sobre as nagdes. O vencedor recebe
apromessa de que participara das fung¢des do proprio Messias: ““Com vara
de ferro as regeras, e as despedagaris como um vaso de oleiro” (S1 2:9).
Esta frase é repetida ainda na visiio da vinda de Cristo: ‘‘Ele mesmo as
regerd com cetro de ferro” (19:15;vejatambém 12:5). No texto grego
surge um problema, porque na Septuaginta a palavra que traduz o
hebraico *‘quebrar’’, ‘‘despedagar”, ‘“reger’, basicamente significa
“apascentar um rebanho”, e tem muitas vezes o sentido de governar com
a idéia de protegdo e preservagdo (veja Mt 2:6; Jo 21:16; Ap'7:17). Mas
no presente contexto ndo pode haver dividas quanto ao significado desta
palavra, porque a frase seguinte a explica: as reduziré a pedagos como se
fossem objetos de barro. O estabelecimento efetivo do Reino de Deus nio
pode ocorrer sem a destrui¢iio de todos os poderes hostis e recalcitrantes.
A nova época ndo pode ser apresentada sem que a velha época ceda o
lugar, a época caida e pecadora com seus exércitos rebeldes. De algum
modo que a Escritura nio esclarece, os seguidores do Messias deverdo
participar do seu triunfo sobre as nagdes hostis.

28. Assim como também eu recebi (autoridade) de meu pai. O gover-
no vitorioso do Messias € um presente que ele recebe de seu Paiem virtude
de seus sofrimentos, morte e ressurrei¢fio (Fp 2:9-11).

Dar-lhe-ei ainda a estrela da manhd. Esta expressdo é obscura. E
possivel que se refira a passagens como Dn 12:3, onde é prometido aos
*“‘que a muitos conduzirem 4 justiga!’ que brilhardo ““como as estrelas sem-
pre e eternamente’’. Se este é o caso, entdo esta é uma promessa da gloria
que seré conferida ao vencedor. O fato de que a estrela é da manha pode se
referir ao seu destaque no céu (J6 38:7). Olhando para o fato de que 22:16
fala que Cristo é a brilhante estrela da manh3, muitos comentadores
acham que isto € uma promessa de que o prdprio Cristo sera dado ao ven-
cedor; masestaidéia é dificil.
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(5) A cartaaSardes (3:1-6).

1. A gloria de Sardes estava no seu passado. No sexto século a.C. a
cidade tinha sido a capital do reino da Lidia, e mais tarde um centro de
governo dos persas. Nos tempos do Novo Testamento ela estava reduzida a
relativa obscuridade. Seu {inico destaque era que nela se encontravam
diversas estradas romanas grandes, e ela era um importante centro indus-
trial de produtos de 13 e tinturaria. O culto maisimportante em Sardesera
o a Cibele, a deusa de uma das mais famosas religides de mistério da Asia.
Sardes também promovia com zelo o culto ao imperador. O povo da cidade
era conhecido por sua maneira de viver luxuosa e dissoluta. E significativo
que a carta nfo diz nada sobre hostilidade dos judeus, perseguicio piblica
ou ensino herético. O problema principal é uma profunda apatia espiri-
tual, resultado talvez da despreocupagdo e do amor ao luxo que carac-
terizava a sociedade secular.

Os sete espiritos de Deus. Isto é uma alusdo a plenitude do Espirito
Santo, como em 1:4. O problema da igreja em Sardes era morte espiri-
tual; Cristo é o que tem o Espirito Santo, o inico que pode darvida.

Como em 1:16 a frase as sete estrelas significa a preocupagio e o
cuidado que Cristo tem por suas igrejas. Mesmo estando a igreja em Sar-
des em uma triste acomodagio espiritual, Cristo ainda cuidava dela.

Conhego as tuas obras. Observadores externos nio podiam detectar
a decadéncia espiritual da igreja em Sardes. Era uma igreja até mesmo
conhecida por suas boas obras. Tinha nome de que vive, reputagio de
vida e vitalidade, mas 2 vista de Deus estava morta. Este é o quadro do
cristianismo nominal, prospero externamente, ocupado com as coisas ex-
ternas da atividade religiosa, mas sem vida e poder espiritual.

2. Sévigilante, e consolida o resto que estava para morrer. A adver-
téncia ‘‘s€ vigilante” é importante especialmente para Sardes, porque a
cidade era uma acrépole inexpugnavel que nunca fora conquistada em
ataque direto; mas duas vezes na historia da cidade ela foi tomada de sur-
presa por falta de vigilancia da parte dos defensores. Esta adverténcia im-
plica também em que a igreja ndo estava totalmente sem esperanca. Ainda
‘ndo era tarde para acordar da letargia espiritual; ainda havia um restinho
de vida que podia ser avivado. Se o avivamento ndo viesse também este
pequeno remanescente seria vitima da morte espiritual.

Ndo tenho achado integras as tuas obras na presenca de meu Deus.
Esta igreja era conhecida por suas boas obras aos olhos dos homens, mas
condenaveis diante de Deus por serem imperfeitas. Eram incompletas,
inadequadas. A igreja ndo sofria perseguig¢@o, ndo era perturbada por
heresias, ndo era importunada por oposi¢io de judeus, era conhecida
como congregagdo cristd ativa e vigorosa, caracterizada por boas obras e
atividade caritativa. Mas aos olhos de Deus todas estas atividades reli-
giosas eram um fracasso porque eram somente formais e externas e nio
inspiradas pelo Espirito Santo que d4 a vida. Temos aqui um exemplo
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perfeito de cristianismo puramente nominal, que se destaca em todos os
aspectos externos e formais, mas aos olhos de Deus é um fracasso com-
pleto.

3. Lembra-te, pois, de como tens recebido e ouvido, guarda-o, e
arrepende-te. Jodo lembra 4 igreja suas primeiras experiéncias de amor e
devogdo a Cristo. Ele reconheceu o remanescente fiel que havia naigreja, e
apelou 4 igreja toda que se lembrasse dos dias em que recebeu o evangetho,
que conservasse sua devogao inicial e que se arrependesse da sua indiferen-
¢aem que tinha caido.

Porquanto, se nio vigiares, virei como ladrao, e ndo conhecerd de
modo algum em que hora virei contra ti. Esta maneira de se expressar
geralmente é usada para a segunda vinda de Cristo (16:15, Mt 24:43, Lc
12:39, 1 Ts S5:2; 2 Pe 3:10), e enfatiza n3o que o Senhor vem de repente
mas que ele vem quando ninguém o espera. Paulo indica que esta sera a
experiéncia dos incrédulos, contrastada pela expectativa dos crentes:
“Mas vés, irm3os, nio estais em trevas, para que este dia como ladrio
vos apanhe de surpresa’ (1 Ts 5:4). Mas neste contexto a adverténcia se
encaixa melhor em algum acontecimento histérico, quando o Senhor
{rouxer uma experiéncia inesperada sobre uma igreja letdrgica, 3 guisa
de julgamento divino. O fato de que o julgamento esti condicionado ao
arrependimento apéia esta interpretagio, porque esta condi¢do nio esta
relacionada com a vinda do Senhor, necessariamente.

’ 4. Tens, contudo, em Sardes, umas poucas pessoas. O torpor espi-
ritual em Sardes nio tinha atingido a todos; ainda havia algumas pessoas
que permaneciam leais a Cristo.

Pessoas que ndo contaminaram as suas vestiduras. Isto indica que a
letargia espiritual dos cristdos de Sardes provinha da influéncia maléfica
do ambiente pagdo. A indiferenga espiritual era causada pelo fato de que
os cristdos desejavam adaptar-se a luxtiria e aos prazeres do seu ambiente
pagio, apesar de estarem efetuando boas obras e continuando com suas
atividades cristas.

Andardo de branco junto comigo. Alguns comentadores vém nestas
palavras uma referéncia a ressurei¢fio corporal; mas parece mais que elas
s30 uma promessa de vitéria e pureza no Reino messidnico, quando os
gue permanecerem fiéis em uma sociedade pagi e corrupta experimen-
tardo a comunhio completa com o Senhor (veja St 104:2; 7:9, 13).

5. De modo algum apagarei o seu nome do livro da vida. A metafora
do livro que esta diante de Deus com os nomes dos santos aparece muitas
vezes (Ex 32:32; S169:28; Lc 10:20; Fp 4:3; Hb 12:23; 13:8; 17:8; 20:12,
15;21:27). O livro da vida de Deus contém o nome dos santos assim como
um registro civil contém o nome dos cidadéos vivos. A forma da promessa
na nossa passagem da certeza de salvagdo no Reino de Deus, quando este
for estabelecido.

45



3.7

Confessarei o seu nome diante do meu Pai e diante dos seus anjos.
Isto € um eco & promessa de Jesus aos seus discipulos: ‘‘Portanto, todo
aquele que me confessar diante dos homens, também o confessarei diante
de meu Pai que est4 nos céus.” (Mt 10:32; veja Lc 12:8).

(6) A carta aFiladélfia (3:7-13).

7. Filadélfia era a mais jovem das sete igrejas da Asia. O culto pagdo
principal era o a Dionisio, mas o maior problema da igreja eram os ju-
deus, e ndo tanto os pagéos. Parece que a igreja era saudavel, porque a car-
ta ndo tem nenhuma palavra de censura ou critica. A igrejaerafraca, com
pouco poder (v.8), mas continuava sempre fiel a seu Senhor.

Estas coisas diz o santo. Em outras passagens do Apocalipse “‘o san-
to” é um titulo de Deus (4:8; 6:10), mas o Messias de Deus é chamado as-
sim diversas vezes (Mc 1:24; Lc 4:34; Jo 6:69; 1 Jo 2:20), dando énfase
nio tanto ao fato de que ele ndo tinha pecado, mas que ele era comple-
tamente dedicado a Deus.

O verdadeiro. A palavra ‘‘verdadeiro” ou “genuino’ tem dois sig-
nificados diferentes. No contexto grego a palavra significa o que € real,
que corresponde i realidade. Mas no contexto hebraico ela significa o
que é fiel e confiavel. No Antigo Testamento Deus é o *‘que mantém para
sempre a sua fidelidade’ (S1 146:6}, isto é, podemos confiar sempre que
ele cumprira suas promessas. Quando o Antigo Testamento fala do Deus
verdadeiro isto acontece sempre no sentido de que ele é fiel (Ex 34:6) &
sua promessa do pacto. Isaias fala do Deus em que podemos confiar por-
que ele cumpre a sua promessa, pelo qual, por isso, os homens podem
jurar de cumprir a deles (Is 65:16). No contexto de Filadélfia “o ver-
dadeiro”’ lembra o pacto que Deus fez com Israel nos tempos do Antigo
Testamento e que ele agora cumpriu fielmente na igreja, em Jesus Cristo.

A chave de Davi podemos entender somente olhando para o Antigo
Testamento. Em Isaias 22:22. Eliaquim recebeu a chave como novo ad-
ministrador das coisas do rei €, jA que assim ele era representante do rei,
ele estava autorizado a exercer autoridade plena em nome do rei. A chave
de Davi é a chave da casa de Davi — o Reino messidnico. O pano de fun-
do para esta frase era a afirmag@o dos judeus de Filadélfia de que eles
eram o verdadeiro povo de Deus que tinha em seu poder a chave do Reino
de Deus. Jodo contradiz isto quando diz que a chave do reino, que havia
pertencido a Israel, na verdade pertence a Jesus, o Messias davidico (5:5;
22:16), porque Israel perdera o direito sobre ela rejeitando seu Messias. .
Somente Cristo pode abrir a porta do Reino messidnico aos homens;
Israel nio mais.

Que abre e ninguém fechard, e que fecha e ninguém abre. Esta frase
é um comentario 4 chave de Davi. Cristo recebeu poder absoluto € ex-
clusivo para permitir acesso e excluir do Reino de Deus. S6 que Cristo
repartiu este privilégio com sua igreja (Mt 16:16).
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8. Conhecgo as tuas obras. Ndo ha maiores detalhes destas boas obras.
A igreja de Filadélfia era tdo rica em boas obras que ela agradava ao Se-
nhor. Mesmo tendo pouco poder, pouca influéncia e sendo pequena, ela s6
mereceu elogios e nenhuma critica do Senhor.

Eis que terho posto diante de ti uma porta aberta. Esta frase pode
ser interpretada de duas maneiras. Partindo do contexto de que Cristo tem
autoridade absoluta para abrir a porta do Reino de Deus, isto pode ser
uma promessa de que a igreja tem entrada garantida no Reino de Deus
escatoldgico, apesar do conflito 6bvio travado com os judeus. A qual nin-
guém pode fechar, impedindo a igreja de assumir seu lugar no Reino de
Deus. No Novo Testamento, no entanto, a idéia de porta aberta aparece
diversas vezes para indicar uma porta de oportunidade, principalmente
para a pregacio do evangelho (1 Co 16:9; 2 Co 2:12; Cl1 4:3; At 14:27).
Nio esta longe a idéia de que Cristo pds diante da igreja uma grande
oportunidade de difundir o evangelho, apesar de ela ser pequenae fraca.
Do ponto de vista do contexto, a primeira interpretagio é preferivel. Os
judeus de Filadélfia eram agressivos em sua hostilidade em relagio a
igreja, e diziam que somente eles — Israel — tinham acesso a porta do
Reino de Deus. Cristo assegura 3 sua igreja que os judeus ndo terdo
sucesso em seu propdsito de fechar a porta do Reino de Deus para a
igreja.

Sei que tens pouca forga é a melhor tradugdo. A énfase ndo estd na
pouca forga que a igreja tem, mas no fato de que ela tem somente uma
pequena forga. Aparentemente esta igreja era pequena, fraca e sem in-

»fluéncia.

Guardaste a minha palavra, e ndo negaste o meu nome. A igreja
pouco tempo antes tinha passado por tempos de grandes dificuldades,
provavelmente perseguida pelos judeus, durante os quais tinha per-
manecido fiel ao seu Senhor.

9. A sinagoga judaica, que se dizia sinagoga do Senhor, novamente é
chamada de sinagoga de Satands, comoem 2:9,

Os que a si mesmo se declaram judeus, e ndo sdo, mas mentem.
Mais uma vez Jodo deixa claro que verdadeiros judeus nio sio os que vdo
A sinagoga para adorar a Deus, mesmo sendo judeus externamente, por
raga e religifio. A implicag@o clara é que verdadeiros judeus sdo os que o
sdo por dentro, e ndo por fora (cf. Rm 2:28-29). A rejei¢do do seu Messias
fez com que o povo judeu negasse o verdadeiro judaismo espiritual.

Eis que os farei vir e prostrar-se aos teus pés. A primeira vista parece
que estas palavras se referem a alguma humilhago de fato dos judeus de
Filadélfia diante da igreja. Mas ndo hi nenhum indicio de estes judeus
serem piores do que os que pertubavam as igrejas de outras cidades. E
ja que osversiculos 10 e 11contém referéncias escatoldgicas, é provavel que
afrase serefira a uma salvagioescatologica dosjudeus.

No Antigo Testamento encontramos uma base ampla para esta
idéia, com a diferenga de que 14 ela € retratada em termos de triunfo de
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Israel sobre seus inimigos e de salvagdo dos gentios pela fé no verdadeiro
Deus de Israel. ‘‘Também virdo a ti, inclinando-se, os filhos dos que te
oprimiram, prostrar-se-do até as plantas dos teus pés todos os que te des-
denharam, e chamar-te-o a cidade do Senhor, a Sido do Santo de Israel”
(Is 60:14). ““Eles te fardo as suas siplicas, dizendo: S6 contigo esta Deus,
e nio ha outro que seja Deus” (Is 45:14). “Diante de ti se inclinardo com
o rosto em terra e lamberio o p6 dos teus pés; saberas que eu sou o Se-
nhor, e que os que esperam em mim ndo serdo envergonhados’ (Is
49:23). “*As nagbes saberdo que eu sou o Senhor que santifico a Israel,
quando o meu santudrio estiver para sempre no meio deles” (Ez 37:28).
“As nagdes saberdo que eu sou o Senhor, diz o Senhor Deus, quando eu
vindicar a minha santidade perante eles” (Ez 36:23). Estas, junto com
muitas outras passagens, antevéem um dia em que Israel triunfard sobre
as nagoes, as vezes expresso em termos de humilhag&o dos gentios diante
de Israel, outras vezes em termos de conversao dos gentios a fé de Israel.

Jodo reverte o quadro. Os judeus abdicaram do seu papel como povo
de Deus, rejeitando o seu Messias. A igreja, em sua maioria composta de
gentios, tomou o seu lugar como o judaismo verdadeiro, e é agora o novo
povo de Deus. Os judeus odeiam a igreja € muitas vezes a perseguiram.
Jodo antevé um dia em que a situagdo sera invertida — quando os judeus
reconhecerdo que a 1gre]a ¢ de fato o verdadeiro povo de Deus, € co-
nhecerdo que eu te amei.

Esta idéia ndo é nova no Novo Testamento. Em Romanos 9-11 Paulo
tratou do problema de Israel e da igreja. Os ramos de oliveira sdo o povo
de Deus; os ramos naturais (os judeus) foram quebrados por causa da sua
incredulidade, e ramos de oliveira brava (os gentios) foram enxertados na
oliveira, o que é contrario a natureza (Rm 11:17-20). Mas se os ramos
quebrados (os judeus) nido permanecerem na incredulidade, *“‘serdo en-
xertados; pois Deus é poderoso para os enxertar de novo” (Rm 11:23). E
depois Paulo faz uma afirmagido que nos confunde: “E assim todo o
Israel sera salvo” (Rm 11:26). A luz do contexto é dificil entender
“Israel” a ndo ser como o povo judeu que sera salvo e reenxertado na
oliveira ao lado da igreja; quando e como sera este grande acontecimento
de redengéo veremos no capitulo 11.

10. Porgque guardaste a palavra da minha perseveranga. Paulo falou
da “constancia de Cristo”” (2 Ts 3:5), ¢ a idéia aqui é que os seguidores de
Jesus tenham e evidenciem esta firmeza quando enfrentarem pressoes.

Eu te guardarei da hora da provagio que hé de vir sobre o mundo in-
teiro. Temos aqui uma referéncia escatolégica distinta aos ‘‘ais mes-
sidnicos” que precederio a volta do Senhor. Jodo via as dificuldades pelas
quais a igreja passaria no futuro préximo a luz da dominagdo do male da
grande tribulagdo dos vltimos tempos. Outras passagens biblicas fazem
referéncia a este periodo: Dn 12:2, Mc 13:14 e passagens paralelas, 2 Ts
2:1-12. Este tempo de grande tribulagdo (Mt 24:21) envolvera dois aspec-
tos: o Anticristo perseguindo a igreja (13:7-8), e os julgamentos divinos
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que sfo derramados sobre uma civilizagdo rebelde e apdstata. A igreja

ndo deve temer o perigo do martirio. Jesus disse que quando seus dis-

cipulos fossem odiados e mortos, ‘‘nfo se perdera um sé fio de cabelo da

vossa cabega’ (Lc 21:18). A morte fisica, até mesmo como martir, nio

tem importancia eterna; na realidade, no tempo do Anticristo o martirio

dos santos serd prova de sua salvagdo. Sofrendo o martirio eles estardo
" vencendo a besta (15:2).

Por outro lado, Deus derramara sua ira sobre os seguidores da bes-
ta, tentando leva-los ao arrependimento antes que seja tarde demais
(9:20; 16:9, 11). A expresséo os que habitam sobre a terra aparece diver-
sas vezes no Apocalipse, e sempre significa o mundo pagio (6:10; 8:13;
11:10; 13:8, 14; 17:8).. A ira de Deus sendo derramada é retratada sim-
bolicamente pelas sete trombetas (8:1-9:19) e os sete selos (16:1-20). Antes
tlestas sentengas terriveis o povo de Deus recebera uma marca sobre a testa
para que estas pragas nao o atinjam. Estas temiveis sentengas divinas sdo
cirigidas contra os que seguem a besta (16:2); os que estiverem selados
por Deus serdo protegidos (9:4). Mesmo estando na terra nestes dias
finais terriveis e sofrendo persegui¢do feroz e martirio s maos da besta, a
igreja serd preservada quando vier a hora de provagdo sobre o mundo
pagdo. A ira de Deus nfo atingira o seu povo quando for derramada
sobre o reino do Anticristo.

11. Venho sem demora é a idéia predominante de todoolivro: a vinda

do Senhor, em poder e gloria, para completar sua grande obra de redengio
- ¢ para estabelecer seu Reinona terra.

Conserva o que tens, para que ninguém tome a tua coroa. A igreja
enfrentara perseguigdo, em meio 4 qual ela deve ficar firme em suas boas
vbras de fé e amor. Lembramo-nos do desafio a igreja de Esmirna: “Sé
licl até & morte, € dar-te-ei a coroa da vida’’ (2:10).

12, Fé-lo-ei coluna no santudrio do meu Deus é alinguagem simbélica
yue da certeza de admissdo no Reino de Deus, quando este for consumado.
() Novo Testamento n3o diz muito sobre o templo celestial; a nica referén-
via ¢ quanto ao homem da iniqgiiidade, que quer subir ao templo de Deus e
ut¢ tomar o lugar de Deus (2 Ts 2:4). Paulo fala da Jerusalém celestial (Gl
#4:26), mas é Gbvio que ele est4 usando uma metafora. O Apocalipse fala
constantemente de um templo celestial onde Deus mora (7:15;11:19;
14:15; 15:5;16:1). Mas quando o Reino de Deus for estabelecido nio
havera templo, porque o proprio Deusserd o templo (21:22). A frase acima
¢, entdo, uma promessa do lugar que o vencedor tera no Reino de Deus
¢terno, em linguagem figurada.

Gravarei sobre ele o nome do meu Deus é um simbolo de posse. O
nome do seu Deus era colocado sobre o povo de Israel (Nm 6:27). Os se-
guidores da besta trardo o seu nome (13:17). Os seguidores de Cristo re-
cebem sua marca sobre a testa para mostrar que pertencem a ele e nfio a
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besta, e para protegé-los da ira de Deus(7:3). Esta marca € o préprio nome
de Cristo (14:1). Os que trazem em si o nome de Deus pertencem a Deus
(22:4).

O nome da cidade do meu Deus é outra maneira simbolica para ex-
pressar a cidadania na nova Jerusalém. A idéia de uma Jerusalém celes-
tial aparece em Gl 4:26 ¢ Hb 12:22; Paulo nos escreve que a nossa patria
esta no céu (Fp 3:20); ele poderia ter dito que esti na Jerusalém celestial.
No dia final a Jerusalém celestial descera A terra (21:2) e Deus passard a
morar com os homens. Os que apresentarem o nome da cidade gravado
em si terdo acesso a nova vida dos redimidos.

E 0 meu novo nome. Quando Cristo vier como o poderoso conquis-
tador, ele terA um nome escrito que ninguém sabe, a nio ser ele mesmo
(19:12). Isto é uma maneira simbélica de dar uma idéia da gléria e da
majestade de Cristo quando ele se revelar, da qual participardo os seus
seguidores.

(7) AcartaaLaodicéia (3:14-22).

14. Laodicéia ficava no entroncamento de trés estradas importantes.
Esta localizagdo contribuiu para que a cidade se tornasse um centro ban-
cario e industrial de destaque. A cidade era tdo rica que quando um ter-
remoto a danificou consideravelmente em 60-61 d.C., juntamente com
outras cidades da Asia, ela foi capaz de financiar a reconstru¢do com
recursos proprios, sem recorrer a subsidios substanciais do tesouro im-
perial, como as outras cidades. A cidade era famosa pelo belo tecido negro,
de 14, que era usado para fazer roupas e tapetes. Contava também com
uma escola de medicina particularmente conhecida por sua pomada para
tratamento dos ouvidose pelo *‘pé frigio”, usado para fabricar colirio.

Paulo nio chegou a visitar esta cidade antes da sua primeira prisdo
(Cl12:1); é provavel que a igreja foi fundada por Epafras, de Colossos (Cl
1:7, 4:12s.). Paulo conhecia a igreja, porque de Roma escreveu uma carta
aos Laodicenses (C1 4:16), que infelizmente se perdeu.

Nio ha davida que a Igreja de Laodicéia era bastante prospera e ex-
ternamente em excelente situagdo. A carta ndo menciona perseguicGes
por funcionarios romanos, dificuldades com os judeus ou qualquer tipo
de falsos mestres dentro da igreja. Laodicéia era muito parecida com Sar-
des: um exemplo de cristianismo nominal e acomodado. A maior diferen-
¢a é que em Sardes ainda havia um niicleo que tinha preservado a € viva
(3:4), enquanto que toda a igreja de Laodicéia estava tomada pela in-
diferenga. Provavelmente muitos dos membros da igreja participavam
ativamente da alta sociedade, e esta riqueza econdmica exerceu uma in-
fluéncia mortal sobre a vida espiritual da igreja.

Esta coisas diz 0 Amém. Amém é a palavra hebraica que expressa a
idéia de veracidade. Is 65:16 fala do “Deus que diz amém”, o que a Sep-
tuaginta traduz como ‘““o Deus verdadeiro”. A idéia expressa por esta
frase nio é de que Deus é o Deus verdadeiro em contraste com deuses fal-
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sos, mas que Deus é fiel, que podemos confiar nele, que ele cumprira o
acordo que fez com seu povo. Aplicando a Cristo estas palavras temos a
garantia de que suas palavras sdo confidveis. A frase seguinte, a teste-
munha fiel e verdadeira, reforca isto. Ele é verdadeiro ndo em contraste
com o que é falso, mas é verdadeiro porque podemos confiar que ele estd
dizendo a verdade.

O principio da criagdo de Deus. Podemos traduzir esta frase de duas
maneiras: o “comego” da criagio, ou a “‘origem” da cria¢fio. Quase com
certeza esta tiltima possibilidade é a mais certa, porque para Jodo n3o hi
divida de que Cristo é eterno. Ele é o primeiro e o dltimo, o Alfae o
Omega (1:17s; 2:8; 21:6; 22:13); ele transcende toda a criagdo. Na carta
de Paulo aos Colossenses a mesma idéia aparece também: Cristo é o
primogénito de toda a criag¢do (Cl 1:15).

A énfase no fato de que a criagdo é de Deus é um tema que se repete
no Novo Testamento. Deus é a fonte primeira da criagio; Cristo € o agen-
te imediato. “Todas as coisas foram feitas por intermédio dele” (Jo 1:3),
ndo por ele. “Ha um s6 Deus, o Pai, de quem s#o todas as coisas e para
quem existimos; € um sb senhor, Jesus Cristo, pelo qual s3o todas as
coisas, e n6s também por ele”” (1 Co 8:6).

15. Conhego as suas obras. A carta aos Laodicenses n#o contém
nenhum elogio, nem criticas por ensinos falsos ou ithoralidade. O pro-
blema dos laodicenses era que eles ndo eram nem frio nem quente. Eles nio
tinham a frieza da hostilidade ao evangelho ou da rejeicdo da fé; mastam-
bém nido tinham zelo e fervor (At 18:25; Rm 11:11). Eles eram simples-
mente indiferentes, cristios de nome, acomodados. Quem dera fosses frio,
ou quente!/ Nio ha nada pior que algo morno a ponto de provocar niuseas.

16. Estou a ponto de vomitar-te da minha boca. Agua morna é repul-
siva, serve somente para ser cuspida fora. Estas palavras scam como uma
rejei¢do final e irrevogével da igreja, da parte de Cristo. Mas ja que os ver-
siculos 18-20s%0 uma chamada aoarrependimento, temos de concluir que
a igreja de Laodicéia n3o esta totalmente sem esperangas de recuperagio.
As palavras fortes sdo para sacudir aigreja da sua indiferenga espiritual.

17, Pois dizes: Estou rico e abastado, e ndo preciso de coisa alguma. A
igreja se orgulhava de ser saudavel e prospera. Literalmente o texto diz:
“Estou rico, e adquiri riquezas”. Além de se orgulhar do seu suposto bem-
estar espiritual, a igreja se orgulhava de ter conseguido sua riqueza com es-
forgo proprio. Acomodagio espiritual estava acompanhada de orgulhoes-
piritual. Sem divida, parte do problema daigreja era suaincapacidade de
distinguir entre prosperidade material ¢ espiritual. Uma igreja que esta
prosperando materialmente, externamente, facilmente pode cair no en-
gano de que a prosperidade exterior é a medida de sua prosperidade es-
piritual.
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Nem sabes que tu és infeliz, sim, miserdvel, pobre, cegoenu. Estaéa
condigdo espiritual real da igreja. Na realidade ela é um mendigo cego,
sem recursos, vestido de trapos. A palavra traduzida por ““nu’’ pode sig-
-nificar insuficientemente trajado.

18. Compra de mim ouro refinado pelo fogo ndo quer dizer, é claro,
que podemos comprar bengios espirituais com dinheiro; a linguagem é
metaforica. O profeta chamou os famintos e sedentos para comprar vinho
¢ leite sem dinheiro € sem prego (Is 55:1). Jesus retratou o Reino do Céu
como um tesouro enterrado em um campo que um homem comprou, €
como uma pérola de grande valor que um comerciante comprou com
dinheiro (Mt 13:44-45). Isto sdo comparagdes que descrevem o valor ines-
timavel das ben¢aos do Reino do Céu. Neste versiculo Cristo estd exor-
tando a igreja que procure as verdadeiras riquezas — ouro refinado pelo
fogo, que nio perde o brilho.

Vestiduras brancas para te vestires. A igreja é exortada a cobrir sua
nudez com vestimentas de pureza e sinceridade.

Colirio para ungires os teus olhos, a fim de que vejas. Este apelo é
muito importante por Laodicéia ser centro médico e fabricar o *pd fri-
gio”’, usado para fazer colirio. Os médicos frigios talvez ajudassem as
pessoas em sua cegueira fisica; mas somente Cristo pode curar os olhos
dos que sdo cegos espiritualmente.

O equilibrio da construgio dos versiculos :17¢ 18 é dbvio: Cristo
exorta a igreja a adquirir ouro para sua pobreza, vestimentas brancas
para sua nudez e colirio para sua cegueira.

19. Eurepreendo e disciplino a quantos amo. As palavras 4speras com
que Cristo descreveu a triste condigdo dos laodicenses ndo significam que
ele os ama menos do que a outros. Sua atitude em relagfo a igreja ndo era
punitiva, mas disciplinadora e corretiva. ‘‘Porque o Senhor corrige a quem
ama, e agoita a todo filho a quem recebe”” (Hb 12:6).

Sé, pois, zeloso, e arrepende-te. Apesar de a ameaga de cuspir os
cristdos mornos a ponto de dar nauseas (v. 16) soar como um julgamento
final, este apelo mostra que ainda ha esperanga. Se os laodicenses tra-
tarem seus olhos com o colirio que Cristo oferece, sendo entdo capazes
de reconhecerem seu estado de pobreza e cegueira, entdo nio sera tarde
demais para substituir a indiferenga por zelo, arrependendo-se.

20. Eis que estou d porta, e bato. O significado destas palavras ji
foi muito discutido. Muitos comentadores acham que o sentido é esca-
toldgico, indicando para a promessa da iminente volta do Senhor. E ver-
dade que a metifora do Cristo que esta 4 porta é um conceito escatologico
familiar (Mc 13:29; Mt 24:33; Lc 12:36; Tg 5:9). Também é verdade que
a idéia do banquete messidnico muitas vezes é usada como simbolo da
comunhio no Reino de Deus (Lc¢ 14:15; 22:29ss.; Mt 8:11; 22:1-4; 26:29;
Ap 19:9). O presente contexto, no entanto, é diferente. Nas passagens
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citadas Cristo esta reunindo seu povo ao redor das béngdos do Reino mes-
sidnico; aqui o contexto é de chamada ao arrependimento. Por esta razio
devemos preferir a interpretagdo que vé Cristo chamando os membros de
uma igreja sem vida e complacente quanto a vida espiritual. Mesmo es-
tando a igreja em um estado triste e deploravel, Cristo ainda esta 4 porta
do coragio de cada individuo procurando entrada. O arrependimento do
versiculo 19 é completado pelo deixar Cristo entrar na vida.

Se alguém ouvir a minha voz, e abrir a porta. Mesmo se chamando
de cristios e constituindo formalmente uma congregagio cristi, na ver-
dade os laodicenses eram espiritualmente nus, pobres, e cegos, €, como
qualquer outro novo convertido, precisavam responder ao chamado de
Cristo e abrir sua vida para que ele pudesse entrar.

Entrarei em sua casa, e cearei com ele e ele comigo. Cristo tinha feito
esta promessa: ‘‘Se alguém me ama... viremos para ele e faremos nele
morada” (Jo 14:23). Uma refei¢do em conjunto tinha muito mais signi-
ficado no antigo mundo judaico do que tem hoje em dia. Era um simbolo
de afei¢do, confianga, intimidade. Os fariseus criticavam Jesus néo sé por
se reunir com publicanos e pecadores, mas por comer com eles (Lc 15:2).
Os cristdos de Jerusalém criticaram Pedro nao por pregar o evangelho aos
gentios, mas por comer com eles (At 11:3). De modo que o versiculo que
temos a frente contém uma promessa de comunh#o a mais intima possivel.

21. Jesus promete ao vencedor que ele sentara comigo no meu trono,
assim como também eu venci, e me sentei com meu Pai no seu trono. Esti
claro que isto € uma metafora que descreve a vitbria final dos santos. Na
primeira visdo que Jodo teve, Cristo estava parado em meio aos can-
deeiros (1:13). Na visdo da sala do trono celestial, ele é retratado como
um cordeiro que estd diante do trono de Deus (5:6). Aqui a vitoria de
Cristo é descrita em termos de entronizagdo, com seu Pai, no trono do
Pai. Geralmente o Novo Testamento diz que Cristo estad entronizado a
direita do Pai (At 2:34; Rm 8:34; Ef 1:20; Ci 3:1, Hb 1:3; 7:1; 10:12;
12:2; 1 Pe 3:22). O lado direito é a posicio de maior honra possivel. Ndo
h& maior significado na diferenca entre ser entronizado 4 direita de Deus
e estar com ele no mesmo trono, como neste versiculo; ambos tém a mes-
ma idéia teoldgica. O que importa de fato € que Cristo ja esti entroni-
zado. Seu reino messidnico ndo é algo que comeg¢a com sua segunda vin-
da, mas ja comegou, apesar de ser visivel somente aos olhos da fé. Isto é o
que Pedro disse quando anunciou a ascenso de Cristo que seguiu i res-
sureigdo: ‘A este Jesus que vos crucificastes, Deus o fez Senhor e Cristo”
(At 2:36). Senhor e Cristo (Messias) sdo termos sinbnimos com o mesmo
contetido teolégico. Deus lhe deu o0 nome que esté acima de todo nome —
Senhor — por ter ele sido obediente até em sofrimento e morte (Fp 2:9-
11). Na verdade o mundo nio reconhece seu senhorio e seu reino celestial,
e os poderes demoniacos ainda t€m permissio para atuar através das
autoridades pagis para afligir e perseguir ferozmente o povo de Deus.
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Aqui ha uma mensagem para toda igreja que sofre persegui¢do: sua
situagdo aflitiva é somente temporaria; muito embora parega que a ex-
periéncia humana o contradiz, Cristo ja estd entronizado como Senhor e
Rei; seu governo real em breve pora todos os seus inimigos sob seus pés (1
Co 15:25).

Ao vencedor é dada a certeza de que ele participard deste reino
quando este for estabelecido integralmente. Nio esti bem claro como isto
acontecera, provavelmente durante o milénio (veja nota a 2:26). A
promessa, no entanto, no esta limitada ao milénio, porque no novo sis-
tema da época que se aproxima ‘‘eles reinardo pelos séculos dos séculos”
(22:5).

Nio hi necessidade de limitar esta promessa aos martires, como
fazem alguns comentadores. Em cada uma das sete cartas a promessa ao
vencedor esta dirigida a todos os discipulos de Cristo, na expectativa de
que todos os discipulos fiéis hdo de vencer.

III. A SEGUNDA VISAO 4:1—16:21).
1. O trono celestial (4:1-11).

Depois da primeira visdo do Cristo exaltado que cuida de suas igre-
jas € as protege, comega a revelagio ““do que acontecera depois disto”,
ou seja, a vinda do Reino de Deus. Esta revelagao inclui a destruigdo dos
poderes do mal, de Satanas e da morte; mas antes de serem destruidas,
estas forgas mas se empenhar8o aum esforgo final desesperado de frus-
trar os planos de Deus, tentando destruir o povo de Deus. Porém, o con-
flito terrivel que se desenvcive na terra entre a igreja de um lado e os
poderes demoniacos do outro, encarnados em uma civilizagdo apdstata
— Roma, no primeiro século, € o Anticristo, no fim dos tempos — na
realidade € expressio em forma histérica de um conflito terrivel, no mun-
do espiritual, entre o Reino de Deus e o reino de Satanas. Por isso o
Apocalipse propriamente dito come¢a com o fato definitivo e eterno de que
Deus esti entronizado e governando seu universo. Nido importa qudo
temiveis ou incontrolaveis as for¢as do mal paregam ser na terra, elas no
podem anular ou esconder o fato de que, por tras do palco, Deus esta
governando o universo, no seu trono.

1. Jodo viu no céu uma porta aberta. Ndo que ele fosse capaz de
olhar para dentro do céu, mas ele entrou em éxtase e neste sentido péde ver
as maravilhas do céu. O livro jA mencionou outras portas, que ndo devem
ser confundidas com esta porta: uma foi a porta do Reino (3:8), outra a
porta do coragdo (3:20), Esta agora é a porta da revelagdo. Como Jodo ja
teve uma visdo do céu, quando viu o Cristo exaltado e glorificado ca-

54



4:1-2

minhando em meio aos candeeiros de ouro, sem mengio alguma a portas
celestiais, podemos concluir que a porta que Jodo viu depois, em &xtase, é
uma metéfora. Esta conclusdo é sustentada pela grande facilidade com
que as cenas no Apocalipse mudam do céu para a terra. Jodo em sua
visao é levado ao céu em 4:1 e permanece 14 até o fim do capitulo 9. No
capitulo dez ele estd novamente na terra, porque vé€ o anjo “descendo do
céu” (10:1), onde permanece até 11:13; em 11:15-19 a cena da visdo
novamente se desenrola no céu. Parece que no capitulo 12 o vidente est4
de novo na terra, mas 14:18-20 presume sua presenca no céu. Nem sem-
pre € possivel seguir os movimentos do vidente, mas a mudanga freqiiente
de cenério torna evidente que isto niio € importante, somente circunstan-
cial a substincia das visdes que Jodo tem, porque em estado de transe a
pessoa pode se locomover sem dificuldade entre o céu ¢ a terra.

2. Jodo ouviu a voz que tinha falado com ele (1:10), chamando-o: So-
be para aqui, para receber mais revelagdes de acontecimentos futuros.
Imediatamente ele se encontrou em espirito, isto é, entrou em transe. Isto
nos traz alguma dificuldade, porque Jo3o jA tinha entrado em transe
(1:10), para receber a visdo do Cristo glorificado, e nio temos nenhuma
indicagdo de que ele tivesse voltado ao estado normal. Ou concluimos que
isto aconteceu, mesmo ndo sendo dada nenhuma indicagio neste sentido;
ou estas palavras sugerem um estado ainda mais exaltado que o primeiro.
Existe a possibilidade de que Jodo nio teve todas as visdes de uma sé vez,
€ que o livro é o relato de uma série de visdes que ele teve em Patmos em
ocasides diferentes.

Uma linha de interpretagdo vé€ neste versiculo o arrebatamento da
igreja. Jodo representaria todos os cristdos, a voz como de trombeta seria
aquela que soard quando Jesus vier (Ts 4:16), ¢ o arrebatamento de Jodo
representa o arrebatamento de todos os cristdos no fim dos tempos. De
acordo com este ponto de vista, a grande tribulagio, quando o Anticristo
perseguir o povo de Deus, nfo tem nada a ver com a igreja, masé a “‘angis-
tia de Jacd”” (Jr 30:7), ou seja, do povo judeu, com o qual Deus voltari a
agir nos Gltimos dias. O fato de que a palavra ‘‘igreja’ aparece vinte vezes
nos trés primeiros capitulos e depois s6 de novoem 22:17 apoiaria este pon-
to de vista. Apoio adicional vé-se na tentativa de identificar os vinte e
quatro ancifios (4:4) com a igreja arrebatada e recompensada. A literatura
dispensacionalista mais antiga falava quase dogmaticamente que o ar-
rebatamento da igreja estava descrito neste versiculo. Um dos comentarios
mais recentes admite que o texto nao ensina isto explicitamente, mas insis-
te em que mesr.10 assim devemos té-lo por certo.! Toda a questio do assim
chamado arrebatamento antes da tribulagio, no entanto, é uma suposigio
que ndo conta com o apoio de uma exegese explicita do Novo Testamento.”

1. John F. Waldvoord, The Revelation of Jesus Christ. (Chicago, Moody, 1966), p. 103.
2. Veja George E. Ladd, The Blessed Hope. (Grand Rapids, Eerdmans, 1956).
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Em 4:1 nio h4 nenhuma referéncia ao arrebatamento da igreja; as pa-
lavras sdo dirigidas exclusivamente a Jodo, e se referem somente ao mo-
mento em que ele recebe as revelagtes contidas no livro.

3. Jodo recebeu uma visdo de Deus sentado em seu trono. As vezes a
Escritura fala que Deus faz do prdprio céu seu trono. (Is 66:1; Mt 5:34;
23:22); outras vezes, como aqui, seu trono estd no céu. Salomio com-
preende que na realidade o céu ndo pode conter Deus (1 Rs 8:27).

Nio ha descri¢do do trono nem da pessoa que esté sentada nele. O
que Jodo viu quando olhou para o trono s6 pode ser descrito em termos de
brilho de pedras preciosas. Qualquer trago de antropomorfismo é dei-
xado de lado. Daniel descreveu Deus como um ancifio de dia com vestes
brancas como a neve e com cabelos como pura 14 (Dn 7:9). Jodo viu um
brilho como de jaspe, provavelmente uma pedra transparente, parecida
com cristal, e de sardénio, uma pedra vermelha, faiscante. Ao redor do
trono brilhante havia um arco-iris, verde como esmeralda, ao invés de
apresentar as cores do prisma. A palavra traduzida “arco-iris’’ pode sig-
nificar tanto um arco parcial como um circulo completo, como uma
auréola solar. Ndo h4 nenhuma indica¢do quanto ao relacionamento en-
tre arco-iris e trono, se o circundava verticalmente ou horizontalmente.

E duvidoso se alguma destas trés pedras tem um significado sim-
bélico especial. Na literatura clssica as trés as vezes andam juntas. No
peitoral do sumo sacerdote elas estavam em posi¢des diferentes (Ex
28:17ss.); das doze pedras fundamentais da cidade santa elas sdo a ter-
ceira, a sexta e a quarta (Ap 21:19). Alguns acham que o jaspe, transpa-
rente como cristal, representa a santidade de Deus; o sardonio, verme-
lho e faiscante, o fogo consumidor do seu julgamento; e a verde esmeral-
da a sua misericérdia. Isto é uma aplicagdo possivel, mas nio temos ne-
nhum indicio de que Jodo tivesse algo assim em mente. Lembramo-nos, is-
to sim, de que na Biblia muitas vezes diferentes manifestagdes de luz sdo
usadas para representar a presenca e a gléria de Deus. Israel era guiado
por uma coluna de fogo, 4 noite; a presencga de Deus no Santo dos Santos
era representada por sua gloria shekinah. S6 podemos concluir que o que
Jodo viu era tdo majestoso, grandioso e inexprimivel que ele teve de ex-
pressa-lo por meio de-simbolos. E possivel que o arco-iris esteja aludindo
ao arco mostrado a Noé como promessa de misericordia, de que Deus
nunca mais deixaria sua ira cair sobre toda a ra¢a humana. Neste sentido
podemos toméa-lo como sinal de paciéncia do Senhor do mundo para com
os homens pecaminosos, até que o julgamento final os alcance. Isto é
uma inferéncia possivel, mas ndo podemos dizer com nehuma margem de
certeza que é isso que o autor estd querendo dizer.

4. Ao redor do trono hd também vinte e quatro tronos e assentados
neles vinte e quatro ancidos vestidos de branco, em cujas cabegas estdo
coroas de ouro. Sua fungio era prostrar-se diante do trono e adorar aquele
que esta sentado nele, colocar suas coroas diante do trono e adorar o
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Criador (4:10). Diversas interpretagdes ji foram tentadas quanto a quem
seriam estes vinte e quatro ancidos. Uma das mais antigas € que eles re-
presentam a igreja ideal no céu, antecipando como devera ser no fim. O
nuimero vinte e quatro representaria os doze patriarcas e os doze apdstolos
— a igreja do Antigo e do Novo Testamentos. Este quadro € ideal, com-
preendido potencialmente na ressurrei¢do e ascensio de Cristo (Ef 2:6). O
mundo real continua esperando a volta do Senhor e o dia da ressureigdo.

Outro ponto de vista é que eles sdo um grupo arrebatado junto com
Jodo quando este atendeu ao chamado de 4:1, “‘Sobe para aqui”, re-
presentando a igreja. A igreja entdio aparece nas vestes brancas da justi¢a
de Cristo, trazendo as coroas dos vencedores (2 Tm 4:8), e recompensada
por suas obras (1 Co 3:14) com a permissdo de sentar em tronos. Mas no
contexto nao hi nada que sustente a idéia de que os ancidos representam
a igreja, ideal ou arrebatada, e alguns detalhes se opdem a esta identifi-
ca¢do. Eles estdo muito proximos dos quatro seres viventes; estes estdo
até mais préoximos do trono do que os ancidos. Em 5:8 eles adoram em
conjunto o Cordeiro, oferecendo tagas de incenso, que sdo as oragdes dos
santos. Alguém explicitamente identificado como anjo executa a mesma
fun¢do em 8:3. Em outras palavras, eles tém algum tipo de fungio
mediadora, enviando as ora¢des dos santos até o trono de Deus. Um dos
ancidos executa outra fungfio prépria dos anjos em 7:13-14, inadequada
para um redimido, e Jodo se dirige a ele muito respeitosamente como
“senhor”’, titulo ndo apropriado para um irmao na fé.

Apocalipse 5:9, como esta em algumas tradugdes inglesas antigas da
apoio para a identificagdo dos ancidos com a igreja arrebatada. Os an-
cidos cantam um novo cintico ao Cordeiro que ‘‘nos compraste para Deus,
com teu sangue, de toda tribo, lingua, povo € nagéo, e para o nosso Deus
nos constituiste reino e sacerdotes; e reinaremos sobre a terra”. Tra-
duzindo desta maneira o hino, os ancidos parecem ser a igreja, pois sdo
identificados com os que o Cordeiro redimiu com seu sangue e que par-
ticipardo do seu reino milenar.

Se esta tradugdo fosse correta, a conclusdo também o seria; mas este
¢ um dos muitos exemplos no Apocalipse em que o textro grego que ser-
viu de base para estas tradugdes, como a King James em inglés, € falho.
Hoje em dia praticamente todas as tradugdes ji corrigiram esta falha,
adaptando-se ao texto grego correto: “Porque ... com teu sangue com-
praste para Deus os que procedem de toda tribo, lingua, povo e nagéo, e
para o nosso Deus os constituiste reino e sacerdotes, e reinardo sobre a
terra.” Ao contrario de dar apoio a identificagfio dos ancides com a igreja,
este cantico dos ancidos os diferencia claramente dos redimidos. Os an-
ciios ndo sdo os redimidos, mas cantam deles. Em 14:3 os ancidos sdo
novamente diferenciados dos que foram comprados da terra, que cantam
um novo cantico que os ancidos nao conseguem aprender.

Nio ha nenhuma dificuldade em entender os vinte e quatro ancifos
como um grupo de anjos que ajudam a executar o dominio divino no

57



4:4-6a

universo. Vestimentas brancas sdo o traje tipico dos anjos (Jo 20:12, Mt
28:3; At 1:10; Mc 16:5). Paulo se refere a certas divisdes hierarquicas dos
anjos em termos de tronos, principados e potestades (Cl 1:16; Rm 8:38;
Ef 3:10). No Antigo Testamento Deus as vezes é retratado cercado de um
conselho de seres celestiais. ‘‘Deus é sobremodo tremendo na assembléia

dos santos, e temivel sobre os que o rodeiam” (51 89:7). Deus reimara do
monte Sido, e “perante os seus ancifios havera gléria’’ (Is 24:23). Micaias
viu “o0 SENHOR assentado no seu trono, e todo o exéreito do céu estava
junto a ele, a sua direita e 4 sua esquerda” {1 Rs 22:19). De maneira que
podemos concluir que os vinte e quatro ancidos sdo um grupo de anjos que
servem de um tipo de correspondente celestiai aos ancidos de Israel (Ex
24:11), representados como ajudantes na execugdo do governo divino.’
Eles adoram a Deus porque ele vai levar a historia ao seu final, julgar os
mortos e recompensar “os teus servos, os profetas, e os santos’’(11:18). E
possivel que o nimero vinte e quatro se derive das vinte e quatro ordens
sacerdotais do Antigo Testamento. Os ancifos, no entanto, parece que nfo
exercem nenhuma funcfo sacerdotal. Em seu céntico eles louvam a Deus
pela criagio (4:11) e pela redencdo dos homens (3:9). O nimero vinte e
quatro nio aparece em nenhuma outra relagiio no Apocalipse.

A visdo em 7:9-11 apdia esta interpretacio. Primeiro temos uma
multiddo de salvos que ninguém podia enumerar, depois os diversos
tipos de seres celestiais ao redor do trono: primeiro os anjos, depois os
ancifios e por fim os quatro seres viventes. Veja também em 19:1-4 uma
seqiiéncia semelhante dos seres celestiais. Os ancidos estio agrupados
com outros seres angelicais, distintos dos redimidos.

5. A majestade e a gloria da presenga divina sdo realgadas por reldm-
pagos, vozes e trovoes. No Antigo Testamento estas manifestages sdo
comuns quando Deus est4 presente. (Ex 19:16, Ez 1:13), simbolizando o
poder e a gloria de Deus (S118:13-15; J6 37:2-5).

Sete tochas de fogo que ardem diante do trono representam o Es-
pirito Santo. J4 vimos em 1:4 como o sete simboliza a plenitude do Es-
pirito de Deus. Aqui a mengdo ao Espirito Santo provavelmente nio se
deve tanto 4 sua atuac@o regeneradora e santificadora, mas mais a sua
atuacio na criagdo e na preservagdo do mundo natural (Gn 1:2; 2:7; Sl
104:29s.).

€a. Hi diante do trono um como gue mar de vidro, semelhante ao
cristal. A figura de lingnagem aqui é uma comparagio, um simile: o mar
diante do trono nao era de vidro, mas de algo parecido com vidro. A base
para esta idéia encontramos ja no Antigo Testamento. Na visdo que os an-

3. Este probiema & abordado com mais vagar no livio de N. B. Stonehouse, Paul
Before the Areopagus (Grand Rapids, Eerdmans, 1957), cap. IV.
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cidos de Israel tiveram de Deus, “havia sob seus pés uma como pavimen-
tagdo de pedra de safira que se parecia com o céu na sua claridade” (Ex
24:10). Na visdo de Ezequiel “*havia sobre as cabegas dos seres viventes algo
semelhante ao firmamento, como cristal brilhante que metia medo, esten-
dido por sobre as suas cabegas... E por cima do firmamento que estava
sobre as suas cabecas havia algo semelhante a um trono’” (Ez 1:22, 26).
Diante do templo de Salom#o havia um mar de fundi¢io (1 Rs 7:23).

Este mar de vidro é mencionado somente mais uma vez no Apocalip-
se. Jodo viu algo como que um mar de vidro mesclado com fogo, € os
martires vitoriosos em pé ao lado do mar de vidro com suas harpas de
vitéria, cantando o cintico de Moisés e o cantico do Cordeiro (15:2-3).

Ha diversas interpretagtes do significado deste mar de vidro; nosso
livro ndo d4 nenhuma indicagdo clara sobre o seu significado simbélico.
Alguns o interpretam como um simbolo da distancia que separa Deusem
sua santidade do mundo mau e caido — a tranqiiilidade majestosa e a
pureza eterna do mundo divino. Alguns enfatizam mais sua transparén-
cia e véem nela um simbolo da visdo onisciente de Deus, que vé tudo que
acontece no mundo; nada pode impedir que o olhar de Deus penetre nas
profundezas. Um comentador mais recente o entende de maneira bem
diferente. J4 que n3o havera mais mar no novo céu e na nova terra dos
redimidos (21:1), o mar faz parte do velho sistema caido e representa a

arreira pela qual os redimidos tém de passar no novo éxodo da experién-
cia terrena para o mundo redimido de Deus, como o povo de Israel ao
passar o0 Mar Vermelho. O mar de vidro esta diante do trono como lem-
branga silenciosa de que toda a criagio esta infeccionada pelo mal.*

A interpreta¢do mais {acil é a que v& o mar de vidro como um ele-
mento pitoresco para incrementar a majestade da presenga divina.

6b-8. No meio do trono e d volta do trono ha quatro seres viventes
cheios de olhos por diante e por detras. O primeiro... ésemelhante aledo, o
segundo... a novilho, o terceiro tem o rosto como de homem, e o quarto... é
semelhante a dguia quando estd voando. Cada ser vivente tinha seis asas e
era cheio de olhos por dentro e por fora. Sem divida estes quatro seres
viventes sao anélogos aos serafins de Is 6:1-3 e aos querubins de Ez 10:14.
Na forma eles sdo mais parecidos com os querubins de Ezequiel, dos quais
cada um tinha quatro rostos — de homem, de ledo, de novilho e de 4guia —
e quatro asas, enquanto que os seres viventes que Jodo viu t&ém somente um
rosto e seis asas. Os serafins em Isajas tinham cada um seis asas. Todos es-
tes olhos significavam vigilancia incessante e inteligéncia ilimitada, e as
asas ddo a idéia de rapidez de locomogido. E bem provavel que as quatro
cabegas diferentes querem representar aspectos diferentes da natureza: os

4, Veja G. B. Caird, The Revelation of §t. John The Divine. (Nova lorque, Harper and
Row, 1966), pp.
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animais selvagens, os domesticados, os homens e os animais voadores. Isto
por sua vez podemos interpretar de duas maneiras: ou os querubins re-
presentam o louvor e a adoragdo que toda a criagdo tributa ao Criador; ou
eles representam seres angelicais que o Criador usa para executar seu
governo e sua vontade divina em todas as espécies da criagio. Eles sdo es-
piritos criados tidos por mediadores da energia e do poder de Deus em todo
omundo. O fato deles cantarem um cintico de adoragio,

Santo, Santo, Santo é o Senhor Deus, o Todo-poderoso,

aquele que era, que é e que hé de vir!
sugere que ambas as interpretagdes podem estar corretas.

Desde os primeiros séculos estes quatro seres vivente foram tidos
como representando os quatro evangelhos. Irineu (no segundo século)
achava que o ledo representava Jodo, o noviltho Lucas, o homem Mateus,
e a aguia Marcos. Vitorino (no terceiro século), seguido pelo grande
Jer6nimo (quarto século) mudou a ordem. O ledo era Mateus, o homem
Marcos, o novilho Lucas e a 4guia Jodo. Estas interpreta¢des sdo interes-
santes mas n#o tém nenhum fundamento ou amparo no texto.

Nio estd bem claro que relagfio os seres viventes tém com o trono.
Literalmente o texto diz “no meio do trono e a volta do trono”, o que é
comumente traduzido ‘“‘em volta do trono, em cada um dos seus lados”.
Nio estd claro se os quatro seres viventes estavam debaixo do-trono,
segurando-o, como os querubins em Ezequiel (Ez 1:22), ou se eles es-
tavam no meio de cada um dos quatro lados.

Eles participam do louvor da santidade de Deus, como os serafins
em Isaias (Is 6:3). O fato de que eles adoram a Deus ndo somente como o
que existe, que era e €, mas também como o que ha de vir, transmite o
anelo da criagdo por libertagdo das cadeias da decadéncia, para poder
participar da liberdade gloriosa dos filhos de Deus (Rm 8:21; cf. 21:1).

9-11. Os quatro querubins e os vinte e quatro ancifos juntos adorame
cultuam o Criador, mas hid uma pequena diferenga nos canticos. Os
querubins louvam a Deus por sua natureza eterna — “queera, queée que
ha de vir” — e os vinte e quatro ancidos o louvam pela gléria do que ele
criou:

porque todas as coisas tu criaste,

sim, por causa da tua vontade vieram a existir e foram criadas. Esta
Gltima frase traz alguma dificuldade, porque da a idéia de que todas as
coisas existiram antes de serem criadas. Pode estar se referindo a duas
coisas diferentes, independente de seqiiéncia: a existéncia de todas as
coisas opostas a inexisténcia, ou seja, primeiro a simples constatagdo da
sua existéncia e depois o fato de que elas foram criadas. Outra maneira
de resolver o problema é interpretar ‘‘vieram a existir’”’ como ‘‘elas exis-
tiam na mente e na vontade de Deus, e por isso foram por fim criadas”.
Ainda outra solugéo é interpretar o conectivo como o que chamamos de
aposto, ou seja, um conectivo de dois predicativos. “Por causa da tua
vontade vieram a existir, sim, foram criadas”. Em qualquer caso, o cin-
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tico afirma que por tris de toda a criag@do est4 a vontade ativa e soberana
do Criador.

2. Os sete selos (5:1—8:1).
(1) OLivro Selado (5:1-14).

1. Vi na mdo direita daquele que estava sentado no trono um livro es-
crito por dentro e por fora, de todo selado com sete selos. Algumas tra-
ducdes traduzem a palavra “biblion” por “‘rolo”, e de fato os estudiosos
nio sdo uninimes quanto i forma do livro. Os livros antigos geralmente
eram rolos, tanto os de papiro como os de pergaminho (couro). Pedagos do
fragil papiro, em média com vinte e cinco centimetros, eram colados até
formarem uma faixa comprida. Geralmente sé se escrevia na parte inter-
na. Somente no segundo século o livro com péginas passou a ser mais
usado. Alguns poucos comentadores acham que este livro tinha paginas,
agrupadas pelos sete selos. A cada selo rompido uma parte do livro podia
ser lida. A maijor dificuldade deste ponto de vista é que se este for o caso,
todo o contedido do livro estaria lido depois de abertos os sete selos, en-
quanto que parece que a abertura dos selos é somente um ato introdutdrio
a abertura dolivro.

A maneira mais natural é entender o livro como sendo um rolo,
selado em sua borda exterior com sete selos de cera. Isto é importante,
para uma interpretagio correta da natureza do livro. Significativo é que a
abertura dos selos é acompanhada de pragas, na historia, de carater geral:
guerra, fome, peste e martirio (o primeiro selo ndo torna muito claro seu
significado), e o sexto selo é uma introdug@o do préprio fim. Como o sex-
to selo, o sétimo também nio tem um conteido especifico; na verdade
temos de concluir que as sete trombetas sdo o contedido do sétimo selo.
Isto nos leva & conjetura de que a abertura dos sete selos e os aconteci-
mentos que a isto seguem nio sdo o contetido do livro, mas preliminares e
preparatorios para a revelag¢dio deste. Isto de acordo com o ponto de vista
de que o rolo esti selado por fora, em sua borda, com os sete selos, que o
rolo em si ainda est4 lacrado e que seu conteddo sb sera revelado depois
de rompidos os sete selos ou lacres.

Do rolo em si ha varias interpretacdes. Muitos apelam para o fato de
que no mundo romano era costume aplicar sete selos em um testamento
para lhe dar validade. Sete pessoas testemunhavam a Gltima vontade de
alguém, aplicando cada um seu selo em um dos fios que amarravam o
testamento. A execugfio desta tltima vontade ocorria s6 depois da morte
de quem tinha feito o testamento; j4 que Deus nio morre, os primeiros
cristios fazia muito caso da heranca que os crentes ja usufruiam,
baseada na morte do Filho de Deus (Hb 9:13ss.). Deste ponto de vista, o
rolo é simbolo da promessa do Reino de Deus que o povo de Deus her-
dari. Esta disposi¢io Deus tomou hi muito tempo, foi documentada e
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selada, mas ainda n#o executada (1 Pe 1:4). Os profetas, Jesus e depois o
Espirito Santo, na igreja primitiva, falaram do contetido desta heranga,
que por isso é até certo ponto conhecido. A concretizagdio total desta
heranga, todavia, estd no futuro, quando Cristo, ao retornar, abrir e
executar o testamento.

Este ponto de vista é atraente, mas enfrenta uma dificuldade con-
siderdvel: os selos e também as trombetas nada tém a ver com a heranga
dos cristdos, mas com as pragas do julgamento, que Deus derramara
sobre uma civilizagfio rebelde. Uma interpretagio adequada do rolo deve
incluir tanto a execu¢do do juizo de Deus quanto os aspectos positivos da
heranga conferida acs santos.

Un outro ponto de vista identifica o rolo com o livro da vida do Cor-
deiro, que aparece diversas vezes no Apocalipse (3:5; 13:8; 17:8;
20:12, 15; 21:27). O livro esti escrito em todos os espagos livres porque
contém uma multidio de nomes (7:9). No momento em que os selos sdo
abertos os nomes dos redimidos sdo revelados. Este ponto de vista encon-
tra dificuldade em se manter, porque nio corresponde aos acontecimen-
tos que acompanham a abertura dos selos, € no texto nio parece haver
motivo para introduzir o livro da vida a esta altura.

Um terceiro ponto de vista, que remonta a tempos antigos, é que o
rolo é o Antigo Testamento, cumprido no Novo. Jesus, na sinagoga de
Nazaré, depois de ler do rolo de Isaias, proclamou: ‘‘Hoje se cumpriu a
escritura que acabais de ouvir” (¢ 4:21). Jesus, assim, é o Ginico capaz de
levar toda a esperanga profética do Antigo Testamento ao seu cumpri-
mento assim como Deus o planejou.

A chave do significado do livro encontra-se na experiéncia que
Ezequiel teve quando estava se preparando para seu ministério profético
a Israel. Ele recebeu um rolo escrito dos dois lados, como o de Jodo. O
rolo de Ezequiel continha ‘““lamentagdes, suspiros e ais”’ (Ez 2:10). Entéo
ele recebeu a ordem de tomar o rolo e comeé-1o; desta forma ele estaria em
condigdes de profetizar a Israel (Ez 2:1-10).

A identificagdo mais facil do rolo de JoZo é que ele contém a profecia
dos acontecimentos finais, incluindo a salvac¢do do povo de Deus e o jul-
gamento dos maus. Ela é o plano redentor de Deus para o desfecho da
histéria humana, a derrota do mal e a reunido do povo redimido para
gozar da beng¢ac do reino divino. Apesar de Jodo surpreendentemente ndo
descrever a abertura do livro em si, o rompimento do sexto selo nos leva
ao fim do mundo — o Gltimo dia; e considerando que a abertura do
sétimo selo nfio esthi acompanhada de eventos especificos como a dos
primeiros seis, podemos concluir que o contetido do rolo consiste no que
esta escrito em 7:1-22:21. Os acontecimentos que acompanham a aber-
tura dos selos ndo sdo o fim, mas levam a ele, e ¢ contetido do rolo é o
complexo de acontecimentos, de redengdo e de julgamento, que acom-
panhar o fim deste mundo e dard comego ao mundo futuro.

Os detalhes mencionados em relagio ao livro sdo de maxima impor-
tincia. O rolo, como o de Ezequéieél, estava “escrito por dentro e por
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fora”. Isto n%o era comum no mundo antigo, mas ocorria as vezes; nestes
casos o rolo é chamado de opistografo. Isto representa a plenitude do pré-
conhecimento e dos conselhos de Deus. A historia ndo chegara ao fim en-
quanto os propositos de Deus ndo tiverem sido totalmente alcangados;
quando os propésitos de Deus estiverem completos, ent3o vira o fim.

2-3.— Ofato de que o livro foi selado com sete selos ndo é destituido de
significado. Para Jodo sete sempre ¢ o nimero completo. O rolo esta
completamente selado, seu contelido estd oculto de qualquer olho huma-
no. Nem no céu, nem sobre a terra, nem debaixo da terra, ninguém podia
abrir o livre, nem mesmo olhar para ele (dentro dele, outra tradugio
melhor). Temos aqui uma verdade biblica simples mas profunda, que
nunca pode ser suficientemente enfatizada: sem a pessoa de Jesus Cristo e
sua obra de redeng@o a histéria é um enigma. Desde Agostinho e seu livro
“Cidade de Deus”, durante séculos uma visio cristd da historia influen-
ciou o pensamento ocidental, vendo nela um objetivo divino inseparavel
da palavra redentora de Cristo. A partir do iluminismo muitos filésofos
rejeitaram a cosmovisfio cristd, e a histéria se tornou para eles um
problema. A visfio evolucionista do progresso inevitavel € pouco popular
hoje em dia. Alguns dos maiores cérebros dos nossos dias se tornaram
profetas do juizo, que s6 véem trevas 4 frente. O problema do significado,
do propésito e do fim da historia £ uma das questdes mais perturbadoras
e dificeis dos nossos tempos. Até no pensamento de teblogos cristiics
penetra uma atitude pessimista e secularista, e um deles escreveu: “Néo
podemos dizer que sabemos o fim e o objetive da histdria. Por isso a
questdo do significado da historia se tornou destituida do sentido.”"

Considerando este dilema moderno, tem um significado muito gran-
de o fato de o rolo estar tdo bem fechado que nenhum olho humano pode
ler seu conteiido. Cristo, somente Cristo tem a chave do significado da
histéria humana. Por esta razdo nio é de surpreender que os pensadores
modernos estejam pessimistas; sem a volta vitoriosa de Cristo a histdria
ndo vai para lugar nenhum.

Também ¢ significativo que o rolo esta ‘‘na mao direita daquele que
estava sentado no trono” (v. 1). Toda a histdria da humanidade estd na
mio de Deus. Pode-se achar um quadro mais simples e sublime da so-
berania total de Deus sobre a histéria do que este rolo em sua mao? Nio
importa a forga do mal, ndo importa a ferocidade com que os poderes
satdnicos perseguem o povo de Deus na terra, a historia ainda estd na
mao de Deus.

4-5. A tristeza de Jodo por nédo haver ninguém digno de abrirolivro foi
diminuida pelas palavras de um dos ancidos: Ngo chores; eis que o Ledo da
tribo de Judé, a Raiz de Davi, venceu para abrir o livro e 0s seus sete selos.
Estas duas expressdes que caracterizam o Cristo vencedor resumem toda a

1. Rudolf Bultmann, History and Eschatclogy (Edimburgo, University Press, 1957),
p. 126, 63
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esperanca messidnica do Antlgo Testamento. O Ledo da tribo de Juda”
faz alusio a uma das primeiras profecias messianicas, em Génesis 49:9-10:
“Juda é ledozinho, da presa subsiste, filho meu. O cetrondose arredari de
Jud4, nem o bastdo de entre seus pés, até que venha Sil6 (aquele a quem
pertence, outra tradugio); e a ele obedecerdo os povos.”

Sabemos da literatura judaica contemporinea ao Apocalipse que a
figura do ledo era usada para o Messias conquistador (IV Esdras 11:37;
12:31), apesar de esta metéfora ndo se encontrar em nehuma outra pas-
sagem do Novo Testamento. E ébvio que a referéncia em Génesis ndoé a
um Messias humilde e sofredor, mas a um que brande o cetro como um
rei que governa.

“A Raiz de Davi”’ é uma alusio a Isaias 11:1: “Do tronco de Jessé
saird um rebento, e das suas raizes um renovo.” A familia real de Davi,
filho de Jessé, € como uma arvore que caiu; mas das suas raizes brota
uma nova arvore que restaurari o governo real. Os versiculos seguintes
(Is 11:2-9) sdo uma das profecias mais vividas do triunfante Rei mes-
sidnico que havia sido prometido. “Mas julgara com justica os pobres, e
decidirad com eqiiidade a favor dos mansos da terra; ferira a terra com a
vara de sua boca, e com o sopro dos seus 1abios matara o perverso” (v.4).
Este versiculo € um resumo vivido da promessa veterotestamentaria de um
Rei messidnico divinamente dotado, tio poderoso que destruira todo o
mal, libertard o povo de Deus das afligdes que os poderes maus, espi-
rituais e politicos, lhe proporcionam, e estabelecerd na terra uma nova
ordem em que reinardo a paz, a justiga e a felicidade. E importante en-
fatizar que a esperanga biblica niio é somente de salvagdo espiritual, sal-
vagdo do individuo da sua culpa e do seu pecado. A salvagdo individual
est incluida mas a &nfase principal estd na salvag¢do do povo de Déus como
comunidade terrena, e sua libertagio de todos os males — espirituais,
sociais, politicos e fisicos. ““Ndo se fard mal nem dano algum em todo o
meu santo nome (Jerusalém), porque a terra se enchera do conhecimento
do Senhor, como as dguas cobrem o mar. Naquele dia recorrerfio as na¢des
a raiz de Jessé que esté posta por estandarte dos povos; a gloria lhe ser por
morada” (Is 11:9-10).

Jodo é assegurado de que seu poderoso Messias ja conquistou uma
grande vitdria. A palavra ‘“venceu” diz literalmente ‘“‘ganhou uma vi-
téria”. Estamos, aqui, diante de um grande mistério. De certa forma ul-
trapassando longamente a nossa compreensdo, a morte de Cristo na cruz
foi uma vitdria sobre os inimigos do povo de Deus. O Novo Testamento
d4 mais énfase nos inimigos de Deus de natureza espiritual que o Antigo
Testamento, mas a diferenca é de €nfase, nio de espécie. Os grandes
inimigos do povo de Deus sdo Satands, o pecado e a morte. Satanés sera
derrotado definitivamente s quando for langado no lago de fogo depois
da volta de Cristo, mas Cristo ja derrotou os poderes de Satanis em sua
encarna¢iio, morte e ressurreigio. Ele participou da natureza humana
““para que, por sua morte, destruisse aquele que tem o poder da morte, a
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saber, o diabo, e livrasse a todos que, pelo pavor da morte, estavam
sujeitos 2 escraviddo por toda a vida” (Hb 2:14-15). O Novo Testamento
se refere muitas vezes a esta vitéria sobre Satanis obtida pela encar-
nagio, mesmo os evangelhos (Mt 12:29; Lc 10:18; Jo 12:31; 16:11). A
vitbria foi sobre Satanas e sobre todo o exército de poderes espirituais
maus. “Despojando os principados e as potestades, publicamente os ex-
" pOs ao desprezo, triunfando deles na cruz” (C12:15).

Da mesma maneira, a vitéria de Cristo conquistou o poder da morte.
Ele ja ‘‘destruiu a morte e trouxe a luz a vida e a imortalidade, mediante
o evangelho’” (2 Tm 1:10). O Novo Testamento ensina que Cristo, por
causa da sua encarna¢io, morte, ressurreicdo e ascensdo, obteve uma
vitéria em virtude da qual ele j4 esta reinando & direita de Deus como Rei
messidnico. ‘“Depois de ter feito a purificagdo dos pecados, assentou-se 4
direita da Majestade nas alturas’” (Hb 1:3). Pedro interpretou a ascensdo
de Jesus com as palavras de Davi:| ‘Disse o Senhor (Deus) ao.meu Senhor
(o Messias): Assenta-te & minha direita, até que eu ponha os teus ini-
migos por estrado dos teus pés’ (At 2:34-35). A vitéria final, futura, do
Messias, é somente uma ampliagdo do governo que ele jé esta exercendo
em virtude da vitéria que ja obteve. No fim ele destruiri “‘todo princi-
pado, bem como toda potestade e poder. Porque convém que ele reine até
que haja posto todos os inimigos debaixo dos seus pés. O dltimo inimigo a
ser destruido é a morte” (1 Co 15:24-26). O livro do Apocalipse n3o en-
{atiza tanto o reino messifinico de Cristo no presente, como outroslivros do
Novo Testamento, mas os elementos basicos desta teologia estdo resu-
midos numa tinica palavra: venceu. Isto também esta implicito na des-
crigio de Cristo como o que morreu mas esta vivo para sempre, e que tem a
chave da morte e do inferno (1:18). Também é possivel que a vitbria que
Cristo j4 conquistou sobre Satanas esteja retratada na dramética batalha
no céu e na derrota do grande dragdo(12:7-11).

6. Quando Jodo se voltou para ver o Ledo, ele ndo viu um Ledo, mas,
de pé, um Cordeiro, como tinha sido morto. A vitoria final de Cristo como
Le3o de Judia — O Messias conquistador — s6 é possivel porque antes ele
sofreu como Cordeiro.

Aqui nos deparamos como um grande mistério, algo que o Novo
Testamento afirma mas nfo explica, porque envolve realidades inex-
primiveis em palavras no ponto em que o mundo espiritual de Deus corta
o mundo histérico do homem. A dignidade e capacidade de Cristo de
abrir os selos do rolo da histéria e destino da humanidade dependem da
vitéria que ele obteve em sua vida encarnada. Se ele ndo tivesse vindo em
humildade, como Salvador sofredor, nio poderia vir como Messias con-
quistador.

O significado do cordeiro é muito comum no Antigo Testamento. Na
Péscoa, quando Deus libertou Israel do Egito, cada familia matou um
cordeiro ao anoitecer, aspergindo o sangue do cordeiro nas vergas e nas
ombreiras de cada casa, para depois comer a carne assada. Naquela noite
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o Senhor passou pela terra do Egito para ferir o primeiro filho de cada
casa, exceto das que tinham sido aspergidas com sangue. ‘‘O sangue vos
sera por sinal nas casas em que estiverdes; quando eu vir o sangue, pas-
sarei por vos, e ndo havera entre vos praga destruidora, quando eu ferir a
terra do Egito” (Ex 12:13). O sacrificio anual do cordeiro pascal e a
festa que se seguia tornaram-se a festividade mais importante de Israel,
lembrando a ocasido em que Deus libertou o seu povo da escravidio e fez
dele uma nagdo.

A metéfora do Cordeiro é o ponto central da grande profecia do ser-
vo sofredor de Is 53. Isajas viu um homem humilde e desprezado, in-
juriado e maltratado, que haveria de livrar seu povo através do sofrimen-
to, levando sobre si as transgressGes e as maldades deles. ‘“Ele foi o-
primido e humilhado, mas n3o abriu a boca; como cordeiro foi levado ao
matadouro; e, como ovelha, muda perante os seus tosquiadores, ele nio
abriu a sua boca” (Is 53:7). Ele foi cortado da terra dos viventes,
enterrado como perverso, ele fez de si mesmo uma oferta pelo pecado,
derramou a sua alma na morte, e foi contado com os transgressores,
levando sobre si os pecados de muitos e intercedendo pelos transgressores.

Os judeus nédo sabiam o que fazer com esta profecia do servo de Deus
que teve o destino de um cordeiro morto. Nio podia ser uma profecia do
Messias, porque, por defini¢do, o Messias deveria ser um rei vitorioso e
conquistador, que derrotaria os poderes do mal, e ndo que fosse der-
rotado por eles. N3o temos evidéncias claras de que este servo sofredor
como um cordeiro foi alguma vez identificado como o Messias pelo ju-
daismo antes do nascimento de Jesus, porque o Rei conquistador e o servo
sofredor, manso e rejeitado, pareciam se excluir mutuamente. E impor-
tante observar em relagfo a isto que o préprio Isaias ndo atribui estes
sofrimentos ao Messias, mas ao Servo do Senhor (Is 52:13; 50:10;
49:3,5,6).

A missio e o ministério de Jesus revelaram algo que antes néo tinha
sido entendido, que era o papel duplo que o Messias haveria de cumprir.
Ele primeiro teria de vir em humildade e mansiddo para sofrer e morrer,
para no fim dos tempos retornar em poder e gloria para colocar todos os
seus inimigos debaixo dos seus pés. O Antigo Testamento nio tinha es-
clarecido que o Rei teria de ser primeiro um Salvador crucificado. As
profecias do Reiem Is 11, do filho do homem em Dn 7 e do servo sofredor
em Is 53 aparecem todas no Antigo Testamento, mas em seu contexto
veterotestamentario eles ndo estido relacionados entre si, parecendo ser trés
profecias independentes. Além de os judeus ndo terem previsto o fato de
que o Messias teria de ser crucificado, isto continuava sendo para eles uma
pedra de tropego (1 Co 1:23). Istoera, todavia, o ponto central da fé crista.
O evangelho de Jodo afirma que ele é tanto o Messias, Rei de Israel (Jo
1:49), como o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo (Jo 1:29). O
proprio Jesus afirmou isto depois da sua ressurei¢fio. ‘‘Porventura nio
convinha que o Cristo (Messias) padecesse e entrasse na sua gloria?”’ (Lc
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24:26). Felipe interpretou a profecia do servo sofredor como referente a
Jesus (At 8:32-35), € Pedro falou da salvagido proporcionada pelo precioso
sangue de Cristo, como de cordeiro sem defeito e sem macula (1 Pe 1:19).

A visdo que Jodo teve do Ledo, que é um Cordeiro morto, retrata de
forma muito bela esta verdade central da teologia do Novo Testamento.
‘Nao hé explica¢do por que pela providéncia e propésito de Deus o Ledo
da tribo de Juda pode conseguir a vitdria final sobre os seus inimigos
somente como Cordeiro morto. NOs em nossos raciocinio cristio normal
estamos ocupados principalmente com a cruz, como o lugar onde Jesus
expiou nossos pecados e conquistou a redengio para os pecadores. A én-
fase de Jodo é que somente em virtude do sacrificio de Jesus como Cor-
deiro de Deus ele pode fazer o papel de Rei messidnico e levar a histéria
da humanidade ao seu fim no Reino de Deus.

O Cordeiro estava como que morto; isto é, estava com a garganta
cortada, como no matadouro. Com isto Jodo aponta para a morte sa-
crificial de Cristo, ndo em primeiro lugar para sua fraqueza e sua humil-
dade. Ele, todavia, esta de pé; ele foi morto, mas ainda vive (cf. 1:18).

Os sete chifres representam a plenitude de poder que o Cordeiro
possui. No Antigo Testamento o chifre é um simbolo comum de forga,
aparecendo pela primeira vez em Dt 33:17, e freqiientemente nos Salmos
(S118:2; 112:9). Jesus, depois de ressuscitar, afirmou: “Toda a autoridade
me foidadanocéuenaterra’ (Mat 28:18).

O Cordeiro tem também sete olhos; isto indica sua onisciéncia, que

,ele pode ver tudo. Pano de fundo para isto é Zc 4:10, onde as sete 1am-
padas na visdo do profeta “‘sdo os olhos do Senhor, que percorrem toda a
terra’’. Os sete olhos do Senhor sdo os sete olhos do Cordeiro; eles sdo
identificados também como os sete espiritos de Deus enviados por toda a
terra. Os olhos do Cristo exaltado sdo como uma chama de fogo (1:14) e
os sete espiritos ardem como tochas de fogo diante do trono de Deus
(4:5). Assim Jodo retrata de maneira simbdlica o relacionamento entre
Cristo e o Espirito Santo. Na primeira visdo o simbolo do Espirito — sete
tochas de fogo (4:5) — estdo diante do trono, simbolizando o relacio-
namento do Espirito Santo com Deus-Pai. Nesta visdo os sete espiritos
sdo enviados para toda a terra, para uma missdo mundial. Nio é ex-
plicado no que consiste esta missiio, mas nds somos lembrados de expres-
sdes semelhantes no Novo Testamento, especialmente no evangelho de
Jodo. O Espirito do Filho, que o Pai enviou para morar no coragdo dos
homens (Gl 4:6). O Pai enviari o Ajudador em nome de Jesus para en-
sinar-lhes todas as coisas (Jo 14:26). O prdprio Jesus, exaltado, também
envia o Espirito da presen¢a do Pai para dar testemunho dele (Jo 15:26).
Jesus tinha dito até que seus discipulos estariam em melhor situagéo ten-
do consigo o Espirito do que quando podiam contar com sua presenga em
carne (Jo 16:7). Em Jo#o 14:18 vemos o relacionamento inseparavel que
h4 entre o Filho e o Espirito, onde Jesus descreve a vinda do Espirito
como se ele mesmo estivesse com os discipulos: “Voltarei para vds ou-
tros.”
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E um pouco dificil determinar a posigdo do Cordeiro. Ele estava de
DPé, no meio do trono e dos quatro seres viventes e entre os ancidos. Li-
teralmente seria: ““No meio do trono e dos quatro seres viventos e no meio
dos ancifios.”” N4o esté claro se o Cordeiro, ent#o, esti entre o trono e os
seres angelicais que o circundam, ou se o Cordeiro é o centro de tudo, o
ponto central de toda a cena. Em outra passagem o Cordeiro estd “no
meio do trono” (7:17), e na carta a Laodicéia o Cristo glorificado esta
sentado com o Pai no seu trono (3:21).

1. Veio, pois e tomou o livro da mdo direita daquele que estava sen-
tado no trono. Desta maneira Jodo estd retratando o que ele afirmou no
comego do livro: “Revelagéo de Jesus Cristo, que Deus lhe deu para mos-
trar aos seus servos as coisas que em breve devem acontecer’’ (1:1). O Pai
comunicou a revelagdo das ultimas coisas ao Filho, que por sua vez as
executara.

8. Quando o Cordeiro tomou o rolo selado, todo o céu irrompeu em
um céntico de louvor ao Cordeiro. Talvez a ordem em que os diferentes
grupos de anjos se encontram tenha importancia aqui para identificar os
vinte e quatro anciios. Eles estio perto dos quatro seres viventes, ¢ estdo
cercados de exércitos de anjos. Isto apdia o ponto de vista de que-os an-
cidos sdo seres angelicais. Além disto nio é feita disting3o entre os seres
viventes e os ancidos; ele prostraram-se diante do Cordeiro e aparente-
mente entoaram em conjunto o cintico de louvor ao Cordeiro.

Tendo cada um deles uma harpa e tacas de ouro cheias de incenso.
Nio esta claro se estas palavras se aplicam aos ancifos e aos seres viventes
ou somente aos ancifos. A maioria dos comentadores limitam-nas so-
mente aos ancifios, mas a forma de expressido da a impressido de que os
dois grupos estdo incluidos. Harpas ou liras eram tradicionalmente
usadas para o culto e o canto dos Salmos (S1 33:2; 98:5; 147:7). Em duas
outras ocasides Jodo se refere 3 harpa como o instrumento.que acom-
panha a musica celestial (14:2; 15:2). As tagas (ou pires) de ouro cheias
de incenso simbolizam as oragdes dos santos (S1141:2; Lc 1:10). O incen-
so era usado no Antigo Testamento, e no culto no templo. Diante do véu
interior havia um altar de incenso, € diariamente nele se oferecia incenso
a Deus. Nos primeiros trés séculos ndo hi evidéncias se os cristdos
usavam incenso em seus cultos. De alguma maneira vé-se os seres an-
gelicais como que ajudando as oragdes dos santos a subir até Deus. Em
8:3 a mesma figura aparece novamente, quando um anjo se aproxima do
altar de ouro sobre o qual estdo as oragbes dos santos. As oragées dos
santos aqui parecem ser as que pediam a vinda do Reino. ‘“Venha o teu
Reino, seja feita a tua vontade assim na terra como no céu’’ é uma oragédo
que acompanhou a igreja por todos estes séculos, e finalmente devera ser
atendida.

“Santos é o termo que Jodo mais usa para designar o povo de Deus
(8:3, 4;11:18; 13:7, 10; 14:12; 16:6; 17:6; 18:20, 24; 19:8; 20:9), e é tam-
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bém um dos termos preferidos de Paulo para os cristdos. De acordo com
os dispensacionalistas os santos que sfo perseguidos pela besta (13:7, 10),
martirizados na grande tribulagdo (17:6) e finalmente libertados por
Deus (18:20) ndo sdo a igreja, mas Israel convertido. Este ponto de vista
entende que a igreja foi arrebatada no inicio da tribula¢do. Limitar a
palavra “santos’ aos judeus convertidos, no entanto, nfio corresponde ao
uso natural da palavra. Neste versiculo, ‘“santos’ parece indicar todo o
povo de Deus na terra que orou pela vinda do Reino de Deus; e os pri-
meiros destes santos devem ser os crentes que constituem a igreja. Tam-
bém em 11:18 o significado natural da palavra “santos” é todo o grupo de
crentes, quando *“chegou o tempo determinado para serem julgados os
mortos, para se dar o galardido aos teus servos, os profetas, aos santos e
aos que temem o teu nome, assim aos pequenos como aos grandes”. A
colocag@o dos termos ‘‘profetas e santos” (11:18; 16:6; 18:24) e especial-
mente dos termos ‘‘santos, apdstolos e profetas’” somente tem significado
quando aplicados & igreja, porque o judaismo nZo teve apdstolos. A
Noiva, adornada com lirho finissimo para a festa das bodas, linho que
“s@0 os atos de justiga dos santos’’ (19:8), sem divida é a igreja.

9, E eles entoavam um novo céntico. Isto é um eco ao culto do Antigo
Testamento, em que Israel freqiientemente é incentivado a cantar um novo
cintico ao Senhor (SI 33:3; 98:1; 144:9; 149:1). Inicialmente esta frase
denotava um hino de louvor renovado, niio necessariamente diferente dos
cantados antes. Mas a frase também pode designar um hino especial com-
posto para uma ocasifo especial. Em Is 42:10 é cantado um novo cantico
“porque as primeiras predi¢des ji se cumpriram e novas coisas eu vos
anuncio” (Is 42:9), ou seja, comegard um novo sistema com novo ciclo de
béngdos. No presente caso o novo cintico é cantado porque o novo sistema
redimido do Reino de Deus esté para ser iniciado. O Apocalipse se carac-
teriza pelas coisas novas: um novo nome para os redimidos|(2:17; 3:12), a
nova Jerusalém (3:12;21:2), novos céus e nova terra (21:1), tudo se fez
novo (21:5).

O céntico é novo em contraste com os cnticos que Jodo ji4 men-
cionou, entoados para cultuar e adorar Deus, o Criador (5:8, 11). O novo
cntico é entoado ao Cordeirg, o redentor, que é digno de desatar os selos
e abrir o livro, em outras palavras, estabelecer o Reino de Deus, por
causa da sua morte redentora. Ele é digno nfio tanto por ser Deus, por ser
Filho de Deus, por se ter tornado homem ou por sua vida humana per-
feita, mas por sua morte sacrificial.

A palavra grega traduzida morto aparece somente no Apocalipse
para a morte de Cristo (5:6, 9,12;13:8), mas é um eco de Is 53:7, onde en-
contramos a mesma raiz: ele ‘‘foi levado ao matadouro”. A mesma
palavra é usada também quando do martirio dos crentes na Asia (6:9;
18:24).

A salvagfio aqui é compra, ou resgate. Esta palavra é paulina (1 Co
6:20; 7:23; Gl 3:13; 4:5), e tem sua origem na possibilidade de um es-
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cravo comprar a sua liberdade por uma certa quantia de dinheiro. A
transagdo era realizada em um templo, onde o dinheiro era colocado aos
pés da divindade como se este deus estivesse comprando o escravo do seu
senhor humano. Este recebia o seu dinheiro no templo, € o escravo a
lierdade, apesar de formalmente passar a pertencer a este deus. Cristo
comprou os homens para Deus “da terra’’ (14:3), de maneira que eles se
tornam propriedade de Deus, livres da escraviddo do pecado e da morte,
do mal e do sofrimento que importunou a sua existéncia terrena. O prego
de compra é o sangue de Cristo. A expressdo idiomatica grega pode bem
ser traduzida 'is custas do teu sangue’’ (cf. 1:5).

Foram comprados homens e mulheres de toda tribo, lingua, povo e
nagdo. A visao de Jodo estd ultrapassando o seu horizonte imediato e in-
cluindo o mundo todo — povos aos quais o evangelho ainda nZo tinha
chegado. Jodo v€ que a missdo da igreja é uma unidade mundial, indo
muito além das costas do Mediterrdneo e do dominio dos césares. A
igreja nunca deve esquecer sua verdadeira natureza ecuménica.

10. O resultado da compra de Cristo é um povo que foi feito reino e
sacerdotes, que reinardo sobre a terra. Esta énfase € repetida diversas vezes
no Apocalipse. E um dos pontos-chave no inicio do livro: Cristo “‘nos cons-
tituiu reino, sacerdotes para o seu Deuse Pai’’ (1:6). No{im, quando Cristo
volta para ressuscitar os mortos, ouvimos a frase de novo: *Serdo sacer-
dotes de Deuse de Cristo, e reinardo com ele os mil anos”’ (20:6). A idéia do
sacerddcio implica em acesso total e imediato a presenga de Deus, para
louvar e cultuar, e a idéia de reino significa que os redimidos ndo serdo
meramente o povo sobre o qual Deus reina; eles na verdade gozardo do
privilégio de participar do seu reinado. Jesus prometeu que os mansos her-
dardo a terra(Mt5:5), e a mensagem de Paulo incluia a promessa de que os
santos reinariam um dia (1 Co 4:8).

Na palavra grega traduzida “reinardo” ha um problema textual,
porque nos manuscritos o verbo aparece ora no presente ora no futuro.
Muitos criticos textuais preferem o tempo presente. Se este for o caso, a
palavra pode se referir ao fato de que a igreja ja é um reino no sentido de
que crentes foram ressuscitados para se assentarem nos lugares celestiais
com Cristo (Ef 2:6) A ascensdo espiritual dos crentes junto com Cristo,
todavia, enfatiza no Novo Testamento mais a sua vitéria presente sobre o
pecado e a morte que a idéia de participa¢fio do senhorio e do reino celes-
tial de Cristo. A luz da referéncia clara que 20:6 faz, o correto parece ser
escolher o tempo futuro, encarando o reinado dos santos mais como
fazendo parte do fim. Isto inclui o reino milenar (20:4) e o novo sistema
redimido, no novo céu € na nova terra (22:5).

H4 um outro importante problema textual neste versiculo. Algumas
tradugdes trazem: ‘“Tu nos redimiste para Deus... e nos constituiste
reino e sacerdotes; e reinaremos sobre a terra.”” Determinar se aqui se
trata de primeira ou terceira pessoa é muito importante para identificar
os ancifios. Se a primeira pessoa for a certa, entdo os ancidos fazem par-
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te do redimidos; se a terceira pessoa for a certa, os ancidos sio claramen-
te distintos dos redimidos. Até onde conhecemos a historia textual dificil-
mente pode haver ddvidas quanto a versio certa, porque este é um dos
exemplos em que as versdes mais antigas divergem por se basearem em
um texto grego muito antigo e falho. Mesmo assim ainda hoje em dia al-
guns comentaristas se baseiam neste texto falho, defendendo a primeira
pessoa. Os ancidos estdo entoando louvores ao Cordeiro pela redencio da
igreja, ndo por sua propria redengio.

O céntico tem um significado especial neste ponto: Cristo, derra-
mando o seu sangue na cruz, fez surgir uma humanidade nova e redi-
mida; por esta razdo sua obra de redengio deve incluir o desatar dos selos
e a abertura do rolo, ou seja, o estabelecimento do Reino de Deus, para que
os redimidos possam herdar o Reino que lhes foi prometido. A vinda do
iReino escatoldgico € parte essencial da redengdo que Cristo operou; o que
ele fez na cruz permanece inacabado enquanto os comprados ndo aden-
trarem no reino com Cristo, e enquanto a esperanga nio se tornar reali-
dade, quando Deus vem para morar no meio do seu povo (21:3).

11. Depois Jodo viu multiddes incontaveis de anjos acrescentando seu
céntico de louvor ao dos quatro seres viventes e dos ancidos.

12. Eles exaltam a dignidade do Cordeiro de receber poder, e riqueza,
e sabedoria, e forca, e honra, e gléria, e louvor. Estes sete atributos ndo
deixam nada a desejar em termos de louvor; tudo que pertence a Deus-Pai
também pertence ao Cordeiro, por causa da sua obra de redencio.

13. Agora toda a criagiio acompanha os anjos no louvor e na ado-
ragdo: Toda criatura que hé no céu e sobre a terra, debaixo da terra e
sobre o mar, e tudo o que neles hd. Esta linguagem poética descreve a
universalidade da redengdo obtida por Cristo; ndo devemos pensar que
isto significa que todos os homens e todos os seres espirituais, incluindo
as hostes demoniacas, participardo das béngios da salvagio de Cristo.
Estamos diante de uma expressdo do senhorio universal de Cristo, para
que “ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo
da terra, e toda lingua|confesse que Jesus Cristo é Senhor, para gléria de
Deus Pai” (Fp 2:10-11). Através de Cristo Deus ‘‘reconciliou consigo
mesmo todas as coisas, quer sobre a terra, quer nos céus, havendo feito a
paz pelo sangue da sua cruz’’ (Cl 1:20). O culto e a adoragio prestados’
por toda a criag@io ndo é um céntico da propria reden¢io, como também
ndo ¢ o cantico dos quatro seres viventes e dos ancidios. Representa a cer-
teza de que através de Cristo Deus restaurard a ordem e a paz neste
universo caido.

O céantico da criagdio é entoado para Deus-Pai e para o Cordeiro:
Agquele que estd sentado no trono, e ao Cordeiro. Lembramo-nos que o
Cristo exaltado se sentou com seu Pai em seu trono (3:21). Temos aqui os
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rudimentos de uma teologia da Trindade. Jodo, sendo judeu, era mo-
noteista inflexivel; s ha e s6 pode haver um tnico Deus. Mas o Pai é
Deus, ¢ o Filho igualmente participa das prerrogativas divinas, receben-
do culto e adoragio que sO6 cabem a Deus. Esta cristologia pura, junto
com um monoteismo inabalavel, fez com que a igreja formulasse mais
tarde sua teologia trinitariana: um sé Deus, subsistindo em trés pessoas.
Jodo ndo faz maiores reflexdes sobre isto, nem tenta qualquer explicagdo
para isto. Ele relata simplesmente o que ele experimentou juntamente
com aigreja primitiva.

(2) Os seis selos (6:1-17).

O capitulo cinco concentrou-se no livro do destino que esti4 na mao
de Deus, selado, e destacou a verdade central do Apocalipse que somente
o Cordeiro pode desatar os selos e abrir o livro, em virtude da sua morte
sacrificial. A seguir Jodo relata o que ele viu: o rompimento dos selos e —
podemos presumir — a abertura do livro. J4 indicamos que o rompimen-
to dos selos n3o representa etapas da abertura do livro, mas é somente
preliminar a esta. O livro em si contém duas coisas que se complemen-
tam: o estabelecimento do Reino de Deus e 0 agrupamento dos santos em
seu Reino; e o julgamento por Deus dos poderes demoniacos que opri-
miram o seu povo. O livro do destino explica o 6dio terrivel e a violenta
hostilidade das forgas do mal em relagdo ao povo de Deus, € que o so-
frimento deste durari até o dia final. Mas Deus julgari estes poderes
maus e no fim os destruird. Antes do julgamento {inal Deus derramara
uma série de maldi¢des sobre os que se deixaram seduzir por estes po-
deres maus. Estes julgamentos, além de manifestar a ira de Deus contra
tudo que é mau e rebelde, terdo também o propdsito misericordioso de
levar os perversos aos joelhos em arrependimento, antes que venha o jul-
gamento final e seja tarde demais. ’

Antes de o livro ser aberto os sete selos sio desatados; depois seguem
os acontecimentos do fim. O desatar dos selos retrata as forgas que
atuardo durante a histéria, pelas quais os propositos de Deus relativos &
redencio e ao julgamento serdo transmitidos. Estes acontecimentos nio
fazem parte da grande tribulacdo, mas sio preliminares e preparatdrios a
ela. O fato de que o sexto selo nos traz ao limiar do fim reforca esta con-
clusdo; os outros cinco selos sdo precedentes.

a. O primeiro selo (6:1-2).

1. Jodo (na visdo) viu o Cordeiro romper o primeiro selo, e ouviu um
dos quatro seres viventes dizer, com uma voz como um trovdo: Vem.
Muitos copistas dos manuscritos gregos entenderam que isto era um con-
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vite para que Jodo viesse e olhasse o momento da abertura do selo, de
maneira que acrescentaram: ‘‘e veja’’. Algumas tradugdes ainda contém
esta falha; o texto grego em seus manuscritos melhor preservados, no en-
tanto, contém somente a ordem: ‘“Vem’'. O mesmo vale para os versiculos
3,5e1.

Uma interpretagio diferente acha que o convite ““vem’ é paralelo ao
de 22:17, “O Espirito e a noiva dizem: Vem. Aquele que ouve diga:
Vem.” Interpretado assim o convite seria a Cristo, para que venha em
poder e vitéria. Este ponto de vista se baseia na suposi¢do de que os
quatro seres viventes representam os poderes da natureza, que anseia
pela redengio final que sera obtida quando o Senhor voltar (Rm 8:22), de
maneira que é a natureza que esta pedindo que Cristo venha. Um convite
como este, todavia, neste contexto de abertura do primeiro selo, é dificil.
A interpretagdio mais natural do chamado repetido quatro vezes, *vem”,
¢ que os quatro seres viventes estdo chamando os quatro cavaleiros.

A medida que o Cordeiro vai rompendo os primeiros quatro selos,
quatro cavalos surgem na terra como instrumentos dos propésitos di-
vinos: o primeiro é branco, o segundo vermelho, o terceiro preto e o quar-
to amarelo. Em Zc. 6:1ss encontramos o pano de {fundo para este sim-
bolismo, onde o profeta tem uma visdo de quatro carros puxados por
cavalos de cores diferentes: vermelho, preto, branco, e os tltimos baios.
Estes quatro carros saem para os quatro ventos para percorrer a terra
como instrumentos da ira de Deus contra os inimigos do seu povo.

2. N3o ha davidas quanto ao significado do segundo, terceiro e
quarto cavaleiro. O segundo é guerra, o terceiro é escassez e o quarto é
morte em forma de pestiléncia e violéncia. Sobre a identidade do pri-
meiro cavalo e seu cavaleiro h4 muitas opinides. Jodo viu um cavalo bran-
co e o seu cavaleiro com um arco; e foi-lhe dada uma coroa; e ele saiu
vencendo e para vencer. Muitos intérpretes insistem em que o primeiro
cavaleiro deve ser entendido como sendo do mesmo tipo que os outros
trés; ja que os outros trés sio poderes maus, de destrui¢io e morte, pelos
quais Deus executa seu julgamento, o cavalo branco nio pode destoar do
conjunto. Geralmente este cavalo branco é tido como conquistas em
geral, enquanto que o cavalo vermelho é guerras em particular. Alguns
tém a impressdo que a chave da interpretagio é o arco — um instrumento
de guerra no mundo antigo pelo qual os partos eram especialmente
conhecidos. Os partos eram um povo guerreiro que vivia na Asia a sudes-
te do Mar Caspio, na regido do atual Irid. Seus cavaleiros eram conhe-
cidos na guerra por sua rapidez de locomogio € sua habilidade no manejo
do arco e flecha. Eles tinham sido subjugados pelos persas e mais tarde
pelos reis gregos da Siria (os seléucidas); mas por volta de 250 a.C. eles se
revoltaram contra os seléucidas, e durante os tempos do Novo Testamen-
to eles eram o grande perigo para os romanos, ameagadoramente es-
tacionados na fronteira do Império Romano. A coroa do cavaleiro € tida
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como um simbolo de conquista; o cavaleiro avanga triunfante como con-
quistador que quer fazer cada vez mais conquistas.

Uma das maiores dificuldades desta interpreta¢io é que ela nio faz
J:ustica a vestimenta branca do cavaleiro e & cor branca do cavalo; e na
1dentificagdo dos outros trés cavaleiros a cor é de grande importancia.
Nas entradas triunfais dos generais romanos eles nao costumavam caval-
gar um cavalo branco, mas geralmente andavam num carro puxado por
quatro cavalos, uma quadriga.

Outros intérpretes apontam para a semelhanga 6bvia deste ca-
valeiro com o Cristo conquistador em 19:1-11. Naquela passagem Cristo
estd cavalgando um cavalo branco, tendo em sua cabega muitos dia-
demas. Uma representagio do Cristo vitorioso neste contexto, no entan-
to, esti fora de lugar, e além disto é dificil conceber Cristo voltando em
resposta ao chamado de um dos seres viventes.

A cor branca, todavia, pode ser a chave para identificar o primeiro
cavaleiro, porque no Apocalipse o branco sempre é um simbolo de Cristo
ou de algo relacionado com ele, ou de vitoria esperitual. O Cristo exal-
tado tem cabelos brancos como 13 (1:14); os fiéis receberdo uma pedra
branca com um novo nome inscrito (2:17); eles vestirdo roupas brancas
(3:4, 5, 18); os vinte e quatro ancifios estio vestidos de branco (4:4); os
martires receberdo roupas brancas (6:11), bem como a multidio inu-
meravel (7:9,13); o filho do homem ¢é visto sobre uma nuvem branca
(14:14); ele volta montado em um cavalo branco, acompanhado dos exér-
citos do céu que estdo vestidos de branco e montam cavalos brancos
(19:11,14); no julgamento final Deus estd sentado em um trono branco
(20:11). Considerando esta evidéncia ampla, podemos procurar uma in-
terpretagdo do cavalo branco que o relacione com algo associado a Cristo -
e 2 vida espiritual. O primeiro selo ndo traz nenhuma maldigao consigo,
como os trés seguintes, o que apdia esta conclusio.

Fora do Apocalipse podemos encontrar outra chave para o signi-
ficado dos selos. Muitos comentadores j4 apontaram para a semelhanga
que ha entre a estrutura dos sete selos e o discurso do Monte das Oli-
veiras, em Marcos 13 ¢ Mateus 24. Marcos 13:5-13 descreve o que é
chamado de “‘o principio dos sofrimentos’ ou, melhor, o “principio das
dores”. O Reino de Deus nio sera estabelecido em.um Gnico momento,
mas o futuro serd um periodo de guerras e rumores de guerras, de con-
flitos, terremotos e perseguigio até & morte. Mateus acrescenta que tam-
bém havera fomes (Mt 24:7). Estes males preliminares, que caracterizam
o ‘“‘principio das dores’’, serdo seguidos de um periodo curto de grande
tribulagdo (Mc 13:19) tal como o mundo nunca viu, quando o *abo-
minavel da desolagio’, o ‘‘grande terror”’ (BLH) — o Anticristo — per-
seguir sem trégua o povo de Deus. Depois disto Cristo vira e reunira os
santos no Reino de Deus.

No discurso do Monte das Oliveiras aparece a mesma estrutura de pen-
samento do Apocalipse: uma época de dificuldades preliminares, mar-
cada por males na sociedade humana e na natureza (os sete selos), se-
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guida de um tempo curto mas terrivel de grande tribulagio (as sete trom-
betas e os sete flagelos, e a besta). No periodo mau preliminar hi, to-
davia, uma nota positiva, relatada com algumas diferengas por Marcos e
Mateus: ‘““Mas é necessario que primeiro o evangelho seja pregado a todas
as nagdes’” (Mc 13:10); “‘E sera pregado este evangelho do reino por todo
o mundo, para testemunho a todas as na¢des. Entdo vird o {fim"” (Mt
24:14). Esta época ndo serd de sofrimento sem nenhum alivio, quando o
povo de Deus estiver impotente e passivo & mercé dos poderes hostis. O
Reino de Deus somente sera estabelecido quando o Filho do Homem vol-
tar, e por isto este periodo serd de grande tensdo: tensdo entre os males
caracteristicos da histéria, que afligem principalmente os seguidores de
Jesus, e a pregacio ativa e agressiva do evangelho do reino por estes mes-
mos discipulos.

Na vis@o que Jofio teve do cavalo branco esta verdade € apresentada
muito bem. O cavaleiro ndo é o proprio Cristo, mas simboliza a pregacgdo
do evangelho de Cristo em todo o mundo. Os detalhes do cavaleiro nio
enfraquecem esta conclusfio. Na Escritura muitas vezes o arco é um sim-
bolo das vitorias divinas. ‘*Tiras a descoberto o teu arco, e farta estd a tua
aljava de flechas. .., Na tua indigna¢do marchas pelas terras, na tua ira
calcas aos pés as nagles. Tu sais para salvamento do teu povo, para sal-
var o teu ungido” (Hc 3:9,12,13; veja também Is 41:2; 49:2-3; Zc 9:13, SI
45:4-5). A coroa é um simbolo cujo significado € esclarecido pelas pa-
lavras “‘saiu vencendo e para vencer”. Isto nfio implica necessariamente
em conquista completa e absoluta, mas em que a pregacio do evangelho
obtera vitérias. Ele serd pregado efetivamente em todo o mundo; e apesar
do ambiente mau e hostil caracterizado pelo 6dio, lutas e oposicio hu-
manos, o evangelho alcangara vitoriosamente todo o mundo.

Estamos aqui diante de uma palavra de confianga, combinada com
um tom realista, para a igreja do primeiro século e de qualquer época
posterior. Como um povo pode se devotar a algo em que acha que s6
sofreri derrotas? A primeira geragio de crentes sofreu, e alguns dos im-
peradores posteriores se esfor¢aram com determinagfio para extermina-
los completamente. Mas apesar de todos os tipos de oposi¢do a igreja
difundiu com efetividade e vitérias o evangelho em todo o mundo ro-
mano, até que o Império suspendeu sua violenta oposicao. Nés nio es-
peramos a vinda do Reino de Deus e o julgamento do mundo mau antes
que Cristo retorne; mas nés, como portadores atuais do evangelho do
reino, esperamos ver vitdrias conquistadas pelo poder deste evangelho.

b) O segundo selo (6:3-4).

3-4. Depois que o segundo selo foi aberto, um dos seres viventes
chamou um cavalo vermelho, e ao seu cavaleiro foi-lhe dado tirar a puz
da terra; e também lhe doi dada uma grande espada. Obviamente isto é
um simbolo de guerra e derramamento de sangue. O tempo de Jodo, fim

75



6:5-8

do primeiro século, ndo estava tanto caracterizado por guerras. Os exér-
citos romanos tinham, isto sim, esmagado com seu poder qualquer resis-
téncia, de maneira que havia paz da Arménia 2 Espanha. A grande Pax
Romana proporcionou ao mundo do Mediterrdneo alguns séculos de paz
que o mundo ocidental nunca mais experimentou depois disto. Era,
todavia, uma paz baseada na forga, o poder de Roma estava representado
em todos os lugares pelas suas legides. Em principio a guerra e a conquis-
ta eram a politica basica, e continuaro sendo até que o Senhor volte.

¢. O terceiro selo (6:5-6).

5. O cavalo preto e o seu cavaleiro trazendo uma balanga de dois
pratos significam escassez. A balanga era usada para pesar trigo.

6. Jodo ouviu uma voz, e o que ela disse reflete condigdes de escassez,
se bem que nio exatamente de fome: uma medida de trigo por um dendrio;
trés medidas de cevada por um dendrio. O denério era uma moeda de prata
que correspondia ao salirio médio de um dia de um assalariado. Trigoera
o alimento principal no mundo antigo, e cevada era o alimento dos pobres,
porque era mais barato. Uma medida de trigo era o consumo diario médio
de um homem. Isto demonstra a situagdo de escassez, porque um homem
gastava tudo que podia ganhar — um dendrio — por dia para comprar
alimento barato para uma familia pequena. Em tempos normais um
denério poderia comprar doze a quinze vezes mais alimento.

A voz acrescentou: ndo danifiques o azeite e o vinho. Muitos comen-
tadores entendem que isto significa que artigos de luxo, como azeite e
vinho, ndo escasseariam; os pobres sofreriam, mas os ricos ndo passariam
necessidade. E mais provavel, no entanto, que estas palavras pdem um
limite ao grau de escassez; pode ser que vinho fino fosse um artigo de luxo
para os ricos, mas azeite e vinho barato faziam parte das necessidades
basicas dos pobres. “Cereal, azeite e vinho” é uma frase comum na
Biblia, representando as necessidades basicas da vida (Dt 7:13; 11:14;
28:51; 2 Cr 32:28; Ne 5:11; Os 2:8,22: J1 2:19; Ag 1:11). Estes eram os
principais produtos dos paises da regifio, eram essenciais & vida normal
destes paises e ndo um luxo. Por isto o cavalo preto representa uma si-
tuagio de necessidade, mas ndo de fome catastrofica. Também isto néo
pertence 4 grande tribulagdo, mas ao principio das dores.

d. O quarto selo (6:7-8).

7-8. O cavalo amarelo representa morte pela fome, pela peste e por
feras. A palavra grega chloros muitas vezes significa verde, um adjetivo
que acompanha grama, folhas e 4rvores. A propria palavra significa ve-
getacdo. Um cavalo verde, no entanto, ndo cabe no contexto. A palavra
também pode significar um cinza pélido, a cor cinzenta do medo; aqui
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parece significar a palidez amarelada da morte. Nio representa morte em
geral, mas morte causada pelas coisas mencionadas.

O inferno estava seguindo o cavalo amarelo da morte. N3o est4 claro
como Jodo viu isto, se o inferno estava montado em outro cavalo ou an-
dando a pé atrds da morte, ou no mesmo cavalo com esta. Em qualquer
dos casos, a idéia fica clara. O inferno, Hades em grego, na verdade sig-
nifica 0 mundo dos mortos; o Hades acompanha a morte para recolher
todos os que sdo vitimados por fome, mortandade (doengas, BLH) e
feras. Morte 4 espada é diferente da praga do segundo cavaleiro, guerra,
no sentido de que pode incluir todos os tipos de morte violenta, tal como
assassinato, além da guerra. A inclusdo da fome como uma das causas da
morte mostra que esta praga é semelhante & do cavalo preto — escassez
— com a diferenga que a praga é mais intensa. Ela, todavia, ainda é de
alcance limitado, porque seu cavaleiro recebe poder somente sobre a
quarta parte da terra.

e. O quinto selo (6:9-11).

Os quatro primeiro selos retrataram em vividos termos simbélicos as
forgas pelas quais Deus executara seus propdsitos de redengdo e julga-
mento no decorrer dos séculos. Em outras palavras, eles representaram o
carater da época e seu relacionamento com o Reino de Deus. A pregacio
do reino sera executada com eficiéncia, mas em um ambiente hostil que
apesar da presenga do evangelho do reino, sera caracterizado por guerra,
sofrimento causado por necessidades materiais e econ6micas, € morte.
Isto deixa claro que o Reino de Deus n#o sera estabelecido em sua ple-
nitude na nossa época — um ensino com paralelos evidentes no discurso
que nosso Senhor fez no Monte das Oliveiras, em Mateus 24 e Marcos 13.

9. Outra realidade que a igreja tem de enfrentar ao cumprir sud mis-
sdo de proclamar o evangelho do reino é persegui¢cdo e martirio. Isto é
demonstrado em um quadro muito nitido. Jodo viu debaixo do altar as al-
mas daqueles que tinham sido mortos por causa da palavra de Deus e por
causa do testemunho que sustentavam. A mengio do altar cria uma ques-
tdo dificil. E este o altar dos-sacrificios, que estava diante do templo, no
patio dos sacerdotes? Ou é o altar de incenso, que estava dentro do templo,
diante da cortina que separava o Santo Lugar do Santo dos Santos? Esta é
a primeira mengio do altar; o capitulo 4, onde é descrito o céu como sala do
trono do rei celestial, cheio de anjos em adoragio, ndo o menciona. Onde
estava o altar, em relagdo ao trono? Como o céu pode ser descrito ao mes-
mo tempo como uma sala do trono e um templo?

E precisamente a fluidez do pensamento apocaliptico que possibilita
isto. As visdes apocalipticas nio pretendem ser fotografias de fatos ob-
jetivos; geralmente elas sdo representagdes simbolicas de realidades es-
pirituais quase inimaginaveis. Na verdade Deus nio esti sentado sobre
um trono; ele é um Espirito eterno, que nem esta de pé, nem senta nem se
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deita. O quadro de Deus sentado no trono ¢ uma maneira simbélica de
deixar claro a realeza e soberania da Divindade.

Alguns intérpretes insistem em que o altar tem de ser o altar do in-
censo, porque desde o sacrificio de Cristo na cruz n3o hi mais lugar para
sacrificios. Este raciocinio n3o leva adequadamente em conta a natureza
simbéblica da linguagem apocaliptica. O céu é ao mesmo tempo a sala do
trono de Deus e seu tempo: o altar é o do sacrificio, apesar de a morte de
Cristo acabar com os sacrificios. Isalas viu “o Senhor assentado sobre um
alto e sublime trono, e as abas de suas vestes enchiam o templo” (Is 6:1).
E o altar também esta dentro do templo (Is 6:6). Sl 11:4 diz: ‘O Senhor
esta no seu santo templo; nos céus tem o Senhor o seu trono.”’ Nio ha
problema em misturar os simbolos e imaginar o céu tanto como o templo
de Deus como onde estad seu trono, mesmo ndo havendo equivalente
terrestre para a mistura dos quadros. (O céu é considerado templo de
Deus em passagens como S1 18:6; 29:9; He 2:20; Mq 1:2, entre outras.)
Por esta razio ndo precisamos forgar a questiio da posigdo do altar ouem
que relagdo ele esta com o trono.

O altar é mencionado em 8:3,5;9:13;11:1; 14:18 ¢ 16:7. Em 8:3,5, 0
altar esti diante do trono e parece ser o altar do incenso, representando
as oracdes dos santos. Em 11:1, o altar parece ser o do sacrificio, que
ficava no patio dos sacerdotes. No nosso texto o altar é claramente o do
sacrificio, onde sangue sacrificial é derramado. Jodo viu as almas dos
martires debaixo do altar, mas isto nada tem a ver com o estado inter-
mediario dos mortos e sua situagio naquele momento; é s6 uma maneira
vivida de mostrar que eles foram martirizados pelo nome do seu Deus. No
Antigo Testamento o sangue ritual das vitimas do sacrificio era derra-
mado A base do altar (Lv 4:7). Jodo v€ as almas dos martires sob o altar,
apesar de eles terem sido sacrificados sobre o altar e seu sangue derra-
mado diante deste. O pensamento cristio emprega muitas vezes a lin-
guagem da morte sacrificial. O apéstolo Paulo, enquanto aguardava sua
execucdo, disse: ‘“‘Estou sendo ja oferecido por libagao (sacrificio)”” (2 Tm
4:6). Alguns anos antes disto, também encarando a possibilidade de ser
morto, ele tinha dito: “Mesmo que seja eu oferecido por libagio sobre o
sacrificio da vossa fé, alegro-me” (Fp 2:17). Os mértires do cristianismo,
entdo, sdo vistos como sacrificios oferecidos a Deus. Eles foram mortos na
terra e seu sangue tingiu o solo; pela fé crista, no entanto, na verdade o
sacrificio ocorreu no céu, onde suas almas foram oferecidas no altar
celestial.

E duvidoso se Jodo tem em mente algum martirio ou grupo de mar-
tires histdrico particular. J4 vimos anteriormente que, ao tempo em que
Jodo escreveu, a igreja ainda nio tinha experimentado martirio gene-
ralizado ou em grande escala. Nero empreendeu uma breve persegui¢io
local dos cristios em Roma, e no tempo de Jodo, Domiciano perseguiu al-
gumas familias em Roma, aparentemente por serem cristds. Jodo pro-
fetiza que no fim dos tempos a besta ou o Anticristo perseguira a igreja
com ferocidade, a ponto de quase destrui-la. Na presente passagem Jodo
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parece estar pensando em todos os martires cristdos de todas as épocas,
talvez particularmente os do fim dos tempos. Todo o Novo Testamento
enfatiza repetidamente que a igreja é por natureza um povo martir.
Quando Jesus ensinou que quem quer ser seu discipulo deve negar-se a si
mesmo e tomar sobre si a sua cruz (Mt 10:38; 16:24), ele ndo estava
falando de carregar cargas pesadas, mas de estar disposto a ser marti-
rizado. A cruz nada mais é do que um instrumento de morte. Cada dis-
cipulo de Jesus é em sua esséncia um martir; Jodo aqui esta abrangendo
todos os crentes que sofreram até este ponto.

Estes martires ‘‘tinham sido mortos por causa da palavra de Deus e
por causa do testemunho que sustentavam” (cf. 1:9; 12:11, .17; 19:10;
20:4). A ‘“palavra de Deus” é o evangelho que Deus deu aos homens e
pelo qual eles sdo salvos, € que inclui as grandiosas realidades da res-
surrei¢do e do senhorio de Cristo. Nenhum cristdo podia confessar que
Cristo é o Senhor e, a0 mesmo tempo, se curvar ao senhorio de um so-
berano humano como o imperador. Na historia do Martirio de Policarpo
(9) este recebeu a promessa de liberdade se negasse a Cristo e jurasse por
César. A tendéncia de perseguir os cristdos estava se alastrando pelo
mundo romano, embora se tornasse um principio generalizado sé bas-
tante tempo depois.

“O testemunho que sustentavam’’, gramaticalmente, pode significar
o testemunho que eles deram de Cristo; mas de um estudo desta frase que
se repete (veja acima) concluimos que é mais provavel que quem deu o
testemunho é Jesus; eles creram neste testemunho, e por causa disto
foram mortos.

10. Estas almas debaixo do altar clamam a Deus. ¢ Soberanc Se-
nhor, santo e verdadeiro, até quando néo julgas nem vingas o nosso sangue
dos que habitam sobre a terra? A expressio ‘‘Soberano Senhor” é tradu-
¢3o de uma tnica palavra grega. Ndo se trata da palavra geralmente
traduzida por Senhor no Novo Testamento — kyrios — mas de um titulo
muito usado para Deus no Antigo Testamento grego, despotes, que sig-
nifica o governo soberano de Deus sobre todas as coisas. Deus é chamado
de santo, isto €, acima de tudo que é mau e que por isto ndo pode tolerar
para sempre o mal que foi feito aos martires. Ele também é o verdadeiro,
ou seja, aquele que é fiel as suas promessas da alianga, que por fim vai
salvar seu povo, mesmo se este foi martirizado, e leva-lo 4 redengio com-
pleta no Reino de Deus. Estas almas de martires que se encontram sob o
altar clamam por justi¢a. A frase dos que habitam sobre a terra é mais
vezes repetida no Apocalipse, e significa a humanidade em sua rebelido e
hostilidade contra Deus (cf. 3:10; 11:10; 13:8, 12, 14; 14:6; 17:8).

A oragdo destas almas pode ser interpretada tanto como um pedido
de vinganca como por justica. De fato, hi exemplos da histéria dos
primeiros martires cristdos em que estes nio demonstravam o mesmo es-
pirito que Jesus e Estévéo, orando por perdio para os que os perseguiam.
Pelo contrério, as vezes os martires ameagavam seus torturadores com o
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julgamento da ira vindoura. A Escritura adverte contra este espirito de
vinganga, proibindo a vinganga pessoal, e estimulando os cristdos per-
seguidos a dar comida a inimigos com fome e bebida aos que estdo com
sede. Devem demonstrar amor aos que os atormentam, e deixar a vin-
ganca para Deus, que julgard com justica (Rm 12:19). A luz deste ra-
ciocinio muitos intérpretes entenderam a oragdo dos martires como uma
oragdo judaica por vinganga, e ndo uma verdadeira oragao crista.

Por outro lado ha, através da Escritura, um tom ocasional de clamor
por justi¢a. Deus disse a Caim, depois deste ter matado Abel: “‘A voz do
sangue de teu irm3o clama da terra a mim” (Gn 4:10). Nosso Senhor
contou uma parabola sobre pessoas justas que sofrem & mercé dos per-
versos, e cuja tinica justica é Deus: ‘“Ndo fard Deus justi¢a aos seus es-
cothidos, que a ele clamam dia e noite, embora parega demorado em
defendé-los? Digo-vos que depressa lhes fara justiga™ (Lc 18:7-8). Como
o clamor vem de baixo do altar, para onde corre o sangue derramado, a
impressdo é de que o sangue dos martires é que estd pedindo justica, e
nio os martires exigindo vinganga pessoal. Eles oram que a justiga divina
caia rapido sobre os perversos que mataram os justos; ela vem com cer-
teza, porque Deus é santo e verdadeiro.

11. A vestidura branca que os martires receberam ndo é um cor-
po momentineo ou o corpo ressurreto. Se fosse este o significado das rou-
pas brancas, os martires as teriam recebido na hora da morte. As vestes
brancas sdo um simbolo de felicidade e repouso, apesar de a felicidade
final e perfeita vir s6 com o retorno de Cristo e a ressurreigdo do corpo. As
almas dos martires ainda estdo repousando junto ao altar; eles ainda nio
estdo se alegrando da presenga total de Deus. As almas dos martires tém de
repousar ainda por pouco tempo antes de alcangar a felicidade total; en-
quanto isto elas estdo repousando.

Eles tem de esperar com paclencla até que também se completasse o
niimero dos seus conservos e seus irmdos. Nao ha davida de que ndo
devemos tomar esta aflrmacao por uma equagio matemaitica, como se
Deus tivesse decretado o nimero de martires que deve ser atingido, e s6
quando a quantidade estabelecida estiver morta é que vira o fim. Indica,
isto sim, que Jodo sabe que o fim n3o vira logo, e que a igreja experimen-
tara mais épocas de martirio,

f. O sexto selo (6:12-17).

12-14. Quando o sexto selo foi quebrado Jodo viu uma série de fe-
nbémenos que em linguagem profética e apocaliptica geralmente indicam o
fim do mundo. Considerando que muitos intérpretes pensam que estas
palavras signilicam simbolicamente revolugdes sociais, econdmicas e
politicas, temos de enfatizar o pano de fundo profético do Antigo Tes-
tamento. No dia do Senhor, quando Deus afinal visitar a terra com jul-
gamento e redencdo, todo o sistema do universo sera abalado. Joel pro-
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fetiza: ‘O sol se converterd em treva, e a lua em sangue, antes que venha o
grande terrivel dia do Senhor’’ (J1 2:31). E mais adiante: *“O dia do Senhor
esta perto... O sole aluaescurecem, e as estrelas retiram o seu resplendor”
(J1 3:14, 15). Ageu escreveu: “Ainda uma vez dentro em pouco, farei
abalar o céu, a terra, o mar e a terra seca” (Ag 2:6). Para Isaias o dia do
Senhor é um tempo em que “‘as estrelas e constelagdes dos céus nio dardo a
sua luz; e o sol logo ao nascer se escurecerd, e aluznfo {ara resplandecer a
sua luz” (Is 13:10). Em outra passagem Isaias escreveu: “Todo o exército
dos céus se dissolvera, e os céus se enrolardo como um pergaminho; todo o
seu exéreito caird, como cai a folha da vide e a folha da figueira’ (1s34:4).
Jeremias descreveu o mesmo acontecimento: “Olhei para a terra, e ei-la
sem forma e vazia; para os céus, e nio tinham luz. Olhei para os montes, e
eis que tremiam, e todos os outeiros estremeciam... Pois assim diz o Se-
nhor: Toda a terra sera assolada; porém n2o a consumirei de todo. Por isso
aterra pranteara e os céus acima se enegrecerao’” (Jr 4:23-28).

No discurso que nosso Senhor fez no Monte das Oliveiras encon-
tramos a mesma linguagem de catastrofe cosmica. Imediatamente apés o
curto periodo da grande tribulago ‘o sol escurecera, a lua nio dari a
sua claridade, as estrelas cairdo do firmamento e os poderes dos céus
serdo abalados” (Mt 24:29). E apds esta perturbaco cosmica o Filho do
Homem aparecera entre as nuvens para reunir seus eleitos no Reino de
Deus. A linguagem que Jofio emprega € t3o semelhante 2 profecia de
Mateus 24 que é dificil crer que JoZo ndo a conhecesse.

Uma profunda teologia serve de base para esta linguagem de catas-
trofe cdsmica no fim dos tempos. Ela ilustra a transcendéncia de Deus e
como a criagdo depende de seu criador. O Antigo Testamento retrata
constantemente as visitagdes de Deus em termos de teofania, isto &,
majestade, poder e gléria tdo grandiosos que o mundo fisico é abalado. A
ilustrag@o mais notavel disto é quando Deus aparece no Monte Sinai. Is-
to, todavia, ndo é tudo. O Antigo Testamento mostra que o mundo fisico
participa de alguma maneira do destino do homem, caido sob o peso de
violéncia, decadéncia e morte, e por esta razdo sujeito ao julgamento
divino e precisando de salvagdio. Falando da catéstrofe cosmica no fim
dos tempos, quando Deus visitar sua criagdo no dia do Senhor, a Biblia
esta descrevendo de maneira pitoresca o julgamento divino que desaba
sobre o mundo. A forma de se expressar é “‘semi-poética’’, isto &, a lin-
guagem & simbdlica e dificilmente pode ser tomada muito ao pé da letra.’
Por exemplo: Como, a luz do nosso moderno conhecimento da astro-
nomia, podemos conceber estrelas caindo sobre a terra? Se sabemos que
a abdbada celeste azul na realidade € uma ilus3o 6tica, como podemos
imaginar o céu sendo enrolado como um pergaminho?

1. Este autor fez um estudo detalhado deste problema em seu livro Jesus and the King-
dom (Waco, Texas, Word Books, 1964), cap. 2.
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A linguagem, no entanto, nido é somente poética ou simbolica de
realidades espirituais, mas descreve uma catastrofe cdsmica real de
carater inconcebivel para nos. Das ruinas do julgamento emergird um
sistema novo, redimido, que Jodo chama de novo céu e nova terra (21:1).

15-17. Os que experimentaram esta catastrofe reconheceram-na
como o fim do mundo. Todo tipo de pessoas, pequenos e grandes, de alta
ou inferior posigdo, se esconderam nas cavernas e nos penhascos dos mon-
tes, procurando cobrir-se da face daquele que se assenta no trono, edaira
do Cordeiro, porque chegou o grande dia daira deles; e quem é que pode
suster-se? Por tras disto transparece uma das primeiras passagens
“apocalipticas’” do Antigo Testamento, Is 2:19, em que o dia do Senhor é
descrito como um tempo em que ‘“‘os homens se meterdo nas cavernas das
rochas, e nos buracos da terra, ante o terror do Senhor e a gloria da sua
majestade, quando ele se levantar para espantaraterra”.

A expressdo ‘‘dia do Senhor” pode incluir todo o periodo que dari
fim a esta era e dar4 inicio a era futura. Sera o dia do julgamento dos per-
versos — dia da ira — e um dia de redeng@o para os justos. No Novo Tes-
tamento ele é chamado de dia do Senhor (2 Ts 2:2), o dia de Cristo
(Fp 1:10), o dia do Senhor Jesus Cristo (2 Co 1:8) ou o dia do Senhor
Jesus (2 Co 1:14). Também é o dia da ira (Rm 2:5) e o dia da redengio
(Ef 4:30). Ndo podemos fazer distingdo entre estes diferentes termos,
como se fossem dias diferentes que podemos distinguir um do outro. No
nosso exemplo, a catastrofe cosmica convence os homens de que o dia
chegou e o Senhor esté para aparecer.

Jodo, no entanto, ndo continua descrevendo o fim e a vinda do
Senhor, como poderiamos esperar. Ao invés disto ele continua com re-
latos de certos acontecimentos que precedem imediatamente o fim. E, de
fato, quando o sétimo selo é rompido (8:1) nenhuma maldi¢ao lhe segue;
em vez disto Jodo relata o soar das sete trombetas e as maldi¢des que as
acompanham, e depois o derramar das sete tagas de ira de Deus e os
flagelos que elas proporcionam. Isto concorda com a maneira de nds en-
tendermos os sete selos. Interpretamos os selos como forgas que estardo
atuando durante as épocas, sendo somente preliminares & abertura do
livro. O rompimento de cada selo nio esta revelando parte do livro, como
se fosse capitulo por capitulo; todos eles tem de ser desatados antes que o
livro possa ser aberto. O sexto selo nos leva ao limiar da abertura do livro
e dos acontecimentos do fim. Com o rompimento do sétimo selo o livro
pode ser aberto, revelando seu contetido. O livro contém as profecias do
fim do mundo; o fim n#o ‘consiste em um s evento, mas em uma série de
acontecimentos. Deles fazem parte a ira de Deus que é derramada sobre
uma civilizag¢@o rebelde, o julgamento do Anticristo e a destuigao dos seus
exércitos, bem como a ressurreigio dos mortos e o estabelecimento do
Reino de Deus. De maneira que podemos concluir que o sexto selo nos
traz ao limiar do fim; e entdo Jodo recua, de alguma forma, para contar a
historia do fim com mais detalhes. O sétimo selo ao ser quebrado abre o
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livro e inicia a histéria dos acontecimentos do tempo final; este é o con-
teido do Apocalipse daqui em diante.

Os primeiros seis selos, que representam os acontecimentos que an-
tecedem o fim, o “‘principio das dores’ (Mt 24:8) agora ja estio abertos,
e chegou a hora de quebrar o tltimo selo, abrir o livro e ver o que vai
acontecer no fim. O fim € uma série de eventos que incluem o ponto
maximo da luta entre o povo de Deus — a igreja — e a besta inspirada
por Satanés, o Anticristo. Entdo a ira de Deus sera derramada sobre o
Anticristo e a civilizagdo que o apoiou, e por fim o povo de Deus serad
libertado, salvo para o Reino de Deus.

Antes de Jodo comegar a historia do fim de fato, ele faz uma pausa
empregando uma técnica a qual ele recorre mais algumas vezes para in-
terromper o fluxo da sua narrativa. Ele insere um interlidio, um quadro
que ¢ essencial para podermos acompanhar adiante a narrativa. No caso,
a igreja, que esta no limiar da sua grande tribula¢io ou grande sofrimen-
to, tem mais uma vez enfatizada a certeza de que Deus a guiari a salvo
através da sua grande provag¢do. Quando ao sexto selo se seguiram os
sinais do fim, as pessoas gritaram de terror: ‘““Chegou o grande dia da ira
... € quem ¢é que pode suster-se?’’ (6:17). Agora eles recebem a resposta a
esta pergunta. Os que Deus selou serdo preservados com seguranga
quando for derramada a ira divina, mesmo sofrendo martirio.

(3) Interlidio: As duas multidoes (7:1-17).

Neste interlidio Jodo tem a visdo de duas multiddes. A primeira con-
siste num grupo de doze mil de cada uma das doze tribos de Isra}el. A
segunda é um grupo inumeravel de todas as tribos, povos e linguas, isto €,
ndo judeus, que sofrem o martirio na grande tribulagdo.

a. 0s144.000 (7:1-8).

1. Jodo agora vé a terra como uma grande superficie quadrada, com um
anjo em cada um dos quatro cantos. Eles estdo conservando seguros os
quatro ventos da terra, para que nenhum vento soprasse sobre a terra,
nem sobre o mar, nem sobre arvore alguma. Estes anjos t€ém poder para
prejudicar terra, mar e arvores, provavelmente deixando soltos os quatro

ventos.

2-3. Mas Jodo viu outro anjo que subia do nascente do sol, ouseja, do
oriente em diregdo a Palestina, que tinha o selo do Deus vivo, e ele gritou
aos quatro anjos que nio danificassem a terra até selarmos em suas frontes
os servos do nosso Deus.
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Esta é a maneira pitoresca de Jodo se referir s pragas que logo
cairdio sobre a humanidade, e i protegdo do povo de Deus durante estas
pragas. Deparamo-nos novamente com a fluidez da linguagem apocalip-
tica. Nés esperariamos que depois de os servos de Deus serem selados, os
anjos nos quatro cantos da terra receberiam autorizag¢fio para soltar os
ventos e deixar que eles tragam seus tormentos. Mas n3o se fala mais
nenhuma vez nos quatro anjos. Em seu lugar encontramos sete anjos,
cada um com uma trombeta, ao som das quais fragorosas pragas de-
sabam sobre a terra. Nunca podemos nos cansar de enfatizar que a lin-
guagem apocaliptica ndo exprime sua mensagem em um estilo foto-
grafico preciso, mas mais no estilo da moderna arte surrealista, com
grande fluidez e imaginac¢3o. A mensagem destes versiculos é unicamente
esta: que o julgamento das primeiras pragas seri retido até que o povo de
Deus esteja selado.

4-8, Jodo ouviu quantos eram os selados: doze mil de cada uma das
doze tribos de Israel. Uma referéncia posterior esclarece o porqué deste
selo. Ao soar da quinta trombeta uma praga de gafanhotos assola a terra,
mas esta praga ndo atinge a todos. Atinge somente ‘‘os homens que néo
tém o selo de Deus sobre as suas {ontes” (9:4). Deus vai derramar sobre a
terra a sua ira, castigando uma sociedade apéstata e rebelde com pragas
terriveis, antes que venha o julgamento final. No meio desta sociedade
rebelde estd o povo de Deus, mas a ira de Deus ndo o atinge; eles estdo
selados, e desta forma protegidos daira.

A visdo de Jodo lembra a histéria de Israel no Egito. Deus castigou

os egipcios com dez pragas tentando dobrar o Faraé teimoso diante da
vontade de Deus. Israel estava no meio do Egito, mas Deus o protegeu
das pragas que atingiram os egipcios. A décima praga matou todos os
primogénitos do Egito, mas os israelitas receberam instrugdes para matar
um cordeiro e aspergir o sangue nas ombreiras das portas, e quando o
anjo da morte passou pela terra ele ndo entrou nas casas marcadas com
sangue, ’ )
A afirmaciio de 16:2, no inicio dos flagelos, confirma esta inter-
pretagio do significado do selo dos 144.000. As tagas ndo sdo derramadas
sobre todos, mas somente sobre os que trazem a marca da besta e ado-
raram a imagem. Durante a grande tribulagdo Deus vai proteger seu
povo da sua ira, apesar de ele ter de sofrer persegui¢do do Anticristo.

Com certeza este selo é algo espiritual, e ndo um fendmeno visivel.
Este selo dos servos de Deus tem outro significado do que os selos do
livro, que estudamos em 5:1-5. O livro foi selado para ocultar seu con-
tetido dos homens; os 144.000 sdo selados para estarem protegidos do
mal que vai acontecer. Uma idéia andloga é o selo espiritual que o Es-
pirito Santo coloca em cada cristdo; ‘‘Fostes selados com o Santo Espirito
da promessa; o qual é o penhor da nossa heran¢a até ao resgate da sua
propriedade” (Ef 1:13, 14; veja também 2 Co 1:22 e Ef 4:30). Este selo
que os crentes recebem é a certeza de seguranga espiritual, com base no
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fato de que somos propriedade de Deus. O selo é uma realidade espiritual
que nio pode ser vista com os olhos fisicos. Da mesma forma o povo de
Deus durante a tribulag?o estara selado e protegido da ira.

Quem sdo estes 144.000 ndo ¢ um problema facil de resolver. A
maneira mais fcil de resolver a questdo é vé-los como o povo judeu e ver
neste simbolismo a salvagdo de Israel. A descrenga do povo judeu, a luz
das promessas de Deus, era um problema critico na igreja primitiva, e
Paulo dedicou trés capitulos da sua carta aos Romanos (9-11) a este
problema. Alguns criticos véem nestes trés capitulos a parte central da
epistola. Paulo insiste em que as promessas de Deus nio perderam sua
validade, porque hid um remanescente judeu crente que herdou as
promessas. A maior parte de Israel, todavia, se tornou culpada de des-
crenga e por causa disto foi quebrada do povo de Deus, para os quais
Paulo usa a figura de uma oliveira. Gentios foram enxertados pela fé na
oliveira, tomando o seu lugar. Mesmo assim Deus n3o deixou Israel de
lado; ele ainda é um “povo santo’’ (Rm 11:16); e o objetivo de Deus é no
fim provocar citimes em Israel e trazé-lo 4 fé. No momento, Israel esta
endurecido em sua descrenga, ‘‘até que haja entrado a plenitude dos gen-
tios” (Rm 11:25). A salvac¢do dos gentios provocara citimes em Israel
(Rm 11:11, 14), e desta maneira ‘‘todo o Israel ser salvo” (Rm 11:26).
Paulo esta falando aqui do ponto de vista da historia da redengio. E 6b-
vio que ele n3o estd dizendo que todos os judeus que uma vez viveram
serdo salvos. Ele estd dizendo que um dia toda a familia de judeus vivos
— ““todo o Israel” — sera salva.

Muitos intérpretes entendem esta passagem espiritualmente e
aplicam as palavras ‘“todo o Israel’”’ 4 igreja gentia. Deste ponto de vista,
Paulo estd afirmando simplesmente que todo o povo de Deus sera salvo
— o Israel espiritual estarad completo. Esta interpretagdo nfio cabe no
contexto. Em todo o trecho de Romanos 9-11 ha um movimento do Israel
literal & igreja gentilica e, neste contexto, ‘‘todo o Israel’’ tem de se referir
a toda uma geragdo de judeus vivos. Deus nfo rejeitou seu povo para
sempre; quando os gentios estiverem salvos, Deus se voltard novamente
para Israel, que experimentara uma salvagio nacional.

Muitos intérpretes acham que os 144.000 representam Israel conver-
tido. Os 12.000 de cada tribo sdo a maneira pitoresca de Jodo dizer a
mesma coisa que Paulo: “Todo o Israel sera salvo’’.

Nio ha didvida que esta é uma interpretagio possivel, mas ela en-
frenta uma dificuldade critica: os 144.000 n3o s3o selados para salvacdo
mas para prote¢do, das pragas. Além disto no versiculo 3 eles s&o cha-
mados de “servos de Deus”. Eles ndo se convertem nesta ocasifio, mas ji
estdo convertidos. E ainda: se eles sdo judeus convertidos é dificil com-
preender por que razdo eles sdo preservados dos sofrimentos da tribu-
lagdo enquanto grandes multiddes de gentios sofrem martirio.

Outro ponto de vista, proximo a este Gltimo, é que os 144.000 sdo
um remanescente judeu que serdo testemunhas do ‘‘evangelho do reino”’,

85



7:8

isto €, da vinda do Reino de Deus, durante a grande tribulagio, depois de
a igreja ter sido arrebatada. Neste caso a segunda multiddo é composta
de milhares de gentios supostamente salvos em conseqiléncia da pregagiio
do remanescente judeu, por sua vez martirizados pelo Anticristo. Este
ponto de vista, todavia, depende da teoria de que a igreja ja foi arre-
batada — teoria para a qual nfio encontramos nenhuma evidéncia. Além
disto esta opinido tem dificuldade com algumas contradi¢des. Este ponto
de vista dispensacionalista ensina que a igreja serd arrebatada no inicio
da grande tribulagio, e que o principal objeto da ira da besta ou do An-
ticristo sera a nag3o judaica, restaurada na Palestina. Esta interpretagdo
cré que o Anticristo fard um tratado com Israel por sete anos, quebrando-
o na metade da ‘“‘semana de anos’’, voltando-se com violéncia contra seus
antigos aliados para destrui-los (cf. Dn 9:27). Este ponto de vista dispen-
sacionalista tem de encarar a dificuldade de que n3o s@o os judeus que
sdo martirizados, vitimas do 6dio do Anticristo, mas um grupo muito
grande de gentios (cap. 13).

Ha boas razdes para crermos que pelos 144.000 Jodo quer identificar
o Israel espiritual — a igreja. Certas irregularidades na lista das doze
tribos de Israel levam a esta idéia. Certo é que a lista de Jodo nio coincide
com nenhuma outra lista conhecida das doze tribos de Israel. Muitos in-
térpretes insistem em que estas doze tribos tém de ser tomadas ao pé da
letra e por isso representam o Israel literal. S6 que se as interpretarmos
literalmente, estas doze tribos ndo representam o Israel fisico. Uma
pequena pesquisa em diversas listas do Antigo Testamento esclarecera is-
to.

Apocalipse 7 Génesis 49 FEzequiel 48
Juda Riben Di
Riben Simedo Aser
Gade Levi Naftali
Aser Juda Manassés
Naftali Zebulom Efraim
Manassés Issacar . Riben
Simedo Da Juda

Levi Gade Benjamim
Issacar - Aser Simedo
Zebulom Naftali Issacar
José José Zebulom
Benjamim Benjamim Gade

A profecia de Ezequiel 48 fala da salva¢io final de Israel e da divisdo
escatoldgica da Terra da Palestina. Se Jodo quisesse relatar a salvagio es-
catolbgica de Israel, provavelmente ele seguiria esta lista de Ezequiel;
mas ele ndo o faz. Estas sdo as irregularidades da lista de Jodo: A tribo de
D3 esta totalmente omitida; a tribo de Efraim também esta omitida, mas
estd incluida indiretamente, porque José era pai de Efraim e Manassés.

86



7:8

Isto significa que, na realidade, a tribo de Manassés esta incluida duas
vezes.

Até hoje nio foi apresentada nenhuma explica¢do satisfatoria para
esta lista de nomes irregular, a nfo ser esta: que Jodo queria dizer que as
doze tribos de Israel n3o sdo o Israel literal, mas o Israel verdadeiro, es-
piritual — a igreja. Alguns intérpretes tentaram esquivar-se da maior
dificuldade — a omissdo de D& (que é a primeira tribo mencionada no
povo escatologico de Ezequiel 48) — sugerindo que o Anticristo sairia da
tribo de Da. Por isto esta tribo € considerada apdstata e excluida do povo
de Deus e da heranga da terra. Esta opinido ji remonta a Irineu, no
segundo século.' Ela naufraga, todavia, no fato de D3 estar incluida na
salvagfio do povo escatologico em Ezequiel 48.

O Novo Testamento claramente considera a igreja o verdadeiro
Israel espiritual. Na verdade a palavra “‘Israel” nunca é usada para a
igreja, a n3o ser em Gl 6:16; mas ha divergéncias sobre a exegese deste
texto. N3o h4 discussio, todavia, sobre o fato que “se sois de Cristo, tam-
bém sois descendentes de Abrado, e herdeiros segundo a promessa” (Gl
3:29). Em Rm 4:11 Abrado é o “pai de todos os que créem”, circunci-
dados ou n3o. “Porque nao é judeu quem o é apenas exteriormente, nem
é circuncisdo a que é apenas na carne. Porém judeu é aquele que o é in-
teriormente, e circuncisdo a que € do coragio, no espirito, nio segundo a
letra” (Rm 2:28-29). “Porque nds é que somos a circuncisfo, nbs que
adoramos a Deus no Espirito, e nos gloriamos em Cristo Jesus” (Fp 3:3).
Se os crentes sfio os verdadeiros filhos de Abra3o e a verdadeira circun-
cisdo, entdo temos de concluir que a igreja é o verdadeiro Israel espiri-
tual, mesmo se a palavra em si nfio € usada para a igreja. Cremos que a
expressdo “‘o Israel de Deus” (Gl 6:16) confirma isto.

Duas referéncias anteriores deixam claro que Jodo também fazia es-
ta distin¢3io entre o Israel exterior, da letra, e o Israel interior, espiritual.
Em Esmirna havia ‘‘os que a si mesmos se declaram judeus, e nfo sdo,
sendo antes sinagoga de Satanas’ (2:9; vejatambém 3:9). Em outras
palavras, existem pessoas que sdo judeus de fato, exteriormente — li-
teralmente Israel — mas na realidade elas n3o s3o judeus verdadeiros —
Israel espiritual — e seguem os caminhos de Satanés e ndo os de Deus.

Se Jodo faz distingdio entre Israel literal e espiritual, é possivel que
ele fale das doze tribos de Israel referindo-se aos verdadeiros judeus — a
igreja. Ele indica esta intengfio alistando as doze tribos de uma forma néo
igual a do Israel fisico.

Esta interpretago é a que melhor faz jus ao sentido do texto e mos-
tra o relacionamento que ha entre as duas multiddes. Elas s3o consti-
tuidas das mesmas pessoas — a igreja — vista em dois estagios da sua
histéria nos Gltimos tempos: primeiro no limiar da grande tribulagio e

1. Contra Heresias, V. 30.2.
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depois de ter passado por ela, martirizadas mas vitoriosas. Lembramo-
nos das palavras do nosso Senhor quando ele descreve o destino dos seus
discipulos: “Sereis entregues até por vossos pais, irm#os, parentes e
amigos; e matardo alguns dentre vos. ... Contudo, ndo se perdera um s
fio de cabelo da vossa cabega” (Lc 21:16, 18).

As duas multiddes representam a igreja vista a luz de dois aspectos
da grande tribulagfo: a ira de Deus, e a persegui¢fio da besta. A igreja é
selada para estar protegida das pragas que expressam a ira de Deus com
o Anticristo e seus seguidores; mas na grande tribulagio a igreja sofrerd
perseguicio e morte, como ja tem sido por toda a sua histéria.

Néo é dificil entender o nimero 12 x 12.000. Como ¢é costume no
Apocalipse, o nimero é simbélico e afirma que todo o povo de Deus serd
guiado com seguranga através da tribula¢do; nem um s6 se perdera.

b. A grande multiddo (7:9-17).

A igreja € enfocada pela segunda vez de uma perspectiva totalmente
diferente. A primeira multid3o esti no limiar da tribulacdo; a segunda
estd salva no Reino de Deus, depois da tribulagio. A pergunta mais
dificil de responder ¢ se eles foram martirizados ou ndo. Eles sairam da
grande tribulagdio (v. 14) e lavaram e branquejaram suas vestes no. san-
gue do Cordeiro. Ndo h4 nenhuma indicag3o positiva na passagem de que
eles sio martires. Eles, todavia, estdo parados diante do trono; em outras
palavras, eles foram mortos e agora estio na presenca de Deus e do Cor-
deiro. Se eles morreram na grande tribulag¢dio presume-se que eles foram
martirizados, porque a grande tribulagio sera um tempo de intenso mar-
tirio.

Esta idéia aparece diversas vezes no Novo Testamento e remonta a
Dn 12:1. “E haveré tempo de angustia (tribula¢3io, em grego), qual nun-
ca houve, desde que houve nagdo até aquele tempo”. Nosso Senhor re-
petin as palavras de Daniel: ‘‘Porque nesse tempo haverd grande tri-
bulagdo, como desde o principio do mundo até agora ndo tem havido, €
nem havera jamais. Nio tivessem aqueles dias sido abreviados, e nin-
guém seria salvo; mas por causa dos escolhidos tais dias serdo abrevia-
dos™ (Mt 24:21-22). Paulo descreveu a personagem maligna que agira
contra o povo de Deus como “o homem da inigiiidade, o filho da per-
dicdo, o qual se opde e se levanta contra tudo o que se chama Deus, ou
objeto de culto’” (2 Ts 2:3-4). Jodo dedica um capitulo inteiro a este An-
ticristo, chamando-o de a besta que exigird adoragdo universal, com o
apoio do falso profeta. Foi-lhe permitido que “pelejasse contra os santos
e os vencesse” (13:7). Ele recebeu autoridade sobre todos os povos da
terra. O falso profeta exige que todos os homens adorem a besta; os que
néo se adaptam sio mortos (13:15).

A teologia que esta por tras da grande tribulagio € o conflito secular
entre Deus e Satanas. Um dos temas centrais do ministério do nosso
Senhor foi seu conflito com Satanas e os poderes demoniacos. Com sua
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encarnagdo e sua miss3o terrena nosso Senhor infligiu uma derrota
decisiva ao diabo (Mt 12:28-29; Lc 10:18; Hb 2:14), para que os homens
pudessem ser libertados das trevas e ter acesso ao Reino de Cristo
(Cl1 1:13). Apesar de livre do poder espiritual de Satanis, a igreja ndo é
poupada de tribulag¢io e perseguigdo, pelas quais Satanas expressa seu
odio feroz contra o povo de Deus. De fato, tribulagio — perseguicao — é
o que a igreja deve esperar como normal no mundo (Jo 16:33; At 14:22;
Rom 8:35). A grande tribulagio nada mais serd que uma forte inten-
sificagdo da mesma hostilidade satinica que a igreja experimentou
durante toda a sua existéncia; Satanis, em um {Gltimo esforgo deses-
perado, tenta desviar o cora¢@o do povo de Deus do seu Senhor.

No capitulo 14 encontramos um paralelo & visdo da grande multi-
ddo. Logo depois da grande tribulagio Jodo tem uma visdo antecipada
dos 144.000 no Monte Sido (Jerusalém celestial), no Reino de Deus. Do
ponto de vista da poderosa luta espiritual que se desenrola entre Deus e
Satanas, nio é de grande importéncia se alguém esta vivo ou morto. O
que realmente importa é se a pessoa adorou a Cristo ou ao Anticristo. As-
sim, apesar de Satan4s, através do Anticristo, ter permissio para atri-
bular terrivelmente os santos, Deus os trara com seguranga e vitoria para
o Reino de Deus.

9. Nio fica bem claro onde se localiza a visdo, mas a forma de expres-
sdo dos versiculos 15-17 indica que é no Reino de Deus ji estabelecido,
depois que o trono de Deus desceu do céu para Deus morar com os homens
(22:3). Esta é a primeira visdo proléptica do Apocalipse, quando Jodo vé
uma situago que de fato s6 acontecerd mais tarde. Vestiduras brancas e
palmas s3o simbolos de vitoria.

10. Os salvos louvam a Deus nio tanto de gratiddo porsua libertagio,
mas pela grandeza da salvagdo que Deus providenciou.

11-12. Os anjos louvam a Deus junto com os redimidos. Devemos ob-
servar que aqui os vinte e quatro ancidos estdo junto com os anjos e que-
rubins, diferente dos redimidos. Isto apdia a opinido de que eles sdo seres
angelicais. '

13. A grande multidio é identificada em uma pergunta dramética que
um dos ancidos {az a Jo3o.

14. A palavrasenhor que Jodo emprega em sua resposta € apropriada
se os ancidos sdo anjos, mas nio é se eles representam os redimidos. Este
cumprimento é usado em outras passagens para pessoas sobre-humanas:
vejaDn 10:16; Zc 4:5, 13.

Se este grande grupo vem da grande tribulagdo, podemos presumir
que eles sofreram martirio. Eles, no entanto, nio negaram sua fé em
Cristo, nem permitiram que ficasssm manchados por descrenga ou
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adoragdo de deuses falsos; eles lavaram suas vestiduras, e as alvejaram no
sangue do Cordeiro; permaneceram firmes em sua {é em Cristo.

15. Razdo por que se acham diante do trono de Deus: passaram a
alegrar-se de comunhio perfeita com Deus. Eles o servem de dia e de noite
no seu santudrio: eles tém acesso imediato a presenca de Deus.

16-17. No presente contexto estas palavras poderiam se referir as bén-
¢dos do estado intermediario, estando o trono de Deus e seu templo no céu.
Mas as béngios que eles estdo usufruindo — jamais terdo fome e sede, nédo
caird sobre eles o sol, o pastoreio do Cordeiro, as fontes da dgua da vida, ¢
Deus lhes enxugando dos olhos toda lédgrima, especialmente a afirmagio
“aquele... estendera sobre eles o seu tabernaculo” (v. 15) — soam mais
parecidas com as béng¢fos do Reino eterno (22:1-5), quando o trono de
Deus desce a terra e Deus passa a morar com os homens., Ha uma dificul-
dade, no sentido de que 21:22 diz que neste novo sistema nio havera tem-
plo. Isto, todavia, somente reflete a fluidez da linguagem apocaliptica. Em
7:15 o templo é o lugar onde Deus mora, e ele representa a presenga de
Deus. Em 21:22 o templo leva 4 presenga de Deus, e isto ndo sera mais
necessario no novo sistema, ninguém mais precisara de mediador, porque

“contemplario asuaface” (22:4).

(4) Osétimo selo (8:1).

O capitulo sete foi um interlidio que interrompeu a seqii€ncia dos
sete selos. Os primeiros seis selos, abertos no capitulo seis, representam
as caracteristicas da nossa época e o desenvolvimento do evangelho no
mundo, até o fim dos tempos. O fim foi anunciado pelo sexto selo. Entdo,
antes de dar maiores detalhes sobre os acontecimentos do fim, principal-
mente a grande tribulagdo, o capitulo sete nos proporcionou um vislum-
bre do que sera o destino da igreja neste periodo terrivel. Os capitulos
oito e nove relatam a abertura do sétimo selo e o soar das sete trombetas.

Antes de estudar isto mais detalhadamente temos de destacar um
paralelismo significativo que existe entre os sete selos e as sete trombetas.
E digno de nota que tanto os selos como as trombetas nos levam ao fim
dos tempos. O sexto selo, como ja vimos, falou de catistrofes cdsmicas
.que identificardo a vinda do dia do Senhor (6:17). De maneira semelhan-
te a sétima trombeta anuncia a vinda do fim. Quando o sétimo anjo a
tocou, foram ouvidas vozes celestiais, dizendo: “O reino do mundo se
tornou de nosso Senhor e do seu Cristo, ¢ ele reinara pelos séculos dos
séculos™ (11:15). Isto exige que nds reconhegamos que aqui ha alguma
recapitulagdo, quando a narrativa volta atras e aborda alguns assuntos
mais uma vez. A pergunta que surge ¢ esta: Os sete selos e as sete trom-
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betas cobrem o mesmo periodo, ou seja, eles coincidem no todo ou s6 em
parte?

Podemos achar uma chave para o problema no fato de o sétimo selo
nio conter nenhuma praga ou julgamento, como os outros seis. Pelo con-
trario, quando o sétimo selo foi quebrado os sete anjos se prepararam
para tocar suas trombetas. Isto da a impressdo que as sete trombetas na
verdade constituem o sétimo selo; a recapitulagiio é s6 parcial. Os seis
selos relatam as forgas que trazem o fim, enquanto que as trombetas
relatam o inicio dos acontecimentos do fim em si, em particular o tempo
de grande tribulagio que antecederi o fim.

Outra semelhanga de estrutura é que os selos e as trombetas sfo in-
terrompidas por um interlidio. Entre o sexto e o sétimo selos foi inserida
a visdo das duas multiddes, que retrataram o destino da igreja durante a
tribulagdo. Entre a sexta e a sétima trombeta foi inserida a vis3o do anjo
com o pequeno livro e a medigio do templo (caps. 10-11).

Outro paralelismo é que nem o sétimo selo nem a sétima trombeta
representam uma praga ou maldigfio, como os outros selos e trombetas.
O sétimo selo ndo tem conteddo; como ja vimos, é provavel que as sete
trombetas sejam o conteddo do sétimo selo. De maneira semelhante a
sétima trombeta nio traz nenhuma praga ou maldigdo como as outras
seis, somente anunciando o fim, sendo entdo seguida dos sete flagelos. Is-
to levanta a possibilidade de que na verdade o contetido da sétima trom-
beta sdo os sete flagelos. Se este for o caso, entio vemos nas sete trom-
betas e nos sete flagelos uma intensificagdo das maldigdes derramadas
sobre a humanidade antes de o julgamento final sobrevir e ser muito tar-
de.

1. Quando o Cordeiro abriu o sétimo selo, houve siléncio no céu cerca
de meia hora. E possivel que este siléncio seja o contetido do sétimo selo,
significando o inicio do descanso eterno dos santos. Isto, no entanto, € im-
provavel, porque destoa totalmente do carater dos outros seis selos. Outros
deram a sugestdo de que houve siléncio para que as oragdes dos santos
pudessem ser ouvidas (v, 3). A melhor sugestio é que osiléncio representa
uma atitude de suspense e tremor por parte dos exércitos celestiais, vendo
os julgamentos de Deus que desabardo sobre o mundo. E o siléncio da
terrivel expectativa dos acontecimentos que estdo por vir, agora que o tem-
po do fim chegou.

3. Assete trombetas (8:2—14:20).

Agora que os sete selos foram quebrados, esperamos ouvir da aber-
tura do rolo e da revelagdo do seu contedido. Mas nada disto acontece; o
rolo simplesmente desaparece do cenario. Devemos isto provavelmente &
fluidez do simbolismo apocaliptico e do carater altamente imaginativo da
sua linguagem. Podemos presumir, no entanto, que o que segue a aber-
tura do sétimo selo na verdade é o contetido do rolo.
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8:2
(1) Asseis trombetas (8:2—9:21).

O sexto selo nos trouxe ao tempo do fim, e as sete trombetas e os sete
flagelos (caps. 15-16) constituem um dos aspectos mais importantes do
tempo do fim, curto mas terrivel. Com cada trombeta e cada taca daira é
derramada uma praga sobre a terra. Estas pragas s3o expressdes da ira
do Deus santo contra uma civilizagio que decidiu ser leal ao Anticristo
em vez de ao Messias de Deus, o ledo que é como cordeiro. Na introdugio
aos sete flagelos isto fica bem claro: eles sdo ‘‘os sete Gltimos flagelos, pois
com eles se consumou a cblera de Deus” (15:1). Esta c6lera n3o se volta
contra a humanidade em geral, mas contra ‘“os homens portadores da
marca da besta e adoradores da sua imagem’ (16:2). Fica bem explicito
que estas pragas atingem somente *“‘os que ndo tém selo de Deus sobre as
suas frontes” (9:4). Os que adoram o Cordeiro foram selados para es-
tarem a salvo daira de Deus.

Em outras palavras, Jodo estd vendo um dia em que as forgas da jus-
tica e as do mal serdio tdo abertamente visiveis, que todo ser humano tera
de se declarar a favor ou de Cristo ou do Anticristo. A luta que é implicita
na missdo do evangelho no mundo, pelas almas dos homens, se tornard
tdo clara que ndo havera mais meio-termo. Os poderes da descrenga e da
hostilidade contra Deus se manifestardo publicamente na pessoa do An-
ticristo, e a lealdade de cada se tornard manifesta,

Em sua ira, Deus n3o pensa s6 em julgamento; seu propdsito é tam-
bém misericordioso. Sua ira quer levar as pessoas a cair de joelhos en-
quanto hi tempo para decidir e nfo é tarde demais, e isto através de ex-
periéncias cruéis. Diversas passagens ddo indica¢des neste sentido.
Depois da sexta trombeta lemos: ““Os outros homens, aqueles que nio
foram mortos por estes flagelos, ndo se arrependeram duas obras das
suas m3os, deixando de adorar os demonios e os idolos’’ (9:20). Est4 im-
plicito que quando os homens séio confrontados no julgamento com a
cblera de Deus que é evidente, deveriam humilhar-se e arrepender-se da
sua maldade, adorando o Deus do céu. O mesmo tom acompanha as -
tagas da ira. Depois da quinta taga, lemos que os homens ‘‘blasfemaram
o Deus do céu por causa das angiistias e das tlceras que sofriam; e n3o se
arrependeram de suas obras”’(16:11). Se fosse possivel levar as pessoas ao
arrependimento, as pragas das trombetas e das tagas da ira o fariam.

a. Preparo (8:2-6).

2. No comego do interlidio do capitulo sete lemos que os anjos que se
encontravam nos quatro cantos do mundo receberam ordens para n3o
danificar a terra até que os servos de Deus estivessem selados. Agora seria
ocasifio destes anjos aparecerem novamente: em vez disto lemos de sete
anjos que se acham em pé diante de Deus que receberam sete trombetas.
Isto é caracteristico da fluidez da linguagem e das visdes apocalipticas;
ela é mais surrealista que racional e légica.
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8:3-4

A maneira de falar di a entender que se trata de sete anjos co-
nhecidos. Na literatura biblica n3o hi sete anjos diante de Deus; mas
Enogue 20:7 di os nomes de sete anjos santos, € Tobias 12:15 fala de
Rafael, “um dos sete anjos santos que apresentam as oragdes dos san-
tos’’. Lc 1.19 fala de Gabriel, que esta na presenga de Deus.

3. Antes de as sete trombetas soarem, Jodo teve uma visdo de um
episodio breve, com um significado claro mas com detalhes dificeis. A
visdo do anjo que oferece incenso no altar concorda com a verdade simples,
ja expressa na oragio das almas dos martires sob o altar (6:9-11),.que o jul-
gamento de Deus caira sobre o mundo em resposta a orag¢3o dos santos.

Jodo viu outro anjo. Muitos comentadores t€m a impressdo de que
este anjo deve ser o préprio Cristo, porque a Biblia ndo ensina nada sobre
o papel mediador dos anjos nas oragdes do povo de Deus. Em Dn 9:20ss.
e 10:10ss., no entanto, o anjo Gabriel é mediador, trazendo a Daniel a
resposta 4 sua oragido. Hb 1:14 nos fala que os anjos, estdo a disposi¢io
dos santos para algum servigo. N@o é bem mediag3o, porque os santos
sdo sacerdotes diante de Deus (1:6; 5:10), ou seja, eles t€ém acesso direto a
Deus. Mas de alguma maneira que nés ndo conhecemos pode ser que os
anjos estejam ajudando nas orag¢des dos santos.

O anjo ficou de pé junto ao altar, como um sacertode que vai ofe-
recer o incenso (Ex 40:5; Lv 4:7; Hb 9:4). E possivel que esta passagem
esteja se referindo a dois altares; o quadro nio esta bem claro. E possivel
que a visio represente o anjo indo primeiro até o altar do sacrificio para
buscar brasas (v. 3a), depois para o altar do incenso, chamado de o altar
de ouro que se acha diante do trono, onde deixou as brasas tiradas do al-
tar do sacrificio (v. 3b),.e por fim voltando para o altar do sacrificio para
tirar de 14 o fogo que iria jogar A terra (v.5). Todo o assunto da identi-
dade do altar e do seu relacionamento com o trono, todavia, ndo esta bem
claro, e isto pode ser intencional, devido & natureza do pensamento
apocaliptico.

O anjo recebeu muito incenso para oferecé-lo com as oragdes de
todos os santos. E dificil de entender esta idéia. A impressio é de que as
oragdes dos santos estavam sobre o altar, e o anjo veio com o incenso para
incensar as coisas sagradas. Notavel é que a visdo se refere as oracgdes de
todos os santos, nio somente as dos mértires. Isto é mais uma evidéncia
de que o Apocalipse esta se preocupando com o destino de toda a igreja
na terra. .

4. A visdo ndo diz que o fumo do incenso fez com que as oragées dos
santos subissem a Deus; isto contradiria o fato de que os crentes sdo sacer-
dotes de Deus. O fumo do incenso subiu junto com as oragdes dos santos,
dando-lhes aroma. Podemos presumir que as ora¢des dos santos sdo pela
vinda do Reino de Deus e pela manifesta¢do do julgamento de Deus contra
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os poderes demoniacos que oprimiram os que confessaram com fidelidade
o nome de Jesus (veja 6:10).

5. Este versiculo mostra dramaticamente que osjulgamentos de Deus
atingem a terra em resposta as oragdes dos santos. Mostra que com certeza
as oragdes dos santos foram ouvidas e serdo atendidas. Quando a sétima
trombeta toca (11:19) e a sétima taga é derramada (16:17) a fidelidade de
Deus é outra vez reafirmada. Pano de fundo para a visdo é Ez 10:2, onde
brasas em fogo, que estavam entre os querubins, sdo jogadas sobre Je-
rusalém, como simbolo do julgamento de Deus.

Os trovaes, vozes, reldmpagos e o terremoto, que surgem quando as
brasas sdo jogadas sobre a terra, sdo sinais de adverténcia do julgamento
de Deus que se aproxima.

6. Em resposta as oragdes dos santos, os sete anjos que tinham as sete
trombetas preparam-se para tocar. Podemos dividir as pragas das trom-
betas em dois grupos: as primeiras quatro sdo catastrofes naturais; as 4l-
timas trés caem diretamente sobre os homens. Em Mt 24:4-8 ¢ 24:13-22
encontramos uma divisdo semelhante. As primeiras quatro pragas tém
efeito somente parcial, afetando somente a terga parte da natureza. O
proposito destes juizos preliminares é levar os homens ao arrependimento
(9:20). Eles tém muito em comum com as pragas do Egito.

b. A primeira trombeta (8:7).

7. A primeira praga destr6i um tergo da terra, das drvorese de todaa
vegetagdo. S6 um tergo da terra é atingido. Ndo ha razdes de seguirmos os
intérpretes que véem nesta praga um quadro da desordem civil e da anar-
quia que resultam do fato de que os homens terem rejeitado a Deus. Ar-
vores nio significam homens de alta posi¢do e grama ndo significa homens
comuns. A catastrofe recai sobre o mundo fisico. Talvez o fogo seja um
espeticulo elétrico em uma tempestade vilenta.

¢. A segunda trombeta (8:8-9).

8. Ao soar da segunda trombeta uma massa ardente caiu do céu, no
mar. E initil tentar limitar isto a uma erupgdo vulcinica. Vulcdes langam
pedras e lava a grande distdncia, mas eles mesmos ndo sdo langados no
mar. Ndo sabemos como imaginar este acontecimento.

9. A terca parte do mar se tornou em sangue, € isto nos lembra de Ex
7:20, quando o Nilo foi transformado em sangue. A morte de um tergo dos
peixes também nos lembra da praga semelhante de Ex 7:21. A terga parte
das embarcagdes foi destruida, aparentemente pelo calor da montanhaem
{ogo. Esta praga ja é terrivel, mas ainda de efeito parcial.
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8:10-13
d. A terceira trombeta (8:10-11).

10. Quando a terceira trombeta soou um grande meteoro em chamas
caiu do céu, envenenando um tergo dos rios e fontes de 4gua. Lembramo-
nos da primeira praga do Egito, que atingiu o Nilo.

11. A palavra traduzida ‘‘Absinto’” é muito rara, ¢ ndo aparece
em nenhum outro lugar da Biblia grega, s6 algumas vezes na tradugfio de
Aquila. Absinto misturado com 4gua niio era um veneno mortal; neste
caso, no entanto, a ter¢a parte das dguas se tornou em absinto (amargas),
e muitos dos homens morreram ao beberem da d4gua amarga. Em Je-
remias 9:15, absinto é um simbolo do julgamento divino: ‘‘Portanto as-
sim diz o Senhor dos Exércitos, Deus de Israel: Eis que alimentarei este
pove com absinto e lhe darei a beber 4gua venenosa.” Em Jeremias 23:15
o mesmo julgamento caira sobre os profetas por sua impiedade.

e. A quarta trombeta (8:12-13).

12. A quarta praga afeta os corpos celestes — o0sol, aluae as estrelas.
Ela é semelhante 4 nona praga do Egito, quando a terra se cobriu de es-
curiddo (Ex 10:21). Nao ficamos sabendo o que aconteceu aos corpos
celestes, somente que eles escureceram. A escuridio néo é total, porque 56
um tergo deles é atingido.

A natureza desta praga mostra a independéncia da pitoresca ma-
neira apocaliptica de pensar, porque logicamente ela é impossivel. Se uma
tergo do sol, da lua e das estrelas fosse escurecido sua luz seria diminuida
proporcionalmente em todo o seu periodo luminoso. Também é dificil de
imaginar a lua em sua fase crescente, quase sem luz, e ainda mais escura.
Mas tais consideragdes nio perturbam o pensamento apocaliptico. Uma
terca parte dos corpos celestiais foi escurecida, e o resultado é que um
tergo do dia e um tergo da noite estardo sem luz.

13. Esta encerrada a primeira série de trombetas e das pragas que as
acompanham. As for¢as da natureza sofreram.o julgamento de Deus,
como adverténcia para os homens pecadores; Agora segue uma advertén-
cia de que virdo coisas piores. A quinta e a sexta trombetas sdo pragas que
afetam as pessoas diretamente.

Uma dguia anuncia as maldi¢des seguintes. A 4guia foi escolhida
por causa da forga das suas asas (12:14), o que lhe da um campo de visdo
muito grande. A 4guia voa até o meio ou z€nite do céu, onde o sol passa
ao meio dia, para que todos possam vé-la. Os trés ais anunciam as Gl-
timas trés trombetas e suas pragas. Os que moram na terra é uma expres-
s3o que se repete no Apocalipse, significando o mundo pagdo hostil a
Deus (3:10; 6:10; 11:10; 13:8; 17:2). Mais uma vez fica implicito que as
pragas da ira divina caem sobre a sociedade ma e rebelde, e que a igreja,
protegida pelo selo de Deus, de alguma forma nfo sofre estas pragas.
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Depois que o quinto anjo toca sua trombeta, em 9:4, isto é afirmado
claramente.

f. A quinta trombeta (9:1-12).

A quinta praga s3o gafanhotos diabdlicos que atacam o corpo das
pessoas, mas ndo as matam. Pano de funto para isto é Joel 2:4-10, onde
uma praga de gafanhotos precederd o dia do Senhor. Em Joel os gafa-
nhotos se pareciam com cavalos, fazendo um estrondo como carros,
avangando como um exército poderoso, escurecendo o céu. A diferenca é
que Joel vé gafanhotos de fato, enquanto que no Apocalipse eles sim-
bolizam as hostes demoniacas.

1. Quando o quinto anjo tocou sua trombeta, Jodo viu uma estrela cai-
da do céu na terra. E questionavel que ha alguma énfase na palavra “cai-
da’’. Alguns comentadores citam Isaias 14:12: ““Como caiste do céu, 6 es-
trela da manhi, filho da alval” e véem nestas palavras a queda de Sa-
tanas da sua alta posi¢do no céu. Nosso Senhor também fala da queda de
Satanas: ‘‘Vi Satanés caindo do céu como um relimpago” (Lc 10:18).
Nio ha nenhuma razio, todavia, para identificar a estrela no Apocalipse
com Satanis ou algum poder maligno. Esta estrela representa algum ser
angelical incumbido por Deus de uma missdo. *‘Caido” € o verbo usado
porque é desta forma que as estrelas alcangam a terra, e ndo significa
nada além de que um ser angelical veio do céu A terra.

A linguagem da passagem logo muda da estrela para aquele que é
simbolizado pela estrela. Foi-lhe dada a chave do pogo do abismo. Nio
encontramos uma cosmologia definida na literatura biblica, mas & ver-
dade que muitas vezes encontramos a idéia de trés niveis de existéncia: a
terra, em cima o céu, e embaixo o mundo dos mortus. Pela descrigido
minuciosa que Jodo faz do céu ja descobrimos que ele nfo quer que to-
memos sua linguagem literalmente; ele descreve o céu simbolicamente,
De maneira idéntica ele agora se refere ao mundo dos mortos, como se
fosse uma caverna muito grande debaixo da terra, ligada com esta por
um tdnel.

A palavra grega usada para abismo é abyssos. E 6bvio que nido pode
existir algo como um precipicio sem fundo; é s6 fazermos a pergunta: Que
profundidade tem este abismo? No Antigo Testamento grego a palavra é
usada para Aguas muito fundas (Gn 1:2; 7:11; S1107:26). Também éusada
para a profundidade da terra (S1 71:20), e por {im veio a ser usada quase s6
para o mundo dos mortos. Paulo pergunta: “Quem descera ao abismo?
(isto é, para levantar a Cristo dentre os mortos)”’ (Rm 10:7). E o lugar onde
a besta ou Anticristo estava antes de aparecer na terra (11:7), e serd a
prisdo temporaria de Satanas durante o reino milenar de Cristo (20:3). As
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vezes também é representado como o lugar ou a prisdo dos demdnios (Lc
8:31).

No nosso caso, o abismo € o lugar de onde saem multiddes de de-
monios, que voam por toda a terra e perseguem os homens como escor-
pides. O fato de que Paulo tem uma idéia diferente sobre isto nos mostra
que ndo devemos tomar a figura literalmente, porque paraele Satanasé “‘o
principe da potestade do ar’’ (Ef 2:2), e os dem0nios sdo ‘‘forgas espirituais
do mal nas regides celestes” (Ef 6:12). Além disto nem sempre o Apocalip-
se diz que Satanas mora no abismo. No capitulo 12 Satanas é apresentado
como sendo um dragao vermelho que se envolve com o arcanjo Miguel num
conflito feroz. Em conseqiiéncia disto Satanas foi jogado do céu na terra,
junto com seus anjos. Isto reflete a mesma idéia de Ef2:2, que Sataniséo
principe do poder do ar. Sem duvidaisto é linguagem simbolica e pitoresca
para descrever fatos do mundo espiritual.

O tdnel que serve de entrada e saida para o abismo é trancado e des-
trancado somente com a autoriza¢io de Deus. Satanis sera trancado no
abismo por mil ano (20:3). No nosso exemplo o0 mensageiro angelical que
vem do céu recebeu a chave.

2. Ele abriu o pogo do abismo (com a chave que lhe fora dada), e su-
biu fumaga do pogo como fumaga de grande fornalha, e com a fumaceira
saida do pogo escureceu-se o sol e o ar. Muitos intérpretes pensam que
esta fumaga provém do fogo do inferno, mas no texto ndo ha nada que in-
dique isto, e no Antigo Testamento o Sheol — Hades, mundo dos mortos
— & um lugar escuro e triste. A idéia de mundo dos mortos com fogo e
tormento se reflete na parabola do rico e de Lazaro, que nos transmite
pelo menos as idéias dos judeus daquele tempo, que nosso Senhor usou
para comunicar sua mensagem as pessoas do seu tempo (Lc 16:23,24). O
local definitivo do castigo — Gehenna, ou inferno — é comparado com
um lago de fogo (20:10,14-15), mas ele ndo se encontra sob a terra; a
Biblia nio especifica sua localizag3o.

3. Da fumaga sairam gafanhotos para a terra. E grande a tentagio de
encarar a propria nuvem de fumaca como sendo a nuvem de gafanhotos,
que na Palestina pode ser tdo expessa que escurece o sol (J1 2:10). O tex-
to, no entanto, parece ser claro na distingio entre os gafanhotos e a nu-
vem de fumaga; os gafanhotos sairam da nuvem. Esta é a maneira dinami-
ca de Jodao descrever o surgimento dos poderes demoniacos. No Antigo
Testamento os gafanhotos sio um simbolo da ira de Deus (Ex 10:13;
J11:4). No nosso caso eles ndo sdo gafanhotos verdadeiros, mas criaturas
que simbolizam poderes demoniacos.

Foi-lhe dado poder como o que tém os escorpides da terra. Os escor-
pides eram, como as cobras, criaturas hostis ao homem, tornando-se des-
ta forma um simbolo das forgas espirituais malignas (Lc 10:19; Siraque
39:29). Sua picada venenosa era proverbial (Ez 2:6; veja também Lc
11:12).
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4. Foi-lhes dito que ndo causassem dano a erva da terra, nem a qual-
quer coisa verde, nem a Grvore alguma. Estes gafanhotos do abismo s3o
encarregados de uma missdo incomum. Normalmente eles comem tudo o
que é verde (Ex 10:15), mas isto Ihes é explicitamente proibido.

Os escorpides atacam homens, mas tdo-somente aos homens que nido
tém o selo de Deus sobre as suas frontes. Isto nos leva de volta ao capitulo
sete, onde Jodo v€ o povo de Deus sendo selado antes do terrivel periodo
de tribulagio; este versiculo da a razio do selo. Na tribulagdo a cblera de
Deus comegara a cair sobre uma sociedade rebelde, serd uma época em
que a besta perseguira ferozmente a igreja e, como mostra esta trombeta,
uma época de atividade demoniaca. A ira de Deus alcangara somente os
adoradores da besta (16:2), o povo de Deus sera protegido divinamente
da atividade demoniaca. A igreja sera, isto sim, vitima de perseguigdo e
martirio durante a tribulagdo, como tem sido por toda a histdria.

5. Foi-lhes também dado... que os atormentassem durante cinco
meses. O significado deste periodo de cinco meses de tortura nio esta
claro. Pode simplesmente significar um periodo curto de dura¢do da
praga, como pode se referir aos gafanhotos verdadeiros, que atacam ar-
vores e campos em qualquer momento durante os cinco meses da estagio
quente e seca da Palestina. Gafanhotos s6 atacam de vez em quando,
durante estes cinco meses; aqui os homens sdo atacados continuamente
durante todo o periodo.

Ndo que os matassem. A picada do escorpido raras vezes é fatal, mas
provoca dores angustiantes. Esta praga é trazida por monstros indes-
critiveis que voam como gafanhotos e picam como escorpides.

6. Os sofrimentos serio tdo insuportaveis que os homens buscardo a
morte para encontrar alivio da sua agonia; mas a picada dos escorpides ndo
sera fatal.

7. O aspecto dos gafanhotos era semelhante a cavalos preparados
para peleja. Esta figura é emprestada diretamente de J1 2:4, que descreve
uma invasao de gafanhotos. Eles se assemelhavam a cavalos de guerra. De
fato, a cabega do gafanhoto é semelhante 4 do cavalo; um antigo provérbio
Arabe muito citado diz que o gafanhoto tem cabega de cavalo, peito de
ledo, pés de camelo, corpo como de cobra e antenas como o cabelo de uma
moga.

Jodo ndo diz que os gafanhotos-escorpibes traziam coroas sobre a
cabeca; nas suas cabegas havia como que coroas parecendo de ouro.
Nenhum gafanhoto tem naturalmente na cabega alguma formagio se-
melhante a coroa. Este elemento é puramente simbdlico talvez {alando do
sucesso que estes seres tém no cumprimento da sua misséo.

Seus rostos eram como rostos de homens. Novamente, para gafa-
nhotos verdadeiros isto ndo vale. Talvez isto simbolize a inteligéncia des-
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tes monstros demoniacos, ou talvez contribua somente para fazer estes
gafanhotos infernais parecerem mais horriveis ainda.

8. Tinham também cabelos, como cabelos de mulheres. Intérpre-
tes antigos freqiientemente pensaram que isto representa o abuso das re-
lagdes sexuais. Outros, mais modernos, véem nisto uma referéncia aos
guerreiros partos, junto a fronteira oriental do Império Romano, que
eram uma ameaga constante a paz romana. Os partos eram famosos por
seu cabelo comprido. A interpretagdo mais provavel, considerando o pro-
vérbio arabe citado, é que isto é uma alusdo as longas antenas dos
gafanhoso.

Seus dentes, como dentes de leGes. Esta figura é emprestada de Joel
1:6, onde uma nagio hostil é comparada & ameaga de uma praga de
gafanhotos, descritos como dentes de ledo e queixadas de leca. A inten-
¢io do escritor é intensificar a ferocidade desta praga demoniaca, des-
crevendo a voracidade com que os gafanhotos devoram a vegetagao.

9. Tinham couragas, como couragas de ferro. O corpo escamoso dos
gafanhotos pode ser comparado a uma couraga. O {ferro da aimpressio de
que os homens ndo conseguem destruir seus adversarios demoniacos.

O barulho que as suas asas faziam era como o barulho de carros de
muitos cavalos, quando correm & peleja. Novamente a referéncia é a
profecia de Joel, que descreve os gafanhotos como *‘cavalos; ¢ como
cavaleiros assim correm. Estrondeando como carros, vém saltando pelos
cumes dos montes” (Joel 2:4-5). Uma verdadeira invasio de gafanhotos,
com milhdes de asas se movimentando, pode provocar um ruido ensur-
decedor; para o vidente este som é como o de carros que entram na
batalha.

10. Tinham ainda caudas como escorpides, e ferrdes. O versiculo 5
mostrou que estes gafanhotos demoniacos tinham poder para torturar os
homens por cinco meses, com picadas como de escorpides. Este versiculo
continua a idéia. Os monstros sdo parte gafanhotos, parte escorpides, e
torturam os homens com seu ferréo de escorpido. Sem divida isto é uma
representagio simbolica dos poderes demoniacos.

11. Eles tinham sobre eles, como seu rei, o anjo do abismo. J4 que os
gafanhotos-escorpides vém do abismo, poderiamos pensar que Satanas é
o seu rei. J4 é surpreendente que eles t€ém um rei, a vista de Pv 30:27: “‘Os
gafanhotos n#o tém rei, contudo marcham todos em bandos.”” O seurei é
o anjo do abismo, uma figura que ndo aparece em nenhuma outra pas-
sagem da literatura biblica ou judaica. Talvez ele sejaomesmodov.1,a
figura angélica representada como estrela caida, que tem a chave do pogo
do abismo.

Cujo nome em hebraico é Abadom, e em grego, Apoliom. Abadom é
uma palavra hebraica que significa “destrui¢do”, sempre traduzida no
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Antigo Testamento grego pela palavra apoleia, *destruicdo’, a nio ser
em J6 31:12. A palavra ¢ usada para o lugar da destruigdo, sindnimo de
Sheol ou mundo dos mortos em J6 26:6; 28:22; Pv 15:11, 27:20, e é usado
para o proprio mundo dos mortos em J6 31:12; SI 88:11 e outras pas-
sagens. Jodo traduz a palavra para o grego nédo para o termo equivalente,
apoleia, “‘destrui¢do’’, mas por uma participio, apollyon, que significa “o
destruidor’”’. Alguns comentadores véem aqui uma referéncia ao deus
grego Apolo, que tinha o gafanhoto como um de seus simbolos, e alguns
pensam que ele assolava os homens com pragas e destruigdo. N#o ha,
todavia, nenhuma razio convincente para esta interpretagfio. Jodo da
simplesmente um nome simbdlico para o anjo do abismo, ‘‘o destruidor”,
tanto em hebraico como em grego.

12.. O primeiro ai passou. Eis que depois destas coisas vém ainda dois
ais. As tltimas trés trombetas sdo trés ais por causa do seu terrivel poder
destrutivo. Antes que a quinta trombeta soasse, um anjo tinha anunciado
estes trés ais (8:13). O segundo ai é a praga da sexta trombeta (9:13-21), o
terceiro € a sétima trombeta (11:14). Nio devemos encarar o primeiro ai da
perspectiva historica de Jodio, mas da perspectiva escatolégica, futura.

g. A sexta trombeta (9:13-21).

A praga da sexta trombeta é semelhante & da quinta, no sentido de
que ambos sdo julgamentos sobre 0 mundo pagdo através de demdnios. A
diferenca principal é que a praga da quinta trombeta somente torturava,
enquanto a praga da sexta trombeta traz a morte.

Nesta praga cavalos demoniacos, com cabegas como de ledo e caudas
como de serpente, capazes de matar, vém do Oriente — das margens do
Império Romano. Fato histdrico é que no primeiro século os exércitos
partos de além do Eufrates eram uma ameaga constante 4 paz romana, €
os apocalipses judaicos previam uma invasdo escatoldgica por estas forgas
pagis (Enoque 56:6-8). Estes partos eram famosos cavaleiros ¢ temidos
por sua habilidade com arco e flecha. Alguns comentadores véem na
visdo de Jodo uma previsdo de uma invas@io dos partos; mas isto € bastan-
te improvavel. Na vis3o os cavaleiros praticamente ndo fazem nada; os
cavalos, representando poderes demoniacos, € que infligem os flagelos.

No Antigo Testamento achamos alguns indicios da idéia de uma in-
vasdo escatoldgica de cavalos. Ezequiel viu uma invasio de cavalos vinda
do Norte (Ez 38:14ss.), € outros profetas também a mencionam (Is 5:26-
30; Jr 6:22-26), geralmente vinda do Norte. Jodo transformou esta expec-
tativa militar em uma invaso de hordas de demonios.

Uma &nfase nova e importante distingue a visdo de Jodo das pre-
visdes semelhantes dos profetas e autores apocalipticos. Estes sempre
véem a invasio como um ataque de exércitos pagdos contra o povo de
Deus, enquanto que Jodo vé€ nela um julgamento divino da civilizacdo

corrupta.
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13. Depois que a sexta trombeta soou, Jofo ouviu uma voz procedente
dos quatro dngulos do altar de ouro que se encontra na presenca de Deus.
Este altar ja apareceu no Apocalipse, na visdo da abertura do sétimo selo,
que nos trouxe ao limiar do fim (8:3). E o altar do incenso, que simboliza as
oragdes dos santos, clamando a Deus por libertagdo, por sua justiga e pelo
estabelecimento do governo divino na terra. Isto mostra simbolicamente
que o julgamento divino do mal vira em resposta as oragées do povo de
Deus. Nesta visdo é o proprio altar que {ala, através dos seus quatro an-
gulos; mas isto é somente um simbolo que expressa a mesma idéia da visdo
em 6:9-10, onde as vozes dos martires vém de debaixo do altar.

14. A voz que vinha do altar disse para o anjo que tinha tocado a sexta
trombeta: Solta os quatro anjos que se encontram atados junto ao grande
rio Eufrates. O artigo definido indica que se trata de um grupo certo de an-
jos. Ndo podem ser os mesmos de 7:1, porque estes estavam nos quatro
cantos da terra. Estes aqui estdo atados junto ao rio Eufrates; eles ndo
aparecem em nenhum outro lugar na literatura profética ou apocaliptica, e
também ndo sabemos por que sfo quatro. Mas pelo{ato de estarem atados
podemos concluir que s3o anjos maus, impedidos de concretizar suas in-
tengdes enquanto atados. Como sua missio é a mesma dos cavalos de-
moniacos, “matar a terga parte dos homens™ (v. 15), podemos concluir
que eles sdo os lideres sobrenaturais dos exércitos de demonios.

O Eufrates era o limite ideal da terra prometida, no Oriente (Gn
15:18; no Antigo Testamento ele é chamado de o grande rio (Gn 15:18;
Dt 1:7; Js 1:4). Além do Eufrates ficavam os reinos pagdes com seus exér-
citos, particularmente a Assiria, e desta forma o rio se tornou simbolo dos
inimigos de Israel e de Deus (Is 7:20; 8:7; Jr 46:10). Uma invasio por es-
sas forgas era descrita como se o rio transbordasse (Is 8:7). Os anjos es-
tardo atados s margens do Eufrates até o dia do julgamento. Entdo eles
serdo soltos, e uma enchente de poderes demoniacos vai transbordar sobre
o mundo civilizado. Sem divida, os cristdos do primeiro século, lendo es-
ta passagem, devem ter pensado nos partos, mas nao parece ser este o
pensamento principal de Jodo.

15. Foram, entdo, soltos os quatro anjos que se achavam preparados
para a hora, o dia, o0 més e o ano, para que matassem a terca parte dos
homens. Esta praga, de maneira incomum, esta {ixada em uma hora
exata. A idéia subentendida é que estes anjos maus s@o controlados por
Deus; enquanto Deus nfio permitir, eles no poderio agir. Eles sdo nada
mais que instrumentos do julgamento divino, executando-o como parte
do plano divino para com o mundo rebelde.

Muitas vezes escritos apocalipticos refletem um certo determinismo,
isto é, uma predeterminag@o dos acontecimentos do fim dos tempos. As
vezes a €nfase sobre o desenrolar dos fatos é tio grande que o préprio
Deus parece sujeito a0 que determinou. “Porque ele pesou o tempo na
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balanca, mediu os tempos com vara a contou os tempos com ndimeros; €
ele nio os movera nem despertari enquanto a medida nao estiver ‘‘cheia”
(IV Esdras 4:36-37. Veja também Enoque 81:2). No Apocalipse ndo en-
contramos um determinismo tao rigido. O tempo esta sob o controle de
Deus; o tempo do fim e todos os acontecimentos finais se desenrolam de
acordo com seu propdsito divino.

Quando os anjos foram soltos, eles sairam para matar um tergo dos
homens. Nio ha indicag¢do de como eles fizeram isto; podemos presumir
que eles o fizeram como lideres dos cavalos demoniacos. Um tergo é
muita gente, mas nido é a maioria; sua missdo ndo era destruir a raga,
mas advertir os homens do terrivel julgamento que espera os que rejeitam
o amor e a misericérdia de Deus. Novamente é importante observar que
este julgamento atinge a civilizagio rebelde, néio o povo de Deus (9:4, 20).
A quinta trombeta trouxe sofrimento; esta traz morte.

16. N3o ¢ possivel imaginar o tamanho deste exército demoniaco;
200.000.000. Era impossivel conta-los; Jodo ouviu o seu niimero, tiveram
de dizer-lhe quantos eram. Este grande nimero remonta a S168:17: “Os
carros de Deus sio vinte mil, sim milhares de milhares. No meio deles es-
t4 o Senhor: o Sinai tornou-se em santuario.’”’ Neste caso nfio se trata de
carros, mas de cavalos — cavalaria. Os quatro anjos destruidores de-
saparecem de cena, e as forgas demoniacas tomaram seu lugar. E dificil
entender que se trata de um namero literal; eles sdo simplesmente incon-
taveis.

17. Agora Jodo passa a descrever os cavalos demoniacos e seus ca-
valeiros. Com as palavras Nesta visdo contemplei ele nos lembra de que néo
se trata de cavalos e cavaleiros naturais, mas de criaturas demoniacas que
ele vé em éxtase. S6 ha uma coisa dita em relagfo aos cavaleiros: eles ti-
nham couragas vermelhas como fogo, azuis como fumaga e amarelas como
enxofre. A gramatica desta passagem permite a interpretagao de que tanto
os cavaleiros como os cavalos traziam estas armaduras coloridas, mas é
mais facil encara-las somente como pertencendo aos cavaleiros, que cor-
responde 4 cor do fogo, da fumaga e do enxofre que sai da boca dos ca-
valos. Nio esta claro se todas as couragas eram coloridas, ou se cada ca-
valeiro usava uma cor. Interessante é que nio ha descrigdo de armas ofen-
sivas, s a couraga protetora. O centro da atengdo sfo os cavalos demo-
niacos.

Os cavalos nio se assemelhavam a nada na terra — suas cabegas
... eram como cabegas de leGes e de suas bocas saia fogo, fumaga e enxo-
fre. Certamente a &nfase aqui nio é sobre seu porte régio, mas sobre
sua ferocidade e destrutividade. Sua aparéncia inspira terror, o que é
enfatizado pela fumaga sulfurosa que saia da boca destas bestas. Fogo
e enxofre indicam sua natureza infernal (14:10; 19:20; 21:8).

18. O fogo, o enxofre e a fumaca que sai das suas bocas sdo trés pragas
diferentes, que trazem a morte para uma parte substancial da humani-

102



9:19-21

dade: por meio destes trés flagelos. A repeti¢do das palavras que satam das
suas bocas nos lembra a natureza demoniaca destas pragas.

19. Pois a for¢a dos cavalos estava nas suas bocas. A morte atinge
grande parte da humanidade pelas trés pragas, fogo, fumaca e enxofre
que saiam das suas bocas. Como isto acontece nio é explicado.

Estes cavalos demoniacos tém outra arma com que causavam dano
aos homens: as suas caudas se pareciam com serpentes, com as quais eles
picavam os homens, fazendo-os sofrer. Esta figura identifica esta praga
com a dos gafanhotos demoniacos, da quinta trombeta, que se pareciam
com cavalos e tinham caudas como de escorpiao, e ferrdes (9:10). A quin-
ta praga trazia somente sofrimento; a sexta praga, além de torturar, tam-
bém mata. Os homens sio torturados pelas caudas como de serpente dos
cavalos, € mortos pela forga ... que estava nas suas bocas.

20. Os outros homens, aqueles que ndo foram mortos por estes
flagelos, ndo se arrependeram. As pragas demoniacas, sofrimento e mor-
te, terriveis como possam parecer, t€m um propésito de misericordia:
levar os homens ao arrependimento antes que seja tarde demais. Por todo
o curso da historia os homens puderam viver em pecado e desafiar a Deus
em impunidade e aparente seguran¢a. A medida que o fim se aproxima e
o julgamento estd mais préximo, Deus proporciona aos homens uma
amostra do seu julgamento e da sua codlera; néo por ele ter prazer nisto,
mas para advertir os homens que o pecado e a rebelido contra Deus
somente podem levar ao desastre.

Poderiamos pensar que o restante da humanidade, que nao foi mor-
to por estas pragas, aprenderia a li¢do da terga parte que morreu, caindo
diante de Deus cheio de temor e tremor. Mas nio é isto que acontece: eles
continuaram adorando demonios e idolos, desafiando a Deus. Podemos
encarar um idclo de duas perspectivas diferentes. O idolo em si, “‘re-
presenta alguma coisa que realmente nio existe” (1 Co 8:4, BLH). Jodo
reflete este ponto de vista descrevendo os idolos como de ouro, de prata,
de cobre, de pedra e de pau, que nem podem ver, nem ouvir, nem andar.
Esta idéia de que idolos sdo madeira, pedra ou metal sem vida aparece
no Antigo Testamento (SI 115:4-8; 135:15-18; Dan 5:23) e também com
freqiiéncia na literatura apologética judaica (veja Bel e o Dragio). De
outra perspectiva, por tras dos idolos hd demdnios; e mesmo se a carne
oferecida aos idolos néo se torna impura, ja que um idolo na realidade
ndo existe, ‘‘as coisas que eles sacrificam, é a demonios que as sacrificam,
e ndo a Deus” (1 Co 10:20). Por esta razio sacrificar a idolos implica em
associar-se a demoOnios. Na presente passagem temos a mesma tenséo en-
tre os dois pontos de vista; por um lado eles sio madeira e pedra sem
vida, por outro lado simbolizam demonios.

21. A rebeldia do restante da humanidade se evidencia em sua ido-
latria, e também em sua imoralidade. Eles nio se arrependem dos seus as-
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sassinios, nem das suas feitigarias, nem da sua prostituicao, nem dos seus
furtos. Encontramos aqui a mesma teologia que Paulo expds em Rm
1:18ss.: impiedade resulta em todos os tipos de injustica e perversio. A
palavra traduzida “‘feiticarias” pode significar “‘veneno’’, mas ela aqui
traduz o uso de pog¢Bes maégicas e fetiches em encamentos e praticas re-
ligiosas baixas. A palavra ‘‘prostitui¢do” aplica-se a pecados sexuais em
geral.

Jodo terminou seu relato das primeiras seis trombetas com as pragas
que as acompanharam. Poderiamos pensar agora que ele fosse falar da
sétima trombeta; ao invés disto Jodo insere o relato de uma visdo de um
anjo forte que desce do céu com um pequeno livro em sua mio, que Jodo
deve comer (10:1-11). Depois ele acrescenta ainda o relato da medigao
do templo e do ministério, da morte e da ascensio das duas testemunhas.
Encerrando este interlidio Jodo continua a narrativa que interrompera,
reglatando 0 que acontece quando a sétima trombeta é tocada, em 11:14-
19.

Isto faz parte do estilo de Jodo, € é um fator essencial 4 estrutura ar-
tistica do livro. Entre o sexto e o sétimo selos Jodo inseriu o interlidio das
duas multides (7:1-17). Entre as sete trombetas e os sete flagelos Jodo
insere o interlidio do dragdo e da mulher (12:1-17), a visdo das duas bes-
tas (13:1-18) e a visdo do Cordeiro sobre o monte Sifio (14:1-20).

No presente exemplo o interlddio prepara para a continuagio da
visdo das trombetas, porque um dos propésitos do interlidio é anunciar
que ‘“‘nos dias da voz do sétimo anjo, quando ele estiver para tocar a
trombeta, cumprir-se-4, entfio, o mistério de Deus, segundo ele anunciou
aos seus servos, os profetas” (10:7). Em seguida Jodo, o profeta, recebe
novamente a ordem de profetizar, preparando-o para sua missdo de
comunicar aos homens a consumagio do plano divino de redengio.

(2) Interladio (10:1—11:13).
a. O anjo e o pequeno livro (10:1-11).

1. Vi outro anjo forte. Os anjos exercem um papel importante na
literatura apocaliptica; este aqui é “outro”’, possivelmente para distingui-
lo do anjo de 8:3, ou, o que € mais provavel, dos anjos que tocam as sete
trombetas. Por ser um anjo forte, pode ser o mesmo de 5:2. Veja, todavia,
18:21 para uma expressio semelhante.

Descendo do céu. Em 4:1, Jodo foi levado ao céu em éxtase, tendo no
céu a visio de 4:9. De repente, sem dar explicagdes, Jodo fala como se es-
tivesse na terra, pois v€ o anjo descendo do céu e ficando em pé sobre a
terra e o mar. Jodo vai até ele para receber o pequeno livro (10:9). Isto
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mostra como a linguagem apocaliptica é fluente; o vidente pode mudar
em visdo do céu para a terra sem dar explicagdes.

Envolto em nuvemn, com o arco-iris por cima de sua cabega, o rosto
como o sol, e as pernas como colunas de fogo. Os pormenores desta des-
cri¢do assemelham esta figura & do Cristo glorificado, sendo que muitos
intérpretes acham que se trata, de fato, de.Cristo. No Apocalipse, to-
davia, anjos sempre sio anjos; Cristo nunca é chamado de anjo. Este anjo
“jurou por aquele que vive pelos séculos dos séculos” (10:6), e isto é sig-
nificativo quando vem de um anjo, mas muito mais dificil de aplicar a
Cristo. Além disto este anjo é somente um mensageiro; nio é dado a ele
um papel de divindade, e ele também nio é adorado.

“Nuvens” sio os veiculos com os quais seres celestiais sobem ou des-
cem (S1 104:3, Dn 7:13, At 1:9); no nosso caso, no entanto, a nuvem € a
roupa do anjo. Como os outros detalhes, este parece querer proporcionar
mais gléria 4 aparéncia do anjo. O arco-iris por cima de sua cabega (ou
em cima de sua cabega) pode ser um tipo de diadema de gloria. Alguns
acham que ele provém do briltho do seu rosto nas nuvens. “O rosto como
o sol ‘lembra o Cristo glorificado(1:16; mas veja Dn 12:3; Mt 13:43),
como também ‘‘as pernas como colunas de fogo’ (1:15), mas isto ndo é
prova suficiente para dizer que o anjo é Cristo. Evidencia somente a
gloria celestial deste anjo forte.

2. Tendo na méo um livrinho aberto. A palavra grega usada pata livro
¢ diferente daquela traduzida porroloem5:1. “Livrinho’ ndo d4 aidéia de
rolo. A palavra no aparece na literatura grega antes desta época, e parece
ser inventada por Jodo. O livrinho estava aberto, no sentido de que seu
contetido ndo era segredo para os destinatarios. O anjo mais tarde ergue
sua direita para o céu (10:5), de maneira que o livro deve ter estado em sua
mio esquerda.

O texto ndo diz nada sobre o livro, podemos somente tirar algumas
conclusdes do contexto. Alguns enfatizaram muito o fato de o livro ser
pequeno, contrastando-o com o rolo maior de 5:1. Como este contém a
revelagdo do propoésito de redengdo e justiga que Deus executa na histéria
humana, o livro pequeno deve conter uma parte deste proposito divino.
Muitos identificaram o livro maior com Ap 1-11, e 0o menor com 12-22; se
este fosse o caso, todavia, eles seriam do mesmo tamanho. Outros ainda
pensam que o livrinho é a palavra de Deus, que tem de ser pregada no
mundo antes que venha o fim.

Temos, no entanto, uma analogia biblica em uma experiéncia de
Ezequiel. Jodo recebeu a ordem de tomar o livro e comé-lo (10:9), para
depois continuar seu ministério profético; a experiéncia de Ezequiel foi
semelhante. Ele viu um rolo, escrito dos dois lados com lamentagdes, sus-
piros e »is. Teve de comer o livro, que foi doce como mel em sua boca (Ez
2:9; 3:3; veja também Jr 15:16-17). E bbvio que isto é uma representagio
simbdlica da missido de Ezequiel, quando ele recebeu a palavra de Deuse
a incumbéncia de pregar a palavra de Deus — julgamento e castigo — a
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um povo rebelde. Esta interpretagdo cabe no contexto do Apocalipse. Os
julgamentos de Deus estdo para chegar a seu climax e o chamado pro-
fético de Jodio é renovado e reforgado, diante do fim.

Pés o pé direito sobre o mar e o esquerdo sobre a terra. O anjo re-
nova a missdo profética de Jodo e faz também mais revelagdes de jul-
gamentos divinos. Englobando o mundo todo com seus pés o anjo deixa
claro que sua mensagem ¢é para todo o mundo, além de mostrar seu
tamanho gigantesco.

3. E bradou em grande voz, como ruge um ledo. O verbo usado
geralmente traduz mugidos de gado, mas também pode ser usado para
rugidos de um ledo. A passagem da &nfase no grande volume da voz dos
anjos, nio em qualidade animais. Ndo h4 razdo para concluirmos que os
anjos emitiam somente sons inarticulados, como um ledo. Em Amoés 3:8 ¢
Os11:10 avoz de Deus também é semelhante ao rugido de um ledo.

Quando ele bradou, os sete trovées desferiram as suas préprias
vozes. Esta frase traz alguma dificuldade, porque geralmente o artigo
definido (‘“‘os sete trovdes), no grego, indica algo conhecido ou familiar.
Poderiamos supor que Jodo ja tenha se referido aos sete trovoes, mas este
ndo é o caso. Podemos presumir que Jodo fala de algo familiar aos seus
leitores, mas isto € somente suposi¢ao; nio sabemos. Em S129:3 avoz do
Senhor é como um trovéo.

‘4. Jodo entendeu o que os sete trovdes disseram, € queria escrever o
queouvira. Mas uma voz lhe ordenou: Guarda em segredo as coisas que os
sete trovées falaram, e ndo as escrevas. A voz deve ser ou a de Cristo, oua
de Deus. A ordem quer enfatizar que Jodo néo deve escrever o que os
trovGes disseram. A ordem no original é ““sela”, o que tecnicamente é im-
possivel, porque nio podemos selar um livro que ainda néo foi escrito. Em
escritos apocalipticos selar um livro implica em guardar segredo sobre o
seu contetdo(Dn 12:4, 5:1).

A (Gnica insinua¢io que temos sobre a mensagem dos sete trovoes en-
contramos no fato de que em todas as outras passagens do Apocalipse em
que aparecem trovdes eles sdo um aviso de iminentes manifestagdes da ira
de Deus (8:5;11:19; 16:18). O contexto desta passagem permite esta in-
terpretagio, porque o anjo estd anunciando que o julgamento divino estd
para acontecer. Jodo, no entanto, nfio recebe permissdo para incluir em
seu relato a revelagdo dos sete trovdes. Ndo ha no texto causas para esta
rroibicio. Paulo experimentara um éxtase em que ouviu vozes que néo
conseguira descrever (2 Ce 12:4); Jodo ouve palavras de julgamento que
ele nao pode comunicar as igrejas.

5. O anjo forte que tinha o pequeno livro em sua mao esquerda levantou
a mdo direita para o céu no gesto familiar de juramento (Dt 32:40; Dn

12:7).
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6. O juramento pronunciado pelo anjo é muito solene, no nome
daquele que vive pelos séculos dos séculos, que criou o céu, aterraeomare
tudo quanto nelesexiste. Isto ndo sio meras palavras. O anjo anuncia o fim
iminente no nome do Deus eterno, que também € criador e Senhor de toda
a criagdo. Em outras palavras, o {im est4 iminente porque Deus é eterno e
soberano, que estd por tras de tudo e governa tudo em seu universo.

O juramento é este: J& nao haverd demora. Uma versio inglesa traz
“ndo haverd mais tempo’’, o que pode levar a uma interpretagéo errada.
Existe um hino que comega assim:

Quando ecoar a trombeta do Senhor,

€ o tempo se esgotar...

Esta tradugdo da a idéia de que o anjo anuncia o fim dos tempos e o inicio
da eternidade, como se esta fosse algo tdo diferente em qualidade do tem-
po como o conhecemos. Oscar Cullmann expressou em termos bem claros
que um contraste como este, entre o tempo e um tipo de eternidade sem
tempo, é um conceito filoséfico com pouco apoio na teologia biblica.' E
verdade que o apocalipse judaico “Os Segregos de Enoque descreve a
eternidade assim: ‘“N#o havera calculos, nem fim; nem anos nem meses,
nem dias, nem horas’’ (33:2; veja também 6S5:7). Mas é provavel que este
livro seja mais recente, e ndo expresse uma idéia tipicamente judaica.
Cullmann mostra que tanto no Novo Testamento como no judaismo o
presente € chamado de “este mundo’ e o futuro de “mundo por vir”’ (Mc
10:30; Lc 20:34,35; Ef 1:21), sendo que o mundo por vir é um tempo sem
fim. O anjo estd anunciando que nio havera mais tempo antes que o {im
venha. O fim n#o serd mais adiado; esti na hora de responder as oragdes
dos santos. Isto contrasta frontalmente com a exortagdo feita as almas
sob o altar que clamam por justica, para que ‘‘repousem um pouco
mais”’, até que o prop6sito divino seja alcangado.

7. A afirmagio do anjo forte é ampliada por este versiculo. Mas, nos
dias da voz do sétimo anjo, quando ele estiver para tocar a trombeta, cum-
prir-se-4, entdo, o mistério de Deus, segundo ele anunciou aos seus servos,
os profetas. A primeira palavraé uma forte adversativa, mas. O fim esta as
portas, nao serd mais adiado. Isto, ndo ocorrerd quando o sétimo anjo
tocar a trombeta, mas ‘‘nos dias” da sétima trombeta. Uma tradugdo
muito improvavel poderia ser ‘“quando ele comegar a tocar’”. De fato o
grego da margem a duas interpretag¢des. A palavra grega que Jo#o usou
significa ‘“estar para fazer algo’ ou “‘estar para acontecer’” (3:2;8:13;
10:4), e muitos comentadores aceitam esta tradugdo. Mas ela traz em si
uma dificuldade. Se este fosse o caso, o versiculo afirmaria que o {im viria
exatamente antes do soar da sétima trombeta; isto é impossivel. A palavra
grega, no entanto, também pode expressar um futuro simples (3:16), sen-

1. Oscar Cullmann, Christ and Time Filadélfia, Westminster Press, 1962.
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do o sentido que melhor cabe no presente contexto: ‘‘Quando o sétimo anjo
tocar a trombeta.”

O versiculo ndo diz ‘“no momento em que soar a trombeta’, mas
“nos dias da voz do sétimo anjo”’. A idéia é clara: a sétima trombeta nédo
serd tocada s6 por um instante, mas simboliza um periodo de tempo.
Veremos adiante que o periodo da sétima trombeta inclui os sete flagelos
(16:1-20), que levam diretamente ao julgamento final de Babilonia, a
civilizag#o rebelde, e o proprio fim.

“Mistério” € uma palavra biblica importante, cujo significado
original ndo é algo secreto ou misterioso, mas um propésito divino re-
velado aos homens. Este é o seu sentido na tradugiio grega de Dn 2:29-30,
onde indica o propdsito escatoldgico de Deus, revelado primeiro ao rei e
depois a Daniel. Na literatura de Qumran lemos que “‘Deus revelou todos
os mistérios das palavras dos seus servos, os profetas’ (Comentdrio a
Habacuque 7:4-5) ao Mestre da Justica, o lider da seita. Isto é, Deus
revelou ao Mestre seu propésito divine oculto nos escritos proféticos. No
Novo Testamento a passagem classica é Rm 16:25-26, onde ‘“mistério’ se
refere claramente ao pilano de redengdo divino, a principio oculto na
mente de Deus, posteriormente revelado ¢ comunicado a todos os que
ouvem a palavra profética. Este é o seu sentido na passagem em questfo.
O “‘mistério de Deus” é todo o seu plano de reden¢do, que inclui o jul-
gamento do mal e a salvagio escatoldgica de seu povo.

O verbo traduzido “‘anunciou’ é a palavra geralmente usada para
pregagdo do evangelho. Poderia ser traduzido com mais precisio (apesar
de mais desajeitadamente) *‘segundo ele anunciou as boas novas aos ...
profetas”. Profetas, tanto no Antigo como no Novo Testamento, eram as
pessoas através das quais Deus falava com seu povo, transmitindo-lhes o
significado divinamente autorizado da sua obra de redengio (veja Ef 3:4-
5). Mesmo se os profetas, particularmente os do Antigo Testamento ¢
Jodo, do Novo, falam quase $6 de julgamento em sua mensagem dada por
Deus, julgamento sobre o povo de Deus e sobre o mundo rebelde, isto
também sio boas novas. O povo de Deus nunca podera usufruir total-
mente das béng3os da saivagdo e da comunhio com Deus enquanto tudo
que perturba esta uniio, com tribulagdes, opressio, sofrimentos e morte,
nio for extirpado deste universo.

8. A voz que proibira Jodo de anotar as palavras dos sete trovdes agora
lhe pede que va ao anjo {orte e tomie o pequeno livro da sua mao esquerda.
A impressdo que temos, como ja disse, é que Jod3o em sua visdo ndo esta
mais no céu, mas na terra. Como o anjo é descrito pela terceira vez como
aquele que esta de pé sobre o mar esobre aterra (vv.2,5),este detalhe deve
ser importante. A mensagem do anjo esté dirigida em primeiro lugar ao
profeta Jodo, mas tenciona ser para todo o mundo.

9. Fui, ao anjo, dizendo-lhe que me desse o livrinho. Ele entdo me fala:
Toma-o, e devora-o; certamente ele seré amargo ao teu estbmago, mas na
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tua boca, doce como mel. Como ja dissemos acima (veja sobre v, 2), esta
experiéncia de Jo3o é semelhante & do profeta Ezequiel (Ez 2:9; 3:3), e
representa a reafirmagio da sua misséo profética a vista do fim iminente,
particularmente a vista da ira de Deus que esta para cair sobre a raga
humana. Comer o rolo é um simbolo natural que indica a assimilago total
da mensagem proiética. O profeta ndo é um mero autdmato nas mios de
Deus — um anunciador insensivel de acontecimentos que nio o atingem.
A palavra de Deus — mensagem de salvagio e julgamento — tem de ser
digerida e assimilada pessoalmente pelo profeta, como por todo servo de
Deus que proclama sua palavra. Do mesmo modo Ezequiel teve de comer o
rolo com a palavra de Deus e encher com ele seu estomago (Ez 3:3); Je-
remias comeu as palavras de Deus, e elas lhe {oram gozo e alegria para o
coracgio (Jr 15:16). E importante compreender isto, pois apesar de a men-
sagem de Jeremias ser em grande parte de julgamento, a ponto de ele ser
chamado popularmente de o profeta que chora, a palavra de Deus era a
sua alegria.

O gosto doce ou amargoe ndo se refere a partes diferentes do rolo, ou
a aspectos diferentes da mensagem do profeta, que € para a igreja em
parte uma mensagem de salvagio e em parte uma mensagem de per-
seguicdo, sofrimento e martirio. O gosto reflete a reagio dupla por parte
do profeta ao digerir a mensagem e compreendé-la. E doce estar perto de
Deus e receber sua palavra. Isto é verdadeiro em relagio a todos os cren-
tes. A palavra de Deus é “mais doce do que o mel e o destilar dos favos”
(51 19:10). Cada crente pode dizer: ‘“Quao doces sdo as tuas palavras ao
meu paladar! mais que o mel 4 minha boca” (S1 119:103). Isto é verdade
particularmente a respeito da comissdo profética. O rolo que Ezequiel
comeu era doce como mel em sua boca (Ez 3:3), apesar de ele ter de
pregar sua mensagem, dada por Deus, a um povo insensivel, teimoso e
rebelde (Ez 3:7-9); e a palavra de Deus foi uma alegria ao coragéo de
Jeremias, apesar de ser uma mensagem de castigo (Jr 15:16). Da mesma
maneira Jo@o sentiu a palavra de Deus doce como mel em sua boca. Mas
depois de digerir a mensagem, refletindo sobre as suas implicagdes, ela
ficou amarga em seu estomago. Isto € algo novo, em que o Apocalipse vai
além dos relatos de Ezequiel e Jeremias. Lembramo-nos das lagrimas
amargas que Jesus chorou sobre Jerusalém, porque o povo tinha rejeitado
a ele e A sua mensagem, trazende sobre si mesmo a ira e o julgamento de
Deus(Lc 19:41; veja Mt 23:37-38).

Temos aqui uma verdade importante para todos os que pregam a
palavra de Deus. O plano de Deus como um todo contém tanto juizo
como misericordia, e o mensageiro do evangelho deve ser fiel aos dois as-
pectos. S6 que o homem que conhece o0 amor de Deus e a compaixio de
Cristo nunca pode se alegrar pregando sobre a cdlera de Deus, ou ficar
satisfeito em seu espirito proclamando os julgamentos divinos. Ele sempre
tem de fazer isto com o coragZio chorando, com espirito amargo, seguindo
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o exemplo do seu Senhor que chorou por aqueles que seriam atingidos
pelo julgamento de Deus.

11. Entdo me disseram: E necessdrio que ainda profetizes a respeito
de muitos povos, nagbes, linguas e resis. Este versiculo determina o signi-
ficado do pequeno rolo: ele é uma reafirmacio do ministério de Jodo. O
fim ainda nao veio, mas est4 is portas. A época final — os dias da sétima
trombeta — estdio para comegar. Neste periodo a cdlera de Deus serd
manifestada em proporgbes nunca vistas, e 4 vista disto a missdo de Jodo
€ mais uma vez confirmada.

Este versiculo contém uma pequena palavra cujo significado é muito
dificil de determinar; a preposigdo grega epi, que tem uma infinidade de
tradugdes e significados. As trés possibilidades mais importantes no
presente contexto sdo ‘‘diante de’” (Mt 28:14; At 25:12), “contra’ (Lc
12:52; At 11:19) e “‘a respeito de’” (Jo 12:16; Hb 11:4). A tradugio “Im-
porta que profetizes outra vez a (diante de) muitos povos, e nagdes...”
(ARC) faz sentido, mas para ser traduzida assim a preposigio requer o
caso genitivo, e o objeto, no texto, esti no caso dativo. Com esta possi-
bilidade eliminada, temos de escoiher entre profetizar contra ou pro-
fetizar a respeito de muitos povos. A escolha tem se der determinada pelo
fato de esta expressio idiomatica freqiientemente traduzir na Biblia
grega uma expressio hebraica que significa “profetizar com referéncia
a”. Assim, concluimos que a versdio da ARA, “profetizar a respeito de
muitos povos’’, provavelmente esta correta (compare 22:16, onde o uso é
semelhante). A mensagem profética de Jodo ndo € a respeito de um povo
ou nagdo, mas muitos, ou seja, todo o mundo civilizado. Em primeiro
plano estdo os povos do Império Romano de boa vontade submissos a
Roma; mas a visdo toda inclui a civilizagdo apdstata obediente ao An-
ticristo por vontade proria.

Jodo recebe a ordem de profetizar ainda. Jodo ja profetizou sobre os
sete selos e seis das sete trombetas. Agora que vem o periodo datltima
trombeta ele tem de continuar profetizando, e esta profecia incluiri o
proprio fim e a vinda do Reino de Deus.

A medi¢zo do Templo e as Duas Testemuanhas (11:1—13).

O capitulo 11 contém o interlidio entre a sexta e a sétima trombeta,
due trata em sua maior parte da medigéo do templo e da missdo das duas
testemunhas. 11:14 resume as seis trombetas que ji soaram, e a sétima
trombeta é tocada. Temos de nos lembrar que as divisdes em capitulos e
versiculos s3o uma invengdo relativamente moderna, nem sempre re-
presentando unidades de pensamento no texto.

Vai ajudar se fizermos primeiro um resumo do capitulo. Jodo recebe
ordens de medir o templo de Deus e os que nele adoram, exceto o patio ex-
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terno, que as nag¢des pisardo por quarenta e dois meses. Deus envia duas
testemunhas a Jerusalém, para que falem contra as nag¢des, mas a besta
as mata, e todo o povo se alegra com este martirio. Depois de trés dias e
meio elas sfo ressuscitadas e levadas para o céu. Em seguida um grande
terremoto destrdi um décimo da cidade, matando sete mil pessoas, mas o
restante da gloria ao Deus do céu.

Ha quatro interpretag¢des plausiveis para este capitulo. Muitos
comentadores acham que ele é um trecho de um livro apocaliptico ju-
daico anterior, escrito antes de 70 a.C., quando o templo ainda estava de
pé; por isso deve ser encarado como de intencio literal e histérica. De
acordo com este ponto de vista o templo é aquele que existia em Jeru-
salém, e a passagem prediz que quando os exércitos romanos sitiarem o
templo o prédio interno seria preservado durante a destruigio. E claro
que esta suposta profecia nio foi cumprida. E é muito improvavel que
Jodo tivesse incluido em seu livro uma profecia que para ele e para seus
leitores seria sem significado.

Os dispensacionalistas interpretam os principais detalhes da pas-
sagem muito literalmente, reconhecendo nela uma profecia de restau-
racio do templo judeu em Jerusalém no fim dos tempos e da luta entre os
judeus restaurados e o Anticristo (a besta). A dificuldade enfrentada por
este ponto de vista é que ha no texto elementos que exigem uma inter-
pretacdo simbélica, o que até os dispensacionalistas admitem. O intér-
prete dispensacionalista mais recente reconheceu que isto € um quadro
simbélico;!uma vez admitido isto, ndo ha razio légica ou obrigatoria
para nio tomar a Cidade Santa e o templo por simbéblicos, ou da igreja ou
do povo judeu.

" Uma terceira interpretagio vé na passagem uma profecia do destino
da igreja em um mundo hostil. Enquanto a igreja sofrer perseguicio e
martirio externamente, Deus preservari seu povo e garantira seu triunfo
no fim.?

Uma quarta interpretacio é a que v&€ aqui uma profecia da preser-
vagdo e salvagdo, no fim, do povo judeu. Quando Jodo escreveu seu livro
Jerusalém ja tinha sido destruida h4 muito tempo, e o templo estava
abandonado. Pouco antes da guerra de 66-70 a.C. a comunidade judaico-
cristd tinha fugido de Jerusalém para a cidade de Pela, na Transjor-
dénia. Isto tinha aumentado a hostilidade dos judeus contra a comu-
nidade judaico-cristd, e apressado o rompimento completo entre a si-
nagoga e a igreja. A pergunta que ardia nos judeus cristdos era “Sera que
Deus rejeitou seu povo?” (Rm 11:1). Paulo dedicou trés capitulos a este
problema e concluiu que no fim os ramos originais (os judeus), que ti-

1. John Walvoord, The Revelation of Jesus Christ. Chicago, Moody Press, 1966, p.
176.
2. Veja os comentérios de Henry Alford, H.B.Swete, G.B.Caird, Leon Morris.

111



11:1

nham sido quebrados da oliveira (o povo de Deus), seriam reenxertados
na arvore; “‘E assim todo o Israel sera salvo” (Rm 11:26). E dificil inter-
pretar estes trés capitulos como falando simbolicamente da igreja — o
Israel espiritual, Eles ensinam que o Israel fisico ainda sera incluido no
Israel espiritual.

O proprio Senhor Jesus falou disto. Depois de lamentar sobre Je-
rusalém, ele afirmou: “Declaro-vos, pois, que desde agora jA nio me
vereis, até que venhais a dizer: Bendito o que vem em nome do Senhor”
(Mt 23:39). Em outra afirmacio sua esta implicita a salvagdo de Israel:
“Até que os tempos dos gentios se completem, Jerusalém sera pisada por
eles’’ (Lc 21:24). Junto com estudiosos como I.T. Beckwith, W.H.Simcox
e Theodor Zahn cremos que a profecia de Apocalipse 11 é a maneira de
Jodo de predizer a preservagio do povo judeu e a sua salva¢io no fim.2

b. A medigao do templo e as duas testemunhas (11:1-13).

1. Foi-me dado um canigo semelhante a uma vara, e também me foi
dito: Dispde-te, e mede o santudrio de Deus, o seu altar, e os que nele
adoram. A palavra grega traduzida ‘‘templo” significa o edificio do tem-
plo em si, em disting@o aos patios externos. Isto é importante para a com-
preensdo desta passagem. A area do templo era um complexo que tinha
no centro de um edificio ou santuirio onde estavam o Santo Lugar e o
Santo dos Santos. Ao redor deste edificio havia trés péatios: o patio dos
sacerdotes, com o altar das ofertas queimadas, onde sb6 sacerdotes po-
diam entrar, ladeado, de dois outros patios: o patio de Israel e o patio das
mulheres. A palavra sugere que nestes patios os judeus se reuniam para
adorar. Os péatios imediatamente ao redor do edificio eram rodeados por
um patio externo bem grande — o patio dos gentios, no qual qualquer in-
teressado podia entrar.

Na visdo que Jo#io tem ele mede o santuirio, os patios dos sacer-
dotes, de Israel e das mulheres, junto com os que estio adorando neles,
separando-os do pitio exterior dos gentios. A figura de medir uma cidade
nada tem a ver com determinar suas dimensdes. Ela é um simbolo para
separar uma cidade ou para preserva-la ou para destrui-la. Zacarias viu
um homem medindo Jerusalém, o que simbolizava a protegio divina (Zc
2:1-5). Ezequiel teve uma visio muito longa da medigio de Jerusalém —
simbolizando o fato de que Jerusalém ainda viria a ser a verdadeira ci-
dade de Deus (Ez 40-43). Em outras passagens a medigfo é antes um ato
que simboliza destruigdo que perservagio (2 Rs 21:13, Is 34:11; Lm 2:8).
Na visdo de Jodo a medi¢io do santuario, dos seus patios internos e dos
que estdo adorando neles é um simbolo de protegdo e preservagéo.

E interessante, apesar de nio especialmente importante, observar
que Jo#o esta agindo em sua visdo. Ele recebeu uma vara e a ordem de

3. Para um estudo mais detalhado de Israel e a igreja veja as notas sobre 7:4-8.

112



11:2

“levantar-se e medir o santuirio de Deus”. Depois de terminar a tarefa
ele novamente se tornou observador.

2. Mas deixa de parte o atrio exterior do santudrio, e ndo megas, por-
que foi ele dado aos gentios; eles por quarenta e dois meses calcardo aos pés
a cidade santa. O santuario e os patios interiores sdo separados do patio
exterior — o atrio dos gentios — que néo é protegido, mas sera pisado pelas
nacdes, juntamente com a cidade santa, Jerusalém inteira.

E verdade que a palavra grega usada para “santuério’’, naos, é
usada no Novo Testamento para a igreja, a verdadeira morada de Deus,
em contraste com o templo judaico, que se tornou obsoleto (1 Co 3:16; 2
Co 6:16; Ef 2:21). Nio hi, em principio, nenhuma razio para nfo dizer
que a medi¢do do templo representa simbolicamente a preservagdo da
igreja. Aqui, porém, o templo, nio esta representado em primeiro plano
como a morada de Deus, mas como o templo dos judeus em Jerusalém.
Além disto parece haver uma intengfio especifica no contraste entre a
preservagdo do templo em si e dos seus patios, e do patio externo e o res-
tante da cidade, que nfio sdo preservados. Reconhecer aqui, como alguns
fazem, um contraste entre preservag¢io espiritual em meio a perseguigdo
fisica e martirio, traz consigo algumas dificuldades.

A chave para interpretarmos a passagem & o que o patio exterior e
toda a cidade de Jerusalém sio pisados pelos gentios. O significado mais
natural de Jerusalém é que ela esteja em lugar do povo judeu. Quando
Jesus disse que os gentios pisariam a cidade (Lv 21:24), ele estava falando
de todo o povo. Contrastando a cidade toda com o santuério e seus
adoradores, que sdo preservados, o contraste parece ser entre todo o povo
judeu e um remanescente que adora a Deus em verdade. Historicamente
todos os judeus tinham acesso ao pétio interno para participar do culto a
Deus. E dbvio, porém, que no nosso caso o santuario ¢ os que nele a-
doram ndo podem representar todo o Israel, pois estdo em contraste como
patio exterior e a cidade, que representam a nag¢#o. Isto sugere um con-
traste entre um remanescente fiel de israelitas crentes, que adoram ver-
dadeiramente a Deus, e a cidade como um todo (a cidade santa). Israel
como um todo sera pisado pelas nagdes; sera julgado por Deus porque se
tornou espiritualmente apdstata. O versiculo &, onde Jerusalém é {igu-
radamente chamada de ‘“Sodoma e Egito, onde também o seu Senhor foi
crucificado’’, sustenta este ponto de vista. Também em outras passagens
da Escritura Jerusalém representa toda a nago (S1137:5-6, Is 40:1-2; Mt
23:37).

O niimero ‘‘quarenta e dois meses” tem sua origem na profecia de
Daniel 9,onde o tempo que falta para o cumprimento da alianga é de

4. Para interpretagdo desta passagem veja E. J. Young, The Prophecy of Daniel.
Grand Rapids, Eerdmans, 1949, pp. 201-221.
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“setenta semanas de anos” (Dn 9:24). Ninguém com seus calculos pode
tomar isto como um espago de tempo exato.

Trés anos e meio é o espaco de tempo que o mal dominaré antes do
fim. O pequeno chifre que sai dos dez chifres da quarta besta em Daniel 7
oprimira os santos do Altissimo “por um tempo, dois tempos, e metade
de um tempo” (Dn 7:25, veja também 12:7). No Apocalipse este
ndimero é o tempo em que a cidade santa sera oprimida (11:2), em que as
duas testemunhas executardo sua missdo (11:3), a mulher celestial (a
igreja) sera preservada no deserto (12:6, 14) e em que a besta tem permis-
sdo para exercer autoridade (13:5). Lembremo-nos que Jodo escreveu seu
livro uns sessenta anos depois do ministério do nosso Senhor, o que deixa
6bvio que ele nio estd pensando em nenhum tipo de continuidade direta
das sete semanas de Daniel. Temos de concluir que os quarenta e dois
meses (1.260 dias) representam o perfodo em que Satanisexerce seu poder
no mundo, com referéncia especial aos Gltimos dias do Anticristo. Tudo
que o povo de Deus sofre da parte de Satanas durante os séculos nada
mais é que uma amostra da opressio convulsiva do fim pelo Anticristo.
Neste sentldo todo o desenrolar da histéria pode ser encarado como o
tempo do fim.’

3. Darei ds minhas duas testemunhas que profetizem por mil duzen-
tos e sessenta dias. Deusnfio abandonaré seu povo, mesmo permitindo que
a cidade seja pisada pelas nagdes por quarenta e dois meses. Ele lhe enviara
duas testemunhas, para que estas profetizem a palavra de Deus ao povoem
apuros. E dificil decidir se para Jodo estas duas testemunhas eram pessoas
histéricas ou somente representavam a igreja testemunhando a Israel. A
favor desta Gltima conclusdo est4 o{ato de que os dois versiculos preceden-
tes sdo claramente simbdlicos, falando da medigio do templo e dos seus
patios internos, e do patio externo que serd pisado pelas nagdes. A des-
cri¢do das duas testemunhas e do seu ministério, porém, é relatada com
tantos detalhes que parece mais que Jodo tinha estas duas testemunhas
como pessoas reais que viriam de {ato a Israel para promover sua conver-
sdo. E possivel queo simbdlico e o real estejam misturados. Assim como os
trés anos e meio parecem representar todo o periodo em que o mal do-
minara, com referéncia especial aos ltimos dias desta era, assim também
os dois profetas podem representar o testemunho da igreja a Istael através
dos tempos, que serid completado com o surgimento de dois profetas no
tempo do {im. A flexibilidade do simbolismo apocaliptico deve ter lugar
para possibilidades comoesta.

5. A expressdo escatoldgica ‘“os Gltimos dias’” é usada no Novo Testamento para a
época do evangelho de Cristo (Hb 1:2), a época do Espirito Santo (At2:17), e também para
os tltimos dias maus (2 Tm 3:1).
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Pano de saco é a vestimenta normal dos profetas (2 Rs 1:8, Is 20:2,
Zc 13:4).

4. Sdo estas as duas oliveiras e os dois candeeiros que se acham em
pé diante do Senhor da terra. Isto é uma referéncia clara a uma viséio de
Zacarias, que viu um candeeiro de ouro, com sete limpadas, ladeado de
dois ramos de oliveira (Zc 4:12). Em Zacarias estes ramos representam os
dois ungidos, ‘“que assistem junto ao Senhor de toda a terra’ (Zc 4:14);
as duas testemunhas do Senhor, o sacerdote Josué (Zc 3:1) e o governador
Zorobabel (Zc 4:6-7). Jodo usa este simbolismo de Zacarias para afirmar
que as duas testemunhas tém autorizagio de Deus para falar, de onde
provém suas palavras proféticas. A frase ‘“onde também o seu Senhor foi
crucificado’ (v. 8) nos leva a concluir que se trata de profetas cristios. O
grande pecado de Israel foi ter rejeitado Jesus como seu Messias e Se-
nhor. Os dois profetas ddo testemunho da lei e dos profetas ao senhorio
de Jesus como Messias, e por isto também do pecado de Israel em rejeita-
lo.

5. Ninguém pode fazer mal as duas testemunhas enquanto ndo ti-
verem cumprido sua missdo. Se alguém tentar, sai fogo das suas bocas e
devora os inimigos. Qualquer tentativa de destruir os profetas é auto-
destruicdo. Temos aqui uma alusdo a histéria de Elias, cujo chamado
profético foi confirmado por fogo do céu (2 Rs 1:11-12), mas mais ainda a
Jeremias, na boca de quem as palavras eram um fogo que devorava os
rebeldes (Jr 5:14). Os dois profetas destroem seus inimigos pelas palavras
que pronunciam.

6. Este versiculo diz alguma coisa sobre a identidade das duas tes-
temunhas. Foi Elias quem teve autoridade para fechar o céu, para que nao
chova, € {oi Moisés que teve poder sobre ds dguas, para converté-las em
sangue, bem como para ferir a terra com toda a sorte de flagelos. Moisés e
Elias apareceram no monte da Transfiguragfio falando com Jesus (Mc
8:4). Mas n3o precisamos pensar que sio eles os dois profetas, retornando
{ terra; dois profetas escatolbgicos personificardo estes dois grandes
profetas, assim como Jodo Batista personificou Elias (Mt 11:14; 17:10-13).

7. Quando tiverem, entdo, concluido o testemunho que devem dar, a
besta que surge do abismo pelejaré contra elas e as vencerd e matard. En-
quanto ndoc tiverem cumprido sua missdo as duas testemunhas sdo into-
cAveis; cumprida a sua tarefa, elas se tornam vitimas da célera da besta.

Esta é a primeira meng&o A besta, como por acaso, como se ela fosse
uma personagem familiar. Alguns comentadores acham que isto é uma
referéncia antecipada 4 besta do capitulo 13, e é claro que em parte isto é
verdade. A besta, ou Anticristo, no entanto, era um conceito familiar ao
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pensamento judaico-cristio, e n3o exigia uma descri¢do detalhada. A
idéia remonta a Daniel 7, onde quatro bestas ferozes simbolizam uma
série de grandes impérios mundiais. A quarta besta tinha 10 chifres, dos
quais surgiu mais um chifre que era mais forte que os outros (Dn 7:20) e
que “‘fazia guerra contra os santos, e prevalecia contra eles”” (Dn 7:21).
Este ‘“‘pequeno chifre” (Dn 7:8) ‘‘proferird palavras contra o Altissimo,
magoaréi os santos do Altissimo, ... que lhe serdo entregues nas maos, por
um tempo, dois tempos e metade de um tempo” (Dn 7:25). Este pequeno
chifre teve seu cumprimento primordial em Antioco Epifanio, o rei se-
léucida que tentou desviar toda a nac#o judia do culto ao seu Deus (veja o
relato em I Macabeus), mas no fundo ele se refere ao Anticristo esca-
tolbgico.

Em seu discurso no monte das Oliveiras, Jesus profetizou a vinda de
uma personagem escatoldgica que ele chamou de “abominivel da de-
solagdo” (Mc 13:14, Mt 24:15), que trara sobre o povo de Deus o pior
tempo de tribulagfio e perseguicio jamais visto. Serd tio devastador que
“ndo tivesse o Senhor abreviado aqueles dias, e ninguém se salvaria” (Mc¢
13:20). O terrivel acontecimento de 66-70 d.C., quando os exércitos
romanos cercaram Jerusalém e destruiram o templo sob as ordens de Tito
foi uma amostra disto (ILc 21:20). Temos aqui uma chave importante
para compreender a profecia biblica: os acontecimentos escatologicos
tém um cumprimento parcial antecipado nos acontecimentos histéricos.

Paulo também estava familiarizado com esta personagem, que ele
chamava de homem da iniqiiidade (ilegalidade, no grego), porque ele
desafiava as leis de Deus e dos homens, exigindo soberania completa para
si (2 Ts 2:3-4). Ele se opora e exaltard contra qualquer assim chamado
deus ou objeto de culto, e tentari até destronar a Deus, para ser o so-
berano absoluto. Paulo acrescentou um trago que reaparece no Apocalip-
se: esta personagem escatolOgica serd inspirada por Satanas, e terd como
objetivo principal desviar os homens de Cristo, para que todos peregam (2
Ts 2:9-10).°

A besta (ou Anticristo) é figura central no Apocalipse. Ele é em
primeiro plano uma personagem escatolégica, em quem se concentrari a
hostilidade de séculos contra Deus, manifestada na histéria das nagdes
pagis; esta hostilidade, porém, em segundo plano ja é antecipada por
Roma e seu imperador, como ja o fora por Antioco Epifinio. Na pas-
sagem em questdo a besta representa tanto todos os poderes maus e hostis
que oprimem e perseguem o povo de Deus quanto, e principalmente, a
personagem escatoldgica do fim dos tempos.

6. Encontramos a previsdo da vinda do Anticristo na literatura apocaliptica judaica
em passagens como Salmos de Salomio 2:29, 17:3; Apocalipse de Barugue 40:1-3; Ascen-
sdo de Isaias 4:2-8; Ordculos Sibilinos 3:63-74.
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O abismo, ou ‘‘pogo sem fundo”, do qual sai a besta, era o lugar de
onde provinham as pragas demoniacas da quinta e sexta trombeta. A
besta também € de origem saténica, e tem seu poder do reino demoniaco.

Depois de as duas testemunhas terem cumprido sua missio que
Deus lhe dera, a besta recebe permissio para fazer guerra contra elas e
maté-las. Ndo devemos querer tirar demais da metafora da guerra; no
capitulo 12 ha guerra entre Miguel e seus anjos e o dragdo (Satanas)
(12:7-8), onde ¢ dbvio que ‘‘guerra’ é um conflito espiritual. Na presente
passagem guerra simplesmente significa conquista por qualquer meio,
ndo necessariamente militar.

8. Os seus caddveres ficardo estirados na praga da grande cidade que,
espiritualmente, se chama Sodoma e Egito, onde também o seu Senhor foi
crucificado. Deixar corpos expostos e insepultos era a maior indignidade
no mundo antigo {1 Rs 21:24; Jr 8:1-2; 14:16). Esta claro que a cidade em
foco é Jerusalém. No v. 2 encontramos razdes para crer que a “‘cidade San-
ta” foi usada como sindnimo para o patio externo do templo, em contraste
com o santuario e os patios internos, exigindo uma interpreta¢io sim-
bélica, referindo-se a todo o povo judeu. Nesta passagem a interpretacio
simbdlica encontra dificuldades. Sendo a cidade a mesma em que o Senhor
foi crucificado, ela deve ser a cidade literal. No capitulo(13 a esfera do
poder da besta é Roma, histérica e escatologica. Aqui temos de concluir
que Jodo tinha em vista o poder da besta, estendendo-se até Jerusalém.
Para os dias de Jodo esta profecia era destituida de importancia; na Guerra
Judaica de 66-70 d.C. a cidade tinha sido cruelmente arrasada, o templo
fora destruido e Jerusalém deixara de ser um centro judeu. Podemos so-
mente concordar com Hanns Lilje: “De forma que aqui Jerusalém ndo é
mencionada meramente como uma {igura teorética, vazia. De um ou outro
modo a Jerusalém terrena, geografica e histérica tera seu lugar na histéria
dos dltimos dias”’ A besta estabeleceu sua soberania na capital do império,
estendendo-a até Jerusalém, que aqui é apresentada reconstruida e ha-
bitada por Judeus.

“Sodoma e Egito”” s3o simbolos da hostilidade contra Deus e seu
povo; Sodoma pela maneira com que seus habitantes tentaram tratar os
anjos que visitaram L6 (Gn 19:1-11), e Egito por ter escravizado o povo
de Deus. ‘‘Sodoma’’ se tornou simbolo de perversido, Juda é comparadaa
ela durante a sua apostasia (Dt 32:32; Is 1:9; Ez. 16:46, 49, 55; Jr 23:14).
O “Egito’’ nunca foi comparado ao povo de Deus no Antigo Testamento.
A natureza especifica do pecado de Jerusalém consistia no fato de que a
cidade era ““onde o seu Senhor foi crucificado”. E também a cidade que

7. Hanns Lilje, The Last Book of the Bible. (Filadélfia, Muhlenberg Press, 1955), p.
161.
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até aquele momento rejeitava o testemunho dos dois profetas enviados
por Deus para fazer Israel voltar ao seu Messias.

9. Além de os habitantes de Jerusalém tratarem os cadaveres dos
profetas com grande indignidade, muitos dentre os povos, as tribos, as lin-
guas e as nagdes, isto é, nio-judeus, contemplam os cadaveres das duas
testemunhas... e ndo permitem que estes cadéveres sejam sepultados. Esta
afirmagio nos faz supor que os judeus de Jerusalém fizeram uma alianga
com as nagdes ao seu redor, simpatizando com elas judeus e ndo-judeus
unindo-se pelo desprezo aos dois pro{etas

Por trés dias e meio é um nimero simbélico do tempo de calamidade
ou maldade. Esta expressdo refor¢a nossa conclusio de que o niimero trés
anos e meio (veja v. 2) nfio quer ser tomado estritamente ao pé da letra,
mas ¢ s6 o simbolo do tempo de sofrimento.

10. Os que habitam sobre a terra é uma expressio fregiiente no
Apocalipse, significando o mundo pagao(3:10; 6:10; 8:13;13:8, 14; 17:8).
A mensagem dos dois profetas era dirigida principalmente aosjudeus, mas
ela repreendia também o mundo pagio e denunciava os seus caminhos
perversos. Por esta razdo os n3o-judeus se alegraram com a morte dos dois
pregadores, enviando presentes uns aos outros para expressar sua alegria.

11. Mas, depois dos trés dias e meio, um espirito de vtda, vindo da
parte de Deus, neles penetrou e eles se ergueram sobre seus pés, e.dqueles
que os viram sobreveio grande medo. E dificil ver nestas palavras de Jodo
algo mais que uma simples afirmagfo literal. A conversio de Israel seri
acompanhada por um milagre de ressurrei¢do. Os *‘trés dias e meio’’ nio
se referem aos trés dias que Jesus passou na sepultura, mas simplesmente
a0 periodo em que seus corpos estavam insepultos nas ruas da cidade (v. 9).
“Espirito de vida” é uma frase do Antigo Testamento (Gn 2:7; 6:17; 7:15,
22). A ressurreigido dos dois profetas nos lembra a profecia do reavivamen-
to de Israel em Ez 37:10. Alguns comentadores entendem que Jodo ésta
falando simbolicamente da preservagio da igreja no periodo de perse-
gui¢do e martirio, da sua vinganga triunfal diante dos seus inimigos, ou
mesmo do arrebatamento da igreja (1 Ts 4:17), mas isto parece duvidoso.
A ressurrei¢io dos martires € um acontecimento puiblico que devera infligir
*“grande medo... aqueles que os viram’’.

12. Depois de ressurretos os martires ascendem ao céu. Os que viram
sua ressurreigdio ouviram grande voz vinda do céu, dizendo-lhes: Subipara
aqui. E subiram ao céu na nuvem, e os seus inimigos as contemplaram. As
palavras sio quase as mesmas que Jodo ouviu em 4:1, mas o significado é
outro. Jodo foi levado ao céu em espirito, em transe, enquanto que as duas
testemunhas foram transportadas ao céu fisicamente, a vista dos que hi
pouco tinham se alegrado com sua morte. Elas sdo levadas abertamente ao
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céu como sinal para aqueles que tinham ouvido seu testemunho de que elas
eram verdadeiros profetas, revestidos do poder de Deus.

13. Naquela hora houve grande terremoto e ruiu a décima parte da
cidade, e morreram nesse terremoto sete mil pessoas, ao passo que as
outras ficaram sobremodo aterrorizadas. Um terremoto é um aconteci-
mento que geralmente pressagia o fim (veja 6:12 e Ez 38:19, 20). Uma
grande catastrofe na natureza acompanha a morte e ascensio das duas tes-
temunhas, matando sete mil habitantes de Jerusalém. Isto é mais ou
menos um décimo da populagdo da cidade. Supde-se que a populagio da
cidade nio passe de 100.000 pessoas. Isto indica que a catéastrofe € limi-
tada.

A conseqiiéncia da ressurrei¢do e ascensdo dos dois martires e do
terremoto subseqilente é a convers#o final do povo judeu como um todo.
“As outras’ devem ser o restante dos habitantes de Jerusalém; ndo ha
razdo para aplicar este termo aos nf3o-judeus, que o Apocalipse represen-
ta constantemente como dedicados adoradores da besta, que ndo se
arrependem (9:21; 16:9).

A afirmagio de que eles deram gléria ao Deus do céu da idéia de
arrependimento, ndo somente remorso. Alguns intérpretes entendem que
a frase significa que eles glorificaram a Deus de medo e terror, sem se
arrepender verdadeiramente. Porém quando esta frase é usada em outras
passagens ela significa arrependimento (Js 7:19; Is 42:12, Jr 13:16; 1 Pe
2:12; 14:7;15:4; 16:9;19:7;21:24). Por causa destes poderosos feitos
de Deus no fim dos tempos o povo judeu se arrependera dos seus pecados
e dard gléria ao verdadeiro Deus. Antes eles n3o tinham glorificado a
Deus; tinham crucificado seu Messias e rejeitado seus profetas. Agora
eles se arrependem da sua desobediéncia e ddo gléria a Deus.

(3) Asétimatrombeta (11:14-19).

Com isto Jodo conclui seu interlidio sobre o anjo com o pequenc
livro e a medi¢do do templo, e da continuidade 2 série das trombetas que
tinha interrompido. O tempo da sétima trombeta ser4 o tempo do fim
(10:6), mas antes do fim a comissdo profética é confirmada ao profeta, e
ele é certificado de que a igreja serd preservada durante este periodo
terrivel (7:1-17) e que Israel, o povo da alianga de Deus, sera salvo. Lem-
bremo-nos que nio é dito que a sétima trombeta, ao soar, inicia o fim,
mas que ela inicia o periodo do fim (9:7). Como veremos este periodo é
mais extenso e inclui os sete flagelos.

14. Passou o segundo ai. Eis que, sem demora, vem o terceiro ai. Jodo
comega a {alar da sétima trombeta como se néo tivesse havido interrupgio.
As pragas das dltimas trés trombetas sfio estes trés ais (9:12). Os dois
primeiros ais, que eram as pragas da quinta e da sexta trombeta, ja pas-
saram; o terceiro ai — a sétima trombeta — esta por vir.

119



11:15

15. Quando o sétimo anjo tocou sua trombeta, o terceiro ai nio
sobreveio imediatamente. Este terceiro ai na verdade s3o os sete flagelos de
16:1-21. Novamente temos de nos lembrar do paralelismo literario na es-
trutura do Apocalipse. Cada um dos seis selos (6:1-17) tem um contetdo
especifico; depois deles vem um inierlidio que mostra a segurancga do povo
de Deus nos Gltimos dias. O sétimo selo (8:1) ndo tem conetido em si; em
seu lugar Jodo passa a descrever as sete trombetas (8:1-9:20). Fomos for-
¢ados a concluir que as sete trombetas constituem o sétimo selo. Da mesma
maneira a sétima trombeta, que é o terceiro ai, nio contém praga ou mal-
di¢do; temos de concluir que os sete flagelos constituem o ai da sétima
trombeta.

Em vez de uma praga, fortes vozes no céu anunciam a vinda do vim.
O reino do mundo se tornou de nosso Senhor e do seu Cristo, e ele reinaré
pelos séculos dos séculos. Estas vozes celestiais anunciam que o tempo do
fim chegou, sem descrever o fim em si. A ARC traz “reinos’’, mas a for-
ma correta é o singular. A idéia é que por trds dos muitos reinos que
governaram a humanidade com o passar da histéria h4 uma s6 autori-
dade. Isto serd manifesto de forma concentrada no Anticristo, nos 1l-
timos dias. Temos aqu1 teologia muito profunda: O mal, os poderes
demoniacos que a igreja terd de enfrentar no fim escatolégico em prin-
cipio ndo sdo diferentes do poder autocratico que ela teve de enfrentar
nos estados seculares durante sua historia.

O verbo esta no passado — ‘O reino do mundo se tornou de nosso
Senhor e do seu Cristo’”” — mas o tempo passado pode ser usado para an-
tecipar um certo acontecimento do futuro préximo. Jesus, referindo-se ao
iminente conflito com os poderes do mal relacionado com sua morte, dis-
se: “‘Chegou o momento de ser julgado este mundo, e agora o seu principe
serd expulso” (Jodo 12:31).

Este é o tema central do Apocalipse: o estabelecimento do Reino de
Deus na terra. Isto envolve arrancar toda autoridade das maos dos po-
deres hostis, inclusive das nag¢des pagds do mundo, a qual devera agora
ser exercida pelo Senhor e seu Cristo. No Novo Testamento Senhor geral-
mente é usado para o Cristo exaltado; aqui o termo aplica-se ao Senhor
Deus. Cristo é a palavra grega para Messias, o rei nomeado por Deus.

A perspectiva empregada aqui para o estabelecimento do Reino de
Deus nio faz distingiio entre o reino milenar de Cristo e o reinado de
Deus no mundo por vir. Paulo parece prever dois periodos para o esta-
belecimento do Reino de Deus: o reino messidnico do Senhor exaltado
entre sua ressurreicio-ascensio e o fim (telos), e a consumagdo, quando
ele passa 6 Reino a Deus-Pai (1 Cor. 15:24-28).% Mas mesmo se o agente
imediato é o Messias, o Reino ainda é governado por Deus. O sujeito da
frase “‘ele reinara pelos séculos dos séculos™ é Deus.

8. Veja Oscar Cullmann, The Early Church; A.J.B. Higgins, ed. (Filadélfia: West-
minater, 1956); pp. 111-112,
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O mesmo antincio proléptico do estabelecimento do reino de Deus
ncorre novamente em 12:10; 19:6, 16.

16-17. Quando estas vozes ressoam os vinte e quatro ancidos que se
wcontram sentados nos seus tronos, diante de Deus, prostraram-se sobre
tw seus rostos e adoraram a Deus, dizendo: Gragas te damos, Sernhor
Deus, Todo-poderoso, que és e que eras, porque assumiste o teu grande
poder e passaste a reinar. Os vinte e quatro ancidos repetem o amincio
nntecipado em outras palavras. Toda a autoridade e poder pertence a
eus, mas ele, em sua sabedoria soberana, permitiu que os poderes
satdnicos exercem grande autoridade no mundo, e deixou que nagdes
pagds desafiassem a soberania divina em aparente impunidade. Agora,
w0 chegar ao {im do seu propoésito de redengido, Deus, o eterno, arrancou
tsta autoridade tanto dos demdnios como dos homens, e estid para as-
sumir triunfalmente o seu reinado. A referéncia necessariamente € ao fim
wcatologico. E verdade que Jesus exaltado estava entronizado a direita
e Deus como Senhor e Messias desde sua ressurreig@o-ascensio (At
2:34-36; Hb 1:3; 3:21). Nao é este reinado imediato que estd sende
velebrado; este estd oculto ao mundo e visivel somente ao olho da {é. Os
vinte e quatro ancifos estdo celebrando aqui a instituiglo visivel do
reinado de Deus sobre todos os poderes hostis; isto, por sua vez, somente
( possivel por causa do reinado celestial atual de Cristo.

A expressdo “passaste a reinar”’ é traduzida no tempo passado pela
ARC: “reinaste”. O verbo, no grego, estd de fato no passado, mas o
grego tem o que nés chamamos de um uso ingressivo do tempo aoristo
{passado), que coloca a énfase sobre o inicio da ag#o, quase sem dar
fitengao ao tempo da agdo. Isto explica a tradugdo de ARA.

18. As nacgdes se enfureceram. Jodo ndo previa nenhuma salvagio

universal. Algo que tem caracterizado todo o curso da histéria humana

- a raiva das nagdes que se rebelam contra Deus (S1 2:1) — chegari ao
seu apice em uma expressdo final de furor.

Chegou a tua ira. O Reino de Deus jamais podera ser estabelecido
enquanto nagdes hostis puderem resistir ao seu governo e oprimir seu
povo. A visitagdo da ira de Deus é absolutamente essencial ao estabe-
lecimento do seu reinado de graga neste mundo.

E o tempo determinado para serem julgados os mortos. A vinda do
Reino de Deus nio atingira somente aos que estiverem vivos nos 1ltimos
dias; toda a familia humana estara presente, quando os mortos ressur-
girem e for realizado o julgamento para determinar quem pode entrar no
Reino eterno de Deus e quem ser4 excluido.

O dia do julgamento incluirdA um galarddo (recompensa) para
aqueles que serviram a Deus, particularmente os profetas e os santos.
“Santos”’ é o termo para o povo de Deus em geral, em qualquer época.

E aos que temem o teu nome, assim aos pequenos como aos grandes
provavelmente é uma clausula ‘“‘epixegética”, um aposto, ampliando o
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termo ‘“‘profetas e santos™. A palavra grega traduzida por “¢’’ pode sig-

nificar também ‘‘isto &”, ‘‘a saber”’.

E para destruires os que destroem a terra. O julgamento de Deus
ndo serd arbitrario, mas de acordo com a conduta dos que sdo atingidos
por sua ira.

19. Abriu-se, entdo, o santudrio de Deus, que se acha no céu.
Novamente nos deparamos com linguagem simbdlica, dando a idéia da
vinda do Reino de Deus. Quando Nosso Senhor morreu, a cortina que
separava os homens da presenca de Deus {oi rasgada em duas (Mt 27:51),
com o sentido de que agora, com os ritos sacrificiais do Antigo Testamen-
to cumpridos em Jesus, a presenga de Deus ndo mais estava limitada a
Israel, mas aberta a todos os homens (veja Hb 9:8, 10:20). Isto, porém,
era somente uma realidade espiritual, ainda n3o visivel. Todos t&€m aces-
so a Deus em espirito, através de Cristo. Todos permanecem na terra em
seus corpos mortais, ao passo que o templo de Deus esta no céu. Deus se
revelou a raga humana através de Jesus de Nazaré, mas sua moradia con-
tinua sendo no céu (3:12; 7:15; 15:5); ele ainda n#o estd morando com as
pessoas. A mensagem central deste versiculo é uma representacdo sim-
bolica de como no {im escatoldgico a presen¢a de Deus estari aberta a
todos. O templo de Deus no céu é aberto para que doravante os homens
possam desfrutar da uni3o imediata com Deus. Esta é uma maneira sim-
bélica de proclamar o que é cumprido em 21:3: *“Eis o tabernaculo de
Deus com os homens."” J

Vemos que isto é uma vis#io proléptica porque Jodo vé o templo ain-
da no céu (14:15, 17; 15:5, 16:7). A vis2io da abertura do templo antecipa
o fim, simboliza-o, porque ele s0 vird mesmo nos capitulos 21e 22.
Quando ele chegar o proprio Deus morara entre seu povo, € ndo havera
mais necessidade do templo.

Foi vista a arca da alian¢a no seu santudrio. Isto para lembrar que
Deus é o Deus da alianga e das promessas (Ef 2:12); no fim tudo o que ele
prometeu, desde a alianga com Abraio até a alianga com Cristo, serd
cumprido. No Antigo Testamento a arca da alianga estava no Santo dos
Santos, onde s6 sacerdotes podiam entrar. Ela simbolizava a presencga de
Deus. N#o sabemos o que aconteceu A verdadeira arca da alianga; se
Sisaque, rei do Egito, nfo a levou consigo quando ““tomou os tesouros da
casa do Senhor” (1 Rs 14:26), deve ter sido destruida com o templo quan-
do os babildnios conquistaram a cidade em 586 a.C. (Jr 3:16). Uma lenda
judaica posterior diz que Jeremias salvou a arca e a escondeu em uma
caverna do monte Sinai, onde ela seria preservada até a restaurago final
de Israel (2 Macabeus 2:4-8). Em qualquer caso a tradigfio judaica cria
que na era messidnica a arca da alianga seria restaurada. Aqui temos um
quadro simbdlico de que a alianga estd agora confirmada, porque o
Reino de Deus veio.



11:19-12

Os reldmpagos, vozes, trovdes, terremoto e grande saraivada sio
maneiras convencionais para expressar majestade e poder que acom-
panham as manifestagdes da presenga divina.

Um dos temas centrais do Apocalipse é a guerra entre o Reino de
Deus e o reino de Satanis. O Novo Testamento reconhece freqlientemen-
te que sera normal para a igreja experimentar na terra sofrimentos e per-
seguicdo. “ No mundo passais por afligdes” (Jo 16:33). “Através de
muitas tribulagdes nos importa entrar no reino de Deus” (At 14:22). A
igreja est& destinada a passar pela persegui¢do mais intensa de toda a sua
histéria no fim dos tempos — ‘‘porque nesse tempo havera grande tri-
bulagdo, como desde o principio do mundo até agora n3io tem havido, e
nem havera jamais” (Mt 24:21). Esta perseguigfo serd encetada por um
governante inspirado por Satanis, chamado a besta (11:7), conhecido
mais como o Anticristo, que tentari anular o governo de Deus na terra
governando o mundo todo, exiginde que as pessoas o adorem e marti-
tizando todos que permanecerem fiéis a Cristo.

Durante este tempo de tribulagdo Deus firmara sua soberania e dari
amostras da sua vitéria final no julgamento, derramando sua ira em
etapas sobre os que adoram a besta. A primeira destas etapas foi re-
tratada na série de sete trombetas (8:2-9;21), com as pragas que as acom-
panharam. A sétima trombeta, ao soar (11:15-19), anuncia o fim, o es-
tabelecimento do Reino de Deus e a destruigio dos “destruidores da
terra’ (11:18).

Antes que o fim venha Jodo tem de descrever com mais detalhes a
aparéncia do Anticristo e seus esforgos para destruir a igreja !(cap. 13).
Antes de comegar a descrever o tempo da grande tribulagio, ele rompe a
cortina que separa a terra do céu para ver uma grande batalha no mundo
espiritual. A experiéncia da igreja, sofrendo tribulaglio na terra, é a
manifestagdo de uma batalha espiritual na historia. Por detras da besta
esta o dragdo — o diabo, Satands — que quer impedir o governo de Deus
através do seu Messias, e destruir o povo de Deus. O capitulo 12 descreve
com palavras mitologicas esta guerra celestial. Ele explica para o povo de
Deus na terra por que ele tem de enfrentar tanta maldade sat@nica e per-
seguicdo; mas também lhe afirma que na realidade Satanés ja foi ven-
cido, raziio pela qual os que pertencem ao povo de Deus sdo capazes de
vencé-lo pelo sangue do Cordeiro (12:11).

(4) Interhidio (12:1—14:20).
8. O Dragio, a mulher e seu descendente (12:1-17).

A primeira visdo do interlidio se apresenta com cores mitologicas,
como uma guerra entre um grande dragio vermelho e uma mulher celes-
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12:1

tial. O dragfo representa Satanas; a mulher representa o povo de Deus
ideal — a igreja. A visdo descreve em termos mitolégicos o esfor¢o do
dragdo em destruir tanto a mulher quanto o Messias, a preservagio dos
dois da ira do dragdo, a derrota do dragho, e seu esfor¢o em destruir a
igreja na terra. Isto ndo é uma visio de um acontecimento que vira no fim;
a visdo, com muita imaginag¢#do, v€ o conflito celestial entre Deus e Sa-
tanés, que tem sua contrapartida na historia no conflito entre a igrejae o
mal demonijaco. Neste sentido a visio vai totalmente além dos limites
normais de tempo e espago. Ela nio esta predizendo histéria, mas re-
presentando a luta do mundo espiritual que esta por tras da histéria.

Nos primeiros versiculos Jodo aparece como observador das coisas
que ocorrem no céu (vv. 1-12), mas siibita e inexplicavelmente ele se acha
na terra (vv. 13-17). O nascimento do Messias é representado (vv. 2, 5),
mas no relato ndo hi espago para sua vida e ministério; ele é de repente
levado ao céu (v.5); Satands é jogado para baixo, e em sua ira se volta
contra a igreja na terra. Este é o pano de fundo para a persegui¢io final
escatoldgica da igreja pelo Anticristo, que em outras passagens é cha-
mada de a grande tribulagdo (veja sobre 7:14). Em outras palavras, este
capitulo apresenta um quadro surrealista do mundo que descreve a luta
espiritual que se desenvolve por tras dos eventos histéricos.

1. Viu-se um grande sinal no céu, a saber, uma mulher vestida do
sol com a lua debaixo dos pés e uma coroa de doze estrelas na cabega. O
trago principal desta mulher é que ela é a mie do Messias (v. 2). Alguns
comentadores pensam que ela representa Maria, a méde do Senhor;
outros, Israel, o povo de onde surgiu o Messias. E verdade que Is 66:7 diz
que Sido estid com dores de parto, para dar & luz ao novo Israel redimido
(veja Is 26:17; Mq 4:10); esta mulher celestial, porém, é mae do Messias e
da igreja na terra (sua ‘‘descendéncia’’, v. 17). Por esta razio é mais facil
entender a mulher em um sentido mais amplo como Sido ideal, o re-
presentante no céu do povo de Deus (Is 54:1; 66:7-9).

Paulo nos fornece a chave para o significado da mulher celestial,
quando fala da Jerusalém de cima, mae do povo de Deus na terra
(Gl 4:26). Ela foi a mae do Israel verdadeiro no Antigo Testamento, e do
povo do Messias no Novo. A mulher € a igreja ideal no céu; seus filhos sio
o povo de Deus historico na terra.

Temos de levar adiante este simbolismo, aplicando-o ao que é falado
do Messias. Nao estd bem claro se o nascimento do Messias (v.2) re-
presenta o nascimento histdrico de Jesus ou se esta se referindo a sua as-
cencdo. O quadro como um todo parece simbolizar uma grande luta no
céu, que por sua vez tem conseqiléncias para a experiéncia terrena da
igreja.

Jodo, em sua visdo, ainda parece estar na terra. No capitulo 10 ele
viu um anjo descendo do céu a terra; no capitulo 11 ele participou do
drama da medi¢do do templo. No capitulo 13 ele v€ uma besta surgindo
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0 mar. Aparentemente nesta visdio ele esta na terra, observando a luta
1o céu, acima dele.

A palavra traduzida “‘sinal” é normalmente usada para milagre,
fendmeno extraordinario, prodigio. Jodo o viu no céu, provavelmente o
viu fisico e ndio o espiritual, porque no v.4 o dragdo arrastou um tergo
tlns estrelas do céu e as jogou na terra.

E dificil imaginar uma personagem celestial ‘‘vestida com o sol”.
Ievemos entender que ela estava de pé no meio do sol, envolta com o seu
hrilho? Sem divida isto é uma tentativa de descrever a gloria e a majes-
jinde da sua aparéncia. A descrigdo ‘‘com a lua debaixo dos pés’’ igual-
mente ndo representa outra coisa se ndo a gloria celestial da mulher.
*uma coroa de doze estrelas na cabeca” também pode ser somente um
detalhe que ressalta a majestade da aparéncia dela. Que isto é altamente
simbélico é 6bvio, porque as estrelas sdo invisiveis ao olho humano quan-
tlo a0 lado do sol. E possivel que as doze estrelas estejam simbolizando os
tloze patriarcas e as doze tribos de Israel (Gn 37:9).

2. Achando-se gravida, ela grita com as dores do parto, sofrendo
tormentos para dar & luz. A figura de Israel como mulher com dores de
parto aparece diversas vezes no Antigo Testamento (Is 26:17; 66:7-8; Mq
4:10; 5:3). Mas ha dividas se esta passagem quer mesmo aludir ao nas-
vimento historico de Jesus. E com certeza nio é uma referéncia ao nas-
vimento virginal de Cristo.

3. Viu-se também outro sinal no céu, e eis um dragdo, grande, ver-
metho. No v. 9 este dragdo € descrito ainda como “‘a antiga serpente, que
w0 chama diabo e Satanas”. Sem davida isto é uma figura mitoldgica,
representando um ser espiritual como se fosse um monstro marinho
leroz. A idéia do dragdo como personificagio mitoldgica do mal encon-
{ramos nas referéncias que o Antigo Testamento faz ao leviat3, a Raabe,
Ileemote e a monstros ferozes (SI 74:14; 89:10; Is 27:1; 51:9; J6 40:15;
7:12; Ez 32:2), e também & serpente (Am 9:3; Is 27:1). Ndo parece haver
ilgum significado especial na cor vermelha do dragéo.

O dragdo tem também sete cabegas, dez chifres e, nas cabegas, sete
tiademas. Diadema era uma espécie de coroa; o Cristo conquistador
serd coroado com muitos diademas (19:12). As sete cabegas coroadas
¢om sete diademas falam do grande poder que o dragiio pode exercer. Os
tlez chifres remontam a Dn 7:7, 24, simbolos do grande poder de Sa-
tunds.

O simbolismo é interessante. Como devemos imaginar um dragéo
vom sete cabegas e dez chifres? Sera que uma cabega tem quatro chifres,
vu trés das sete cabegas tém cada uma dois chifres? Este tipo de pergun-
{as se anulam mutuamente; é tudo um retrato simbdlico do grande poder
tle Satanas como ‘‘deus deste século’ (2 Co 4:4). Este quadro serve tam-
hém de pano de fundo para a besta do capitulo treze, que tem sete ca-
hegas e dez chifres (13:1;17:3).
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4. A sua cauda arrasta a terga parte das estrelas do céu, as quais
lancou para a terra. Ndo precisamos ver nestas palavras nada mais que a
aparéncia terrivel deste monstro. Neste simbolismo nio ha nenhuma in-
dicagdo de alguma batalha primitiva no céu em que Satanis foi expulso
do céu para a terra. Dn 8:10 relata uma visio semelhante em que o
“pequeno chifre” alcangou o céu e jogou algumas estrelas para a terra,
mas elas sdo chamadas de “‘exércitos do céu”. O dragdo é uma criatura
tdo colossal que com um movimento da sua cauda ele pode tirar a terga
parte das estrelas da sua posi¢do natural.

O dragdo se deteve em frente da mulher que estava para dar a luz, a
fim de lhe devorar o filho quando nascesse. Se o dragio tem a forma de
uma serpente enorme, ficar de pé em irente da mulher seria uma posigio
estranha; mas um detalhe como este nio é problema para visdes apo-
calipticas. A cena ainda se desenrola no céu. Poderiamos fazer a pergun-
ta por que o dragéo nao devorou a mulher, em vez de esperar pelo filho,
mas uma pergunta como esta nio tem importancia. Jodo estd descreven-
do realidades espirituais com palavras mitolégicas vividas. O proposito
principal de Satanis é impedir a obra de Cristo.

5. Nasceu-lhe, pois, um filho vardo, que hd de reger todas as nagées
com cetro de ferro. Estas palavras identificam claramente a crianga:-ela é
o ungido de Deus, que devera reinar no Reino de Deus sobre toda a terra
(S1 2:9; 2:27;19:15). Nio devemos buscar algum acontecimento espe-
cifico no nascimento da crianga. Ele nfo se refere ao nascimento de Jesus
em Belem, de Maria; ndo tem nada a nos ensinar sobre o estado de
preexisténcia do Filho; tudo é simbolismo, retratando a hostilidade de
Satanas diante do ungido de Deus. Muitos comentadores véem aqui uma
alusdo aos esfor¢os de Herodes para destruir o menino Jesus (Mt 2:16). Se
a visdo quisesse representar historia, deveria retratar a crucificagio de
Jesus, porque foi a morte de Jesus que por um momento pareceu ser o
triunfo dos poderes das trevas (Lc 22:53).

E o seu filho foi arrebatado para Deus até ao seu trono. A cena ainda
se passa no céu; ndo hd nenhuma indicacdo de que a mulher desceu a
terra para dar A luz a seu filho. Dificilmente isto é uma alusio i ascensio
de Cristo, porque esta niio teve por objetivo escapar da hostilidade de
Satanas. Pelo contrario, ele, como Cristo crucificado e ressurreto, ja
tinha triunfado sobre o poder satinico (Hb 2:14, Cl 2:15). Esta é a
maneira vivida de Jodo constatar a vitoria do ungido de Deus sobre todas
as tentativas de Satanés para destrui-lo.

6. A mulher, porém, fugiu para o deserto, onde lhe havia Deus
preparado lugar. A cena ainda transcorre no céu, a terra ndo participa da
visdo antes dov.9, quando Satanis é expulso do céu. Alguns comen-
tadores aludem Ireqiientemente 4 fuga dos judeus cristdos de Jerusalém
para Pela durante a Guerra Judaica, escapando da destruigio cruel que
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vitimou seus compatriotas; mas acontecimentos historicos como este nio
silo a intengdo do autor. Temos de supor que o dragio, impedido de des-
{ruir o Messias, se voltou contra sua mde — a mulher celestial. Novamen-
te seus esforgos sdo em vdo. Assim como tinha protegido o seu ungido
Deus preservou também a mulher.

No deserto a mulher tinha um lugar, para que a sustentem durante
mil duzentos e sessenta dias. Deparamo-nos novamente com o nimero
simbolico de trés anos e meio que representa o periodo do dominio final
do Satanas, tentando frustrar os propésitos de Deus, particularmente os
filtimos dias deste periodo (veja sobre 11:3). Este versiculo afirma que
Deus protegera a mulher celestial mesmo durante o pior sofrimento, e is-
{0, por sua vez, inclui a idéia da protegdo da igreja na terra.

7-8. Houve peleja no céu. Miguel e os seus anjos pelejaram contra
o dragdo. Também pelejaram o dragio e seus anjos; todavia, ndo preva-
leceram; nem mais se achou no céu o lugar deles. Jodo emprega também
aqui linguagem apocaliptica para descrever um evento espiritual. Se ten-
tarmos localizar esta batalha em alguma data historica, estaremos enten-
dendo mal o caréter do pensamento de Jo#o. Alguns intérpretes acham
que a batalha se refere dquela que precedeu a ‘“‘queda de Satanas’’;
outros véem nela um conflito escatolégico que explica a razdo por que o
povo de Deus tem de sofrer tamanha perseguigdo. Teologicamente a
chave para esta batalha estd nov.11: “Eles o venceram por causa do
sangue do Cordeiro.” Na historia da redengdo Cristo obteve a vitdria
sobre Satanas derramando seu sangue na cruz. Jodo, no entanto, ndo esta
preocupado com a maneira com que esta vitéria foi conseguida, mas
somente com o fato de que Satanas foi derrotado. Na Escritura ndo en-
contramos apoio para a idéia de que anjos completaram a redengio, o
¢ue inclui a derrota final do mal; tudo é obra de Cristo.

Miguel aparece poucas vezes na Escritura. Ele é o anjo que guarda
Israel (Dn 10:13, 21; 12:1), e luta contra os anjos que guardam as nag¢des
gentias (Dn 10-12). Na literatura intertestamentaria ele é o protetor e in-
tercessor de Israel (Enoque 20:5). Judas 9 diz que ele lutou com o diabo
pelo corpo de Moisés. Na nossa passagem ele é o defensor do povo de
Deus como um todo contra o poder maligno de Satanas. A {inica intengdo
da passagem é dar aqueles que enfrentam maldade satinica na terra a
certeza de que na realidade este poder esta derrotado, apesar de para nos
ds vezes parecer o contrario.

9. E foi expulso o grande dragdo, a antiga serpente, que se chama
diabo e Satands. A serpente parece ser uma alusido ébvia a Gn 3:1-S.
“Satanas’’ é a transliteragdo de uma palavra hebraica que significa “ad-
versario”, termo também usado para adversarios humanos(veja 1 Rs
11:14, 23; 1 Sam 29:4). O anjo que se interpGs ao jumento de Balado é
chamado de seu adversario (Nm 22:22). A palavra veio a ser usada par-
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gate da mulher. Esta é a maneira de Jodo dari igreja a certeza da salvagdo
eterna, mesmo através do martirio. Durante um tempo, tempos, e metade
de um tempo {oi tirado de Dn 7:25 e € a mesma coisa que trés anos e meio
ou mil duzentos e sessenta dias(veja a nota sobre 11:2), 0 terrivel periodo
final de persegui¢dio e martirio sem paralelo. Deus preservara seu povo
mesmo na morte; todo esforgo de Satanas para destrui-lo serd em vio.

15-16. Entdo a serpente arrgjou da sua boca, atris da mulher, dgua
como um rio, a fim de fazer com que ela fosse arrebatada pelo rio. A terra,
porém, socorreu a mulher; e a terra abriu a boca e engoliu o rio que o
dragao tinha arrofado de sua boca. Isto € a continua¢io do quadro ima-
ginario do esfor¢o que Satanés faz para destruir o povo de Deus. Ndo temos
paralelos conhecidos na literatura antiga, de onde Jodo poderia ter tirado
seus retratos vividos. Nem devemos procurar equivalentes histéricos. A
mensagem € simples e clara: Satanis fara tudo que estiver em seu poder
para destruir o povo de Deus, s6 que em vio.

17. Irou-se o dragdo contra a mulher. Esté claro que isto é linguagem
figurada. O dragfo esteve irado contra a mulher durante toda a visio, ar-
dendo em célera, tentando todos os estratagemas para destrui-la. E Jodo
consegue, mesmo assim, falar da ira do dragéo contra a mulher como se
fosse uma coisa nova na narrativa.

A chave deste versiculo é a frase os restantes da sua descendéncia. A
mulher j4 tinha dado A luz ao Messias, que Satanas nio conseguiu des-
truir. Pelo contririo, por sua morte (v.11) o Cordeiro possibilitou ao
homem derrotar o dragfo, garantindo o estabelecimento final do reinado
do Messias na terra (v. 10). A mulher tem outros filhos, contra quem
Satanas agora dirige sua ira. Eles s3o os cristios que constituem a igreja
ainda existente na terra. Jodo muda do ideal para o real — da vis#io da
derrota de Satanés no céu 2 realidade da perseguigfo que ele faz aos san-
tos na terra. O conflito espiritual é pano de fundo para a luta real na terra
entre a igreja e o Anticristo. Tendo em vista o tempo da grande tribulagdo
Jodo transmite A igreja a certeza de que Satanas ja foi derrotado e que
nio pode mais vencer a igreja. Mesmo assim ele pode persegui-la im-
placavelmente; esta perseguicfo final é simbolizada na guerra contra os
restantes da sua descendéncia.

A frase os que ... tém o testemunho de Jesus também-poderia ser
traduzida “ddo testemunho de Jesus”,! (N.T. veja a versdo do NTV). A
construgdo é um genitivo, que pode ser subjetivo — o testemunho que
Jesus deu (veja 1:2, 9, 6:9), ao qual eles sdo fiéis — ou objetivo — o tes-
temunho que eles ddo de Jesus (veja 19:10, 20:4). O significado bésico é o
mesmo, em qualquer caso.

1. Veja G.B. Caird, The Revelation of St. John the Divine. (Nova Jorque, Harper and
Row, 1966) p. 158.
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18. E se pos em pé sobre a areia do mar. Ha algumas diferencas de
divisdo de versiculos entre as versdes, baseadas em diferengas de manus-
critos gregos. A versdo ARC traduz a frase de modo que Jodo esta na beira
da praia, observando a besta que sai do mar; a frase é assim colocada no
inicio do capitulo 13. Masa melhor tradug@o é'‘e se pds em pé sobre a areia
do mar”’, referindo-se ao dragido. N3o conseguindo destruir a mulher
celestial e o Messias, o dragfio agora se volta contra a igreja na terra; com
este proposito ele fica de pé na praia, para chamar das profundezas domar
abesta que sera o principal instrumento da perseguig#o final.

O capitulo treze continua o interlidio entre a sétima trombeta e os
sete flagelos. A sétima trombeta nos trouxe aos tltimos dias desta era,
quando o mistério de Deus, de salvagdo e julgamento, serid cumprido
{10:7). Agora estamos no tempo do fim, caracterizado por dois tragos de
destaque: os julgamentos de Deus (os sete flagelos) incidindo sobre a
civilizagdo rebelde (Babil6nia), e a perseguig3o final da igreja. Em outras
palavras, o tempo do fim é a {iltima batalha, o climax da luta, entre Deus
e Satanas. Os capitulos subseqiientes relatario os julgamentos divinos.

Os leitores de Jodo ja tinham sido preparados para este tempo de
perseguigcdo. O capitulo doze lhes assegurou que este tempo de martirio
n3o serid novidade, somente a expressdo extrema, na histéria, de uma
guerra espiritual que ocorreu no céu entre Satanés (o dragio) e os anjos
de Deus. Apesar do martirio iminente os santos tém certeza do triunfo
final, porque Satanis ja é um adversario derrotado. Mesmo derrotado ele
recebe permissdo para encetar no fim dos tempos uma guerra terrivel
contra os santos, sob o comando da besta. Veja as observacdes a 11:7
para um relato breve sobre o conceito do Anticristo.

b. Asduas bestas (13:1-18).

1. Viemergir do mar uma besta, que tinha dez chifres e sete cabegas
e, sobre os chifres, dez diademas. A besta ja foi citada em 11:7, saindo do
abismo para combater as duas testemunhas. Esta visio depende dire-
tamente da que est4 registrada em Dn 7, em que Daniel viu quatro bestas
saindo do mar, representando uma seqiléncia de impérios mundiais. Al-
guns comentadores véem no mar um simbolo da humanidade no re-
generada, em constante agitagio (Is 57:20), semelthante a um caldeirio
borbulthante de vida nacional e social confusa, de onde saem grandes
movimentos histéricos. Talvez a chave esteja em 17:15: ““As 4dguas que
viste ... sio povos, multiddes, nacdes e linguas.”’ O parentesco entre a
besta e o dragio (Satanas) fica evidente no fato de que ambos t&€m dez
chifres e sete cabegas (cf.12:3). A quarta besta de Daniel tinha dez
chifres. O dragdo, porém, tinha sete diademas ou coroas sobre suas
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cabecas (12:3), enquanto que a besta tem dez diademas sobre seus
chifres. As sete coroas do dragdo representam seu poder total. Os dez
chifres coroados da besta representam dez reis (17:12); mas estes ndo tém
um papel importante na visdo da besta.

A questio exegética crucial é o que significam as sete cabecas. A
primeira vista, a solu¢io mais facil € que a besta representa o Império
Romano histérico, do primeiro século, e as sete cabegas sdo sete impe-
radores subseqiientes. H4, porém, dificuldades exegéticas, no sentido de
quais sete imperadores entrariam em questio. Pode ser que a besta
represente o Império Romano, mas nds ja constatamos que a escatologia
cristd primitiva esperava o Anticristo para o fim dos tempos, e hi tracos
nesta besta e em seu colega — a outra besta — que n3o tém nenhum
paralelo no governo romano. A besta, por isso, deve ser o Anticristo es-
catoldgico, com algumas das suas caracteristicas ji evidentes em Roma,
como também em outros paises totalitarios.

Sobre as cabegas havia nomes de blasfémia. A besta exigira para si
prerrogativas divinis. O pequeno chifre de Dn 7:25 “proferira palavras
contra o Altissimo”’; o abominével da desolag¢fo no discurso do monte das
Oliveiras (Mt 24:15) se colocara no santo lugar; o homem da iniqilidade
(2 Ts 2:4) “se opde ¢ se levanta contra tudo o que se chama deus, ou ob-
jeto de culto, a ponto de assentar-se no santuario de Deus, ostentando-se
como se fosse o proprio Deus’. No nosso versiculo a besta traz um nome
de divindade sobre a cabega, exigindo que os homens a adorem (v. 4).
Esta auto-deificacdo do Anticristo ja foi vista na historia. A deificagio do
imperador tinha destaque no Império Romano. Jilio César, Augusto,
Claudio, Vespasiano e Tito foram proclamados deuses pelo senado ro-
mano depois de sua morte. Diversos imperadores usaram o adjetivo
DIVUS nas moedas enquanto ainda viviam. No Oriente freqiientemente
moedas traziam o termo grego theos. Vimos, nas cartas as sete igrejas,
que as cidades da Asia competiam entre si pela honra de ter um templo
dedicado a Roma e ao imperador, para promover o culto imperial. A
reivindicagfio mais clara foi feita por Domiciano (81-96 d.C.), que exigia
que as pessoas se dirigissem a ele com o titulo de Dominus et Deus —
Senhor e Deus. A deificagdo do Estado e do seu governante ndo é um
fendmeno limitado ao Anticristo e aos (ltimos dias; presenciamos ma-
nifestagdes do mesmo fendmeno, em esséncia, em paises totalitdrios
modernos.

2. A besta que Jodo viu era semelhante a leopardo, com pés como de
urso, e boca como boca de ledo. A besta combina adjetivos das primeiras
trés bestas de Dn 7; a quarta besta ¢ representada pelos dez chifres. En-
contramos concentradas na besta todas as caracteristicas manifestas nos
sucessivos impérios mundiais.

E deu-lhe o dragdo o seu poder, o seu trono e grande autoridade. A
besta nio é simplesmente uma concentragio de poder politico e militar,
como também o homem da iniqtiidade (2 Ts 2:9), de Paulo, ndo 0 é; ela
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personifica a maldade satinica, obtendo seu poder e sua autoridade do
dragio.

3. Entdo vi uma de suas cabegas como golpeada de morte, mas esta
ferida mortal foi curada; e toda a terra se maravilhou, seguindo a besta. A
colocagdo das palavras no portugués niio deixa bem claro o que Jodo viu;
ele nio diz que parecia que uma das cabegas estava mortalmente ferida, na
realidade nfo estando. As palavras sio as mesmas usadas para o Cordeiro
em 5:6, que tinha sido morto de fato. Uma das cabegas da besta estava
ferida de morte, mas a ferida é curada.

Muitos intérpretes entendem que Jodo estava se referindo a algum
imperador romano que foi morto mas reviveu, personificando o mal
satinico. O assim chamado mito do Nero redivivus da apoio a este ponto
de vista. O imperador Nero se suicidou em 68 d.C., mas depois surgiu a
lenda de que ele nédo tinha morrido, mas escapado para o Oriente, e que
voltaria em triunfo. Em 69 um falso Nero apareceu na Asia, mas nin-
guém lhe deu atengio; e no 88 outro pretendente apareceu na Asia dizen-
do ser Nero, e que estivera escondido.

Este mito de fato {oi usado em alguns escritos apocalipticos cristzos,
onde o Nero que volta triunfante as vezes é identificado com o Anticristo
(Ascensdo de Isatas 4:1-14, Ordculos Sibilinos 4:119; 5:363; 8:70). A ob-
jecdo fatal a este ponto de vista é que néo é s6 uma cabega da besta que é
ferida mortalmente, mas a propria besta (13:12, 14). Mais tarde outro anjo
diz da besta: ‘A besta que... era e ndo é, estd para emergir do abismo”
(17:8). O assassinato ou suicidio de um imperador romano pode trazer um
periodo de intranqiiilidade cadtica, mas a continuidade do império nfio é
interrompida. Uma de suas cabegas e a propria besta foram mortalmente
feridas, e isto d4 a impressdo de que de algum modo a besta se identifica
com suas sete cabegas. A besta corporifica tudo que estd expresso nas
quatro bestas de Daniel 7, e as sete cabegas sdo personificagGes concretas
deste poder imperial. (Veja mais observagdes em 17:8-12). A besta, na pes-
soa de uma de suas cabegas, foi morta e reviveu mais tarde. Nesta visdo
Jodofaz uma revisio radical do que foi ditoem Daniel 7.

4. Adoraram o dragéo porque deu a sua autoridade ¢ besta; também
adoraram a besta, dizendo: Quem é semelhante 4 besta? quem pode
pelejar contra ela? Temos aqui a resposta para a questiio do carater e do
objetivo da besta; ela ndo quer exercer meramente um poder politico —
sua meta é conquistar a lealdade das pessoas e desvia-las da adoragiio a
Deus. Desviar-se de Deus e submeter-se 4 besta na realidade é adorar a
Satanias. O tempo do Anticristo sera de luta pelas almas da humanidade. A
besta evidenciard um poder t3o grande que o mundo serd convencido da
futilidade de lhe querer resistir (cf. 2 Ts 2:9-10).

5. Foi-lhe dada uma boca que proferia arrogéncias e blasfémias. Isto
estd baseado diretamente em Dn 7:8, 20, 25. O pequeno chifre tinha uma

133



13:5b-7

boca que ‘““falava com insoléncia” e proferia ‘‘palavras contra o Altissi-
mo”. Como ele recebeu esta boca de alguém, fica claro que o seu poder nio
provinha dele mesmo, mas de uma autoridade superior a ele. Ele recebeu
seu poder do dragdo. ‘‘Blasfémias’’ nfio sdo palavras ofensivas diretamente
a Deus, mas de auto-deifica¢io.

Recebeu autoridade para agir quarenta e dois meses. Veja a nota
sobre 11:2. Os quarenta e dois meses sdo um niimero que simboliza todo
o periodo de persegui¢do da igreja, mas principalmente este periodo final
— o tempo da grande tribulagio.

6. E abriu a sua boca em blasfémias contra Deus. Este versiculo am-
plia e particulariza o que foi dito nov. 5. Blasfemar ndo quer dizer amal-
digoar, como no portugués, mas fazer ou dizer algo em relagdo a Deus que
profana o nome divino ou viola sua gléria e sua divindade. O sumo sacer-
dote acusou Jesus de blasiémias (Mt 26:65), por ter reivindicado um lugar
a direita de Deus. Blasfémia no presente versiculo é uma reivindicagdo
humana que se exalta acima da exigéncia de Deus que as pessoas lhe sejam
fiéis e 0 adorem. Difamar o taberndculo, a saber, os que habitam no céu
reflete Dn 8:10, onde o pequeno chifre cresceu ‘‘Até atingir o exército dos
céus; a alguns do exército e das estrelas langou porterra e os pisou’’. Ases-
trelas aqui parece que representam os santos'que sio difamados e pisados
pelo Anticristo. Os que moram no céu sdo aqueles cuja cidadania é docéu.
(Fp 3:20).

1. Foi-lhe dado também que pelejasse contra os’santos e os vencesse.
Isto ndo quer indicar nenhuma manobra militar, mas hostilidade e do-
minio total, ndo importa os meios (veja2:16; 13:4; 19:11). Os principais
objetivos da ira da besta sdo os santos — isto é, ‘‘os que guardam os man-
damentos de Deus e t€m o testemunho de Jesus™ (12:17). A meta primor-
dial da besta é desviar as pessoas de Cristo, o que ela tenta com persegui¢io
feroz. Ela os vence, mas neste contexto isto nio significa que consegue des-
viar sua lealdade de Cristo para a besta — ndo consegue fazé-los apostatar
— mas consegue persegui-los terrivelmente. “‘Este chifre fazia guerra con-
tra os santos, e prevalecia contra eles” (Dn 7:21). Na verdade aqueles que a
besta aparentemente vencera tinham obtido a vitdria, através do seu mar-
tirio. Jodo viu mais tarde diante do trono de Deus “os vencedores da bestae
da sua imagem” (15:2). “‘Eles o venceram por causa do sangue do Cordeiro
e por causa da palavra do testemunho que deram, e, mesmo em face da
morte, nio amaram a prépria vida” (12:11). Seu martirio foi sua vitoria;
eles permeneceram firmemente leais a Cristo e se recusaram a adorar a
besta e o dragio.

1. Veja E.J. Young, The Profecy of Daniel. (Grand Rapids, Eerdmans, 1949), p. 171.
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Deu-se-lhe ainda autoridade sobre cada tribo, povo, lingua e nagdo.
A besta recebeu permissdo, pela soberania do propdsito divino, de exer-
cer autoridade no mundo todo. N&o é possivel encontrar o cumprimento
destas palavras em nenhuma situagdo do Império Romano no primeiro
século. A perseguigio sob Nero (54-68 d.C.) estava limitada a Roma e
implicou em, relativamente, poucos martires; a perseguicio sob Do-
miciano (81-96 d.C.) teve um alcance muito curto. Perseguicdes oca-
sionais aos cristdos ocorreram na Asia, mas nio uma perseguig@o geral.
Jodo olha muito além do seu horizonte, para um tempo em que um gover-
nante anticristio recebera permissdo para exercer soberania universal,

8. Adori-lo-do todos os que habitam sobre a terra. Jodo antevé
novamente uma situagio futura, sob o Anticristo, que vai além da ado-
ragdo do imperador romano. No Império Romano os judeus estavam isen-
tos da formalidade de adorar o imperador. Nos Giltimos dias nio havera ex-
cegdo, além dos cristios, que pagardo sua lealdade a Cristo com sua vida.
Livro da vida, veja 3:5.Nesta passagem eem 21:27 ele é chamado de o livro
da vida do Cordeiro. E o registro dos que foram salvos pela {é no Cordeiro
de Deus crucificado. Que seus nomes foram escritos desde a fundagiio do
mundo implica na seguranga de que a providéncia de Deus os guarda real-
mente, desde a fundagdo do mundo, apesar de parecerem indefesos diante
dos ataques da besta. ‘“Desde a fundagio do mundo”’, gramaticalmente,
pode modificar “escritos”, como na presente versio, ou ‘‘morto”’, como na
versdo ARC, mas o pensamento paralelo em 17:8 decide a favor da pri-
meira possibilidade. Que o Cordeiro foi morto se refere ao fato que ele
operou a salvagdio para os que o seguem, € também que sua morte mostrou
o caminho para os que o seguiriam. Jesus insistiu que cada discipulo tem
de estar disposto a tomar sobre si a sua cruz (Mc 8:34), ou seja, seguir a
Jesus mesmo na morte,

9. Jodo encerra sua descri¢do do Anticristo com uma adverténcia
séria, que conclui também todas as sete cartas is igrejas: Se alguém tem
ouvidos, ouga.

10. A isto segue uma afirmagdo solene, mas que pode ser traduzida
de diversas maneiras. A presente versio toma ambas as partes do versiculo
com referéncia a perseguidores que no {im sofrerdo o mesmo destino que
estdo infligindo a outros: Se alguém leva para cativeiro, para cativeiro vai.
Se alguém matar d espada, necessdrio é que seja morto d espada. Por outro
lado, as duas partes podem se referir aos perseguidos: resistir ao cativeiro
ou i espada ¢ initil: “Quem tem de ser preso, com toda a certeza serd
preso; quem tem de ser morto pela espada, com toda a certeza serd morto
pela espada” (BLH). Neste caso ficamos sabendo que a perseguigdo pela
besta {az parte da providéncia de Deus e ndo cabe resisténcia violenta.
Quem esté destinado ao cativeiro, tem de estar disposto a ir, manso, como
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cristio. Mas perseguicdo ndo € a {iltima palavra, pois ambas as versdes
podem estar certas: Deus retribui, e o castigo dos que matam, no fim, serd
de acordo com o crime. A (ltima palavra no esta com o perseguidor.

Aqui estd a perseveranga e a fidelidade dos santos. O julgamento
final est4 nas mios de Deus, e vird com certeza. Os que erguem a espada
contra o povo de Deus receberdo a retribuigdo justa, mas para esperar
aquele dia é preciso perseveranga. Por enquanto a impressdo é que a bes-
ta tem poder ilimitado para matar os santos. Isto exigird deles uma fé
inabalavel de que Deus ainda é Deus, que ele ainda esta governando, e
que seu Reino esta acima de tudo.

O capitulo treze fala de duas bestas — uma que emerge do mar e
outra que emerge da terra. A segunda serve a primeira. Seu tdnico ob-
jetivo é obrigar os homens a adorar a primeira besta. Os detalhes de sua
descri¢fio deixam claro que se trata da religido organizada, que no Im-
pério Romano eram os sacerdotes imperiais, principalmente na Asia, que
tinham o propésito de promover a adoragdo da cidade de Roma e de seu
imperador. Os asiarcas de Atos 19:31 provavelmente eram sacerdotes
locais que incentivavam a adoragio ao imperador. Em sua forma es-
catolégica a segunda besta da a impressio de que a religido organizada
foi obrigada a ajudar a promover os objetivos da primeira besta.

11. Viainda outra besta. Algunsintérpretes preteristas admitem que
é impossivel encontrar uma personagem da histéria antiga que pudesse ser
identificada com a segunda besta. Quase com unanimidade eles véem nela
a estrutura sacerdotal que apoiava a adoragio ao imperador. Hanns Lilje,
no entanto, destaca que o quadro é altamente profético.?O simbolismo da
adoragfo ao imperador forma somente o pano de fundo para a visdo da
segunda besta, que tera muito mais poder e influéncia que qualquer coisa
conhecida do mundo antigo. A adoragio ao imperador é somente um eco
da realidade terrivel que se cumprira nos dltimos dias. Ndo ha nehum sig-
nificado especial no {ato de a segunda besta emergirda terra. Emy Dn 7:3 as
quatro bestas surgem do mar; em 7:17 elas emergem da terra.

Esta besta possuia dois chifres, parecendo cordeiro, mas falava
como dragdo. Ela é uma imita¢do de Cristo — religiio prostituida com
finalidade maligna. A segunda besta era semelhante a um cordeiro, mas
sua voz traia a aparéncia: ela falava como drag3o. Concluimos que a
segunda besta representa a religido a servi¢o da adoragdio & besta porque
desta passagem em diante ela é chamada de o falso profeta (16:13,19:20,
20:10). A primeira besta incorpora o poder civil, inspirado por Satanis; a
segunda representa o poder religioso, empregado para dar apoio ao poder
civil.

2. Hanns Lilje, The Last Book of the Bible. (Filadélfia. Muhlenberg Press, 1955)
p. 195.
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12, EXxerce toda a autoridade da primeira besta na sua presenca. Faz
com que a terra e os seus habitantes adorem a primeira besta, cuja ferida
mortal foi curada. A segunda besta nio entra em competi¢io com a pri-
meira, mas esté a seu servigo. Ndo tem poder préprio, mas recebe poder
por sua unido com a besta. Seu Gnico objetivo é captar alealdade religiosa
dahumanidade para a primeira besta.

E significativo que na linguagem deste versiculo, como ja foi indi-
cado acima (13:2), a besta se identifica com suas cabegas. Nio foi somen-
te uma de suas cabegas que foi mortalmente ferida e depois curada; ela
mesma teve sua vida restaurada.

13-14a. Também opera grandes sinais, de maneira que até fogo do
céu faz descer d terra, diante dos homens. Seduz os que habitam sobre a
terra por causa dos sinais que lhe foi dado executar diante da besta. Paulo
tinha dito que *““o aparecimento do iniquo é segundo a eficicia de Satanas,
com todo poder, e sinais e prodigios da mentira, e com todo engano de in-
justica aos que perecem’’ (2 Ts 2:9-10). O principal é que o falso profeta,
assim como a besta, ndo representa meramente a religido formal, mas o
verdadeiro poder de Satanas. Na religiio pagd primitiva a magia tinhaum
papel importante e era muito usada para enganar a crédulos (At 13:6ss.,
16:16, 19:13ss.). O falso profeta nio fara somente pseudo-milagres; ele
terd poder para fazer descer fogo do céu. Parece que este fogo nio é para
destruir, mas somente para enganar os homens com supostos poderes
divinos, fazendo-os crer no que na realidade é poder de Satanas. ‘‘Os que
habitam sobre a terra’’ é uma expressdo que no Apocalipse é usada com
freqiiéncia para os ndo convertidos; o falso profeta nio enganara os santos
(Mc13:22).

14b-15. Dizendo aos que habitam sobre a terra que fagam uma
imagem a besta, dquela que, ferida a espada, sobreviveu, e lhe foi dado
comunicar félego d imagem da besta, para que a imagem falasse. O poder
de fazer imagens falar era bem conhecido no mundo antigo. Acerca da
figura de Sim3o, o mago (At 8:9ss.), foi tecido um rosario de lendas, e es-
critos cristios primitivos contam historias de como ele fez estatuas viver.
Novamente é dado énfase em que o poder ndo emanava do {also profeta;
lhe foi dado fazer isto, recebeu permissdo. A vivificagdo aparente da
imagem da besta é a maior reivindicagcdo de poder divino: ser capaz de
criar vida, como Deus.

Além disto, ele recebeu poder para fazer morrer quantos ndo
adorassem a imagem da besta. A {rase afirma que a imagem da besta or-
dena que os que nio adoram a besta sejam mortos. Novamente o ponto
crucial fica bem claro. O conflito ndo é entre religido e ateismo ou entre:
religidio e religiio, mas entre Cristo e Anticristo — entre Deus e Satanas..

No v. 8 todos que nio tém seu nome escrito no livro da vida do Cor-
deiro adoram a besta; aqui todos que nio adoram a besta sdo mortos.
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16. A todos, os pequenos e os grandes, os pobres e os ricos, os livres e
os escravos, faz que lhes seja dada certa marca sobre a mdo direita, ou
sobre a fronte. Em 7:3 o povo de Deus, as portas da grande tribulag#io, é
selado em suas testas, separando-o da ira de Deus derramada sobre o
mundo (9:4), e, podemos crer, fortalecendo-o em seu testemunho e sua
lealdade a Cristo. A besta tem a sua marca, que é aplicada sobre amaooua
testa daqueles que a adoram. De maneira que temos dois grupos de pes-
soas — os que sdo selados por Deus e os que levam a marca da besta. A
marca consistia no nome da besta (v. 17). Nio esti bem claro se Jodo tem
em mente uma marca visivel nos adoradores da besta. O selo que Deus
colocou na testa dos 144.000 (7:3) certamente ndo é uma marca visivel; é
um simbolo que expressa a prote¢éo divina (veja Is 44:5). A inten¢do pode
ser que a marca da besta seja uma imita¢do da marca de Deus.

Nio sabemos de nenhuma pratica antiga que sirva de fundo para ex-
plicar a marca da besta em termos historicos. A palavra ‘“‘marca” era
usada para sinal de propriedade em animais, Era também um termo téc-
nico para o selo imperial em documentos comerciais e para a cunhagem
romana de moedas. Os escravos eram marcados na testa, mas isto era
sinal de serviddo, nio de lealdade. H4 alguns poucos exemplos de cativos
que sido marcados, na histéria greco-romana conhecida, ¢ Ptolomeu
Filopator exigia que certos judeus alexandrinos fossem marcados com a
marca de Dionisio, que era uma folha de hera (3 Macabeus 2:29). Mas
marcar nfio era uma pratica muito difundida, e ndo sabemos de nenhuma
relagdio com o culto ao imperador. A marca da besta é sinal de fidelidade
por parte dos que a recebem, identificando-os como adoradores da besta.

17. Para que ninguém possa comprar ou vender, sendo aquele que
tem a marca, o nome da besta, ou o niimero do seu nome. A marca da besta
tinha utilidade religiosa e econdmica. Novamente ndo dispomos de ne-
nhuma situa¢@o histérica relacionada com o culto aoimperador que possa
ilustrar esta profecia. Jodo prevé que a besta, com a ajuda do falso profeta,
assumira poderes totalitarios, com controle completo de toda a politica,
religidio e economia do mundo, com o objetivo de levar toda a humanidade
aadora-la.

18. Aqui esté a sabedoria. Aquele que tem entendimento calcule o
niimero da besta, pois é niimero de homem. Ora, este niimero é seiscentos
esessenta e seis. Jodo di o nome da besta de maneira simbdlica, usando um
esquema conhecido no mundo antigo como gematria. Nem a lingua grega
nem a hebraica tinham um sistema numérico.*Usavam as letras do alfa-
beto em lugar de niimeros; por exemplo: A =1,B =2,C = 3, etc. Assim

3: Para numerologia grega veja W. W. Goodwin e C. D. Gulick, A Greek Grammar
(Boston, Ginn & Co., 1930) p. 93; para a numerologia hebraica veja Hebrew Grammar, de
Gesenius, editada por E. Kautzsch e A. E. Cowley (Oxford, University Press, 1946}, p. 30.
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um nome podia ser transliterado no niimero correspondente. Deissmann
fala de uns rabiscos num muro de Pompéia que dizem: “Eu amoa que tem
ontmero 545"* (ou ®ME).

Nos- Ordculos Sibilinos encontramos uma ilustragdo importante de
gematria. Swete alude a uma passagem onde o valor numérico do nome
Jesus é dado como sendo 888 (I=10, H=8, £ =200, 0=70, Y=400,
¥=200).° Jo3o diz que é preciso sabedoria para calcular o nome da besta
do seu niimero, e acrescenta que é um niimero humano, igual a 666.

A interpretagdo mais comum entre os estudiosos preteristas é que o
nimero se refere ao imperador Nero (Neron Kaisar). S6 que no grego o
total numérico de Neron Kaisar nio é 666, mas 1005. O problema se
resolve transliterando Neron Kaisar para o hebraico, o que da ent3o 666.
O resultado s6 é obtido, todavia, alterando um pouquinho a palavra
hebraica para César. Além disto ninguém explicou por que Jodo, es-
crevendo a um publico que falava grego, teria elaborado um simbolismo
de gematria com a forma hebraica do Nome, e ndio a grega. Também é
significativo que nenhum dos intérpretes antigos do Apocalipse reco-
nheceu esta solugdo. Nosso primeiro intérprete, Irineu, sugeriu que 666
poderia significar euanthas, teitan (Tito?), ou lateinos (o Império La-
tino). ¢ Muitos intérpretes sentiram que esta tiltima sugest3o de Irineu foi
a melhor.

Com uma manipulag3o inteligente pode-se fazer quase tudo com es-
tes numeros. Se A=100, B=101, C=102, etc., o nimero de Hitler é 666.

E possivel que o niimero queira ser algo simbélico. Se o nimero do
Messias, IHZOYZ, totaliza 888, e sete é o nimero perfeito, pode ser que a
intengio seja que 666 seja o simbolo para o que o homem é capaz de fazer
de melhor, impossibilitado de alcangar a perfei¢io. Este pode ser o sig-
nificado da frase ‘‘é nimero de homem’’. O méaximo que podemos dizer é
que se o nimero da besta é uma profecia de uma situagao futura, ninguém
ainda foi capaz de resolver o seu significado, mas quando vier a hora o sig-
nificado sera evidente.

O capitulo catorze continua o interliidio entre as sete trombetas e os
sete flagelos. Lembremo-nos mais uma vez que a sétima trombeta nos

4. Adolf Deissmann, Light from the Ancient East (New York, Hodder ant Stoughton,
1910) p. 276.

5. H. B. Swete, The Apocalypse of St. John (Londres, Macmillan, 1971) p. 176. Texto
inglés em Edgar Hennecke, New Testament Apocrypha (editado por W. Schneemelcher,
Filadélfia, Westminster, 1964), 11, 710.

6. Irineu, Contra Heresias V. 30.
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trouxe até o comego do fim (10:7), mas antes que este venha Jodo tem
visdes que lhe mostram que o tempo do fim sera a manifestagio final da
luta secular que é travada no reino espiritual, invisivel aos homens
(cap. 12); esta luta sera visivel na historia na pessoa do Anticristo, que
tentara perverter a lealdade dos santos com todos os estratagemas pos-
siveis. Exatamente antes de a ira de Deus ser derramada e de vir o fim
Jodo é mais uma vez certificado que tudo estid nas mios de Deus; a ci-
vilizag@o perversa e ateista da besta serd submetida a julgamento divino,
e os santos receberdo a sua salvagdo eterna. O capitulo é composto de
uma série de visbes curtas, sem seqiiéncia, das quais o Cordeiro no monte
Sido é sb a primeira.

¢. VisoOes de consolo (14:1-20).

i) O Cordeiro no monte Sido (14:1-5).

A primeira visdo novamente é proléptica, antecipadora (veja 10:7;
11:15), e retrata o destino do povo de Deus que foi preservado durante a
grande tribula¢3o, mas que tinha sido vitima da cblera da besta. Jodo os
v€ no Reino messidnico. Esta visdo somente se concretiza nos capitulos
20-22, mas Jodo gosta de relatar a seus leitores visdes antecipadoras do
que vira no fim, para fortalecé-los para as experiéncias duras que estlio 4
sua frente.

1. Olheli, e eis 0 Cordeiro em pé sobre o monte Sido, e com ele centoe
quarenta e quatro mil tendo nas frontes escrito o seu nome e o nome de seu
Pai. Jodo muda da profecia sobre a besta e 0s que levam a marca dela sobre
a mio ou a testa para os redimidos, que trazem a marca de Deus. Apesar
de terem sido vitimas da besta por se recusarem a adori-la, sua salvagdo
esta assegurada. Em certo sentido isto é uma repetigido da visdo da grande
multiddo em 7:9-17, que passou pela grande tribulagéo e agora est4 diante
do trono e do Cordeiro. A presente visdo realirma a sua vitoria {inal, apesar
do martirio infligido pela besta.

A {ltima vez que vimos o Cordeiro ele estava diante do trono, no céu
(7:9); aqui ele esta na cidade santa, Sido ou Jerusalém. E possivel que
devamos entender o monte Sido simbolicamente, como lugar de liber-
tagdo e vitoria. O Salmo 2 promete que o ungido de Deus sera colocado
no ‘“‘meu santo monte SiZo” (SI 2:6), e continua a promessa de vitoria
com as palavras: ‘‘Proclamarei o decreto do Senhor: Ele me disse: Tu és
meu Filho, eu hoje te gerei” (S1 2:7). O Novo Testamento encara a res-
surreicio do Messias como o cumprimento desta promessa (At 13:33;
Hb 1:5; §;5). Por esta razdo é possivel que o monte Sido deva ser enten-
dido espiritualmente, como a vitéria dos santos.

Porém é mais provavel que o monte Sido signifique a vitoria esca-
tolégica que, de acordo com o Apocalipse, consiste na nova Jerusalém
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que desce de Deus (21:2). A Sido ou Jerusalém antiga freqlientemente é
definida no Antigo Testamento como a sede do governo de Deus na terra
¢ 0 centro da sua vitoria final. ‘‘E acontecera que todo aquele que invocar
o nome do. Senhor sera salvo; porque no monte Sido € em Jerusalém es-
tardo os que forem salvos’ (J1 2:32). No Novo Testamento, todavia, Sido
se tornou ‘‘a cidade do Deus vivo, a Jerusalém celestial” (Hb 12:22), ndo
mais uma cidade terrestre, mas de cima (Gl 4:26). Jerusalém-Sido é a
morada celestial do préprio Deus; ndo é mais uma cidade terrestre onde
se pensa que ele mora. Na terra ele mora nos templos vivos dos coragdes
do seu povo (Ef 2:21-22). Quando vier o fim, todavia, as pessoas ndo
deixar3o a terra para voar até a Jerusalém celestial; esta é que vem a eles,
descendo do céu, e Deus vai morar no meio dos homens.

Os cento e quarenta e quatro mil sdo 0 mesmo grupo que foi selado
em 7:9-17; como naquela passagem, eles representam aqui a totalidade
dos redimidos. Muitos intérpretes insistem em que duas caracteristicas
deles — castidade e primeiro fruto (v. 4) — os destacam como grupo es-
pecial de crentes, mértires ou celibatirios. Mas estas palavras, nio
exigem que sejam interpretadas assim; Os santos que sofreram martirio
no capitulo anterior estdo agora na Jerusalém celestial, definitivamente
salvos.

2. Jodo ouviu uma voz do céu, mas ele ndo diz de quem. Parece que
ela vem da presenga de Deus. A voz do Cristo glorificado era “‘como voz de
muitas guas” (6:1). Os musicos sdo diferenciados dos quatro seres viven-
tes no v. 3; parece que eles sdo exércitos de cantores celestiais. Sua voz se
ampliaem um poderoso crescendo.

3. Entoavam novo céntico diante do trono, diante dos quatro seres
viventes e dos ancidos. E ninguém pode aprender o céntico, senda os cento
e quarenta e quatro mil que foram comprados da terra. Em 5:9 sao os vinte
e quatro ancidos que cantam um céntico novo, louvando o Cordeiro que
tinha resgatado a humanidade com seu sangue, para reinarem seu Reino.
O céntico deste versiculo também fala de redengio, porque sé quem foi
redimido da terra pode aprendé-lo. Como em 5:9 os ancifos entoam o novo
cAntico mesmo sendo um hino de redengio, assim também este cintico
novo é entoado pelos anjos, mas foi composto principaimente para os
redimidos. '

4. Sdo estes os que ndo se macularam com mulheres, porque sdo cas-
tos. A palavra grega traduzida ‘‘castos” é a mesma que significa ‘‘virgens”
(parthenoi). Muitos intérpretes pensam que estas palavras identificam os
cento € quarenta e quatro mil como uma classe especial de cristdos que
levaram uma vida de auto-negagiio e pureza especial, abstendo-se do
casamento e se tornando celibatirios. O sentido basico de parthenoi
parece apoiar este ponto de vista. Mas isto seria uma violagdo de toda a
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teologia biblica. A Biblia nunca considera as rela¢des sexuais pecaminosas
ou profanas. Relagdes sexuais sdo sem excessio encaradas como um
elemento importante do relacionamento humano; na verdade, sioum dom
de Deus. Ser casto ou evitar profanagio sexual sempre esti em contraste
com relagdes sexuaisilicitas. O Novo Testamento recomenda o casamento,
e as relagdes sexuais sdo parte essencial do casamento (1 Co 7:4ss.). E ver-
dade que Paulo afirma que muitas vezes os ministros cristios podem
desincumbir-se com mais eficicia das suas responsabilidades ficando sol-
teiros (1 Co 7:32-34), mas n3o por encarar o sexo como algo profano;
somente porque o relacionamento familiar traz consigo outras respon-
sabilidades.

A palavra “casto” (ou “virgem”) pode se referir 2 condigdo espi-
ritual, ndo somente a relagdes fisicas. Inacio satida seus irmaos “suas es-
posas e filhos, e as solteiras (parthenoi) chamadas de vitivas” (Indcio aos
Esmirneanos, 13:1). Quanto i sociedade, estas mulheres tinham estado
casadas e eram agora vilvas; mas espiritualmente elas eram virgens.
Paulo também usa esta palavra para os que s3o casados: ‘‘Tenho-vos
preparado para vos apresentar como virgem pura (parthenon) a um sb es-
poso, que é Cristo” (2 Co 11:2). Esta interpretagio encontra apoio no fato
de que Jodo em diversas ocasides fala da idolatria da besta como porneia
— prostituigio (14:8;17:2, 4, 18:3,9; 19:2). Esta idéia tem um pano de
fundo extenso no Antigo Testamento, onde a apostasia do Deus de Israel,
para adorar os deuses dos cananitas, constantemente é chamada de adul-
tério. Por esta razio concluimos que os 144.000 s3o virgens e puros no
sentido de terem se recusado a se manchar, participando da prostituigdo
que é adorar a besta, mantendo-se puros em relagiio a Deus.

Sdo eles os seguidores do Cordeiro por onde quer que vd. Sdo os que
foram redimidos dentre os homens, primicias para Deus e para o Cor-
deiro. Este grupo é casto e puro, mas este é seu traco negativo; o lado
positivo do seu carater é que eles sdo leais ao Cordeiro; eles o seguem,
mesmo que seja para a morte. Isto é discipulado perfeito e sem-hesita¢3o.
Assim como o caminho de submissfo perfeita & vontade do Pai levou o
Cordeiro a sua morte sacrificial na cruz, ser discipulo dele pode bem levar
a compartilhar da sua cruz (Mt 10:38; Mc 8:34). Eles seguem o Cordeiro
porque n3o pertencem a si mesmos; eles foram redimidos — comprados
para Deus, is custas do sangue do Cordeiro (5:9).

Como redimidos eles sdo ““primicias para Deus’”. Esta palavra ndo
estd totalmente livre de dificuldades, porque geralmente ela designa uma
parte do todo. As primicias eram os primeiros frutos da colheita, aos
quais seguiriam muito mais. A palavra grega é usada com este sentido
falando da ressurreigio de Cristo; ele é a primicia da ressurei¢3o de todos
os santos; ele é a primeira etapa do que os santos s3o o todo (1 Co 15:20,
23). Este significado sustentaria o ponto de vista de que os 144.000 sio
um grupo escolhido de cristéios, em contraposi¢do aos crentes como um
todo. Mas este significado de nenhuma maneira é obrigatério. ‘‘Pri-
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micias’’ pode significar todo um grupo, com vistas & sua consagragio
total a Deus. Neste sentido os cristdos sdo chamados de “‘como que
primicias das suas criaturas’” (Tg 1:18). Do mesmo modo diz Jeremias:
“Israel era consagrado ao Senhor, as primicias da sua colheita’ (Jr 2:3).
A nossa passagem nio contém nenhum pensamento no sentido de que es-
tes redimidos sdo um primeiro grupo de pessoas, seguido da salvagdo dos
demais. Na verdade Deus quer a salvagio de toda a raga humana, mas sd
os redimidos sdo os que de fato se entregam a ele; assim, a énfase do ter-
mo esti na entrega e consagragdo dos redimidos.

5. E nao se achou mentira na sua boca; ndo tém macula. O termo
“sem mécula” é usado no Antigo Testamento para os sacrificios limpos,
em condic¢des de serem oferecidos a Deus. Aqui os redimidos pertencem a
Deus, numa dedicagdo sem falhas. A natureza particular desta dedicagédo
impecavel é que neles 56 ha verdade: ““N&o se achou mentira na sua
boca’”. Em Israel os redimidos eram os que ‘‘n3o proferem mentira, e na
sua boca nio se acha lingua enganosa” (S{ 3:13). Honestidade perfeita
era uma das caracteristicas do servo do Senhor (Is 53:9). Os redimidos
sdio, como o seu Senhor, absolutamente sinceros e sem malicia (1

Pe 2:22).
it) Chamada ao arrependimento (14:6-7).

6. Vi outro anjo voando pelo meio do céu. Ja falamos que o capitulo
catorze consiste de uma série de visGes pouco relacionadas entre si, an-
tecipando o fim. Depois de ver os redimidos finalmente salvos, Jodo ouve
um anjo exortando todos a que se arrependam enquanto ha tempo, antes
que venha o julgamento final ¢ seja tarde demais. Nao esta claro por que o
anjo é “‘outro’’, a ndo ser que entendamos que o novo cintico no céu (vv. 2-
3) foi entoado por exércitos de anjos. Ele voava no meio do céu, no zénite,
onde todos poderiam vé-lo (veja 8:13). A mensagem do anjo era paraos que
se assentam sobre a terra — a expressao costumeira de Jodo para pessoas
ndo regeneradas (veja 3:10; 6:10; 8:13, etc.). Este anjo ndo fala a crentes,
mas a incrédulos. Sua mensagem é um evangelho eterno. O artigo definido
ausente representa uma dificuldade. Levou muitos comentadores a verem
aqui uma mensagem especial que sera pregada em relagéo a vinda dofim.
Um estudioso contemporaneo nosso acredita que istose refere a um minis-
tério angélico especial, no tempo do fim, que resultard em um grande
movimento de salvagao entre os gentios. Mas é possivel entender o antincio
do fim como uma parte das boas novas — um evangelho anunciado aos
profetas. Aos adoradores da besta e aos que nio querem se arrepender, o
anuncio do fim nfo é evangelho; representa castigo e julgamento. Mas o

1. Joachim Jeremias, Jesus' Promise to the Nations. (Londres, SCM, 1958), p. 22.
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anincio do fim é boa nova, porque representa a consumagio do plano
divino de redengdo. Talvez ndo devamos fazer tanto caso da omisséo do ar-
tigo definido. Paulo fala do evangelho de Deus (Rm 1:1) sem o artigo
definido.

7. Dizendo, em grande voz: Temei a Deus e dai-lhe gléria, pois é
chegada a hora do seu juizo; e adorai aquele que fez o céu, e a terra, e o
mar, e as fontes das dguas. A luz da proclamagio do anjo de que o fim estd
préximo, todos os homens sfio exortados a que se arrependam, Aindanédoé
tarde demais; o julgamento final ainda n#o veio; ainda ha tempo para se
arrepender e encontrar misericordia diante de Deus. Para a frase ‘*dai-lhe
gléria”, veja observagdes a 11:13; ela implica claramente em arrepen-
dimento.

Deus é descrito mais em termos de juiz e criador. Os habitantes da
terra ficaram maravilhados com os poderes manifestos pela besta e seu
falso profeta (13:12-14); o anjo os lembra de que se haverio com alguém
que é mais poderoso que a besta — aquele que é a origem de todas as
coisas no céu e na terra.

itt) A queda de Babilonia(14:8).

8. Seguiu-se outro anjo, o segundo. A chamada ao arrependimento, 3
vista do julgamento iminente, é seguida de um anincio angélico que an-
tecipa a queda de Babildnia. Isto é semelhante ao amincio antecipado da
vinda do Reino de Deus(11:15; 12:10).. Babilénia era o grande inimigo de
Israel nos tempos do Antigo Testamento (Is 21:9; Jr 50:2; 51:8), ¢ aqui
representa a capital da civilizagio apdstata dos Gltimos dias, o simbolo da
sociedade humana organizada politica, econdmica e religiosamente em
oposi¢do € desafio a Deus. Babilonia foi personificada pela Roma do
primeiro século (1 Pe 5:13); na literatura apocaliptica judaico-cristd
Babilonia passou a ser um nome simbolico para Roma (Ordculos Sibilinos
V. 143, 159; 434, Apocalipse de Baruque 11:1; 67:7). O vinho da fiiria da
sua prostitui¢do (veja 18:3) combina duas idéias: o vinho usado para em-
bebedar e seduzir a relagdes sexuaisilicitas, e ‘o vinho da célera de Deus’’
(v. 10). Babildnia enganou e seduziu todas as nagdes pela atragiio e fas-
cinagdo da sua riqueza e da sua luxiria; mas esta taca de prazer sensual
transbordara, transformando-se na taga da cllera de Deus. A queda de
Babilbnia, anunciada aqui, esta descritaem 17:1-18:24.

iv) O castigo dos adoradores da besta (14:9-12).

A chamada universal ao arrependimento segue-se uma promessa de
castigo para aqueles que nio quiserem se arrepender. Qual sera o destino
dos que persistirem adorando a besta? O que acontecera aqueles que ndo
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se comovem com a lealdade dos martires, que selam seu testemunho fiel
de Jesus com seu sangue? Esta visdo responde a estas perguntas.

9-10. Seguiu-se a estes outro anjo, o terceiro, dizendo, em grande
voz: Se alguém adora a besta e a sua imagem, e recebe a sua marca na fron-
te, ou sobre a mdo, também este beberd do vinho da célera de Deus,
preparado, sem mistura, do célice da sua ira. Temos de recordar mais uma
vez que por trds das manifesta¢des da ira de Deus contra a civilizagio
rebelde, nas pragas das sete trombetas — e no futuro imediato dos sete
flagelos — havia um plano de misericordia: fazer com que as pessoas se
arrependessem, enquanto havia tempo (veja notas a 9:20; 16:8). Os que
irreversivelmente se decidiram pela hostilidade a Deus tém de se tornar ob-
jetos da ira divina antes que o Reino de Deus seja estabelecido. E inima-
ginavel que pessoas que odeiam o Messias de Deus e participam da per-
segui¢do ao povo de Deus entrem no Reino de Deus. O reinado perfeito de
Deus e a instituigdo do seu governo no mundo inclui a necessidade de que
aqueles que se recusam a se submeter a este governo sejam julgados.

Duas palavras sdo usadas para descrever o julgamento de Deus:
colera (thumos) e ira (orge). Nao podemos fazer uma distingdo muito
grande entre as duas palavras, mas orge é o tipo de ira que parte de uma
disposi¢do ja tomada, enquanto que thumos representa uma ira mais
passional. Na maior parte do Novo Testamento é usada a palavra orge
para a ira divina; fora do Apocalipse thumos aparece s6 uma vez
(Rm 2:8). Na Biblia grega as duas palavras freqiientemente aparecem
juntas, para intensificar a realidade da ira de Deus.

Em qualquer caso, a ira de Deus ndo é uma emog¢fio humana; é a
reagdo preestabelecida da sua santidade & pecaminosidade e rebelido
humanas. Enquanto Deus em sua ira ndo purificar o mundo de todo mal
e rebelifio seu Reino ndo pode vir. Por isso, no sentido mais amplo do
plano de Deus para o homem, sua ira é necessaria, correlata ao seu amor
e 4 sua misericordia. Dois dos principais temas do Apocalipse sdo a obs-
tinagdio dos homens diante da salvagdo que Deus oferece, manifesta em
sua submissfio & besta, ¢ o julgamento de Deus que tem de atingi-los.
Jodo enfatiza no Apocalipse a ira de Deus mais que qualquer outro livro
do Novo Testamento (14:8, 10, 19; 15:1, 19; 19:15).-Porém nio é de
maneira inconseqiiente que seu evangelho, que expressa o amor de Deus
mais que qualquer outro, também insiste: ‘“Quem se mantém rebelde
contra o Filho nio veri a vida, mas sobre ele permanece a ira de Deus”
(Jodao 3:36). Paulo inicia sua mais elaborada declaragio sobre o evan-
gelho da graga com as palavras: “‘A ira de Deus se revela do céu contra
toda impiedade e perversao dos homens’’ {Rm 1:18; veja Rm 3:5; 12:19;
Cl 3:6). Qualquer interpretagio da mensagem do Novo Testamento que
ndo inclua a ira de Deus esta atenuada e mutilada.

O vinho da ira de Deus é **preparado, sem mistura, no calice da sua
ira”. Literalmente seria: “‘misturado sem mistura’’. Era costume dos an-
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tigos misturar temperos e ervas ao vinho para lhe dar mais sabor, e “mis-
turar vinho'’ até se tornou sindnimo de “servir vinho” (SI 75:8). Mas o
vinho da ira de Deus também é sem mistura, forte; serf sorvido sem
atenuag@do. As duas palavras sao usadas de maneira semelhante nos Sal-
mos de Salomdo, onde Deus *'lhes misturou um espirito de loucura, e lhes
deu de beber uma taga de vinho ndo dissolvido (8:15).

E serd atormentado com fogo e exofre, diante dos santos anjos e na
presenga do Cordeiro. Este é o significado da taca da ira de Deus. O lago
de fogo e enxofre serd o lugar definitivo de castigo da besta e do falso
profeta, » de todos que néio tiverem seu nome escrito no livro da vida do
Cordeiro (20:10, 15). Como a descri¢do da cidade celestial, também estas
palavras tém de ser entendidas simbolicamente, como uma realidade
temivel e derradeira que ninguém pode descrever. A palavra comumente
usada para o lugar dos perdidos, no Novo Testamento, é geenna ou
Gehenna, enquanto o mundo dos mortos intermediario é hades (sheol, no
Antigo Testamento), Geenna nio aparece no Apocalipse; hades aparece
quatro vezes, usado quase como sindnimo de timulo (1:8; 6:8; 20:13, 14).
Nossa versdo traduz tanto geena como hades por “inferno’”’, confundindo
muito a situag@o; ambos tém significado bem diferente.

Geenna vem do hebraico ge-hinnom, que significa ‘‘Vale do Hinom”
¢ se refere ao vale que passava ao sul de Jerusalém onde, nos dias da
monarquia, judeus apdstatas adotaram as praticas cultuais da Palestina e
queimaram criangas em honra a Baal e Moloque (2 Rs 23:10; 2 Cr 28:3;
33:6; Jr 32:35). Por isto o vale do Hinom se tornou tradicionalmente para
os judeus um sindnimo de destrui¢do pelo fogo. Jeremias v€ o vale transfor-
mado em vale da Matanga (Jr 7:31-32; 19:5-6), no dia da vinganga. Nosso
Senhor também usou esta figura para descrever o destino dos maus. Ad-
vertiu seus ouvintes que empregassem todos os meios necessarios para
remover os obsticulos e evitar este destino: “‘E melhor entrares maneta
na vida do que, tendo as duas mios, ires para o inferno (geernra), parao
fogo inestinguivel’’ (Mc 9:43). Em outra ocasifo Jesus descreveu o destino
dos perdidos como sendo separagio eterna de Deus e do seu Cristo (Mt
7:23; 25:12).

Nio podemos compreender tudo que esta implicito na afirmagdo de
que os maus serdo castigados ‘“diante dos santos anjos e na presenga do
Cordeiro”. Jesus disse que negaria diante de Deus e dos anjos aqueles que
o negassem (Mc 8:38; Lc 12:9). A literatura apocaliptica judaica contém
um detalhe que falta no Apocalipse, que os maus serdo castigados na

_presenca dos santos (Enoque 48:9). O ponto central parece ser,”como
Beckwith sugeriu, que a presenga do Cordeiro, agora triunfante e vi-

2. 1. T. Beckwith, The Apocalipse of John. (Grand Rapids, Baker Book House, reprin-
ted 1967), p. 659.
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torioso, seria o fator mais doloroso do sofrimento dos perversos, porque
como adoradores da besta eles tinham combatido o Cordeiro junto com
esta.

11. A fumaga do seu tormento sobe pelos séculos dos séculos, e néo
tém descanso algum, nem de dia nem de noite, os adoradores da besta ¢
da sua imagem, e quem quer que receba a marca do seu nome. Este ver-
siculo nos lembra de outro grupo, os vinte e quatro ancidos, que “ndo tém
descanso nem de dia nem de noite, proclamando’’ louvores e adoragio a
Deus (4:8). A duracdo eterna do castigo dos maus nio é novidade no
Novo Testamento. Jesus tinha falado do castigo eterno dos perversos
(Mt 25:46), e advertiu acerca do inferno de fogo, onde ‘‘néo lhes morre o
verme, nem o fogo se apaga’’ (Mc 9:48).

12. Aqui esta a perseveranca dos santos, os que guardam os man-
damentos de Deus e a fé em Jesus. A vista do castigo certo da besta e dos
que a adoram, Jodo insere uma exortagdo a perseveranga por parte dos que
irao sofrer s maos da besta. A ““{é em Jesus” é um genitivo objetivo e nio
podeser traduzida ‘‘fé de Jesus'’.

v} A bem-aventuran¢a dos martires(14:13).

13. Entdo ouvi uma voz do céu, dizendo. Escreve: Bem-aventurados
0s mortos que desde agora morrem no Senhor. Sim, diz o Espirito, para
que descansem das suas fadigas, pois as suas obras os acompanham. Os
santos sdo exortados a perseveranga, mas sio também assegurados da
béngao que hi em sua morte. Esta bem-aventuranga — preferida dos cris-
tdos diante da morte — vale primeiramente para os que sofrerdo martirio,
nido para os santos em geral. Mas nédo precisamos entender que os outros
cristios ndo podem se alegrar com esta béng¢do. O mesmo descanso é
prometido aos martires em 6:11. A palavra ‘‘desde agora’’ niio quer dizer
que os outros santos nio sio bem-aventurados, mas que os que em breve
cairdio por mio da besta sdo os felizes de Deus, contrariando todas as
aparéncias externas. No Senhor todos os crentes morrem, assim como
também vivem em Cristo (1 Co 15:18; 1 Ts 4:16). Isto nao identifica um
grupo de cristios especial. O Espirito Santo confirma e explica a bem-
aventuranga: os abengoados descansario. A palavra grega traduzida
“fadigas” significa trabalhar até a exaustdo. A perseguiciio pela besta
levou os santos ao fim das suas forgas. Mesmo assim eles morrem no Se-
nhor, e suas obras, seus feitos, os acompanham além-timulo. Estas obras
sdo sua perseveranga, sua obediéncia aos mandamentos de Deus e sua fé
em Jesus mencionadas na bem-aventuranga anterior.
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14:14
vi) A colheita (14:14-16).

Jo@o encerra seu interlidio com duas visdes: uma da colheita dos
grios e outra da vindima da ira de Deus. A primeira retrata o julgamento
escatologico, com referéncia especial para o ajuntamento dos justos, na
salvagdo; a segunda retrata a condenagdo dos perversos. Estas duas
visGes pressupdem que a luta final e espiritual entre Cristo e o Anticristo
ja terminou e que os homens tomaram sua decisao; lealdade a Cristo nem
que seja até a morte, ou adoragdo da besta. As duas visdes ddo um retrato
dramatico antecipado de como sera o destino destes dois grupos. O cum-
primento das visdes s6 ocorre nos capitulos 19-20.

14. A maneira natural de entender o semelhante a filho de homem
que Jodo v€ é que ele é o Messias que voita, o proprio Cristo; e é dificil evitar
esta conclusio. A idéia do “semelhante a filho de homem” remonta i
visdo da vinda do Reino de Deus em Dn 7:13, onde um semelhante a filho
de homem foi apresentado ao Ancido de dias, recebendo um reino eterno,
para que todos os povos € nag¢des o servissem. Jesus também falou do papel
do Filho do Homem no julgamento final, que ele comparou a uma colheita
(Mt 13:37ss.); e comparou ainda a missdo escatoldgica do Filho do Homem
a separagio dos justos dos perversos (Mt 25:31ss.). Jodo tinha antes com-
parado o Jesus exaltado a um semelhante a filho de homem (1:13). ‘Con-
siderando que Filho do Homem é um termo usado com freqiiéncia para o
papel escatologico de Cristo, e também que o termo Filho do Homem no
Novo Testamento nunca é aplicado a anjos, temos de concluir que se trata
aqui de uma visdo de Cristo que retorna.

A objecdio a isto é que esta figura celestial inicia a colheita 4 ordem
de “outro anjo’’ (v. 15); e seria considerado imprdprio se Cristo comegas-
se a colheita somente depois de um anjo lhe ordenar isto. Esta obje¢do, no
entanto, ndo é fatal, porque muitas vezes no pensamento apocaliptico
anjos fazem o papel que poderiamos atribuir ao Messias. Na parabola do
trigo € do joio o Filho do Homem semeia a boa semente, mas os anjos sdo
os trabalhadores na colheita (Mt 13:37, 41); estdo, porém, sob as ordens
do Filho do Homem. Na parabola da rede os anjos séo os pescadores que
separam os maus dos justos (Mt 13:49). No capitulo que pode bem ser
considerado chave no livro do Apocalipse, retratando a luta espiritual
que se desenrola por tras da historia, Miguel e seus anjos obtém a vitéria
sobre o dragdo (12:7ss.), apesar de em todo o Novo Testamento a vitoria
sempre ser conquistada por Cristo. O relacionamento entre Cristo e seus
anjos é um mistério que nao podemos resolver, mas é evidente que ele é
intimo. De maneira que ndo pode haver objegdo grave ao fato de que um
anjo esta comandando a colheita.

O Filho do Homem esta sentado em uma nuvem branca. No Apo-
calipse a cor branca tem um significado simbdlico e estd sempre rela-
cionada com as coisas de Deus (veja nota a 6:2). A nuvem branca & re-
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manescente da nuvem brilhante que foi vista no monte da Transfiguragio
(Mt 17:5). Geralmente sdo mencionadas nuvens com a volta de Cristo
(Mt 24:30; 1:7). A coroa de ouro simboliza triunfo, a foice afiada serve
para fazer a colheita.

15. Outro anjo saiu do santuério. Isto mostra que o anjo esta saindo
presen¢a de Deus, trazendo uma mensagem do proprio Deus. O anjo
é somente mensageiro. A expressdo ‘“outro anjo’ é freqiiente no Apocalip-
se e nem sempre pode ser bem definida (veja 7:2; 8:3; 14:6).. A seara da
terra é um simbolo biblico freqilente para o julgamento final (Jr 51:33;
Os 6:11, Mc 4:29, Mat 13:39). Geralmente a idéia engloba tanto os
maus como os justos. No presente contexto, e ja que a visfo seguinte esta
relacionada a colheita (vindima) dos perversos, € dificil evitar a conclusio
de que a colheita do cereal se refere em especial aos justos, apesar de este
fato nido estar em destaque. A figura da colheita para recolher os que
devem entrar no Reino de Deus (Mt 9:37s., Lc 10:2, Jo 4:35-38) reforga
esta idéia.

A seara da terrajd secou, estd madura. Estas palavras trazem a idéia
de que a histéria se desenrola sob a soberania de Deus, contrario ao que
parece aos homens. A histdria e os acontecimentos humanos nio sdo
determinados por um destino cego e sem sentido, que nfio leva a nada.
Deus vela sobre a hist6ria, e em sua sabedoria divina vira a hora em que a
humanidade estarA madura para o julgamento. A histéria ndo esta sem
controle; na hora de Deus serdo colocados os pingos nos is.

Algumas versdes (RV, NEB) traduzem a palavra grega para “secou”
por “‘mais que madura’’, mas isto é desnecessario. A idéia simplesmente é
que chegou a hora de colher, que ndo pode ser adiada.

16. E aquele que estava sentado sobre a nuvem passou a sua foice
sobre a terra, e a terra foi ceifada. Cristo pode usar os anjos como ins-
trumentos (veja acima), mas quem ceifa é ele. A colheita é descrita nos
capitulos 19-20,

vii) Avindima(14:17-20).

Nido ha duvidas sobre o significado da segunda visio da consu-
magio; ela retrata em tragos claros e vividos o julgamento dos perversos,
como se fosse uma colheita de uvas.

17. Entdo saiu do santuério, que se encontra no céu, outro anjo, ten-
do ele mesmo também uma foice afiada. Um anjo é quem faz a cotheita das
uvas, mas ele sai do santudrio, ou seja, da presenga de Deus, servindo
como anjo de Deus. Em Mt 25:41 o Filho do Homem é quem envia os per-
versos para o seu castigo, acompanhado dos seus anjos; no Apocalipse o
julgamento {inal é uma expressio da ira do Cordeiro (6:16), apesar de ser
mais descrito em termos de ira de Deus (14:10; 16:19; 19:15).
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18. Saiu ainda do altar outro anjo, provavelmente do altar do incen-
s0, que foi antes mencionado em conexdo com as oragdes dos santos
(8:3s.). Somos lembrados mais uma vez da eficicia das ora¢des dopovo de
Deus na terra, mesmo perseguido, orando que o fim venha logo. As
oragdes dos santos estdo para ser respondidas, por fim. Se, porém, a alusio
¢ ao altar do sacrificio, entdo entra em questio o clamor das almas debaixo
do altar por justica (6:9ss.) — uma oragio prestes a ser respondida. Em
qualquer caso o pensamento basico é o mesmo. Nio é dada nenhuma ex-
plicagdo para o fato de que 0 anjo tem autoridade sobre o fogo: talvezuma
referéncia ao fogo do altar, possivelmente porque o fogo, com freqiiéncia, é
associado a julgamento.

A figura da colheita de uvas aparece em outras passagens da Es-
critura como sinal de juizo. *“ O lagar eu o pisei sozinho. ... Pisei as uvas
na minha ira; no meu furor as esmaguei, e o seu sangue me salpicou as
vestes e me manchou o traje todo” (Is 63:3). “Langai a foice, porque es-
td madura a seara; vinde, pisai, porque o lagar esta cheio, os seus com-
partimentos transbordam; porquanto a sua malicia é grande*‘ (J1 3:13).

19. Entdo o anjo passou a sua foice na terra e vindimou a videira da
terra, e langou-a no grande lagar da célera de Deus. Este versiculo deixa
claro que a colheita das uvas significa julgamento e ndo salvagdo. Em19:15
a mesma colheita é tarefa do Messias que *‘pisa o lagar do vinho do furor da
ira do Deus Todo-poderoso”. No hi problema no fato de a tarefa judicial
do Messias ser retratada aqui como tarefa de um anjo.

20. E o lagar foi pisado fora da cidade, que ndo é especificada e
provavelmente ndo pretende ser. A cidade simboliza Deus morando no
meijo do seu povo — talvez seja a nova Jerusalém — e a idéia é que o jul-
gamento caird sobre os perversos no momento em que sio expulsos da
presenga de Deus. E possivel que haja aqui uma vaga alusio 4 batalha es-
catologica de J1 3:2, 12. A figura muda de repente do pisar das uvas para
um massacre militar. A quantidade de sangue que correu literalmente é
inconcebivel; mil e seiscentos estddios é uma distancia de uns trezentos
quildmetros — todo o comprimento da Palestina. A figura mostra todaa
terra de Israel inundada de sangue de um metro e meio de altura. Aidéia é
clara: o julgamento é radical, destruindo qualquer vestigio de maldade ¢
hostilidade contra o reinado de Deus.

Os trés capitulos anteriores foram um interliidio entre as sete trom-
betas e os sete flagelos. A sétima trombeta, ao soar, anunciou o perfodo
do fim (10:7); mas quando ela soou, ela que seria o terceiro ai, néo veio
nenhuma praga ou castigo; em vez disto temos uma visdo que mostra an-
tecipadamente a vinda do Reino de Deus. J4 que a sétima trombeta ndo

150



15:1-2

traz nenhuma praga, apesar de ser o terceiro ai, e ‘‘com estes se con-
sumou a célera de Deus” (15:1).. Estas pragas somente sio derramadas
“sobre os homens portadores da marca da besta e adoradores da sua
imagem” (16:2) e t€ém, como as sete trombetas, o propésito indireto de
colocar as pessoas de joelhos diante de Deus, na tltima oportunidade de
arrependimento (16:8).

4. Ossete flagelos (15:1-16:21).
(1) Opreparo (15:1-8).

1. Vi no céu outro sinal grande e admiravel, sete anjos tendo os sete
ultimos flagelos, pois com estes se consumou a cblera de Deus. A palavra
traduzida “‘sinal”’ significa milagre ou apari¢3io maravilhosa, como em
12:1, 3. Com o simbolisio das sete trombetas Jodo retratou uma série de
castigos divinos, na forma de pragas e tormentos, para acordar a hu-
manidade para a verdadeira realidade de Deus. Esta série agora alcanga
seu climax; com os flagelos das sete tagas, Deus terd derramado total-
mente sua célera no contexto particular das pragas que antecipam o jul-
gamento final. O significado destas palavras nfio é que a ira de Deus
acabou; a besta, o falso profeta e todos os que persistirem na maldade
ainda serdo lancados no lago de fogo, na manifestagio derradeira da
cblera de Deus contra o pecado. Temos de tomar estas palavras em seu
_contexto escatoldgico particular: a coélera de Deus durante a grande
tribulag@o é uma tentativa de fazer com que os adoradores da besta se in-
clinem diante da soberania de Deus.

2. Vi como que um mar de vidro, mesclado de fogo, e os vencedores
da besta, da sua imagem e do niimero do seu nome. Instantes antes dasul-
timas pragas Jodo tem uma vis3o proléptica dos que venceram a besta.
Estes s3o os santos-martires mortos pela besta por sua perseveranga sob
perseguicdo, sua obediéncia firme aos mandamentos de Deus e sua fé em
Jesus (14:12). Eles venceram a besta por meio do seu martirio, pois nem
na morte eles negaram o nome de Jesus. Recusaram adorar a besta, in-
clinar-se diante da sua imagem (13:15), e receber o niimero do seu nome.
Apesar de a besta té-los morto, foram eles que a venceram, permanecen-
do fiéis a Jesus; frustraram o propdsito dela. Temos de presumir que a
perseguiciio dos santos pela besta continua durante o periodo dos sete
flagelos.

Nio hi razio suficientemente forte para nfio interpretarmos o mar
de vidro como sendo aquele que estava diante do trono de Deus (4:6). O
pensamento central deste simbolismo é que estes vencedores da besta es-
tdo diante do trono, na presenga de Deus. A besta pensou que os venceria
matando-os; mas sua morte somente os transportou da terra para o céu.
A vitdria final foi deles. O mar de vidro mesclado com fogo provavelmen-
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te é um simbolo de que este periodo é de julgamento dos que vivem na
terra; pode também se referir & perseguigfio sangrenta pela qual os ven-
cedores passaram. As harpas de Deus que eles tinham em suas méos sdo
outro simbolo da sua vitéria. Harpas expressam louvor e adoragéo a Deus
(5:8; 14:2);: os vencedores expressam sua alegria pela vitéria cantando
hinos de louvor.

3. Eentoavam o céntico de Moisés, servo de Deus, e o cantico do Cor-
deiro. Os exegetas estdo discutindo se isto quer dizer que eles estdo cantan-
do dois canticos ou somente um. Gramaticalmente parece que eles estdo
cantando dois: um de Moisés e outro do Cordeiro. Pelo contexto a idéia é
que os vencedores cantam um hino de triunfo, que tanto os santos do An-
tigo Testamento como os do Novo sabiam cantar, porque todos cantam da
libertagdo pelo mesmo Deus. Talvez o cintico de Moisés seja o da liber-
tagdo do Exodo, quando os israelitas louvaram a Deus por té-los tirado do
Egito. O cantico do Cordeiro, no contexto, nio é um hino de salvagéo pes-
soal; € um hino pela libertagdo do 6dio e da hostilidade da besta. Da mes-
ma maneira como Deus libertou Israel do Egito, mesmo derramando
pragas sobre os egipcios, ele também libertou os santos de adorar a besta,
derramando seus juizos sobre os que a adoram.

O hino ndo fala de redencfio espiritual, mas exalta os poderosos
feitos de Deus. Isto forgosamente inclui os meios que Deus usa para
manifestar sua colera contra os que perseguiram os santos. O hino esta
quase totalmente expresso em linguagem do Antigo Testamento, porque
Deus é o Deus que liberta o seu povo. Suas obras sdo grandes e admi-
rdveis (veja Sl 92:5; 111:2; 139:14). Ele é o Senhor Deus, Todo-poderoso,
i luz de quem os poderes da besta tém limites. Seus caminhos, mesmo
permitindo que os santos sofram, s30justos e verdadeiros. Ele é realmen-
te 0 Rei das nagdes. A versido “Rei dos santos” (ARC), é de um texto gre-
go mais recente e nfio tem muito apoio. Qutra versio possivel é “Rei dos
séculos” (IBB). Neste tempo de grande tribulagdo, quando parece que a
besta tem poder ilimitado para executar seus propdsitos demonfacos con-
tra os homens e perseguir os santos — na hora mais escura da historia da
humanidade, quando parece mesmo que Satanas é o deus deste século(2
Co 4:4), os méartires cantam um hino de louvor a Deus, reconhecendo que
ele é o Deus vivo e verdadeiro. Eles exaltam o nome de Deus porque, ao
contrario de evidéncias externas, ele é de fato o Rei, de todas as nagdes e
todas as épocas, inclusive durante o tempo de martirio. Este hino é uma
das expressoes de fé mais comoventes de toda a literatura biblica.

4. Quem ndo temera e ndo glorificard o teu nome, 6 Senhor? pois s6
tu és santo; por isso todas as nagdes virdo e adorario diante de ti, porque os
teus atos de justica se fizeram manifestos. Fora do contexto estas palavras
podem ser interpretadas no sentido de salvagio de todas as na¢des. Nas
cartas de Paulo também h4 trechos correspondentes que soam a salvagido
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universal, tirados do contexto. E plano de Deus ‘‘fazer convergir nele todas
as coisas”’ (Ef 1:10). “Para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos
céus, naterra e debaixo da terra, e toda lingua confesse que Jesus Cristo é
Senhor, para gléria de Deus Pai” (Fp 2:10-11). E “por meio dele recon-
ciliasse consigo mesmo todas as coisas que sobre a terra, quer nos céus’’ (Cl
1:20). Afirmag¢des como estas, porém, devem ser compreendidas dentro do
plano biblico. A Biblia est4 sempre olhando no futuro para um dia em que
Deus reinara na terra, cercado somente pelos que tém seu prazer em
adora-lo. “Todas as nagdes que fizeste virdo, prostrar-se-do diante de ti,
Senhor, e glorificario o teu nome” (S186:9). “Irdo muitas nacdes, e dirdo:
Vinde, € subamos ao monte do Senhor, e 4 casa do Deus deJacé. ... Elejul-
gara entre os povos” (1s 2:3-4; cl. 66:23). ‘‘Desde o nascente do sol até ao
poente é grande entre as nagdes o meu nome’’ (M1 1:11). E esta a meta do
Apocalipse: estabelecer uma cidade onde todas as nagdes encontrardocura
(22:2). Isto nio significa salvagdo universal: somente que o Reino de Deus
serd constituido de uma unido de pessoas de todas as nagbes, que ale-
gremente se entregam para adorar e cultuar a Deus.

E digno de nota que os martires ndo cantam de si mesmos nem de
como venceram a besta: eles estdo ocupados totalmente com a soberania,
além disto nao ha nenhum vestigio de vinganga pessoal contra os inimigos
que sdo atingidos pelo castigo divino.

Os atos de jusiica que se fizeram manifestos sio as sentengas ju-
diciais de Deus em relagdo as nagdes, de misericérdia ou de condenagio.
Para Babilonia e seus habitantes que adoram a besta elas significam ira
de Deus; mas as pessoas reconhecerdo que ‘‘verdadeiros e justos sdo os
teus juizos’’ (16:7).

§. Depois destas coisas olhei,e abriu-se no céu o santuério do taber-
ndculo do testemunho. As sete Gltimas pragas estdo por comegar, € sdo
retratadas pelo esvaziar de sete tagas que estdo na mio de sete anjos que
vém da presenga de Deus. O santuario de Deus ja apareceu algumas vezes
no Apocalipse. Jodo viu, em uma visdo proléptica, o santuario de Deus no
céu aberto, com a arca da alianga (11:19). Isto foi para lembra-lo da fi-
delidade de Deus as promessas de sua alianga. Aqui a fidelidade de Deus
também exige o julgamento do mal.

Este versiculo mistura duas referéncias histéricas: a tenda do tes-
temunho, no deserto, e o templo que mais tarde foi construido em Je-
rusalém. O taberniculo no deserto era chamado de “tabernaculo do tes-
temunho* (Ex 38:21; Nm 10:11, 17:7; At 7:44). Ele se tornou modelo
para o templo, quando este foi construido em Jerusalém, e o templo, por
sua vez, foi usado como modelo para a habitagio de Deusno céu.

6. E os sete anjos que tinham os sete flagelos sairam do santudrio,
vestidos de linho puro e resplandescente, e cingidos ao peito com cintas de
ouro. Geralmente Jodo ndo descreve a aparéncia dos muitos anjos que
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aparecem em seu drama escatologico. A vestimenta destes anjos tem o ob-
jetivo de destacar o esplendor destes seres celestiais. Ndo ha razio para
pensar que as cintas de ouro indicam fun¢des sacerdotais.

7. Entdo um dos quatro seres viventes deu aos sete anjos sete tagcas
de ouro, cheias de célera de Deus. Os quatro seres viventes estavam perto
do trono de Deus (4:6); isto é a maneira simbdlica de dizet que os sete
flagelos estavam integralmente autorizados por Deus. Taga era um prato
raso usado para beber e derramar liba¢BGes. A mesma palavra é usada
para as tagas de ouro cheias de incenso, que sdo as oragdes dos santos,
nas mios dos vinte e quatro ancidos (5:8). Pode haver aqui uma alusdo
deliberada as tagas que contém o incenso da orag3o. As oragdes dos san-
tos t€ém a fungio de trazer sobre o0 mundo a manifestagdo derradeira da
justica e da ira de Deus. A énfase na eternidade de Deus — aquele que vive
pelos séculos dos séculos — lembra que, apesar de parecer que o mal
domina os acontecimentos da histéria humana, Deus é eterno e ninguém
pode se interpdr aos seus planos, nem mesmo a maldade satinica e
demoniaca.

8. O santudrio se encheu de fumaga, procedente da gléria de Deus e
do seu poder, e ninguém podia penetrar no santudrio, enquanto ndo se
cumprissem os sete flagelos dos sete anjos. No Antigo Testamento quando
Deus se manifestava aos homens ele costumava aparecer em uma gloria tal
que ninguém podia ficar de pé diante dele. “‘Moisés ndo podia entrar na
tenda da congregagdo, porque a nuvem permanecia sobre ela, e a gléria do
Senhor enchia o tabernaculo” (Ex 40:35). Os sacerdotes nio conseguiram
entrar no templo de Salom3o quando este foi dedicado, porque a gléria da
presenca divina enchia a casa (1 Reis 8:10). Quando Isaias teve a visfio de
Deus no templo, cercado de serafins, os fundamentos da construgio
tremeram 4 voz divina e o Santuirio se encheu de fumaga (Is 6:4). Ezequiel
caiu sobre sua face quando teve a visdo do templo cheio da gléria do Senhor
(Ez 44:4). A €nfase n3o é tanto sobre a impossibilidade de se aproximar de
Deus, mas sobre sua majestade e sua gléria, em comparagdo com tudo que
é¢humano e mundano.

Ha certas semelhangas entre as pragas trazidas pelas sete tagas e as
trazidas pelas sete trombetas, e ambas as séries tém semelhangas com as
pragas do Egito. As pragas das sete tagas, no entanto, sio bem mais in-
tensas e devastadoras. As pragas das primeiras quatro trombetas atingem
primeiramente o ambiente do homem e nio tanto a este prprio, mas o
primeiro flagelo atinge os homens diretamente. Temos de ver estas
pragas no contexto da luta titinica entre o Reino de Deus e o reino de
Satanas, retratada com tragos tdo vividos no capitulo 12. Estas pragas
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n3o sdo a expressdo da ira divina contra o pecado em geral, mas s3o o
castigo por mis acgdes individuais. A ira de Deus é derramada sobre
aquele que quer frustrar o plano divino para o mundo — a besta — e
sobre os que sdoleais aela.

Entre os primeiros seis selos e o sétimo houve um interlidio, e tam-
bém entre as seis primeiras trombetas e a sétima. Nesta terceira série ndo
ha interrupgio; o sétimo flagelo é a destruig@o de Babildnia — a capital
do império do Anticristo.. O que o sétimo flagelo anuncia é descrito em
detalhes nos dois capitulos seguintes. Estes flagelos sdo a resposta de
Deus ao ltimo e maior esfor¢o de Santanas para derrubar o governo
divino.

(2) O primeiro flagelo (16:1-2).

1. Ouvi, ainda, do santudrio, uma grande voz, dizendo aos sete an-
jos: Ide, e derramai pela terra as sete tagas da célera de Deus. A voz forte
deve ser a do proprio Deus, porque todos estavam fora do templo até o fim
do sétimo flagelo. Sobre a ira de Deus, veja observagio a14:10.

2. Saiu, pois, o primeiro anjo e derramou a sua taga pela terra, e,
aos homens portadores da marca da besta e adoradores da sua imagem,
sobrevieram 1lceras malignas e perniciosas. O primeiro flagelo atinge as
pessoas diretamente, com a praga dos tumores no Egito (Ex 9:10-11). As
pragas ndo atingem as pessoas em geral, mas sd as que se deixaram en-
ganar pela besta. Mas Jodo v€ que o império dela é mundial; somente os
que sdo leais ao Cordeiro resistem a suas reivindicagdes satanicas (13:7-
8). No tempo do {im a religiio nfo serd mais algo nominal; todo mundo
tera de declarar lealdade ou a Cristo ou ao Anticristo.

(3) Osegundo flagelo (16:3).

3. Derramou o segundo a sua taga no mar, e este se tornou em sangue
como de morto, e morreu todo ser vivente que havia no mar. Na primeira
praga do Egito a 4gua do Nilo foi ferida e se transformou em sangue (Ex
7:17-21). Quando a segunda trombeta soou, algo parecido com uma mon-
tanha foi jogado no mar, e a terga parte dele se transformou em sangue,
matando a ter¢a parte das criaturas do mar (8:8-10). Para este flagelo ndo
ha limites: todas as criaturas do mar morrem.

(4) Oterceiro flagelo (16:4-7).

4. Derramou o terceiro a sua taga nos rios e nas fontes das dguas, e se
tornaram em sangue. A praga da terceira trombeta afetou os rios e as fon-
tes das 4guas, tornando a terga parte delas amarga. Novamente neste
flagelo n3o h4 limitagdio. A praga da trombeta fez muitos morrer; o efeito
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do {lagelo nio esti registrado, mas podemos presumir que trouxe grande
sofrimento e morte.

5-6. Entdo ouvi o anjo das dguas dizendo: Tu ésjusto, tu que és e que
eras, o Santo, pois julgastes estas coisas; porquanto derramaram sangue
de santos e de profetas, também sangue lhes tens dado a beber; sdo dignos
distos. A expressio “anjo das 4guas” n3o se encontra em nenhuma outra
passagem. Em 7:1 encontramos quatro anjos que controlam os quatro
ventos, e em 14:18 o anjo que tem poder sobre o fogo. Em Enoque 66:2
lemos de anjos que estavam acima do poder das 4guas e que tinham au-
toridade para reter as 4guas. A voz deste anjo proclama a justiga dos juizos
de Deus pronunciados sobre os que derramaram o sangue dos que foram
leais a Deus. O julgamento dos que martirizaram os santos corresponde ao
mal que fizeram. Recebem somente o que merecem.

1. Ouvi do altar que se dizia: Certamente, 6 Senhor Deus, Todo-
poderoso, verdadeiros e justos siio os seus juizos Este é o Ginico lugar no
livro de Apocalipse onde se diz que o altar fala. Em uma passagem an-
terior uma voz veio dos chifres do altar de incenso (9:13), e houve tam-
bém vozes debaixo do altar das ofertas queimadas (6:9). O contexto nio
especifica de que altar se trata; em qualquer caso, o significado é o mes-
mo. O julgamento de Deus atingiu um mundo rebelde, para justica dos
que foram martirizados (6:9), em resposta as oragdes dos santos per-
seguidos (9:13). Além disto, o anjo que tinha ordenado a colheita das
uvas da terra veio do altar (14:18). A voz que vem do altar afirma que o
julgamento de Deus nio é arbitrario nem caprichoso, mas verdadeiro e
justo. No fim, todos verdo que o julgamento de Deus é de uma justiga
completa.

(5) O quarto flagelo (16:8-9).

8-9. O quarto anjo derramou a sua taga sobre o sol, e foi-lhe dado
queimar os homens com fogo. Com efeito, os homens se queimaram com
o intenso calor. Este flagelo foi um calor excessivo, que afligia as pessoas
com uma insolagdo terrivel. A frase ‘‘foi-lhe dado queimar os homens
com fogo'’ indica que esta praga nio provém do calor do sol, mas do jul-
gamento soberano de Deus, que est4 acima dos processos da natureza. E
importante observar que o texto constata que as pessoas atingidas re-
conheceram tratar-se de uma ag#o divina; mas seus coragdes sdo tdo en-
durecidos e teimosos por terem escolhido seguir a besta que, ao invés de
cairem de joelhos para confessar humildemente sua dependéncia de
Deus, eles blasfemam o seu nome e teimosos se recusam a se arrepen-
derem e lhe darem gléria.
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(6) O quinto flagelo (16:10-11).

10-11. Derramou o quinto a sua taga sobre o trono da besta, cujo
reino se tornou em trevas. Este {lagelo atinge diretamente o centro do
poder da besta. Novamente isto nos mostra que estes flagelos causados
pela ira de Deus nfio representam sua ira contra os pecados das pessoas de
um modo geral, apesar de isto ser um tema biblico (Rm 1:18), mas re-
presentam sua ira derramada sobre a civilizagio demoniaca nos tiltimos
dias. O flagelo traz escuriddo sobrenatural, semelhante 4 praga dastrevas
no Egito (Ex 10:21-23). O flagelo veio acompanhado de dor aguda. O texto
ndo da nenhuma pista da ansiedade e sofrimento que levavam as pessoasa
remorder suas linguas em agonia. Podemos supor que as trevas intensas
serviram para majorar o sofrimento trazido pelo flagelo anterior, trazen-
do-lhes angtistias e tllceras. Novamente as pessoas reconhecem a méo de
Deus julgando-as, mas seus coragdes sdo inflexiveis; elas se recusam a
mostrar qualquer trago de arrependimento, pelo contrario, blasfemaram o
Deus do céu.

(7 Osexto flagelo (16:12-16).

12. Derramou o sexto a sua taga sobre o grande rio Eufrates, cujas
dguas secaram para que se preparasse o caminho dos reis que vém do lado
do nascimento do sol. Este flagelo é diferente dos outros, porque nio in-
{lige uma praga sobre a humanidade, mas serve de preparo para a batalha
final. Ele é semelhante & sexta trombeta, quando quatro anjos foram soltos
de além dorio Euirates, para liderar uma invasdo de exércitos praticamen-
te incontéveis de cavalaria demoniaca, que matou a terca parte da raga
humana (9:13-19). Vimos que no Antigo Testamento o rio Eufrates é o
limite da terra prometida, e atras dele hordas de pagios aguardavam por
uma oportunidade de invadir o povo de Deus (veja observagdes a 9:14). Os
profetas as vezes viam o rio Eufrates secar como prelidio para o momento
em que Deus reunira seu povo disperso em seu proprio pais(Is 11:15-16, 4
Esdras 13:14). No presente exemplo o rio seco representa simbolicamente
aremocido dabarreira que retinha as hordas pagis.

“Os reis que vém do lado do nascimento do sol” nio sdo definidos
com mais detalhes, nem sua fung@o é identificada. Alguns comentadores
véem aqui um conflito civil entre os reis do oriente e os reis do mundo
todo (v. 14), mas no texto nio h4 nenhum indicio disto. A conclusido mais
natural é que os reis do oriente — as hordas pagds — reinem suas forgas
as dos reis do mundo (civilizado) todo, para combater o Messias, porque
estamos claramente diante da *peleja do grande dia do Deus Todo-
poderoso” (v. 14). Mais adiante lemos que a besta é auxiliada por ‘‘dez
reis, os quais ainda ndo receberam reino, mas recebem autoridade como
reis, com a besta, durante uma hora” (17:12). Junto com a besta eles
combatem o Cordeiro (17:14). Estes dez reis podem ser os reis do oriente,
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como também os reis do mundo todo. Em qualquer caso Jodo prevé uma
confederagfio de dois grupos de reis que auxiliam a besta no combate com
o Cordeiro.

Muitos comentadores afirmam — como se isto fosse evidente no tex-
to —— que os reis do oriente sdo os partos, que agora invadem o mundo
civilizado sob a lideranca de Nero redivivus. Isto, porém, é pura espe-
culagio. Conforme a lenda, Nero reconquistaria Roma; nesta passagem
os reis se aliam ao Anticristo para se oporem ao Todo-poderoso. Se a
alusdo fosse a lenda do Nero redivivus, a besta como lider deveria vir do
oriente, enquanto que no texto ela j4 tem seu trono em Babildnia e aceita
a juda destes reis estrangeiros.

13. Os ‘‘reis que vém do leste” de repente desaparecem da narrativa,
que continua falando do dragdo e da besta. Pela primeira vez aparece o
termo falso profeta; ele é a segunda besta que surgiu da terra para dar
apoio 4 besta em suas exigéncias blasfemas. Os trés espiritos imundos
semelhantes a rds, saindo da boca dele, sio a maneira de Jodo descrever a
inspiragiio demoniaca dos inimigos de Deus na grande batalha final. Ao
soar da sexta trombeta veio do oriente uma praga terrivel afligir os ho-
mens, matando a terga parte da humanidade. Aqui o quadro é diferente;
os espiritos maus nio afligem as pessoas, mas as inspiram para que se
aliem ao dragdo, A besta e ao falso profeta. Jodo quer dizer que este
movimento néo é meramente politico ou militar, mas uma manifestagéio
escatologica histérica da luta secular entre Deus e Satanis. A palavra
traduzida “‘imundos” é a mesma usada tantas vezes nos evangelhos para
se referir a demdnios como espiritos imundos (Mc 1:23; 3:11; 5:2). Eles
sdo semelhantes a rds talvez para manter a analogia com a praga das ras
no Egito (Ex 8:6).

14. Porque eles sdo espiritos de deménios pode ser traduzido melhor
por “porque eles sdo espiritos demoniacos’’. Demdnios sdo seres espiri-
tuais, por isso nfio podemos dizer que eles tém espiritos; eles s@o espiritos.
Para os reis do mundo inteiro veja o comentarios ao v.12, Jodo antevé uma
alianca de governadores humanos, inspirados por demdnios, que com-
baterdo o Messias.

A peleja do grande dia do Deus Todo-poderoso ndo é uma frase
comum na Biblia. As expressdes comuns s3o o dia do Senhor (veja 1 Ts
5:2), o dia de Cristo (Fp 1:10), ou o dia do Senhor Jesus Cristo (1 Co 1:8).
Alguns intérpretes tentam encontrar alguma diferenga de significado en-
tre estes termos, como se representassem dias diferentes, masisto é impos-
sivel. Na verdade sdo tdo iguais e cambiaveis que somente a palavra “o
dia”, ou “aquele dia”, sem adjetivos, pode ser usada para designar o 4l-
timo dia(1 Co3:13; 2 Ts 1:10). O evangelho de Jodo refere-se com freqiién-
cia ao ‘“Gltimo dia”’ (Jo 6:39; 11:24; 12:48). Pedro fala do ‘‘dia de Deus” (2
Pe 3:12). O dia do Senhor é o momento em que todo o plano redentor de
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Deus estard consumado, de salvagio e julgamento, tanto de individuos,
como da igreja, e de toda a criagdo. Jodo vé o 6dio que se expressou durante
os séculos da historia humana em termos de hostilidade e perseguigdo ao
povo de Deus chegando ao “‘grand {inale”, quando todos os que governam
a terra se juntam para uma batalha derradeira. Os profetas do Antigo Tes-
tamento falaram muito de uma batalha como esta, entre o povo de Deus e
seus vizinhos pagdos (51 2:2-3; Is 5:26-30; Jr 6:1-5; Ez 38; J1 3:9-15).

15. A vista da crise iminente representada pela batalha entre Deus e
as for¢as do mal o proprio Jesus diz uma palavra a igreja, para advertir seu
povo e lhes falar da realidade que ha por tris dos acontecimentos histéricos
imediatos. A guerra dos reis aliados, sob a lideranga do Anticristo, ndioéa
Giltima realidade: ¢ ofato da volta do Senhor. E neste evento que a esperan-
¢a dos santos se concentra. Este versiculo é uma interrup¢do da passagem,
para proporcionar a igreja a perspectiva correta.

Ele vird como vem o ladrdo. Outras passagens do Novo Testamento
comparam a vinda de Jesus com a de um ladrio (veja com. de 3:3). A
idéia ndo é de asticia, nem da surpresa da volta do Senhor, mas de que
ela nfo é esperada. Paulo diz que Cristo vem como ladrio (1 Ts §5:2), mas
isto somente em relagio aos que nio estdo preparados: ‘“‘Mas vés, irmios,
ni3o estais em trevas, para qQue esse dia como ladrdo vos apanhe de sur-
presa” (1 Ts 5:4). Para os que estdo despertos, atentos, sua vinda ndo
serd surpresa, inesperada, mas uma libertagdo feliz da situagio tragica
do mundo em que se encontram.. JoZo presume que estas pessoas estardo
vigiando. Esta tradugio ndo deixa bem claro o significado do grego. Em
portugués ‘‘vigiar” significa estar concentrado em um objeto, nio dei-
xando que nada desvie nossa ateng@o. Talvez este seja o argumento mais
eficiente para a volta do Senhor ‘‘a qualquer momento”, isto é, antes da
tribulagdo. E impossivel *‘vigiar’” a ndo ser que o acontecimento esperado
possa acontecer a qualquer hora, ou seja, antes da grande tribulagio. O
termo grego, no entanto, significa simplesmente ‘‘estar desperto’. Jesus
exorta seus discipulos a estarem acordados, porque nio podem saber
quando ele voltard (Mt 24:42). Ele ilustrou isto dizendo: ‘“Mas considerai
isto: Se o pai de familia soubesse a que hora viria o ladrio, vigiaria (isto ¢,
ficaria acordado) e nio deixaria que fosse arrombada a sua casa. Por isso
ficai também vos apercebidos; Porque, 4 hora em que ndo cuidais, o
Filho do homem vird” (Mt 24:43-44). A &nfase é colocada integralmente
sobre a volta imprevista do Senhor, e por causa desta época de incerteza
os crentes nunca podem se acomodar e dormir, t€m de estar sempre acor-
dados. Dormir significa dizer: “Paz e seguranga’” (1 Ts 5:3), quer dizer,
perder de vista as coisas verdadeiramente importantes da vida e pensar
que a seguranga pode ser encontrada a nivel humano, em vez de em ter-
mos de nosso relacionamento com Cristo. Para estes ‘‘sobrevira repen-
tina destrui¢do, como vem a dor do parto 4 que esta para dar i luz; e de

159



15:16

nenhum modo escapario” (1 Ts 5:3).! No presente contexto Jodo pre-
sume que a igreja nfio perdeu a perspectiva e nfio perdeu de vista os
valores espirituais realmente importantes, apesar de a besta reinar em
triunfo sobre as nagoes. ,

A adverténcia guarda as suas vestes, para ndo andar nu, e nédo se
veja a sua vergonha nio é terminologia muito usada, mas o significado é
claro. A igreja de Laodicéia tinha sido advertida contra pobreza e nudez
espiritual, e aconselhada a comprar ‘“vestiduras brancas para te vestires,
a fim de que niio seja manifesta a vergonha da tua nudez” (3:18). Isto é
uma exortagao ao zelo espiritual.

16. Entdo os ajuntaram no lugar que em hebraico se chama Ar-
magedom. Depois de exortar a igreja a ficar desperta, Jodo conclui a
narrativa dos espiritos imundos que reinem os reis da terra para a batalha,
acrescentando que eles os trazem a um lugar chamado Armagedon. Isto
siio preparativos da batalha que serd descrita em19:11ss.,quando Cristo
vem como guerreiro vitorioso para derrotar seus inimigos.

A palavra “Armagedon’ ¢ dificil de interpretar; o equivalente em
hebraico seria har megiddon — a montanha de Megido. O problema é
que Megido ndo é uma montanha, mas uma planicie, localizada entre o
lado da Galiléia e o mar Mediterraneo, parte do vale do Jezreel (ou Es-
draelon). E um campo de batalha famoso na histéria de Israel. Foi em
Megido que Baraque e Débora derrotaram Jabim, o canaanita (Jz 5:19);
ali morreu Acazias, rei de Juda, ferido por Jed (2 Rs 9:27) e Josias, na
batalha contra o farad Neco (2 Rs 23:29; 2 Cr 35:22). Nio esta claro por
que Jodo fala da montanha de Megido; R. H. Charles diz que até agora
ninguém deu uma interpretagido convincente a esta passagem;? ela nio
aparece na literatura hebraica. Charles sugere que a referéncia 4 mon-
tanha como lugar da batalha final seja tirada de Ez 38:8,21; 39:2,4,17,
onde o profeta vé uma batalha escatolégica sobre as montanhas de Israel.
Seja qual for a origem do termo, esta claro que com Armagedom Jodo
quer dizer o lugar da batalha final entre os poderes do mal e o Reino de
Deus.

(8) O sétimo flagelo (16:17-21).

O sétimo flagelo é um relato antecipado do julgamento de Deus
sobre Babildnia, a sede do poder da besta. O relato detalhado do jul-
gamento ¢ a queda de Babildnia segue nos préximos dois capitulos (17-

1. Para mais informagdes sobre este assunto, tio debatido pela teologia evangélica,
veja: George E. Ladd, The Blessed Hope. (Grand Rapids, Eerdmans, 1956), cap. 6,
“Vigiai”.

2. R. H. Charles, The Revelation of St. John. (Nova Iorque, Scribners, 1920}, II, 50.
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18). Alguns comentadores encontram aqui dois eventos diferentes: uma
derrota preliminar de Roma, que di ao Anticristo poder universal, se-
guida do julgamento de Roma por Deus.’ Mas Jo#o ja antecipou diversas
vezes o fim, tanto em termos de salvagdio como de julgamento, para
depois estender-se sobre os eventos do fim (veja notas em 6:12ss.;
11:15ss.; 14:8; 14:1dss., 15:2ss.). Na verdade Jodo ja tinha anunciado a
queda de Babilonia (14:8), de maneira antecipada. Assim como o sexto
selo trouxe o dia da ira de Deus (6:12-17), e assim como a sétima trom-
beta fez um anincio do fim (11:15ss.), assim o sétimo flagelo traz o jul-
gamento de Babilonia, acrescentando os detalhes deste julgamento mais
adiante.

17. Entdo derramou o sétimo anjo a sua taga pelo ar, e saiu grande
voz do santudrio, do lado do trono, dizendo: Feito estd. Esta voz aparen-
temente € a mesma do v.1 — avoz de Deus — ja que vem do templo e do
trono de Deus. A voz anuncia prolepticamente, a consumagio do julga-
mento de Deus sobre a capital da besta. A {frase “Feito estid” representa
uma sd palavra grega que indica agio completa. Novamente nos depa-
ramos com a técnica literaria de Jodo, de anunciar um fato como realizado,

para depois detalhar o contetido do {ato.

18. Ao pronunciamento da sentenga sobre a capital da besta seguem
os fendmenos apocalipticos que sdo manifestac¢des da gléria e do poder de
Deus: relampagos, vozes e trovées, e ocorreu grande terremoto, como nun-
ca houve igual desde que had gente sobre a terra. Fendmenos semelhantes
tinham seguido a sétima trombeta (11:19), e estavam relacionados com a
visdo de Deus em 4:5 e com a preparagiio para o soar das sete trombetas
(8:5). Estes fendmenos sio manifestagdes comuns do poder e da gléria
divinos.

19. O resultado desta teofania é o colapso completo da civilizagio
humana, ateista. A grande cidade, BabilOnia, a capital da besta, se dividiu
em trés partes; em outras palavras, foi transformada em ruinas. Em 11:8
as mesmas palavras, “‘a grande cidade”’, foram usadas para Jerusalém;
mas o contexto deixa bem claro que nesta passagem acidadeem questdoé
Babilonia. Jerusalém ja tinha sido destruida em um grande terremoto
(11:13). Nesta visdo Jodio v€ a cidade sendo arruinada por um terremoto;
tudo o que esta destruig#o significa esta descrito de diversas maneiras nos
dois capitulos seguintes.

Cairam as cidades das nagbes. Mais uma vez Jodo vé antecipada-
mente a destruigdo das cidades que apoiaram a besta. Os detalhes estdo
em 17:12-14, onde diz que o Cordeiro guerreari contra os reis que

3. 1. T. Beckwith, The Apocalipse of John. (Grand Rapids, Baker, reimpresso em
1967), pp. 408 ¢ 686.
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apoiaram a besta, vencendo-os. Veja também 18:9, onde os reis da terra
lamentam a queda da grande cidade.

Lembrou-se Deus da grande Babilonia para dar-lhe o célice do vinho
do furor da sua ira. Babilonia deu 3s nagdes da terra ‘‘do vinho do furor
da sua prostituigio” para beber, deixou “os reis da terra se prostituirem
com ela” e possibilitou aos comerciantes da terra “‘enriquecerem & custa
da sua luxdria” (18:3). Deus, por seu lado, da a Babilbnia e as nagdes
que a seguiram um outro cilice para beber, o cilice da sua ira. Este tema
jafoicomentadoem 14:8, 10,

“Lembrou-se Deus da grande Babilonia.” Estas palavras s3o do-
lorosas. Durante o curto periodo do reinado do Anticristo parecerd que
Deus esqueceu o seu povo. O mal aparentemente estaré vencendo; nfo hi
perspectivas de libertagio. Meu Deus nfio esquece. Deus se lembra, € ele
se lembrara do poderoso inimigo do seu povo, para lhe retribuir com
justiga.

20. Mais uma vez Jodo descreve o fim que ainda ndo veio, que com-
preendera a renovagio de todo o sistema criado e o inicio de um novo céu e
nova terra. Isto so se realiza depois da volta de Cristo (19:11ss.), e sera
mesmo um sistema totalmente transformado (21:1ss.). Jodo ja pode dar
uma idéia de como serd isto falando, em linguagem apocaliptica, do fim do
sistema antigo: Toda ilha fugiu, e os montes ndo foram achados. Jodo ja
usou em uma passagem anterior expressdes semelhantes para descrever a
vinda do {im: quando o sexto selo foi aberto ele deixou transparecer a dis-
solugdo do sistema atual (6:12ss.). :

21. Também desabou do céu sobre os homens grande saraivada, com
pedras que pesavam cerca de um talento; e, por causa do flagelo da chuva
de pedras, os homens blasfemaram de Deus, porquanto o seu flagelo era
sobremodo grande. Ndo sabemos com certeza que medida de peso foi
usada, mas parece que as pedras pesavam mais de cinqiienta quilos.

A narrativa apocaliptica de Jo3o estd agora se aproximando ra-
pidamente do seu fim. Ele nos levou através do tempo de grande tri-
bulagio, com a terrivel persegui¢do dos santos pelo Anticristo, e nos mos-
trou uma civiliza¢io rebelde e anticristd, que nio se curva e néo se ar-
repende sob a ira de Deus derramada sobre ela nas pragas das sete trom-
betas e das sete tagas. O sétimo flagelo nfio foi uma praga, somente
anunciou o fim, a destrui¢do de Babilonia em particular, um aconte-
cimento ji anunciado (14:8). Agora s6 falta relatar a vinda do fim. Jofio
da primeiro o lado negativo da vitoria divina, ou seja, a destruigdo da
civilizagiio rebelde, anunciada pelo sétimo flagelo (capitulos 17e18), e
depois fala da volta de Cristo em triunfo, seu reinado vitorioso, e por fim
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0 estabelecimento do novo sistema, com novo céu e nova terra (capitulos
19-22).

IV. A TERCEIRA VISAO (17:1-21:8).

Do ponto de vista literario o Apocalipse estd dividido em quatro
visBes, como ja vimos. A primeira contém a visfio do Cristo glorificado e
suas cartas as sete igrejas; a segunda contém a abertura dos selos e do
tolo, as sete trombetas e os sete flagelos. A terceira visdo contém a re-
velagiio da consumagio do plano de redencio divino.

1. O Mistério de Babilonia (17:1-18).

J4 duas vezes Jodo citou Babildonia em sua profecia sem maiores ex-
plicagdes (14:8; 16:19); agora ele retoma este ponto para desenvolvé-lo,
destacando-o como um dos mais importantes do fim.

1. Veio um dos sete anjos que tém as sete tagas, e falou comigo, di-
zendo: Vem, mostrar-te-ei o julgamento da grande meretriz. Jodo nio ex-
plica por que esta misséo foi confiada a um dos sete anjos que tém as tagas.
Outro destes anjos cumpre uma missio semelhante no inicio da Gltima
visdo, quando Jodo v€ a nova Jerusalém (21:9). Uma voz nio identificada
tinha dito a Jodo que olhasse, quando ele teve sua primeira visdo (4:2; veja
1:10); provavelmente isto também foi um anjo. O chamado, “Vem’’, que
tinha colocado Jodo em transe (4:1s.; veja também 21:19s.), identifica uma
novarevelagio que ele ird receber; o julgamento da grande meretriz.

O Antigo Testamento usa muito a figura do adultério para Israel,
esposa infiel de Deus, que demonstrava sua infidelidade adorando deuses
falsos. Povos pagios nunca foram acusados pelos profetas deste tipo de
pecado. As vezes o pecado de Israel era também descrito como prosti-
tuicio: “Como se fez prostituta a cidade fiel!” (Is 1:21; veja Jr 2:20; 3:1;
Ez 16:15; Os 2:5; 3:3; 4:15). Ela ndo somente foi infiel a seu Deus; tam-
bém se vendeu como prostituta a quem a quisesse. Esta figura, de pros-
tituic@io, foi usada pelos profetas também para os povos pagaos. Tiro é
uma cidade que ‘‘se prostituird com todos os reinos da terra” (Is 23:17).
A idéia ndo é de infidelidade espiritual, mas de deturpagio de todos os
valores para obter ganho comercial. Ninive também é chamada de
meretriz (Na 3:4) por causa da maneira com que seduzia na¢des mais
fracas, ostentando poder e esplendor, somente para subjugi-las e es-
craviza-las. No nosso texto a meretriz é Babil6nia, simbolo da civilizagdo
com sua pompa e com tudo organizado para ser contra Deus — *‘a cidade
que domina sobre os reis da terra’ (v. 18).

A grande meretriz se acha sentada sobre muitas 4guas. Esta afir-
magdo é muito importante, fornecendo-nos uma das chaves para iden-
tificar a meretriz. A descri¢iio ndo cabe & Roma historica, pois esta ndo

163



17:2-3

estava edificada sobre muitas dguas, apesar de o rio Tibre atravessa-la. A
frase descreve a Babildnia histdrica, construida s margens de uma rede
de canais. Jeremias disse de Babildnia‘ “O tu, que habitas sobre muitas
aguas” (Jr 51:13). Jodo também interpreta a frase: “As aguas que viste,
onde a meretriz esta assentada, s3o povos, multiddes, nagdes e linguas”
(v. 15). Babildnia veio a personificar a maldade, e Joio emprestou o sim-
bolismo do Antigo Testamento, usando Babilénia para representar a
manifestagdo final de toda a histéria das nagdes pagis. A cidade se
manifestou historicamente na Roma do primeiro século, mas o signifi-
cado completo da cidade ma ¢ escatoldégico. Podemos dizer que Roma es-
tava sentada sobre muitas 4guas no sentido de que sua forca e soberania
provinham dos muitos povos que conquistou; mas isto é mais verdade
ainda da Babildnia escatologica, que seduzira o mundo todo para adorar
o que nio é Deus.

2. Os reis da terra se prostitufram com a grande meretriz; isto é, es-
tabeleceram estreitos lagos comerciais com ela, para participar da sua
riqueza e prosperidade. O simbolismo de Jr 51:7 estd por tras disto:
“Babilbnia era um copo de ouro na mao do Senhor, o qual embriagava a
toda a terra; do seu vinho beberam as nagdes, porissoenlouqueceram.” A
forma particular de prostitui¢do no caso é a sedugfo dos povos para. que
adorem a besta. O vinho da sua devassiddo é o que ela usa para seduzir— a
maneira de ela enganar as nagdes, para que se identifiquem com seu ca-
rater pagdo. Estas se juntaram a ela para pecar contra Deus. A sedugio ¢
eficiente; primeiro os governantes dos povos sdo convencidos, depois os
que habitam na terra. Esta expressdo Jodo usa com freqii€ncia para os
ateus (3:10; 6:10; 8:13; 11:10; 13:8, 14).

3. Transportou-me o anjo, em espirito, a um deserto. O anjo é quem
age. As palavras indicam um novo estado de €xtase, durante o qual Jo3o
tem a visdio da grande meretriz. *‘Em espirito’’, no Apocalipse, significa
em transe (1:10; 4:2). Parece nio haver um significado especial no fato de
Jodo ter a visdo no deserto. A mulher celestial fugiu do dragdo para o
deserto (12:6, 14), para que Deus a protegesse da cdlera do dragéo. Aquio
deserto simplesmente parecer ser um lugar solitario, onde Jodo pudesse ter
sua visdo. A expressio “deserto’’, na Biblia, nido implica necessariamente
em um lugar seco e improdutivo; pode ser também uma regido incultivada
com poucos habitantes.

Jodo viu uma mulher montada numa besta escarlate, claramente a
mesma besta de 13:1, com sete cabegas e dez chifres, ou seja, o Anticris-
0. A cor da besta, nio mencionada no capitulo 13, é muito semelhante &
do dragio — Satanis — em 12:3. Os termos gregos sdo diferentes, mas
basicamente a cor é a mesma, escarlate, para indicar o relacionamento
intimo que ha entre a besta e seu mestre — Satanis. Para o significado
das sete cabegas e dos dez chiires, veja observagbes a 13:1.
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O fato de que no v. 1 a mulher estava sentada sobre muitas Aguas,
enquanto que aqui ela esta sentada sobre a besta escarlate, néo constitui
problema. A fluidez da linguagem apocaliptica permite representar fatos
diferentes usando idéias que pela logica parecem contraditoérias. Que ela
est4 sentada sobre muitas aguas reflete seu relacionamento com as nacgdes
da terra; que ela esti sentada sobre a besta escarlate reflete seu rela-
cionamento com o Anticristo. Como sede da civilizagio pagi a grande
meretriz obteve sua gloria sendo engrandecida pela besta e por isto é
completamente dependente dela.

A besta estava repleta de nomes de blasfémia. Uma das caracteris-
ticas principais da besta ¢ a blasfémia. Em 13:1 ela tinha nomes de blas-
fémia sobre as cabegas, e proferia blasfémias contra Deus (13:5-6). O
presente versiculo expressa isto com mais énfase, dizendo que ela estava
cheia de nomes blasfemos. A referéncia é sem ddvida 4 autodeificacao do
Anticristo e a sua exigéncia de que seus siditos o adorem. Suas blasfé-
mias ndo sio maldi¢Ses da soberania divina pronunciadas por homens
atingidos pelo julgamento de Deus (16:9); elas consistem no rebaixamen-
to da divindade, reivindicando ela mesma ser deus.

4. Agora JoZo passa a descrever a aparéncia da grande meretriz. Ela
estava vestida de purpura e de escarlata. E duvidoso se ele tem algum sig-
nificado especial em mente com estas cores; elas simplesmente mostram o
esplendor e o luxo das suas roupas. No mundo antigo somente os ricos
podiam usar roupas de pirpura e escarlata, por causa do seu custo. Osin-
térpretes da escola histérica, que acham que a besta representa o papa
(vejacap. 1), gostam de ver nestas cores as roupas espléndidas dos bispos e
cardeais da igreja, mas dificilmente pode ter sido esta a inteng¢ao de Jo3o.
Ela estava adornada de ouro, de pedras preciosas e de pérolas. A palavra
“adornada’ significa literalmente ‘““dourada’”. Suasroupasirradiavam es-
plendor e eram de um custo fabuloso.

Na mdo ela segurava um célice de ouro transbordante de abomi-
nagdes e com as imundicias da sua prostitui¢do. Isto é uma alusio djreta
aJr 51:7, citado acima. O célice de ouro era bonito e prometia um vinho
delicioso; ao invés disto, estava cheio de corrupgio repulsiva. A palavra
para abominagdes significa tudo que é repughante e detestavel; no Antigo
Testamento esta relacionada mais com idolatria. A frase com que nosso
Senhor descreve o Anticristo em seu discurso no monte das Oliveiras é
literalmente ‘o abominavel da desolagdo”, isto é, a abominagio que traz
desolag@o. A idéia central é que, prometendo riqueza e luxo, a mulher
desvia as pessoas da adoragdo a Deus.

5. Na sua fronte achava-se escrito um nome, mistério: BABILONIA,
A GRANDE, A MAE DAS MERETRIZES E DAS ABOMINACOES DA
TERRA. Nio ¢ a primeira vez que nos deparamos com nomes escritos na
testa. Os santos de Deus foram selados na testa com o nome divino (7:3;
9:4; 14:1). Os seguidores da besta também foram selados na testa e na mio
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com o nome dela e o niimero do seu nome (13:17). Na nova terra os redi-
midos terdo o nome de Deus escrito na testa (3:12; 22:4). Isto também pode
ser um reflexo do costume romano de prender na cabega das meretrizes
uma fita com o nome do seu proprietario.

O nome é misterioso. A estrutura da passagem permite que a pa-
lavra “mistério” seja parte tanto do proprio titulo como da introdugdo.
Muitos estudiosos preferem a primeira alternativa (ARC), mas é mais
facil interpreta-la como introduzindo o titulo , significando que o titulo
n3o deve ser tomado literalmente, mas que ele tem um significado se-
creto, a saber, a capital do Anticristo.

Babilbnia é a “‘m3e das meretrizes” . Ela ndo se satisfez com desviar
os homens de Deus; insistiu que suas filhas a imitassem em seus propoési-
tos nefastos e blasfemos. Em sua prostitui¢do ela deu A luz toda sorte
de abominagdes que enchem a terra.

6. Entdo vi a mulher embriagada com o sangue dos santos e com o
sangue das testemunhas de Jesus. A mulher é uma companheira compati- -
vel com a besta, que guerreou contra os santos e os venceu (13:7). Como
capital da besta ela sera a cidade que mais se destacara pela perseguigdo
e martirio dos santos. A igreja nunca foi atingida por algo de t3o longo
alcance. Houve uma perseguigio curta no tempo de Nero, que Técito o
historiador romano, descreve nos seguintes termos: ‘‘Uma grande mul- |
tiddo foi condenada por incéndio culposo e ddio & raga humana. Foram
mortos, e mortos com insulto, ou vestidos de peles de animais selvagens
para serem devorados por cachorros, ou crucificados ou queimados. -
Quando caia a noite eles eram usados para ilumina-la’’ (Anais, 15:44).
Mas excetuando esta onda de 6dio, os cristdos comparativamente ndo
foram mais molestados em Roma. Além disto a curta perseguigdo por
Nero n#o tinha nada a ver com o culto do imperador. Contrastando com
isto a principal caracteristica da mulher € sua prostitui¢io e sua alianga
com a besta. Foi somente durante o tempo de Domiciano que os cristdos
foram perseguidos por motivos religiosos. Mas esta persegui¢do também
foi pequena. Jodo prevé um dia em que a capital da besta sera famosa por
perseguir os santos principalmente por razdes religiosas; no primeiro
século ndo h4 nada que possa ser comparado a isto. Jodo estd pensando
na BabilOnia escatoldgica.

Estar ‘‘embriagado com sangue” é uma expressio comum na an-
tigiidade (veja Is 34:5, onde a espada estd embriagada com sangue; e
também Is 49:26).

Nio podemos fazer distingdo entre o sangue dos santos e o sangue
dos martires. Eles sdo santos porque pertencem a Deus; sio martires por-
que morreram por ele. Além disto eles sdo martires de Jesus; foram mar-
tirizados por causa da sua fé inabalavel nele e por sua recusa de negar seu
nome (12:17; 14:12; 19:10; 20:4).

Quando a vi, admirei-me com grande espanto. A versdo da IBB diz
“com grande admiragfio”. O grego, literalmente, diz: “Fiquei admirado
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com grande admiragio”. E possivel que o espanto de Jodo é causado pela
noticia de que ele veria o julgamento da grande meretriz (v.1), para
depois ver na primeira parte da sua visio uma mulher que se apresenta
em grande esplendor. E facil entender sua perplexidade.

7. Respondendo a isto, o anjo disse: Por que te admiraste? Dir-te-ei o
mistério da mulher e da besta que tem as sete cabegas e os dez chifres, e que
leva a mulher. A resposta nos espanta. Esperariamos que o anjo explicaria
o mistério da grande meretriz, mas ele diz que explicara também o mistério
da besta. Isto evidencia o relacionamento inseparavel da mulher e da bes-
ta. O carater do Gltimo centro da civilizag3o sera totalmente determinado
por sua dependéncia da besta. Ndo ha dois mistérios; o mistério inclui a
mulher e a besta. O anjo promete revelar a Jodo ndo scmente o verdadeiro
significado da besta e da meretriz, mas também das sete cabegase dos dez
chifres da besta.

8. A besta que viste, era e ndo é, esté para emergir do abismo, e cami-
nha para a destruigdo. Isto é outra maneira de dizer o que Jodo ja disse
da besta: ““Uma de suas cabegas estava como golpeada de morte, masesta
ferida mortal foi curada” (13:3). J4 vimos que isto ndo quer dizer que
uma de suas cabegas foi ferida de morte, mas que foi de fato morta. Na
presente passagem Jodo deixa claro que a besta deve ser identificada com
suas cabegas. Matar uma cabega significa matar a besta. A besta tem de
passar por trés estigios: era, isto é, teve uma experiéncia no passado; ndo
¢, ou seja, havera um tempo em que ela n#o existir; e estd para emergir
do abismo, isto é, tera uma manifesta¢do futura que seri a corporificagio
do mal. O abismo é a figura apocaliptica para o reino demoniaco e sa-
tanico do mal, onde a besta mora antes de aparecer na terra (11:7; veja
observagles a 12:1). Os trés estagios da existéncia da besta tém se ser
identificados com as sete cabegas. Ela existiu antes, em uma ou mais de
suas cabegas; deixou de existir quando uma das cabegas foi mortalmente
ferida; mas voltara a existir, quando esta cabega for curada. A cura desta
cabega envolverd uma corporificagio demoniaca que exceder4 tudo que
ja aconteceu na terra. Esta manifestago final da besta, no entanto, serd
de curta duraglio; ela estd destinada para a destruig¢do. ‘‘Destrui¢do” é
uma palavra s vezes usada para o estado de castigo, final e eterno (Mt
7:13; Fp 1:28; 3:19; Hb 10:39; 2 Pe 3:7).

E aqueles que habitam sobre a terra, cujos nomes ndo foram escritos
no livro da vida desde a fundagdo do mundo, se admirardo, vendo a besta
que era e ndo é, mas aparecerd. Jodo identifica os que se admirariocoma
besta com duas palavras: eles s3o os habitantes da terra (veja observagio
a v.2) e, negativamente, eles s3o os ndo-salvos. Para o livro da vida, veja
comentario a 3:5. A razdo da admirag¢do serd o reaparecimento da besta,
que desaparece por algum tempo para depois ressurgir em cena.
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9. Aqui esté o sentido, quetem sabedoria, on, melhor, “isto exige en-
tendimento e sabedoria”. Jodo vaiexplicar agora o mistério da mulhere da
besta, mas nio serd uma explicac¢io evidente para todos; s6 os que estdoes-
piritualmente iluminados a compreenderio.

As sete cabegas siio sete montes, nos quais a mulher esté sentada. A
maioria dos comentadores modernos v€ aqui uma identificagio positiva e
inevitdvel da grande meretriz com a Roma do primeiro século, porque
Roma era amplamente conhecida como a cidade que estava edificada
sobre sete montes. Um escritor diz: “A alusio local é evidente demais
para podermos duvidar dela”.! Mas Jodo continua imediatamente dizen-
do que eles “sio também sete reis”. E dificil ver qualquer conexdo entre
os sete montes de Roma e sete dos seus imperadores.

A Biblia comumente simboliza poder ou governo com um monte ou
montanha. Em Dn 2:35 a pedra que se solta sem a intervengdo de mios
humanas esmigalha as na¢Ses do mundo e se transforma em uma grande
montanha. Deus disse a Babildnia: “Eis que sou contra ti, 6 monte que
destrois ... toda a terra’ (Jr 51:25). ‘‘Nos dltimos dias acontecera que o
monte da casa do Senhor sera estabelecido no cume dos montes, e se
elevara sobre os outeiros” (Is 2:2). O servo do Senhor “trilhard e moera os
montes, e reduzira os outeiros a palha’ (Is 41:15; veja também S168:15-
16, Hc 3:6). Por esta razdo é mais facil entender os sete montes como
sendo sete impérios e os seus sete governantes.

Alguém pode objetar que Jodo diz que os montes sdo também sete
reis, nio sete reinos; mas isto é linguagem biblica. As quatro bestas de
Dn 7 representavam sete reis (Dn 7:17) quando Daniel, mais precisamen-
te, se referia aos reinos que eles lideravam. A grande meretriz est4 sen-
tada sobre uma sucessdo de impérios. Ela é corporificada pela antiga
Babilonia, no primeiro século por Roma, ¢ no fim dos tempos pela
Babildnia escatolégica. E bem possivel que seja isto que Jodo tinha em
mente quando fala do “mistério da mulher” (v. 7). Nio é possivel fazer
qualquer identificagdo com alguma cidade histérica. A mulher formou
ligagGes adilteras em qualquer época com o poder existente no mundo.

10. Dos sete reis cafram cinco, um existe, e o outro ainda ndo chegou;
e, quando chegar, tem de durar pouco. Este é um dos versiculos mais dis-
cutidos do Apocalipse. Intérpretes preteristas geralmente aplicam este
versiculo a uma seqiiéncia de imperadores romanos. Cinco ja reinaram e
sairam de cena; Jodo est4 escrevendo o Apocalipse durante o governo do
sexto. Jodo prevé que este sexto também saira de cena, para ser seguido
pelo sétimo e dltimo, que seri o Anticristo na pessoa do Nero redivivus.

1. I. T. Beckwith, The Apocalipse of Jokn. (Grand Rapids, Baker, reimpresso em
1967), p. 698.
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O problema com esta solugdo aparentemente simples é que as datas
simplesmente nf3o se encaixam. Os imperadores romanos foram os se-
guintes:

Agusto 27.a.C.-144d.C.
Tibério 14-37d.C.
Caligula 37-41
Claudio 41-54
Nero 54-68
Galba 68

Oto 69

Vitélio

Vespasiano 69-79

Tito 79-81
Domiciano 81-96

De acordo com o raciocinio, os cinco reis que cairam teriam de ser os de
Augusto até Nero, Galba o reinante no tempo de Jodo e Oto o tltimo. Es-
ta interpretagdo nao faz sentido, porque Galba, Oto e Vitélio s reinaram
muito pouco e foram relativamente sem importincia para a histéria
politica e religiosa. Por esta razio muitos estudiosos sugerem que de-
vemos deixa-los fora do calculo, encarando Vespasiano como o sexto rei
Tito como o sétimo. Este procedimento é arbitrario, porque Galba, Oto e
Vitélio, por mais sem importincia que tenham sido, foram imperadores
de fato, reconhecidos como tal pelos historiadores antigos.

Esta maneira um pouco violenta de abordar a histéria, no entanto,
nio resolve o problema, porque durante o reinado de Vespasiano nio
aconteceu nada que perturbasse a igreja crista, fazendo-a temer um tem-
po de perseguicdo cruel, que fizesse surgir idéias escatologicas como o
Apocalipse. Além disto Vespasiano nio promoveu o culto ao imperador.

J& houve sugestdes de todos os tipos possiveis para resolver o pro-
blema. Alguns sugerem que esta passagem foi uma profecia do tempo de
Vespasiano que Jodo incorporou em seu livro sem modificagdes; outros,
que Jodo se projeta deliberadamente para o passado, até o tempo de Ves-
pasiano; outros ainda, que Jodo iniciou a contagem com Caligula, o
primeiro imperador que se mostrou abertamente inimigo de Deus.
Nenhum método satisfatério leva a Domiciano como o imperador reinan-
te, e alguns eruditos desistiram de todo de relacionar as sete cabegas com
reis especificos, vendo no niimero sete o niimero ideal, que representa o
poder imperial em sua totalidade.

Evitamos todo este problema se Jodo n3o esta querendo indicar uma
seqiiéncia de reis ou imperadores individuais, mas uma seqii€ncia de
reinos. Isto encontra apoio na afirmagao “Cairam cinco”. Diversos intér-
pretes destacaram o fato de que a palavra ‘‘caidos” se aplica melhor a
queda de um reino do que 3 morte de um imperador (H.Alford,
Th.Zahn). A grande meretriz que seduz as nagdes e persegue os santos
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recebe apoio da besta que aparece na historia em uma seqiiéncia de’
reinos seculares, anticristdos; cinco pertencem i histdria passada; o sexto-
— Roma — governava o mundo no tempo em que Jodo escreveu o livro.

Roma, todavia, nfio é o Anticristo; vird ainda um sétimo reino, que s6

durara pouco. Esta interpreta¢io da besta e das suas sete cabegas encon-

tra apoio no versiculo que segue.

11. E a besta que era e ndo é, também é ele, o oitavo rei, e procede
dos sete, e caminha para a destrui¢do. Nos vv. 8-11 Jodo ja disse trés ve-
zes que a besta ndo existe no presente, e duas vezes que ela aparecera
no futuro. A besta ji existiu uma vez (ela era); no momento ela nio existe
(ela nio é), mas saird novamente do abismo, no futuro (11:7; 17:8, 11).
Jo3o disse também que a besta tem sete cabegas, uma das quais ferida de
morte e depois curada (13:3). Ele também disse que a prépria besta foi
mortalmente ferida e curada (13:12, 14). Agora ele acrescenta algo novo:
a besta é uma oitava cabega, mas pertencendo as outras sete. O simbolis-
mo é dificultado pelo fato de que s vezes a besta é identificada com suas
cabecas e outras vezes distinguida destas. A solugio para este simbolismo
entrelagado est4 no fato de que a besta é o Anticristo, e n3o é. Elaé o An-
ticristo somente em duas de suas cabegas. Como Anticristo ela jé apa-
receu na historia (ela era); no momento n3o existe, mas hé de surgir cor-
porificando o poder satanico. E por isto que Jodo pode dizer que uma das
cabecas foi ferida de morte, e curada; e que a besta foi morta e voltari a
vida. Em outras palavras, a besta esta mais identificada com duas de suas
cabegas que com as outras cinco. Em uma das cabegas a prépria besta
apareceu na historia: esta cabega — a propria besta — foi morta (isto €,
desapareceu da histéria), mas reviver4 em uma aparéncia final, que serd
uma manifestacio mais completa da besta que a primeira (saira do abis-
mo). Mas as outras cinco cabegas também sdo parte da besta, mesmo se
esta nio esti tdo identificada com elas como com as outras duas. As
cabegas s30 manifesta¢des sucessivas dos remos do mundo em inimizade
com Deus, através das mudangas da histéria.”A besta, ent?o, tem um
significado duplo: em sentido amplo ela é o poder mundano contrario a
Deus; em sentido mais restrito ela é o reino peculiar que se manifesta
duas vezes. Cinco cabegas sdo manifestagdes de reinos do mundo como
tais; duas sdo personificagdes da propria besta. A chave para compreen-
der isto é a profecia de Daniel, de onde Jo3o tira seu simbolismo para a
besta (veja comentario a 13:2). Em Daniel o grande inimigo do povo de
Deus é o Anticristo, que se manifestou na historia na pessoa de Antioco
Eplfamo (Dn 8:9, 21). De uma maneira tipicamente profética as duas
figuras as vezes sio mescladas, parecendo praticamente uma s6 (veja

p. 13). “A besta que viste” (v. 8) era, isto ¢, estava corporificada por An-

2. Veja a nota sobre 11:15, onde o “reino do mundo” & visto como uma s6 entidade
hostil, por mais diversamente que se manifeste em formas e nagdes histéricas.
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tioco Epifanio; nio é, ou seja, n3o existe atualmente da mesma maneira
malévola; saird do abismo (v. 8), na pessoa do Anticristo.’

Jodo acrescenta mais um detalhe de aparéncia da besta — do An-
ticristo: “‘A besta ... € o oitavo rei, e procede dos sete”. Isto é uma expres-
sdo dificil de interpretar. A segunda e derradeira manifestagdo da besta é
um oitavo rei; ndo é o oitavo rei, porque ha somente sete; é um oitavo rei
que é um dos sete. Isto sugere que um dos sete experimentara dois es-
tagios em sua existéncia. Aparentemente é por isto que Jodo diz que o
sétimo rei ““tem de durar pouco”(v. 10). Logo depois dele virad um oitavo,
que é o sétimo em toda sua manifestagio anticristi. Jodo quer dizer com
isto que o oitavo é como os sete deles, mas também é diferentes deles.
Pertence aos sete no sentido de que os sucede na dominagdo do mundo;
diferencia-se deles no sentido de que surge do abismo, corporificando
integralmente e satanicamente a besta.

12. Agora Jodo explica os dez chifres. Eles sdo dez reis que recebem
autoridade como reis por um periodo muito curto — uma hora — e sio
colegas e auxiliares da besta. Comentadores modernos que aceitam a
teoria do Nero redivivus como Anticristo geralmente identificam estes dez
reis como os satrapas persas que virio na comitiva do Nero ressuscitado,
para ajudé-lo a reconquistar o seu império. Jodo, todavia, diz expressa-
mente que eles ainda nido receberam reino. Ainda n3o sio reis; somente
receberio poder quando aparecer a besta. Isto langa o pensamento de Jodo
claramente para o futuro. E inttil especular sobre a identidade destes reis,
ou tentar entendé-los como dez paises europeus que formam um novo im-
pério romano, como fazem alguns. A idéia dos dez reis esti baseadaem Dn
7:7, 24, onde a quarta besta tem dez chilres que sio dez reis, dos quais sur-
ge um, no fim, que faz o papel do Anticristo. E bem possivel que o nimero
dez queira simbolizar a totalidade do poder do Anticristo, e ndo deva ser
entendido literalmente. Os dez reis sdo figuras puramente escatologicas
que representam a totalidade dos poderes de todas as nagdes da terra, que
se submeterdo ao Anticristo.

13. Tém estes um sé pensamento, e oferecem & besta o poder e a
autoridade que possuem. Estes reis ndo tém importincia em si mesmos
ou de si mesmos: somente quando estio aliados a besta. Eles néo vio atras
do seus préprios objetivos; sdo completamente dedicados a besta.

14. Pelejardo eles contra o Cordeiro, e o Cordeiro os vencerd. Isto
ilustra o apoio unanime que dio a besta; juntam-se a ela em sua hostili-
dade contra o Cordeiro, mas em vio. Este conflito final entre o Anticristoe

3. Esta interpretagio da besta em esséncia é a de Th. Zahn; veja sua Introduction to
the New Testament (Edinburgh, T & T. Clark, 1909), 111, 436ss.; Die Offenbarung des
Johannes. (Leipzig, Deichert, 1926), II, 553ss.
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17:15-16

o Messias ndo acontece nesta passagem; ele estd relatado em 19:17-21,
quando da volta de Cristo.

Pois é o Senhor dos senhores e o Rei dos reis; vencerdo também os
chamados, eleitos e fiéis que se acham com ele. O senhorio supremo do
Cordeiro lhe assegura a vitéria. Este é o titulo inscrito no manto e na ccxa
do Cristo vitorioso (19:16). Ele ndo vence sozinho; do seu cortejo fazem
parte os que foram chamados e escolhidos por Deus e que permaneceram
fiéis ao Cordeiro na perseguigio final.

15. Nos dltimos versiculos deste capitulo Jodo nos fornece mais infor-
magdes especificas sobre a grande meretriz, e depois relata a sua des-
truigdo. A passagem é dificil de interpretar, porque deixa sem resposta
diversas questdes importantes. No inicio do capitulo JoZo tinha sido
chamado para presenciar o julgamento da grande meretriz (v.1); até o
momento, porém, ele viu mais da besta que da mulher. Nestes versiculos
finais Jodo volta sua ateng¢do para a mulher e relata os meios que Deus
usa para destrui-la. Em primeiro lugar o anjo explicou a Jo3o o simbolis-
mo das dguas que viste, onde a meretriz estd assentada. Estas aguas
representam muitos povos, multidées, nagées e linguas, que apoiaram a
mulher. Ela é a capital de uma civilizagio complexa, composta de muitas
nagdes (veja notas sobre v. 1).

16. JoZ3o agora afirma lago que ele ndo explica, mas que é o método
decretado por Deus para destruir a mulher. Ela foi a capital da besta que
teve todo o.apoio dos dez reis em sua hostilidade contra o Cordeiro (v.
13). No comego da visdo a muther estava sentada sobre a besta escarlate
(v.3) e, como a cidade, Babildnia, ela foi o cenario da perseguigdo
promovida pela besta e do martirio dos santos (v. 6). Agora, no entanto, o
quadro muda, e por uma razio nio explicada se forma uma espécie de
guerra civil na sede da besta. Esta, secundada pelos dez reis, se volta con-
tra a meretriz cheia de 6dio: e a fardo devastada e despojada, e lhe co-
merdo as carnes, e a consumirdo no fogo. Os profetas previram algumas
vezes uma situa¢do de caos entre os inimigos de Deus, quando a espada
de cada uma sera contra seu irmio (Ez 38:21; Ag 2:22, Zc 14:13). Na
visdo que Daniel teve da besta com os dez chifres o chifre pequeno, com
pretensdes anticristis, chegou a sua posi¢do de poder destruindo trés de
seus colegas (Dn 7:24). Jodo nido explica por que a besta e os dez reis
odiardo a meretriz. Conquista no entra em quest3o, porque a cidade j4 é
capital da besta.

A linguagem de Jodo indica que a antes orgulhosa cidade fica total-
mente destruida, em ruinas. Eles a deixarfo “devastada e despojada”, is-
to é, a despirdo dos seus adornos bonitos. “Lhe comer3o as carnes”,
figura tirada da ferocidade de animais selvagens, simbolizando na lin-
guagem dos profetas a destrui¢Zio dos homens entre si (S127:2; Jr 10:25;
Mgq 3:3; S13:3).
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Muitos comentadores véem aqui mais uma referéncia 3 lenda do
Nero redivivus, de acordo com a qual Nero deveria voltar a Roma vindo
do Oriente, onde estivera se escondendo entre os partos, para se vingar da
sua antiga capital. Nos Ordculos Sib.linos ha uma passagem que pode
apoiar este ponto de vista: “Haverd nos tltimos tempos, quando a lua
diminuir, uma guerra extremamente mi que convulsionard o mundo
todo. E do limite do mundo vird um matricida (Nero) fugindo e com
planos maus muito astutos. Ele arruinara toda a terra, obtera todo o
poder, e ultrapassara todos em astdcia. Ele se apoderard num instante
daquilo por que morreu. E destruira muitas pessoas e grandes tiranos, e
queimard muitas pessoas, mais que qualquer um antes dele” (5:361-368).
Se Jodo tem esta lenda em mente, isto ainda n#o explica por que a besta
odeia a cidade, destruindo-a completamente. De acordo com a lenda
Nero reconquista Roma e, presume-se novamente faz dela sua capital.
Além disto a lenda de Nero, tal como se reflete nos Ordculos Sibilinos,
mostra Nero voltando como conquistador militar, niio como Anticristo.
Nero n3o promovia o culto ao imperador, e seu papel nos Ordculos Si-
bilinos perdeu o tom religioso que é a caracteristica mais importante da
besta no Apocalipse.

17. Jodo também esti consciente de que o 6dio da besta pela mulher
muda supreendementemente os fatos e acrescenta uma explicagdo: esta é
a maneira de Deus sentenciar a mulher. Em seus corag¢des incutiu Deus
que realizem o seu pensamento. A soberania divina motivou os dez reis a
uma a¢ido que cumpriri o plano divino. Eles executam o plano é¢ uma,
uninimes, e ddo & besta o reino que possuem, até que se cumpram as
palavras de Deus. Quando a besta se volta em 6dio contra a mulher os
dez reis niio resistem a esta mudanga surpreendente dos acontecimentos,
para defender a grande cidade que foi objeto da sua admiragio. Eles sdo
completamente uninimes em seu apoio 4 besta; e isto porque o plano de
Deus neste mundo tem de ser cumprido.

18. A mulher que viste é a grande cidade que domina sobre os reis
da terra. No primeiro século isto correspondia 4 Roma; no fim dos tem-
pos correspondera 4 Babilonia escatolégica.

Depois de predizer a destrui¢do de Babildnia pela besta e seus dez
reis vassalos em termos vividos, apesar de breves, Jodo dedica toda uma
secdo a este tema, descrevendo com mais detalhes a desola¢3io da cidade
antes orgulhosa e rica. Este capitulo contém uma série de proclamagoes,
lamentos e expressdes de gratiddo, tudo ao redor do mesmo tema: o jul-
gamento da grande cidade. O pano de fundo para esta secdo encon-
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18:1-3

tramos nos lamentos dos profetas sobre a queda de Tiro (Ez 26-28) e de
Babilonia (Is 13-14, 21; Jr 50-51).

2. O Julgamento de Babilonia (18:1-19:5).
(1) O antncio da queda de Babilonia (18:1-3).

1. Depois destas coisas vi descendo do céu outro anjo, que tinha
grande autoridade, e a terra se iluminou com a sua gléria. O anjo que
tinha mostrado a Jodo o mistério de Babildnia e predito a destrui¢do da
cidade pela besta era um dos sete que tinham as trombetas; quem é este
outro niio sabemos. Parece que Jodo agora est4 na terra, porque vé€ o anjo
descendo do céu; nos capitulos 15 e 16 ele estava no céu. O texto nio ex-
plica por que este anjo tem grande autoridade. A palavra para ‘“auto-
ridade” é usada no Apocalipse como sindnimo de poder (9:3, 10, 19).
Jodo viu um anjo com grande explendor, irradiando seu brilho para toda
a terra (veja Ez 43:2). Para Babilonia a mensagem do anjo significa cas-
tigo, mas para Deus o julgamento da cidade perversa significa triunfo.

2. Entdo exaclamou com potente voz, dizendo: Caiu, caiu a grande
Babilénia. A queda de Babil6nia ja tinha sido anunciada por um anjonos
mesmos termos (14:8). Nas duas vezes a queda da cidade é encarada
como fato consumado, mesmo ainda fazendo parte do futuro. Para dizer
a verdade, nenhuma passagem descreve mesmo a destrui¢do da cidade,
fora da curta profecia de 17:16. Os dois antncios repetem palavras de Is
21:9. Quando a cidade estiver assolada, ela ndo sera mais a prostituta da
civilizagiio, e ndo sera mais habitada por principes e comerciantes; ficard
tdo desolada que ninguém quererd por os pés em suas ruas. Ela se tor-
nara morada de deménios, covil de toda espécie de espirito imundo. Isto
é um eco is profecias da destrui¢io de Babilonia, Edom e leve (Is
19:19-22; 34:11-5, Jr 50:39; 51:37; Sf 2:15).

3. Arazdo de Babildnia ser julgada é queela corrompeu toda a terra.
Pois todas as nagées tém bebido do vinho do furor da sua prostituigdo. Isto
repete o pecado de Babilonia mencionado em 14:8 (veja comentario). A
linguagem indica nfo somente sua luxiiria e imoralidade, mas a sedugfio
com que enganou os homens para que sigam a besta. (Veja comentarios em
17:1-2 sobre a grande meretriz). Esta sedugdo maligna afetou principal-
mente os lideres politicos e econdmicos.

Com ela se prostituiram os reis da terra. Também os mercadores da
terra se enriqueceram ad custa da sua luxiria. Isto nos mostra com que
meios Babildnia seduziu os lideres mundiais para adorarem a besta.
“Prostitui¢do” é uma palavra que a Biblia usa para idolatria. No Apo-
calipse isto significa adorar a besta e ndo o Cordeiro. A grande meretriz
prometeu poder e atraiu com riqueza e luxiria os que a seguem. Podere
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riqueza foram empregados em nome da religido demoniaca. A palavra
traduzida delicias (IBB) significa na realidade ‘‘luxdria, devassiddo”. A
BLH traduz este versiculo: ‘e os homens de negdcio se enriqueceram a
custa da sua corrupgdo”. A palavra ‘‘luxiuria” da idéia de auto-
indulgéncia e devassidio, usando do poder de maneira arrogante ¢ mal-
intencionada.

(2) Aviso aopovo de Deus (18:4-5).

4-5. Depois do andncio da queda inevitavel de Babilonia Jodo ouve
outra voz do céu dizendo ao povo de Deus para que fuja da cidade para ndo
ser considerado cimplice dos seus pecados e ser incluido na sentenga. O
profeta Jeremias fez uma adverténcia semelhante aosjudeus que moravam
em Babildnia (Jr 51:6, 45). Isto deixa transparecer que o martirio da igreja
pela besta nfio seré total. Jesus tinha dito que esta época seria a maior
tribulagsio que o mundo ja conheceu (Mt 24:21) — tdo cruel que “ndo
tivessem aqueles dias sido abreviados, ninguém seria salvo; mas por causa
dos escolhidos tais dias serdo abreviados” (Mt 24:22). Joio mostrou a
determinag@o da besta de destruir todos que n#o deixassem de crer em
Jesus, voltando-se para ela (13:7-8). Este sera um periodo de martirio sem
precedentes, mas este versiculo mostra que ele ndo atingira a muitos. Deus
ter4 um povo na cidade sob constante ameaga de morte por sua lealdadea
Jesus. E assim como os judeus cristios fugiram de Jerusalém para Pela
pouco tempo antes de a cidade ser destruida pelos exércitos romanos, o
povo de Deus aqui € avisado para deixar a cidade para ndo participar do
seu castigo. Sob a ameaga constante de martirio a pressdo sera imensa para
sucumbir o ser cimplice dos seus pecados, € em conseqiiéncia participar
dos seus flagelos. O castigo de Babildonia vem com certeza. Seus pecados
sdo comparados a uma pilha muito alta, alcangando até o céu (veja Jr
51:9); mas Deus se lembrara dos seus atos infquos.

(3) Clamor por vinganca (13:6-8).

Muda o tema da voz celestial. Depois de avisar o povo de Deus que
saia da cidade condenada, ela diz aos anjos da retribuigdo que inflijam
uma vinganca justa a cidade. Do contexto podemos concluir que a mes-
ma voz esta falando, mas ji que o assunto é diferente, pode ser também
uma outra voz.

6. Dai-lhe em retribuicdo como também ela retribuiu, pagai-lhe em
dobro segundo as suas obras, e, no cdlice em que ela misturou bebidas,
misturai dobrado para ela. Isto pode soar como um pedido de vinganga
(veja comentarios em 6:10), mas estd ecoando um tema que passa de um
fio por toda a Biblia. Aqui na terra quando seguidores do Cordeiro tes-
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temunham da sua fé no crucificado e s3o perseguidos por causa desta fé,
sua atitude diante dos seus inimigos sempre deve ser de perdio. Um es-
pirito humilde e cheio de amor pelos inimigos € uma das maiores carac-
teristicas de um discipulo de Jesus (Mat 5:43ss.). O cristiio deve abengoar
os que o perseguem e nunca retribuir o mal com mal (Rom 12:14, 17).

Isto, no entanto, nio elimina a justi¢a de Deus, no fim. “N&o vos
vingueis a vos mesmos, amados, mas dai lugar a ira (de Deus); porque es-
t4 escrito: A mim me pertence a vinganga; eu retribuirei, diz o Senhor”
(Rm 12:19). Somente Deus conhece as motiva¢des do coragdo e pode jul-
gar com justica; ele continua sendo o Deus da justica, e no dia da ira ele
retribuira. Este tema atravessa a Biblia de ponta a ponta (Dt 32:35; Jr
50:15, 29; 51:24, 26; Rm 12:19; 1 Ts 5:15; 2 Ts 4:14; 1 Pe 3:9). A grande
meretriz se aliou a besta para tentar destruir a igreja, e seu castigo justo
sera destruigdo.

A idéia de pagar em dobro as obras de alguém é uma expressio do
Antigo Testamento que indica castigo completo (Jr 16:18; 17:18),

7-8. O pecado da Babildnia é descrito como auto-exalta¢do e vida
licenciosa, isto €, orgulho impio de querer subir ao céu. Ela disse consigo
mesma: Estou sentada como rainha. Viiva ndo sou. Pranto, nunca hei de
ver! Isto lembra a auto-exalta¢do da Babildnia histérica, que se exaltou
acima de Deus, dizendo: “Eu serei senhora para sempre! ... Eu s, e além
de mim nao h4 outra; nio ficarei vitiva, nem conhecerei a perda de filhos”
(1s47:7-9), veja também Ez 28:2; Sf2:15).|Babil6nia levou as nagdes a pen-
sar que elas ndo precisam de Deus; que seguranga, bem-estar e prospe-
ridade sempre acompanharfo a luxtiria dela, sua corrupgdo e riqueza.
Mas isto é enganar a si mesmo. A dltima palavra seré o decreto de Deus,
porque poderoso é o Senhor Deus que a julgou. Ele retribuira sua futili-
dade e arrogincia com destruigdo siibita, que atingird em um sé dia; ela
sofrera flagelos, morte, pranto e fome, e serd consumida no fogo. Ndo ha
dutvidas da destruigio completa da cidade. .

(4) Olamento dos reis e mercadores (18:9-19).

Depois de proclamar a retribui¢do divina que sobrevird 4 grande
meretriz Jodo transmite o lamento dos politicos (v. 9) e das autoridades
econdmicas — ‘“‘os mercadores da terra’ (v. 11) e os ‘“‘marinheiros” (v.
17) — sobre a ruina da grande cidade. Suas lamurias ndo refletem ne-
nhuma tristeza pela cidade em si, mas somente por sua perda pessoal,
causada pela destruig@o da cidade.

9-10. Os reis da terra néo sdo os mesmos dez reis que se aliaram &
besta para combater o Cordeiro (17:12-14), Estes estavam intimamente
comprometidos com a besta, dispostos a ceder-lhe o seu poder real para
seus propdsitos demoniacos (17:17). Estes dez reis vassalos Deus usou,
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junto com a besta, para destruir a grande cidade (17:16). Além dos dez
ativos e agressivos em seu apoio a besta h um grupo mais amplo — os reis
da terra — que a mulher seduziu e que com ela se prostituiram e viveram
em luxiria (cf.16:14;17:2; 18:3). Estes ndo estavam tdo abertamente
dedicados aos propdsitos satdnicos da besta, mas a grande meretriz os
seduziu e enganou com o brilho e a pompa da sua riqueza e do seu luxo,
para se prostituirem com ela. Agora eles chorardo e se lamentaréo ...
quando virem a fumaceira do seu incéndio, aceso pela besta e seus vassalos
(17:16). Reconhecem agora como foram enganados grosseiramente pelas
promessas falsas de seguranga e trangiiilidade. Conservando-se de longe
pelo medo (de participar) do seu tormento, dizem: Ai! ai! tu, grande ci-
dade, Babilonia, tu poderosa cidade! pois em uma sé hora chegou o teu
Jufzo. As aparéncias se demonstraram enganosas; Babildnia parecera ser
uma cidade grande e poderosa, a igreja como nada diante do seu poder e
forca. Em sua vaidade ela parecia capaz de desafiar a Deus e destruir os
seus santos (17:6) com impunidade. Mas Deus diz a Giltima palavra. Em
uma sb hora (veja “em um dia”, v. 8). a sentenqa divina e a destruigo a
atingiram.

11. Junto com os reis da terra se lamentam os mercadores da terra;
eles choram e pranteiam, ndo como se tivessem perdido uma amada, mas
porque ja ninguém compra a sua mercadoria. Sua tristeza é totalmente
egoista e comercial; a destruigdo da cidade é para eles ruina econdmica.

12-13. Jodo faz uma lista das mercadorias para as quais ndo hi
mais comprador. A maioria desses itens encontramos no lamento sobre
Tiro em Ez 27:5-24 (veja também Ez 16:9-13). O catilogo de Jodo estd
dividido em diversos grupos: 1) joias: ouro, prata, pedras preciosas,
pérolas; 2) roupas finas, que era uma das coisas que distinguiam alguém
rico, no mundo antigo: linho finissimo, piirpura, seda e escarlata; 3) ar-
tigos caros de decora¢do: madeira odorifera, marfim, madeira preciosis-
sima, bronze, ferro e mdrmore; 4) perfumes: canela de cheiro, espe-
ciarias, incenso, ungiiento, bélsamo; 5) alimentos: vinho, azeite, flor de
farinha e trigo; 6) animais: gado, ovelhas, cavalos, carros; e 7) escravos.
Plrpura e escarlata eram tecidos carissimos muito apreciados pelos ricos.
Roma importava seda da China em grande quantidade. A palavra tra-
duzida ‘““madeira odorifera” era uma madeira escura e dura usada para
fazer méveis caros e artigos de luxo. Bronze ou latdo de ferro eram usados
para fazer vasos ornamentais. Roma importava do Oriente, especiariase
perfumes, e trigo era importado principalmente do Egito.

A palavra traduzida ‘‘escravos” literalmente € ‘‘corpos” e reflete ¢
pouco valor que os escravos tinham no mundo antigo. N#o est4 claro por
que Jodo acrescenta ao comércio de escravos as palavras e até almas
humanas. A palavra para alma no contexto hebraico, nephesh, ndo
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traduz um elemento imortal mais elevado no homem em contraste com
seu corpo, como psyche geralmente no pensamento grego e ‘““alma” no
portugués. Nephesh simplesmente identifica a vida ou vitalidade do
homem (veja Mc 10:45), e s vezes é usada para escravos (Ez 27:13, 1 Cr
5:21). Provavelmente Jodo usou a palavra aqui para dar a idéia de que
pessoas, mesmo sendo escravos, t€ém um nivel de vida que animais nfo
tém. Em todo caso nido devemos querer tirar muito desta palavra.

Neste catilogo comercial Jodo mostra com exatiddo o luxo e a
opuléncia que cidaddos ricos procuravam ter em uma cidade como
Roma.

14. Este versiculo continua a lista dos artigos de luxo, mas muda a
forma literaria, pois o versiculo se dirige a prépria cidade. O fruto com que
ela se deliciava se foi, e 0 luxo e esplendor apraziveis desapareceram para
sempre.

15. Estes mercadores que comerciavam este luxo e se enriqueceram
conservar-se-do de longe, como os reis da terra (v. 10) para niio serem en-
volvidos no terrivel conflito.

16-18. Eles lamentario a grande cidade que estivera tdo faustosa-
mente ornamentada com linho finissimo, piirpura e escarlata, adornada
de ouro, pedras preciosas e pérolas. Em uma sé hora toda a grandeza ees-
plendor desapareceram.

Aos mercadores se juntam os pzlotos, 0s que navegam Itvremente os
marinheiros e todos que usufruiram da riqueza da cidade pelo comércio
maritimo; eles também ficam de longe vendo a cidade em chamas e
lamentando a sua destruico.

19. Sua tristeza é muito grande. Eles langaram pé sobre as suas
cabe¢as em sinal de luto (Ez 27:30), choravam, pranteavam e gritavam,
Mas sua tristeza era egoista; ndo provinha de um sentimento de afei¢io. Os
que tinham navios no mar choravam porque enriqueceram ... ds custas da
sua opuléncia. Em uma sé hora a cidade foi devastada, e junto com a ci-
dade desapareceu toda a sua riqueza.

(5) Irrupgio delouvor (18:20).

20. Contrastando com o lamento dos reis e mercadores da terra, o
julgamento da cidade provoca grande alegria no céu. Este versiculo sdo
palavras do profeta que querem o povo de Deus a rejubilar no triunfo da
justi¢a de Deus. Primeiro ele se dirige ao céu, ou seja, aos anjos, e depois ao
povo de Deus na terra — santos, apdstolos e profetas — para que juntosse
alegrem.
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O motivo da alegria é que a destrui¢io de Babildnia significa que
Deus contra ela julgou a vossa causa. Isto ndo é um cintico alegre de vin-
ganga pessoal, mas o anuncio da justica de Deus. Temos de nos lembrar
sempre que o pano de fundo para este cintico de vinganga ¢ a questdo se
a dire¢do de Deus ou o poder enganador de Satanas devem triunfar nos
acontecimento humanos. O tempo da grande tribulagio serd um periodo
em que (7:15; Mt 24:21) Satanas recebera licenga para fazer o pior que
puder. Ele serd encarnado pela besta, que por sua vez podera executar
sua vontade como ninguém em toda a histéria humana, tendo como ob-
jetivo principal do seu veneno os seguidores fiéis de Jesus. Sua capital,
Babilonia, se embebedard com o sangue dos martires (17:6). Terrivel
como é, este periodo sera de curta duragdo, e a destruicdo de Babil6nia
significara que Deus, o eterno juiz, finalmente deu ganho de causa ao seu
povo, contra Babildnia. Este julgamento é necessirio para satisfazer a
justica de Deus, extirpar o mal da terra e salvar seu povo. Por isto um
cantico de vitoéria como este, longe de representar vinganca pessoal, é um
grito de alegria que no fim Deus se mostrard como Deus diante de todos
os inimigos satdnicos.

(6) A destruicao de Babilonia (18:21-24).

A queda da cidade ja foi anunciada no inicio do capitulo. Agora
mais uma vez a derrota de Babildnia é proclamada em um ato simbélico.

21. Entdo um anjo forte levantou uma pedra como grande pedra de
moinho, e arrojou-a para dentro do mar, dizendo: Assim, com impeto,
seré arrojada Babilénia, a grande cidade, e nunca mais serd achada. Nio
ha problema no fato de que a queda de Babilonia ja foi anunciada duas
vezes como fato consumado (14:8;18:2), profetizada como iminente
(17:16), e agora anunciada mais uma vez. A linguagem apocaliptica nioé
prosa, mas uma série de quadros n#o tdo preocupados com cronologia e
seqiiéncia, e mais com realidades importantes.

A pedra jogada no mar simboliza a derrota de Babilénia. Os pro-
fetas estdo envolvidos mais de uma vez em atos simbélicos proféticos.
Jeremias escreveu um livro que descreve a destrui¢io da Babildnia his-
torica, ordenando depois que lhe fosse amarrada uma pedra e fosse lan-
¢ado no Eufrates: ‘“‘Assim serid afundada Babilbnia, e n3o se levantara,
por causa domal que eu hei de trazer sobreela’” (Jr 51:64).

22-23a. A destruicio completa de Babil6nia é ilustrada em tragos
vividos, quando as atividades caracteristicas da cidade cessam. Babil6nia
promovia as artes, mas agora toda a musica cessa: Voz de harpistas, de
musicos, de tocadores de flautas e de clarins jamais em ti se ouvird. Os
negocios cessardo; ndo havera mais méo-de-obra especializada na cidade.
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As coisas da vida didria, como moer farinha para fazer pdo, também vao
parar. As noites e os dias serdo sem vida; jamais em ti brilharé luz de can-
deia. As casas d noite serdo escuras como breu. As atividades e festividades
normais, tais como casamentos, ndo mais alegrardo as ruas e as casas.
Babildnia serd uma cidade morta.

23b-24. Novamente Jodo di a razio da desolagio de Babil6nia.
Pois os teus mercadores foram os grandes da terra. A expressdo implica
em uma atitude de arrogéncia por parte dos comerciantes da cidade. Seu
pecado nem sempre consistia na riqueza, mas no seu orgulho extremo e
sua auto-exaltagdo provocada pela riqueza. Além disto Babilonia tinha
enganado todas as nagdes com sua feiticaria. Nio estava satisfeita com
seu caminho; insistira em que todas as nagdes da terra “bebessem do
vinho do furor da sua prostitui¢io’ (18:3). Ela tinha levado outras na¢des
a sentir que riqueza e luxo podem proporcionar seguranca. Por Gltimo,
ela tinha sido um aliado da besta para derramar o sangue de profetas e
de santos (cf. 17:6). Seu pecado nio era sb o seu luxo com antecedentes
obscuros, mas um materialismo grosseiro, que a levou a se exaltar acima
de Deus e a perseguir o povo de Deus. Babildnia era mais que somente
cena de martirios; ela era o exemplo para outras cidades, de modo que
podemos dizer que ela foi cenario do martirio de todos os que foram mor-
tos sobre a terra. E 8bvio que Jodo nio estd pensando em assassinato em
geral, mas ainda se preocupa com o sangue dos santos e profetas. A in-
fluéncia de Babildnia se estendera por todo o mundo, e inspirara outras
cidades a seguir o seu exemplo e perseguir os santos. Nio temos nenhum
equivalente histérico para algo assim no primeiro século; Jo3o est4 pen-
sando na Babildnia escatolégica.

(7) Acao de gragas pelo julgamento de Babilonia (19:1-5).

O primeiro paragrafo do capitulo dezenove continua celebrando a
queda de Babilonia, e consiste em um hino de agao de gragas no céu, por’
Deus ter julgado a grande meretriz. Depois deste louvor Jodo especifica
os acontecimentos do fim: as bodas do Cordeiro, a vinda de Cristo, seu
reino messidnico, a destruicdio de Satanas e da morte, e a instituigdo da
nova criagio.

1. Depois destas coisas, ouvi do céu uma como grande voz de nu-
merosa multiddo, dizendo: Aleluia! A salvagdo, e a gléria e o poder sdo do
nosso Deus. Jodo ndo diz quem sdo os cantores, mas deve ser um exército
de anjos que est4 ao redor do trono de Deus (cf. 5:11). *“Aleluia” é a pa-
lavra da liturgia hebraica que significa “Louvem a Javé”, e € muito fre-

qgiiente nos Salmos (cf. S1 111:1; 112:1; 113:1; 146:1, etc.). A palavra
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19:2-5

aparece quatro vezes nesta passagem (vv.1, 3,4 6), mas em nenhuma
outra do Novo Testamento. O julgamento de Babilénia é um aspecto de
salvagio que Deus planejou. Salvacdo, neste contexto, significa mais que
libertagdo dos santos do 6dio da besta e de BabilOnia; significa seguranga,
o triunfo integral da causa do Reino de Deus, com suas béngaos. Para que
o Reino de Deus possa triunfar, tudo que estd no caminho, tentando im-
pedir o governo divino, tem de ser removido.

2. Porquanto verdadeiros e justos sdo os seus juizos, pois julgou a
grande meretriz que corrompia a terra com sua prostitui¢do, e das mdos
dela vingou o sangue dos seus servos. Enquanto Babilonia existir, o Reino
de Deus ndo pode ser estabelecido, porque sua influéncia corrompe toda a
terra (14:8; 17:2; 18:3); sua destrui¢o abre o caminho para que o Reino de
Deus possa vir. Sua queda também é resposta as oragdes dos martires, que
clamam dia e noite a Deus por justiga por seu sangue (veja 6:10).

3. Segunda vez disseram: Aleluia! E a sua fumaca sobe pelos séculos
dos séculos. A besta e seus dezreis vassalos destruiram Babildnia pelo fogo
(17:16; 18:8, 9, 18). Isto é uma figura poética emprestada dos profetas (Is
34:10) para indicar destruigio total da cidade.

4. Ao estribilho do hino dos anjos se juntam o0s vinte e quatro ancidos
(4:4) e 0s quatro seres viventes (4:6ss.), respondendo: Amém, Aleluia!

§. A voz do trono poderia ser a voz de Deus, mas ja que ela diz aos
homens: Dai louvores ao nosso Deus, deve ser avoz de um dos quatro seres
viventes que estdo mais perto do trono. Esta voz conclama todos os servos
de Deus na terra para se juntarem ao coro no céu no louvor a Deus. “Dai
louvores ao nosso Deus” equivale a ‘‘Aleluial”

3. Triunfo e Consumacio Final (19:6-21:8).
(1) Asbodasdo Cordeiro (19:6-10).

Depois de relatar a celebragdo do julgamento de Babil6nia, Jodo pas-
sa a proclamar o triunfo final do Reino de Deus e a consumag#io do plano
divino de redengio. A consumag#o ji foi anunciada em 11:15, quando as
vozes celestiais anunciaram: “O reino do mundo se tornou de nosso
Senhor e do seu Cristo’’. Na verdade isto s6 acontece quando Cristo volta
— acontecimento descrito em 19:11ss. Da mesma maneira o aconteci-
mento anunciado em vv. 6-11 — as bodas do Cordeiro — é uma narragio
antecipada de um evento que s6 ocorre quando Cristo voltar e se unir &
sua igreja na terra. Jodio tem o costume de anunciar acontecimentos
relacionados com a redeng¢3o que ele de fato nem descreve. Foi assim com
o julgamento de Babilénia — ele dedicou todo um capitulo a este tema
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mas nfo o descreve em nenhum lugar, e n3o ser em 17:16. Na presente
passagem Jo#o fala da festa de casamento do Cordeiro, mas ele ndo des-
creve o acontecimento, s6 o anuncia.

6. Entdo ouvi uma como voz de numerosa multiddo, como de muitas
4guas, e como de fortes trovdes. A voz é a mesma que Jodo ouviu expressar
louvor pela queda de Babilnia (19:1) — o som de um exército de anjos. A
voz do Cristo glorificado fora como de muitas 4guas (1:15); O primeiro
“Vem’ que Jodo ouviuera como voz de trovio (6:2; veja também 14:2).

O exército de anjos proclamou que Deus se tornou Rei. Nenhuma
das nossas tradugdes consegue captar a idéia, traduzindo o verbo no tem-
po presente: Reina o Senhor nosso Deus, o Todo-poderoso. No grego o
verbo esta no passado e é o que os gramaticos chama de aoristo incoativo,
que pde €nfase no inicio de uma agfio. Uma tradugio claria seria: 'O
Senhor nosso Deus passou a reinar!” A esta altura do Apocalipse o reino
de Deus n#o foi ainda completamente estabelecido; Cristo tem de voltar
primeiro, o diabo ser acorrentado, o reino messidnico de Cristo iniciado
— acontecimentos estes ainda por vir. Jodo esta narrando antecipada-
mente um acontecimento, como a queda de Babilonia em 14:8 e o es-
tabelecimento do reinado de Deus em 11:15ss. O julgamento de Babi-
16nia foi anunciado como o primeiro grande ato do estabelecimento do
Reino de Deus. Antes que o governo divino obtenha a supremacia, os ad-
versarios humanos e demoniacos tém de ser afastados; a vitdria sobre es-
tes € o inicio do governo triunfal de Deus.

7. Alegremo-nos, exultemos, e demos-lhe a gléria, porque sdo chega-
das as bodas do Cordeiro, cuja esposa a simesma jd se ataviou. A voz anun-
cia o casamento do Cordeiro; nfo o descreve. Ela proclama que o casamen-
to do Cordeiro é iminente. A palavra “esposa’” é a tradugio certa (gune),
e ndo ‘‘noiva” (numphe). Alguns intérpretes devotos tentaram fazer uma
disting3o teoldgica entre a esposa € a noiva do Cordeiro. Mas uma noiva
pode ser chamada de esposa no sentido que ela estd comprometida, mes-
mo se o casamento ainda nfo aconteceu (veja Gn 29:21; Dt 22:24). Neste
sentido o anjo falou a José que n2o tivesse receios de casar com Maria,
“sua esposa’ (Mt 1:20). Que a figura da esposa se aplica a igreja vemos
em Ef 5:25ss., 32 onde Paulo exorta os homens a amarem sua esposa
como Cristo amou a igreja. Israel foi chamado diversas vezes de esposa de
Javé, ou Javé de marido de Israel (Is 54:5-6; Jr 31:32; Ez 16:8ss.), e toda a
profecia de Oséias esta estruturada ao redor do tema de que Israel € a es-
posa de Deus, que se tornou adiltera. Mas a profecia promete a Israel
um novo dia, quando Deus diz: “Desposar-te-ei comigo para sempre;
desposar-te-ei comigo em justica, e em juizo, e em benignidade, ¢ em
misericérdias; desposar-te-ei comigo em fidelidade, e conheceris ao
Senhor” (Os 2:19-20).
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Jesus usou a figura do casamento para representar seu relaciona-
mento com seus discipulos, no aspecto presente e futuro. Ele afirmou que
era o noivo que veio para seu povo. “Podem, porventura, jejuar os con-
vidados para o casamento, enquanto o noivo esta com eles?’’ (Mc 2:19).
Se os discipulos s30 no caso citado convidados e n3o a noiva, isto se deve
ao carater flexivel da linguagem parabdlica. Se for¢armos a literalidade
destas palavras, entdo ndo ha noiva, somente noivo e convidados. Jodo
Batista também disse que Jesus era o noivo, e ele mesmo somente um
amigo (Jo 3:29).

Jesus usou também a figura da festa de casamento para descrever a
vinda escatolégica do Reino (Mt 22:1-14). Nesta passagem igualmente a
noiva nio aparece; a atengdo esta integralmente focalizada nos convi-
dados, porque alguns aceitaram o convite e outros n3o. Estes que re-
jeitaram o convite eram como os escribas e fariseus, que rejeitaram a
Jesus e sua mensagem. Jesus relacionou mais uma vez a hora desco-
nhecida em que o noivo vem com a da vinda do Reino de Deus (Mt 25:1-
13). Nesta paréabola a noiva n3o é identificada; a atengdo esta toda con-
centrada nas dez virgens. As cinco prudentes, que puderam entrar na
festa de casamento, representam os seguidores de Jesus que estdo prontos
e acordados para sua vinda, enquanto que as cinco imprudentes re-
presentam os que querem entrar mas no estdo preparados. A noiva nio
é citada.

No pensamento de Paulo a expressio do Antigo Testamento que
chama Israel de a esposa de Javé se aplica ao grupo de crentes — a igreja.
Antes da vinda de Cristo os homens estavam presos 4 lei como uma es-
posa esta presa ao seu marido; em Cristo, esta prisdo foi quebrada, e os
homens agora estdo livres para se unirem a Cristo como uma esposa esta
livre para tomar outro marido, quando o primeiro morre (Rm 7:1-4). Por
estarem assim unidos a Cristo, em casamento espiritual, os crentes devem
se abster de toda imoralidade (1 Co 6:17). Nestas passagens a igreja é en-
carada como a esposa que esta casada com Cristo. Mesmo assim Paulo
diz que prometeu os corintios a Cristo “‘como virgem pura (noiva) a seu
esposo” (2 Co 11:2). Nesta passagem a igreja ainda nio é esposa; o ca-
samento é escatoldgico. Esta flexibilidade deixa claro que toda a idéia de
esposa-noiva é uma figura que descreve o relacionamento da igreja com
Cristo, nos aspectos presente e futuro.

Nio podemos fazer distingdo entre Israel como esposa de Javé e a
igreja como noiva de Cristo; a igreja também € esposa. Mas este rela-
cionamento somente se consumara na vinda de Cristo. Paulo compara o
relacionamento entre Cristo e sua igreja com o relacionamento entre
marido e esposa (Ef 5:25ss.), mas o casamento em si est2 no futuro,
quando ele “‘apresentar a igreja a si mesmo gloriosa, sem maécula, nem
ruga, nem coisa semelhante, porém santa e sem defeito” (Ef 5:27).
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Este acontecimento do futuro — a unido perfeita de Cristo com sua
igreja — é o que Jodo estd anunciando com a figura das bodas do Cor-
deiro. Temos de enfatizar mais uma vez que Jo3o nfo esta descrevendoa
festa de casamento; ele somente proclama que chegou a hora. O evento
em si ndo é relatado em nenhuma passagem; ele é s6 uma maneira figurada
de expressar a redengdo final, quando “o tabernaculo de Deus” estara
“‘com os homens”. Deus habitard com eles. Eles serdo povo de Deus e
Deus mesmo estara com eles” (21:3). Esta é a razdo por que Jodo pode
aplicar a mesma figura da noiva enfeitada para seu marido 4 nova Je-
rusalém que desce do céu para ficar entre os homens (21:2), e por que o
anjo pode se referir & nova Jerusalém como “a noiva, a esposa do Cor-
deiro” (21:9). Da mesma maneira como Jerusalém é usada com freqiién-
cia na Escritura para representar o povo de Deus (Mt 23:37), assim na
visdo do novo mundo o povo de Deus e sua capital — a igreja ¢ a nova
Jerusalém — sfo td3o intimamente relacionadas que a mesma figura pode
ser aplicada s duas — a noiva.

*Sua esposa a si mesma ja se ataviou”. Em Ef 5:25 Cristo é quem
prepara a noiva para a cerimdnia de casamento, dando sua vida por ela;
aqui exige-se que os crentes o fagam. A redengdo € obra de Deus em Cris-
to, integralmente, mas o homem tem de corresponder. ‘‘Quando ele se
manifestar, seremos semelhantes a ele, porque havemos de vé-lo como ele
¢é. E a si mesmo se purifica todo o que nele tem esta esperanga, assim
como ele é puro”’ (1 Jo 3:2-3). “Tendo, pois, 6 amados, tais promessas,
purifiquemo-nos de toda impureza, tanto da carne, como do espirito,
aperfeigoando a nossa santidade no temor de Deus’ (2 Co 7:1).

8. A noiva tem de enfeitar-se a si mesma para o casamento; mas seu
adorno glorioso ndo é algo que possa conseguir por si. Tem de lhe ser dado,
como um presente de Deus. O linko finissimo, resplandecente e puro, esti
em forte contraste com a roupa brilhante da meretriz. A roupa de casa-
mento é um vestido branco simples, que foi lavado e “‘alvejado no sangue
do Cordeiro” (7:14).

Nio é garantido que atos de justiga seja a traduglo correta de di-
kaiomata. O significado bésico da palavra é “‘estatuto” ou “‘ordenanga”.
Em 15:4 a palavra é usada para os decretos de Deus no julgamento e as
sentenga de condenagdo das nagdes. Paulo usa a palavra para a sentenga
de Deus em geral (Rm 1:32) e o decreto de justificagdo em particular (Rm
5:16), é possivel que Jodo tenha este significado em mente. O linho finis-
simo dos santos consiste no decreto divino de justificag3o dos crentes.'O
plural, no entanto, é dificil de traduzir desta maneira, e em Rm 5:18 a

1. Veja Leon Morris, The Revelation of St. John. (Grand Rapids, Eerdmans, 1970),
in loc.
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palavra é contrastada com paraptoma — um ato de transgressio — e se
refere ao ato de justica perpetrado por Cristo em sua morte. Por isto
parece mais facil manter a tradugfio “atos de justi¢a’. A roupa de ca-
samento é um presente de Deus, mas isto ndo é um assunto arbitrario ou
formal, mas dindmico. Os santos convidados para a festa do Cordeiro sdo
0s que perseveraram, guardaram os mandamentos de Deus e ficaram fir-
mes em sua {é em Jesus. (14:12).

9. O anjo que fala com Jodo ndo est4 identificado; € possivel que seja
o mesmo de 17:1, que lhe mostrou ojulgamento de Babilonia. O casamen-
to do Cordeiro foi anunciado por um grande grupo de anjosi(v. 6). Agora
um sb anjo pronuncia uma bem-aventuranga sobre os que participardo da
{festa de casamento.

Superficialmente parece haver um pouco de confusio na mente do
Vidente, porque sua atengdo se desvia da noiva para os convidados. Sera
que s3o duas coisas diferentes? Um comentador recente vé aqui uma dis-
tingdo entre a igreja (a noiva) e os convidados (os santos do Antigo Tes-
tamento e do milénio).?Esta opinido ignora a fluidez da linguagem fi-
gurada; o conceito da igreja como noiva e da consumagdo final como
casamento sdo figuras, metaforas. Assim como nas parébolas do nosso
Senhor (veja acima) a atengiio as vezes esta concentrada nos hdspedes en-
quanto esquece totalmente a noiva, assim a aten¢io pode se desviar da
noiva para os convidados sem perder seu significado. Cristo & ao mesmo
tempo o Cordeiro e o pastor das ovelhas (7:17), bem como um guerreiro
conquistador (19:11ss.). Da mesma maneira a igreja é a0 mesmo tempo a
noiva e os convidados.

A ceia das bodas. A consumagio messidnica, além de ser represen-
tada como uma ceia de casamento, também é um banquete alegre. Jesus
disse que virdo muitas pessoas do Oriente e do Ocidente e se assentario d
mesa junto com os patriarcas, no Reino do Céu (M18:11). Na Gltima ceia
ele falou aos discipulos que ndo beberia do fruto da videira antes do dia
em que o beberia junto com eles no Reino de Deus (Mt 26:29).

Agqueles que sdo chamados (hoi keklemenoi). Ninguém tera acesso &
festa de casamento por méritos proprios; todos tém de receber um convite
de Deus (vejaMt22:3; Lc 14:17;17:14). A iniciativa da salvagioé semprea
chamada de Deus.

O anjo diz a Jodo: Sdo sstas as verdadeiras palavras de Deus. Em
face do mal que a igreja passa na terra, o anjo acrescenta uma declaragiio
solene de que esta promessa d= bengio e da festa messidnica é palavra de
Deus, infalivel.

2. John Walvoord, The Revelation of Jesus Christ. (Chicago, Moody, 1966), p. 273.
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10. Jodo foi tomado de pavor com o que ouviu e com a presenga do
anjo declarando que as palavras de bem-aventuranga sobre os convidados
a ceia eram de fato palavras de Deus. Na igreja primitiva houve a tendéncia
de adorar anjos (C12:18), mas os apostolos criticaram esta atitude, e € pos-
sivel que Jodo tenha confundido a voz do anjo com a de Cristo. O anjo
repreendeu gentilmente a Jodo, dizendo que era somente um conservo de
Jodo e dos seus irmdos que mantém o testemunho de Jesus.

Podemos interpretar esta (ltima frase de duas maneiras. Ela aparece
pela primeira vez em 1:2, onde o anjo ‘‘atestou a palavra de Deus e o tes-
temunho de Jesus Cristo”. Aquilo era um genitivo subjetivo, ou seja, o
testemunho que Jesus deu as suas igrejas. Veja também 1:9; 6:9 ¢ 12:17,
onde ‘‘o testemunho que eles sustentavam’’ quer dizer o testemunho que
Cristo deu a seu povo, que este por sua vez aceitou e passou adiante. Esta
tradugio é muito possivel: o testemunho da verdade e do plano de reden-
¢io divino. O tema de todo o livro do Apocalipse é a libertagdo final e o
Reino de Deus escatoldgico para aqueles que ficam firmes na revelagio
que Cristo lhes fez. Mas a frase como esta repetida no versiculo seguinte
pode mais facilmente ser entendida como um genitivo objetivo: o tes-
temunho que a igreja da de Jesus. E provavel que este seja o significado
desta mesma frase em 20:4. Veja também 22:16.

Adora a Deus, o anjo diz a Jodo. Somente Deus, anjos nunca, pode
ser adorado pelos homens.

Pois o testemunho de Jesus é o espirito da profecia. Isto também
pode ser um genitivo ou subjetivo ou objetivo. Pode significar que o tes-
temunho do plano de redengéo divino, que Jesus d4 aos homens, somente
pode alcangar seu objetivo através do espirito da profecia. As cartas as
sete igrejas sdo a voz do Espirito Santo (2:7); este refrdo é repetido no fim
de cada carta. Por outro lado pode significar que todo verdadeiro tes-
temunho da pessoa e da obra redentora de Jesus tem de ter sua fonte no
espirito da profecia. Em qualquer caso, as duas idéias estdo corretas; no
presente contexto o genitivo objetivo é a solugdo mais facil. '

Separando esta idltima frase da anterior com um ponto, como no
caso da presente versdo, ela pode nio fazer parte das palavras do anjo a
Jodo, mas ser a a explicagiio de Jo#o as palavras do anjo, por que este ndo
é considerado digno de adoragdio. O anjo n3o é o objeto da palavra,
profética; pelo contrario, os anjos, juntamente com os irmios de Jo#io que
sdo inspirados pelo espirito da profecia, ddo testemunho de Jesus, e neste
sentido o anjo n3o é mais que um conservo com os santos, em seu rela-
cionamento com Cristo.

(2) Avinda de Cristo (19:11-16).

O paragrafo anterior anunciou as bodas do Cordeiro como iminen-
tes, o que presume a volta de Cristo para a unifo perfeita com seu povo.
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Esta unido — o casamento ¢ a festa — nfo é descrita em nenhuma pas-
sagem. A visdo que Jodo tem de Cristo retornando enfatiza somente um
aspecto desta vinda: sua vitoria sobre os poderes malignos. Os profetas
do Antigo Testamento costumavam falar deste assunto; mas para eles
geralmente & o proprio Javé que conduz uma guerra vitoriosa para es-
tabelecer seu reino sobre seus inimigos (Is 13:4; 31:4; Ez 38-39; J13; Zc
14:3). O quadro profético mais vivido é o do conquistador sem nome que
avanca em roupas de cores vivas para fazer justica, que pisou as uvas da
ira de Deus e salpicou suas vestes com o sangue dos seus inimigos, que
pisou os povos hostis em sua ira e estabeleceu o dia da vinganga (Is 63:1-
6). Jodo v€ Cristo vindo como guerreiro valente com roupas manchadas
de sangue, destruindo todos os poderes hostis e opostos a ele com sua es-
pada poderosa.

Alguns comentadores afirmam que este retrato de Cristo contradiz o
conceito do Cristo bondoso e amoroso que encontramos no restante do
Novo Testamento. Isto simplesmente ndo é verdade; em qualquer lugar
do Novo Testamento o elemento de vitéria através do julgamento é um
aspecto inconfundivel da obra total de Cristo (Veja Mt 13:41-42; 25:41;
Rm 2:5;2Ts 1:7; 2:8).

O Apocalipse usa simbolos para descrever eventos da redengao, e es-
te pardgrafo também estd repleto de simbolismo, mas é violagio da
natureza da linguagem apocaliptica espiritualizar esta passagem a ponto
de usé-la para escrever os atos de justica de Deus nos acontecimentos his-
téricos corriqueiros. Simbolismo apocaliptico em uma passagem com es-
ta, ¢ como 6:12-17, representa o que o escritor sentiu que seriam acon-
tecimentos reais e objetivos na histéria — atos de Deus que vio além de
todas as experiéncias histdricas normais. A segunda vinda de Cristo é um
tema absolutamente essencial na teologia do Novo Testamento. Por meio
da cruz e da ressurrei¢@io Jesus obteve uma vitoria incontestavel sobre os
poderes do mal; em sua segunda vinda ele tornaré concreta esta vitoria.
Sem seu retorno para purificar a criagéo de todo mal a redengéo é incom-
pleta. Hanns Lilje escreveu: *“‘Os que créem na realidade da ressurrei¢do

de Cristo também tém de esperar sua volta”.?

11. Vi o céu aberto. No inicio da sua profecia Jodo viu uma porta
aberta no céu, quando ele foi chamado para vir ao reino celestial e ver
segredos divinos. No decorrer das suas visdes ele viu um templo no céu,
aberto, revelando a arca da alianga para os homens (11:19). O que estas
visGes indicam agora se tornou realidade, com o céu aberto para abrir
caminho para o Messias que vem em triunfo.

3. Hanns Lilje, The Last Book of the Bible (Filadélfia, Muhlenberg Press, 1955),
p. 244.
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Eis um cavalo branco. O cavalo que apareceu quando o primeiro
selo foi quebrado (6:2) era branco, e alguns intérpretes identificam um
com o outro. Mas isto é pouco provavel. Nao pode haver erro na iden-
tificagdo do cavaleiro deste cavalo: ele é o “o Verbo de Deus” (v. 13).
Branco é simbolo de vitoria, e em todo o Apocalipse o branco esti re-
lacionado as coisas de Deus e 4 vitoria divina. O cavalo branco representa
aqui Cristo em sua vitoria final sobre os poderes malignos que oprimiram
o povo de Deus no decorrer dos séculos.

O seu cavaleiro se chama Fiel e Verdadeiro. Estes adjetivos foram
atribuidos a Cristo em 3:14. As duas palavras s3io praticamente sind-
nimas, porque a idéia hebraica de verdade nio correspondia basicamente
a realidade como no pensamento grego, mas a confiabilidade. O “‘Deus
da verdade’’ (Jr 10:10) ndo é o Deus que revela verdades eternas, mas o
Deus em quem se pode confiar, quanto a manter a sua alianga. Quando
JoZo escreveu em seu evangelho que ‘‘a graga e a verdade vieram por meio
de Jesus Cristo”, ele queria dizer (Jo 1:17) que na vida, na morte e na res-
surrei¢do de Cristo a fidelidade de Deus se revelou no cumprimento de
sua alianga. A volta de Cristo serd o reaparecimento daquele que ja
apareceu entre os homens para cumprir final e totalmente as promessas
da alianga de Deus.

Ele julga e peleja com justica. O tempo presente dos verbos mostra o
carater de permanéncia do Messias em tudo o que ele faz. A grande
profecia sobre o rei davidico o descrevia como alguém que julga os pobres
com justi¢a e decide com eqiiidade pelos humildes da terra (Is 11:4). A
volta de Cristo, vencendo os inimigos, n3o serd um ato de vinganga pes-
soal nem de manifestaglio arbitraria do poder de Deus; serd um ato de
justiga, refletindo a fidelidade de Deus, porque o exterminio do mal é o
lado negativo da salvagio divina.

12. Os seus olhos sdo chama de fogo (veja 1:14). Isto representa o
olhar de Cristo que perscruta tudo. A vida humana est4 cheia de mistérios
€ enigmas sem solug@o; mas os olhos de Cristo passam por tudo; nada lhe é
oculto.

Na sua cabegca hd muitos diademas. Ele usa uma coroa porque é o
Rei dos reis e o Senhor dos senhores (17:14). A vinda de Cristo serd uma
manifestagio piblica e uma concretizagfio universal da soberania que ja é
sua, por sua morte e ressurreigio. Em sua ressurreigio e ascensio ele
comegou a reinar como rei davidico (Messias) e Senhor (At 2:36). Mesmo
agora ele é o Senhor exaltado (Fp 2:9), e ele tem de reinar como rei até
que tenha todos os inimigos sob seus pés (1 Co 15:25). Seu reino mes-
sidnico serd incompleto enquanto nio tiver destruido ‘“‘todo principado,
bem como toda potestade e poder” (2 Co 15:24). Enquanto ele é no
momento Senhor e Rei, grande autoridade e poder ainda permanece em
maos malignas. O triunfo de Cristo sobre todos os poderes hostis é o sig-
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nificado da sua segunda vinda, que j4 foi anunciada: *‘Aleluia! pois pas-
sou a reinar o Senhor nosso Deus, o Todo-poderoso” (veja notas a 19:6).

Tem um nome escrito que ninguém conhece sendo ele mesmo. Cristo
ja foi chamado de Fiel e Verdadeiro (v. 11), e Verbo de Deus (v. 13). Que
ele ainda tem um nome secreto significa que nenhuma mente humana
pode compreender a profundidade do seu ser.

13. O quadro do Cristo vencedor emprestou alguns aspectos da visao
de Is 63, do conquistador que pisa o lagar da ira de Deus, € que tem suas
roupas manchadas com o sangue dos seus inimigos. Temos de concordar
com a maioria dos comentadores modernos que o manto tinto de sangue se
refere a roupas sujas de conflitos e batalhas, niao do seu proprio sangue na
cruz. O Cristo aqui representado é o guerreiro ¢ dominador do mal, néo o
redentor. Pode-se objetar que nio é sangue de batalha, porque esta ainda
ndo foi travada; Cristo vem para guerrear. Esta obje¢do nio leva em con-
sideragZo a natureza simbodlica e fluida da linguagem apocaliptica. Cristo
pode ser apresentado como guerreiro mesmo antes de a batalha iniciar.

O adjetivo Verbo de Deus dado a Cristo é um aspecto distinto que
liga 0’ Apocalipse a outros escritos joaninos (Jo 1:1, 1 Jo 1:1). Na opinido
dos cristios modernos “o Verbo de Deus” é em primeiro lugar a Biblia.
No Novo Testamento ‘‘a Palavra de Deus” é principalmente a boa nova
do evangelho, proclamada ou por Jesus (Lc 5:1; 8:11; 11:28) ou pelos
apdstolos (1 Co 14:36; 2 Co 2:17; 4:2; 1 Ts 2:13). Cristo em pessoa é a
Palavra de Deus par excellence — a personifica¢do de todo o plano de
redengio de Deus.

14. Seguiam-no os exércitos que hd no céu, montando cavalos bran-
cos, com vestiduras de linho finissimo, branco e puro. E possivel que estes
exércitos representem os santos, mas é mais provavel que estes s3o os exér-
citos celestiais de anjos. A presenga de anjos no dia apocaliptico é uma
idéia comum na Biblia. *Vira o Senhor meu Deus, e todos os santos com
ele” (Zc 14:5). Anjos acompanhario o Filho do Homem quando ele vier
(Mc 8:38; L 9:26; 1 Ts 3:13,2Ts 1:7). As roupas brancas e puras dos exér-
citos celestiais indicam que eles participam da vitéria do Messias. Nada,
porém, é mencionado sobre a sua parte no conflito; este pertence somente
ao Messias. Eles ndo usam armadura nem t€ém armas. Como o Cordeiro,
Cristo é seguido pelos Santos (17:14); como Guerreiro celestial, os anjos o
seguem,

15. Sai da sua boca uma espada afiada, para com ela ferir as nagées;
e ele mesmo as regerd com cetro de ferro. A Ginica arma usada na batalha
é a palavra de Cristo. Esta maneira de se expressar remonta a Is 11:4:
*“ele ferira a terra com a vara de sua boca, e com o sopro dos seus la-
bios matara o perverso.” Temos aqui uma representagdo simbolica da vit6-
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ria pelo poder de uma palavra impossivel de ser imaginada. A idéia nos le-
va de volta a criagdo. Deus criou o mundo por meio da sua palavra. Ele
falou, e tudo foi feito. O intermediario foi a palavra viva, Cristo (Jo 1:3;
Hb 1:2). O julgamento do velho sistema também sera executado por in- -
termédio da palavra de Cristo. Como Jo#o viu esta vitéria é impossivel
dizer. Mas é certo que ele esperava que acontecessem coisas objetivas,
que transformassem a estrutura da sociedade humana e a purificassem
do mal. E ébvio que ndo podemos pensar em uma batalha literal, com ar-
mas militares. A figura da espada como palavra de Deus nio é desco-
nhecida (Hb 4:12). A espiritualiza¢io radical deste conceito, vendo nele
um conflito ideolégico na histéria humana com o triunfo do cristianismo,
ndo faz jus ao pensamento apocaliptico.

Ele pisa o lagar do vinho do furor da ira do Deus Todo-poderoso. Isto
€ mais uma alusio a Is 63:3, que ja vimos na visdo da colheita das uvas
(14:19).

16. Tem no seu manto, e na sua coxa, um nome escrito: REI DOS
REIS E SENHOR DOS SENHORES. Este é o quarto nome que é dado a
Cristo, quando da sua volta. Ele mesmo se conhece por seu nome oculto; as
igrejas o conhecem por Fiel e Verdadeiro, o Verbo de Deus; o mundo o
conhece como Rei dos reis e Senhor dos senhores. E possivel que o primeiro
e seja epixegético, definindo melhor a frase antecedente: no seu manto, is-
to é, onde ele cobre sua coxa. Nio é mencionada nenhuma razdo por queo
nome estaria escrito na coxa. O nome indica a soberania total de Cristo.
Para o crente isto é dbvio (1 Co 8:5-6); quando Cristo voltar isto sera uma
realidade reconhecida por todos.

(3) A batalha entre Cristo e o Anticristo (19:17-21).

Um dos temas de mais destaques no Apocalipse é o conflito entre
Deus e Satanis, que se manifesta na historia no conflito entre Cristo e
Anticristo. Nos paragrafos finais que descrevem o triunfo de Cristo, Jodo
relata primeiro o triunfo sobre o Anticristo e seus aliados, em termos de
uma grande batalha, e depois o triunfo de Cristo sobre o proprio Satanas,
que se realiza em dois estigios: Satanas é preso no abismo, e destruido no
lago de fogo. A batalha contra o Anticristo n#io é descrita; Jodo somente
afirma a vitéria. Esta inclui necessariamente uma vitoria sobre os reis e as
nag¢des da terra que se aliaram ao Anticristo e colaboraram com ele. Esta
¢ a batalha do Armagedom, que ja foi anunciada quando a sexta trom-
beta soou (16:12-16), quando demdnios reuniram os reis da terra em
alianga com o Anticristo “no grande dia do Senhor Todo-poderoso’. Os
termos com que Jodo descreve a grande batalha s3o tirados de Ez 39:17-
20, que descreve a vitdria final de Deus sobre as nagdes pagis, em par-
ticular sobre Gogue, Meseque e Tubal, em termos de um sacrificio que
Deus esta preparando para as aves do céu e as feras do campo, que co-
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merdo carne e beberdo sangue: ‘4 minha mesa vds vos fartareis de ca-
valos e de cavaleiros, de valentes e de todos os homens de guerra, diz o
Senhor Deus” (Ez 39:20). Obviamente isto é uma maneira pitoresca de
descrever uma destruigdo total e decisiva dos inimigos de Deus, que ndo
pode ser interpretada de modo literal.

17. Jodo vé um anjo posto em pé no sol, onde todas as aves do céu o
podem ver. O anjo gritou com grande voz, chamando todas as aves que
voam pelo meio do céu, para que se reinam para a grande ceia de Deus.
Esta ceia contrasta com a ceia das bodas do Cordeiro, onde os santos estio
convidados. Esta é a ceia de Deus porque, como em Ez 39, ela é dada por’
Deus, providenciada por Ele.

18. Afigura dagrandebatalhae da grande festa vai mais além. Como
em Ez 39, serve-se carnes de reis, carnes de comandantes, carnes de po-
derosos, carnes de cavalos e seus cavaleiros, carnes de todos, quer livres,
quer escravos, assim pequenos como grandes. E 6bvio que neste contexto
“todos” aponta para aqueles que aceitaram a marca da besta e decidiram
aliar-se ao Anticristo em vez de humilhar seu corag¢io diante dos juizos de
Deus que eles sofreram, reconhecendo a soberania de Cristo. Os detalhes
da descrigdo indicam a totalidade da destrui¢do do mal e dos homens
maus.

19. Jo3o agora vé as for¢as do inimigo alinhadas, parece que no Ar-
magedom, para pelejarem contra aquele que estava montado no cavalo, e
contra o seu exército. A testa desta forcas esti a besta — o proprio Anti-
cristo. Em seu apoio vém os reis da terra (16:14; 17:2, 18; 18:3).

20. Nos esperariamos alguma descrigdo da batalha com os reis da ter-
ra, mas ao invés disto Jodo volta para seu tema principal, a derrota do
Anticristo. A derrota dos reis é coisa totalmente secundaria. Jodo afir-
ma meramente que a besta foi aprisionada, e com ela o falso profeta, e
eles foram langados vivos dentro do lago do fogo que arde com enxofre.
O lago de fogo é a Gehenna, apesar desta palavra ndo ser usada no
Apocalipse. O Novo Testamento faz uma distingdo clara entre Hades e
Gehenna, mesmo se nossas tradugdes nao evidenciam isto. Hades é o es-
tado intermediario entre a morte e a.ressurreigio, é o além ou o mundo
dos mortos (Mt 16:18; Lc 16:23; At 2:27), e as vezes é sindnimo de ti-
mulo (1:18; 6:8; 20:13). Equivale ao Seol do Antigo Testamento. Para o
pano de fundo veterotestamentério para a idéia de Gehenna veja as ob-
servagdes a 14:9-10. Ge Hinnom ou Vale de Hinom era um lugar de
sacrificios humanos, e se tornou sindnimo de inferno, lugar de puni¢do
eterna, na literatura apocaliptica (Enoque 27:1ss.; S4:1ss.; 56:3ss.;
90:26; 4 Esdras 7:36, Apocalipse de Baruque 59:10; 85:13). J4 que nos
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evangelhos o inferno é retratado n3o sé como lugar de fogo mas também
como lugar de escuridio (Mt 8:12; 22:13; 25:30), a impressdo € que a
descri¢do usa linguagem figurada, tirada do judaismo contemporineo,
para descrever o julgamento final e irreversivel. Também é significativo
que na passagem importante de Paulo sobre o homem da iniqilidade ele
— o Anticristo — ndo sera lancado no lago de fogo, mas morto pelo sopro
da boca do Messias (2 Ts 2:8). Sem duvida isto é linguagem figurada
para descrever a destrui¢io completa. O lago de fogo aparece novamente
em 20:10, 14, 15; 21:8.

21. Jodo fala agora de modo muito resumido da destruig¢do dos exér-
citos do Anticristo, formado dos reis da terra e dos que foram seduzidos
pelo falso profeta para receber a marca da besta e adorar sua imagem (v.
20), Tudo o que ele diz € que eles foram mortos com a espada que saia da
boca daquele que estava montado no cavalo. Ndo sabemos como Jodo
imagina esta matanca. E certo que ele com isto quer dizer que os exércitos
do mal foram totalmente destruidos. Ele conclui resumindo o tema da
grande ceia: E todas as aves se fartaram das suas carnes. Alguns comen-
tadores encontram no Novo Testamento elementos de universalismo; mas
isto s6 é possivel tirando certos versiculos do seu contexto biblico. O Novo
Testamento prevé que grandes massas de pessoas permanecerdo sem se
arrepender e com o coragio endurecido, para os quais ndo ha nada a es-
perar sendo o julgamento e a ira do Cordeiro.

O Triunfo do Messias

Depois de relatar a destruic3o do Anticristo, Jo#io passa & derrota e
destrui¢io do mestre da besta — o proprio Satanas. Isto se d4 em duas
etapas. Primeiro, Satanas é amarrado e preso no abismo; vem a primeira
ressurreicio, e os santos ressurretos se encontram com Cristo no seu reino
messidnico de mil anos. No fim deste periodo Satanis é solto da sua
prisdo, e verifica que o cora¢do dos homens ainda est4 aberto & sua se-
dugdo, mesmo com Cristo reinando sobre eles. Satanis entfio os engana
de novo, e os retine para uma segunda batalha contra Cristo. Depois da
sua derrota Satanas é jogado na Gehenna, onde ja estdo a besta e ofalso
profeta; (presumivelmente) segue a segunda ressurrei¢do, porque encon-
tramos os mortos diante do trono de Deus para o julgamento final. Os
perversos se reinem ao Anticristo e a Satanas na Gehenna, e os justos en-
tram na bem-aventuranga final, no novo céu e na nova terra.

A interpretag@io deste capitulo j4 deu motivo a muito debate, e até
conflitos, na igreja. Sistemas escatolégicos s3o identificados pelo modo
como eles abordam a questdo do milénio — o reino milenar de Cristo.
Um ponto de vista pds-milenista foi muito popular entre intérpretes da
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escola histdrica, que via no Apocalipse uma profecia do curso da histéria,
até o fim. Pés-milenismo significa que Cristo voltara somente depois de a
igreja estabelecer o Reino de Deus na histéria. Deste ponto de vista o
capitulo 19 n3o descreve a vinda de Cristo, mas é uma maneira muito sim-
bélica de descrever o triunfo dos principios cristios no relacionamento
humano, e o triunfo de Cristo por meio da igreja. Depois desta ‘‘era de
ouro” Cristo voltara para ressuscitar os mortos, julgar o mundo e iniciar o
novo sistema, eterno.

Amilenismo é o termo usado para descrever o ponto de vista dos que
nio esperam o reino milenar de Cristo, nem antes nem depois da sua
segunda vinda. Esta maneira de interpretar Ap 20 implica no principio
da recapitulagiio, isto é, que a estrutura do Apocalipse néio narra acon-
tecimentos consecutivos, mas aborda o mesmo assunto de diferentes per-
spectivas.

Intérpretes deste ponto de vista identificam com freqiiéncia a prisdo
de Satanas no abismo com a vitbéria que nosso Senhor conquistou sobre
ele durante seu ministério terreno. Fica claro que os evangelhos dizem
que Jesus amarrou a Satanis (Mt 12:29), derrubando-o da sua posig¢do de
poder (Lc 10:18); esta vitoria sobre Satanis esti refletida no Apocalipse
(veja comentario a 12:9); a pergunta fica sem resposta se a prisdo de
Satanas em Ap 20 é um acontecimento escatologico, ou se coincide com
Mt 12.

Os amilenistas interpretam a ‘‘primeira ressurrei¢io” de duas
maneiras. Alguns véem nela a ressurrei¢io para a vida eterna, que é uma
realidade espiritual para todo o crente, quando ele se converte (Jo 5:25;
Ef 2:5-6). O reinado de Cristo com seus santos é ou o senhorio de Cristo
na histoéria manifesto através de sua igreja, ou o reinado espiritual dos
crentes com Cristo nos ‘‘lugares celestiais” (Ef 2:6). O periodo de mil
anos ndo é literal, na histéria; é um niimero simbélico que coincide com a
histéria da igreja na terra, entre a ressurreic¢io e a volta de Cristo.

Outros interpretam a ressurreigio e o reinado dos santos com Cristo
como o destino dos martires. Apesar de assassinados, eles na realidade
n3o estdo mortos. Eles vivem e reinam com Cristo no céu. O “milénio” é
a época da igreja, durante a qual os santos martirizados reinam com
Cristo no céu, aguardando a ressurreigio.

Pré-milenismo é o ponto de vista de que Ap. 20¢ totalmente esca-
tolégico. Quando Cristo voltar Satanas ser4 amarrado, os santos ressur-
girdo e juntos com Cristo reinaro aqui na terra, num reino temporal. Es-
te reino milenar terminara com uma rebelifio, vindo depois o julgamento
final.

Uma variante do pré-milenismo é o dispensacionalismo, que encara
o reino milenar principalmente do ponto de vista das promessas teo-
craticas de Deus a Israel. Todo o livro do Apocalipse é interpretado em
termos destas pressuposi¢des dispensacionalistas, preocupando-se com o
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destino de Israel restaurado nos ultimos dias, e ndo com a igreja. Em
muitos grupos a Unica forma de pré-milenismo conhecida é o dispen-
sacionalismo. A forma de pré-milenismo que encara o Apocalipse como
uma profecia do destino da igreja ndo conta com muitos adeptos hoje em
dia, mas é a teologia exposta por este comentario.

A questdo chave para entendermos o milénio € se o capitulo 20 en-
volve recapitulagdo, olhando do fim para tras, para toda a histéria da
igreja. No capitulo 12 n3o ha divida de que a passagem indica para o
passado, para o nascimento do Messias. Nesta passagem, no entanto,
nio ha uma indicagdo desta natureza. Pelo contrario, os capitulos 18-20
parecem representar uma série de visSes relacionadas entre si. O capitulo
18 fala da destrui¢do de Babildnia; o capitulo 19 narra a destrui¢dio da
besta e do falso profeta; e 0 20 passa a descrever a destrui¢do do proprio
Satanas — que se processa em duas etapas. O Anticristo, o falso profeta e
Satanas formam um triunvirato maligno, € no capitulo 13 eles estdo in-
timamente relacionados (veja também 16:13, onde os trés sdo mencio-
nados juntos ao mesmo versiculo).'

(4) A prisao de Satanas, a ressurrei¢io e o reino milenar (20:1-6).

1. Entdo vi descer do céu um anjo; tinha na mao a chave do abismo e
uma grande corrente. O abismo é o mesmo de onde sairam os gafanhotos
demoniacos que torturaram os homens (9:1-6). Naquela visio um anjo
tinha a chave do abismo, que ele usou para abri-lo e soltar os gafanho-
tos. O abismo é também o lugar onde mora a besta; ela ‘‘surge do abismo”
(11:7; veja também observagido em 9:1ss.). Na presente passagem Sata-
nas é amarrado e preso no abismo. Certamente isto é linguagem simbdlica,
descrevendo uma redugdo radical no podere na atividade de Satanas.

2. Ele segurou o dragdo, a antiga serpente, que ¢é o diabo, Satanas.
Satanas é denominado aqui da mesma maneira como em 12:9, o que
sugere uma derrota sua anterior. E muito dificil entender os mil anos da
sua prisio como sendo estritamente literais, por causa do dbvio uso sim-
boélico dos nfimeros no Apocalipse. Mil equivale a dez elevado a terceira
poténcia — um nimero ideal. Ndo ptecisamos tomdr o néimero literal-
mente, mas todas as aparéncias indicam que ele representa um perfodo
de tempo real, nao importa se curto ou longo.

1. Para uma discussdo mais detalhada destes assuntos veja G.E. Ladd, Crucial Ques-
tions About the Kingdom of Fod. (Grand Rapids, Eerdmans, 1952), pp. 135-183; e para
um esbogo mais detalhado das diferentes escolas escatologicas veja John F. Walvoord, The
Revelation of Jesus Christ. (Chicago, Moody Press, 1966), pp. 282-290. O comentério de
Walvoord ¢ do tipo dispensacionalista.
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3. Satanas foi amarrado e encarcerado para que nio mais enganasse
as nagdes, durante o periodo milenar. Percebemos o que significa este en-
gano quando Satanas ¢ solto novamente (20:8); ele reiine as na¢des mais
uma vez para uma revolta contra o Messias, semelhante dquela que ja
houve sob o Anticristo (13:14; 16:14). Isto da a impressio que Satanas foi
amarrado desta vez de maneira diferente daquela quando o nosso Senhor
esteve aqui na terra. Esta se referia principalmente ao exorcismo de de-
mbnios, libertando individuos da opressio satanica (Mt 12:28-29). Temos
de lembrar que prender Satanis é uma maneira simbélica de dizer que seu
poder e sua atividade foram reduzidos drasticamente; n%io significa
imobilidade total. O fato de que ele estd preso no abismo nao quer dizer
que seus poderes estdo anulados, mas somente que ele nio pode mais en-
ganar as nag¢des como o {ez durante a historia da humanidade e leva-las a
uma agressao ativa aos santos durante os mil anos.

A mengio das nagdes cria um problema. Dos capitulos anteriores do
Apocalipse poderiamos concluir que toda a humanidade esteve envolvida
na luta entre Cristo e o Anticristo. Nos dias do Anticristo, Satanas, o,
grande enganador (12:9), seduziu *‘os reis da terra” com o esplendor ¢ o
charme de Babildnia, para serem leais ao representante do diabo (16:12,
14;17:2; 18:3, 9). Poderiamos supor que este engano satinico englobou
todas as nagdes da terra, incluindo reis e cidaddos. Agora, porém, fica
claro que “‘os reis da terra’’ sdo um grupo selecionado de apoio ao An-
ticristo. Parece que ha nagbes que se mantém a parte da luta, que agora
sdo libertadas do engano satinico.

Satanas nfo € preso para ser punido, mas por precaugio; depois dis-
to é necessério que ele seja solto por pouco tempo. Depois que o plano de
Deus se cumpre no reino milenar de Cristo, Satanas tem de ser solto para
enganar as nagdes. E dificil entender o sentido destas palavras, se as
aplicarmos a nosso Senhor, prendendo Satanis enquanto est4 na terra. A
vitdria que Cristo obteve sobre Satanas foi uma s6 e definitiva. Satanas
nunca sera libertado da sujeigzo a Cristo, que este conquistou por sua mor-
te e ressurreigio.

4. Vi também tronos, e nestes sentaram-se aqueles aos quais foi da-
da autoridade para julgar. Vi ainda as almas dos decapitados por causa
do testemunho de Jesus, bem como por causa da palavra de Deus, tantos
quantos ndo adoraram a besta, nem tdo pouco a sua imagem, e ndo
receberam a marca na fronte e na mio. E dificil interpretar este versi-
culo. A pergunta que se apresenta é a seguinte: quantos grupos de pes-
soas Jodo esta vendo? Muitos intérpretes reconhecem somente um grupo
e limitam esta “primeira ressurreicio’” aos martires, dizendo que Deus
tinha reservado uma béngao especial para os que morrerram por causa do
seu testemunho fiel de Jesus. Se, todavia, atentarmos com cuidado parao
texto: “Vi também tronos ... vi ainda as almas”, reconheceremos dois
grupos diferentes: um que vai julgar, e outro menor, que sdo os martires
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da grande tribulagido. No grego a frase esti bastante irregular, grama-
ticalmente, o que leva Charles a concluir que a primeira frase é uma
glosa.”? Mas pode bem ser que Jo#o estd vendo de fato dois grupos: um
grupo maior, de todos os santos, e um menor — os martires — aos quaisele
dedica atengio especial.

Isto estaria de acordo com a teologia biblica como um todo, que diz
que os santos participardo do reino escatoldgico de Cristo. O proprio
Cristo prometera através do profeta Jodo que todos os que vencessem
participariam do seu trono (3:21); ndo encontramos nenhuma razio para
limitar esta promessa somente aos martires. A promessa vale para todos
os crentes vitoriosos. Em 2:26-28 foi dada a promessa: ‘Ao vencedor, e
ao que guardar até o fim as minhas obras, eu lhe darei autoridade sobre
as nagdes, e com cetro de ferro as regera, e as reduzira a pedagos como se
fossem objetos de barro; assim como também eu recebi (poder) de meu
Pai.” Esta passagem é outra promessa clara de que os santos governario
com Cristo. A promessa é repetida em 5:9-10, ¢ ¢é dirigida a todos os san-
tos: “Compraste para Deus os que procedem de toda tribo, lingua, povoe
nagdo, e para o nosso Deus os constituiste reino e sacerdotes, e reinardo
sobre a terra.” Os santos sdo reino, n3o por serem o povo que tem Jesus
por rei, mas por participarem do seu governo. A visdo que Daniel tem do
Filho do Homem nio tem s6 um trono, mas muitos (Dn 7:9). E o sig-
nificado disto é que *‘O reino e o dominio ... serdo dados ao povo dos san-
tos do Altissimo; o seu reino sera eterno, e todos os dominios o servirdo e
lhe obedecerdo” (Dn 7:27). Jesus prometeu a seus discipulos: “Vés os
que me seguistes, quando, na regeneragio, o Filho do homem se assentar
no trono da sua gléria, também vos assentareis em doze tronos para jul-
gar as doze tribos de Israel” (Mt 19:28). Paulo diz, sem dar mais ex-
plicagdes: ‘‘Nido sabeis que os santos hdo de julgar o mundo?”’ (1 Co 6:2).
O verbo “julgar” (krino) pode ter o sentido mais amplo de *‘governar”,’ e
é provavel que tenha este sentido em 1 Co 6:2.* No Apocalipse, o sig-
nificado do julgamento destes que estio sentados em tronos é definido na
ultima frase do v. 4: E viveram e reinaram com Cristo durante mil anos.

Muitos comentadores enfatizam a afirmag#o ‘‘vi as almas dos de-
capitados”, insistindo que a passagem se refere ao destino dos martires
no estado intermediario, e ndo na ressurrei¢do. As almas dos martires ja
apareceram no Apocalipse. Quando o quinto selo foi aberto Jodo viu as
almas dos martires sob o altar (6:9ss.), fazendo a pergunta melancolica:

2. R. H. Charles, The Revelation of St. John. (Nova lorque, Scribners, 1920), I, 182.

3. Veja F. Biichsel no Theological Dictionary of the New Testament. (Grand Rapids,
Eerdmans, 1965), de Kittel, 111, 923.

4. Veja A. Robertson e H. Plummer, First Epistle of Paul to the Corinthians. (Nova
Torque Scribners, 1911), p. 111. “Os santos participardo do governo de Cristo sobre o
universo criado, no Reino Messidnico”.
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“Até quando ... nio julgas nem vingas o nosso sangue?” Foi-lhes dito
que descansassem um pouco mais, até que o niimero dos seus conservos
se completasse. Agora Jodo esti vendo novamente as almas dos mértires;
mas ele acrescenta imediatamente: ‘“‘viveram’’, ou, melhor, ‘‘tornaram a
viver”. Esta é a palavra mais importante de toda a passagem. O exegeta
tem de decidir se ela significa ou ni3o ressurrei¢do; esta decisdo deter-
minard como ele interpretara a passagem toda. O presente comentador
estd convicto de que ela significa ressurrei¢do (veja comentario abaixo) e,
por esta razdo, ndo podemos dar énfase sobre a afirmagio de que Jodo viu
as almas dos martires.

Alguns comentadores distinguem nesta passagem trés grupos de
pessoas: os santos em geral (os que estdo nos tronos), os martires (os
decapitados), e os santos vivos (os que niio adoraram a besta nem re-
ceberam a sua marca). De fato, a gramatica do texto grego é irregular, e
poderia permitir uma interpretagio assim. ‘‘Almas’ esti no caso acu-
sativo, e a frase seguinte — ‘“‘tantos quantos n3o adoraram a besta” —
estid no nominativo. Mas faz parte do estilo de Jodo dar pouca atengéo a
estes casos, e de colocar nominativos depois de casos obliquos. Além dis-
to, a afirmag@o seguinte — “‘viveram” — rege os dois grupos e ndo pode
ser aplicada a santos vivos.

A frase “‘por causa do testemunho de Jesus’’ é dificil de interpretar.
Veja observagdo a 19:10 e referéncias. Jodo usa esta expressdo com
freqii€ncia como genitivo subjetivo, referindo-se ao testemunho que Jesus
deu da salvagio divina, que seus seguidores aceitaram (veja 1:2, 9). Na
presente passagem, como em 19:10, o genitivo objetivo cabe melhor no
contexto. Os santos fiéis foram decapitados por causa do testemunho que
eles deram de Jesus.

A palavra grega para ‘“viveram” é ezesan. O ponto crucial de todoo
problema exegético é o significado desta palavra. E verdade que a palavra
pode significar entrar na vida espiritual (Jo 5:25), mas nio é usada nem
uma vez para uma ‘‘ressurrei¢io espiritual” das almas dos justos. Diver-
sas passagens, no entanto, usam a palavra para ressurrei¢do do corpo:
Jo 11:25; Rm 14:9; 11:18, 2:8;13:14; muitos comentadores admitem
que € este o seu sgnificado nov. 5: ““Os restantes dos mortos ndo reviveram
até que se completassem os mil anos”. Se ezesan no v.4 significa a vida es-
piritual na converso, ou a vida depois da morte no estado intermediario,
entdo enfrentamos um problema: a mesma passagem usaria a mesma
palavra com dois significados completamente diferentes, sem indicar uma
mudangca de significado.

Nio podemos levantar obje¢do partindo da afirmagio de que € im-
possivel falar de realidades espirituais e literais no mesmo contexto. Jesus
faz isto falando dos mortos e da ressurrei¢io (Jo 5: 25-29). Esta passa-
gem, todavia, nio é uma analogia da passagem do Apocalipse. Ha uma
diferenca decisiva. No evangelho o contexto d4 a chave para uma inter-
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pretagdo espiritual de um lado e a literal de outro. Para os que “‘viverdo”,
a hora ja chegou. Isto deixa claro que a passagem se dirige aos que estio
espiritualmente mortos € que recebem vida ouvindo a voz do Filho de
Deus. O segundo grupo, porém, “nos timulos”, ndo est4 espiritualmente
morto, mas {isicamente. Estes voltario a viver. Uma parte ‘‘ressuscitara
para a vida”, terdo novamente vida fisica que os levara i experiéncia
plena da vida espiritual que ja tém. O restante ‘‘ressuscitara para o
juizo”, para a execugio da sentenca do julgamento divino, que ja pesa
sobre eles porque rejeitaram o Filho de Deus e a vida que ele veio trazer
(Jo 3:18, 36). Estas palavras deixam bem claro que Jesus quer que seus
ouvintes saibam que ele esta falando de dois tipos de ‘‘vida’’: uma res-
surreigdo espiritual agora, e uma ressurreigdo corporal no futuro.

Em 20:4-6 nio temos no contexto uma chave para uma variagdo ou
interpretagido semelhante. A passagem € muito clara e sem ambigiiidade.
Nao h4 necessidade de interpretar a palavra espiritualmente para dar sig-
nificado a passagem. No inicio do periodo milenar uma parte dos mortos
ressuscitara; no seu fim, a outra parte. Nao ha nenhuma evidéncia de um
jogo de palavras. A passagem faz sentido perfeitamente, quando inter-
pretada de maneira literal. Uma exegesse natural e indutiva mostra que
ezesan se refere a uma ressurreigao fisica. Nao podemos fazer melhor do
que repetir as tao citadas palavras de Henry Alford:

Se em uma passagem que menciona duas ressurreiges, onde certos
psychai ezesan no principio de um periodo especifico, e o restante dos
nekroi ezesan somente no {fim, depois destes primeiros, — se em uma
passagem como esta a primeira ressurreigdo pode ser entendida como um
reviver espiritual com Cristo, ¢ a segunda um reviver fisico do timulo; —
entdo a linguagem ndo tem mais nenhum significado e a Escritura esté
eliminada como testemunha, definitiva, de qualquer coisa.’

Existe um paralelismo 6bvio entre esta passageme Dn 7.
Dn.7 Ap 20:4
9. Continuei olhando, até que foram Vi também tronos
postos uns tronos

10. Assentou-se o tribunal Neste sentaram-se aqueles aos
22. Justiga foi feita aos santos do quais foi dada autoridade para
Altissimo julgar.
Veio o tempo em que os santos Viveram e reinaram com Cristo
possuiram o reino. durante mil anos.®

Reinaram com Cristo durante mil anos. Observamos ja quando
tratamos da primeira parte deste versiculo que a idéia de os santos rei-

S. Henry Alford. The Greek Testament. (Boston, Lee and Shepard, 1872), 1V, 732.
6. Veja Hans Bietenhard, Das tausendjihrige Reich. (Zurique, Zwingli Verlag, 1955),
pp. 21-22.
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narem com Cristo no seu reino messidnico é muito comum no Novo Tes-
tamento. Esta, porem ¢ a tinica passdgem de toda a Biblia que ensina
que haverd um reino temporal de mil anos, e ha somente mais uma pas-
sagem no Novo Testamento que podena estar considerando um governo
temporal de Cristo entre sua parousia e o zelos: 1 Co 15:23-24.7

5. Os restantes dos mortos ndo reviveram (ezesan) até que se com-
pletassem os mil anos. Esta é a primeira ressurrei¢@o. A “primeira res-
surrei¢do’” se refere ao v. 4, ds almas dos santos e dos martires que re-
viveram. Os comentadores reconhecem geralmente que a ressurrei¢do
“dos restantes dos mortos’’ é a ressurreigao escatologica. Com freqiiéncia
alguém enfatiza que Jodo nao fala de uma segunda ressurrei¢io; mas ela
esta implicita na afirmacfo: “Os restantes nio reviveram (como os que
participaram da primeira ressurrei¢io) até que se completassem os mil
anos”. Se é fato que a primeira ressurrei¢io é diferente da do v.§, °
restantes dos mortos” nunca reviverio como os outros. O uso duplo do
verbo ezesan implica em duas ressurrei¢des; e o v. 12 descreve uma
“segunda ressurrei¢do’”’, mesmo nio a rotulando como tal. O Novo Tes-
tamento néo fala em duas ressurreigdes a nfio ser nesta passagem, apesar
de passagens como Jo 5:29 e 1 Co 15:24-25 o deixarem implicito. Paulo
ndo fala da ressurrei¢do de incrédulos em nenhum lugar das suas epis-
tolas; ele se ocupa integralmente do destino dos que estdo em Cristo. Se a
primeira ressurrei¢io inclui todos os santos e martires, “os restantes dos
mortos” sdo todos os que ndo conheceram nem creram em Cristo. Estes
ressurgem somente depois do milénio; isto é descrito no v.12, quando os
restantes dos mortos sdo ressuscitados para enfrentarem julgamento
diante do trono de Deus.

6. Bem-aventurado e santo é aquele que tem parte na primeira res-
surrei¢do; sobre esses a segunda morte ndo tem autoridade. A *‘primeira
morte” é a morte {isica, pela qual todas as pessoas passam, exceto as que
estiverem vivas quando Cristo vier. A segunda morte é eterna, no lago de
fogo (v. 14; veja Mt 10:28, que faz um contraste entre a morte do corpo e
a da alma). Estes bem-aventurados sio chamados de sacerdotes de Deus
e de Cristo, porque t€ém acesso direto 4 presenca de Deus, e também por-
que governam com ele no reino messidnico (1:6;5:10). Nao sabemos
como havemos de governar com Cristo. Os santos terdo seus corpos trans-
formados, enquanto os que compdem ‘‘as nag¢des” (v.8) vivem em sua
existéncia natural. Muitos se escandalizaram com o pensamento de uma
mistura entre os sistemas de redimidos e néo redimidos. A tGnica coisa

7. Para uma discussio desta passagem veja G. E. Ladd, Crucial Questions About the
Kingdom of God. (Grand Rapids, Eerdmans, 1952), pp. 177ss.; para milénio na literatura
apocaliptica judaica, veja ibid., pp. 159ss.
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que podemos dizer é que depois daquela primeira manha de pascoa Jesus
viveu quarenta dias com seus discipulos (At 1:3). Deus ainda tem pre-
parado muitos milagres em seu plano de redengio.

(5) A destruicao final de Satanas ¢ da morte (20:7-15).

7-8. Quando, porém, se completarem os mil anos, Satands serd sol-
to da sua prisdo, e saira a seduzir as nagées que hd nos quatro cantos da
terra. E possivel que este versiculo dé a razdo para o reino temporal de
Cristo durante o milénio. Uma questdo teoldgica muito controvertida é a
justica de Deus em julgamento e condena¢do. Paulo quer ‘“‘que se cale
toda a boca, e todo o mundo seja culpado perante Deus” (Rm 3:19).
Deus n#o precisa provar sua justica, mas Paulo quer deixar claro como
cristal que Deus {fez o homem de um modo que os que negam a verdade
nio tém desculpa (Rm 1:20). No presente exemplo, mesmo depois de o
proprio Cristo reinar durante o milénio, quando o enganador ¢ libertado
da sua prisdo ele encontra o coragio dos homens ainda abertos 4 sua
sedugdo. Isto deixa evidente que a razdo verdadeira do pecado nio é
pobreza ou condigdes sociais inadequadas, ou uma vida desgragada; a
verdadeira origem do pecado € o carater rebelde do coragio humano. O
milénio e a rebelido posterior provardo que os homens ndo podem descul-
par sua pecaminosidade com um ambiente ou circunstincias desafor-
tunadas; no julgamento final todos verio que a sentenga de Deus seri
justa e imparcial. ‘

Gogue e Magogue sao nomes biblicos para as na¢des que se rebelam
contra Deus e sdo hostis a seu povo. Em Ez 38:1 Gogue é o principe da
terra de Magogue, vindo do norte nos tGltimos dias para lutar com o povo
de Deus. No Apocalipse as duas palavras representam as nagdes hostis.

O Novo Testamento diz muito pouco sobre o reino messianico aqui
na terra, mas a profecia de Ezequiel tem a mesma estrutura basica que
Ap 20. Os capitulos 36 e 37 retratam a salvagfo de Israel, restaurado em
seu pais e abencoado com a salva¢do messifnica (veja 36:24-29). A meta
da predigdo profética, “vos sereis o meu povo, e eu serei o vosso Deus”’,
agora se realiza (Ez 36:28). Davi, o servo de Deus, reinard sobre seu
povo, e Deus habitari no meio deles (37:25, 28). Porém a béng¢éo do reino
messidnico ndo é o fim. O reino é conturbado por uma guerra escato-
logica liderada por Gogue de Magogue (capitulos 38 e 39); e somente
depois da vitoria divina Ezequiel retrata o novo sistema eterno, des-
crevendo-o em termos de um novo templo na nova Jerusalém (capitulos
40-48).® Esta estrutura de um reino messinico temporal seguido de um
reino eterno na nova era € idéntica 4 do Apocalipse.

8. Veja G. Ernest Wright, ‘“The Faith of Israel” em The Interpreter’s Bible, 1, 372.
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9. Os exércitos do mal marcham contra o acampamento dos santos
e a cidade querida, como que para lutar com eles, mas a batalha nio
acontece. Desceu fogo do céu e os consumiu. A palavra traduzida ‘“‘acam-
pamento”’ define uma instalag¢do militar, mas aqui ela significa a residén-
cia dos santos. Claramente estes t€m como capital a cidade querida,
Jerusalém. A batalha nio chega a iniciar; Deus intervém e destréi os que
queriam destruir seu povo. Considerando a revelagio progressiva é im-
possivel crer com os dispensacionalistas que o templo judaico sera res-
taurado e o sistema de sacrificios de sangue sera reinstituido. Isto faz
parte da alianga antiga, que ja passou (Hb 8:13). Os santos, no milénio,
tém de ter algum centro, e nio encontramos nenhuma dificuldade em
supor que a capital do governo milenar de Cristo aqui na terra sera a
cidade santa, na terra santa.’

10. Como na batalha do Armagedom, a énfase ndo esti na derrota
dos exércitos que lutaram contra o Messias e seu povo, mas na destrui¢io
dos poderes que estavam por tras deles. O diabo, o sedutor deles, foi lan-
¢ado para dentro do lago do fogo e enxofre, onde também se encontram
néo s6 a besta como o falso profeta. Temos aqui a destruigéo final da ver-
dadeira raiz do mal. Jesus ja tinha falado do “‘fogo eterno preparado para
o diabo e seus anjos’’ (Mt 25:41); o inferno nio foi feito para os homens,
mas para o diabo; quem o segue tem de compartilhar do seu destino.

Serdo atormentados de dia e de noite pelos séculos dos séculos. E
impossivel visualizar o que este versiculo diz. O diabo e seus anjos s3o es-
piritos, ndo tém um corpo fisico; e fogo é algo material, fisico. Como
pode um lago de fogo material torturar para sempre seres espirituais? E
impossivel imaginar. E 6bvio que isto é linguagem pitoresca para des-
crever uma realidade do mundo espiritual: a destruicéo final e eterna das
forgas do mal, que torturaram os homens desde o jardim do Eden.

11. Depois da destruicdo de Satanis Jodo testemunha o julgamen-
to final, a destrui¢io do sistema antigo e a implantagdo da eternidade. Vi
um grande trono branco e aquele que nele se assenta. Isto sdo prelimi-
nares do julgamento. Alguns intérpretes t€ém um interesse muito grande
na época e no lugar do julgamento, fazendo teorias sobre supostos diver-
sos julgamentos de que fala o Novo Testamento: o julgamento das na-
¢oes, para decidir que nagdes entrarfio no milénio (Mt 25:31-40); o jul-
gamento dos crentes diante do trono de Cristo no céu, para receber sua
recompensa pelo que fizeram no corpo (2 Co 5:10); e o julgamento do
grande trono branco, nesta passagem, em que somente incrédulos sdo
julgados. N#o é possivel provar um esquema escatoldgico como este; ele

9. W. H. Simcox, The Revelation of St. John the Divine. Cambridge, University Press,
1893), p. 185.
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se apbia sobre inferéncias sem fundamento. Por exemplo: o objetivo do
julgamento das nag¢des ndo é o milénio, mas vida eterna ou castigo eterno
(Mt 25:46). Isto claramente é o julgamento final, que decide o destino
eterno dos homens. O trono de Cristo é também o trono de Deus, diante
do qual todos os crentes estario um dia (Rm 14:10). O interesse principal
da Biblia ndo é, como de muitos estudiosos da Biblia, montar um es-
quema ou uma cronologia dos acontecimentos proféticos, e estes esforgos
para diferenciar entre diversos julgamentos nio tém apoio biblico ra-
zoavel. ‘O fato do julgamento estd solidamente ancorado o ensino bi-
blico. Paulo afirma isto inequivocamente (Rm 2:6-10).

O trono ¢ branco, indicando a gloria e a majestade de Deus. Jodo
nio identifica ‘‘aquele que nele se assenta’, mas no Apocalipse geral-
mente é Deus quem est4 sentado no trono (5:1, 7, 13).

De cuja presencga fugiram a terra e o céu, e ndo se achou lugar para
eles. Esta afirmagio envolve sem diivida imaginagio poética; o universo
natural foge da gldria e da grandeza da presenca de Deus. Mas é também
mais que poesia; é a expressio de uma verdade teoldgica importante. Es-
ta afirmagdo nos leva de volta a4 primeira antecipagéo do fim, quando o
sexto selo foi aberto (6:12ss.). Ela descreve uma grande revolugio cds-
mica, quando o sol se tornou negro, a lua como sangue, as estrelas
cairam, o céu desapareceu, e as montanhas foram abaladas (veja o co-
mentario a esta passagem). Este aniincio do fim agora estd cumprido na
afirmacdo desta passagem.

Por tras de uma afirmagio como esta esta uma teologia profunda. A
terra foi criada para ser a moradia do homem, € 0 homem como criatura
de Deus é solidario com o restante da criagdo. Por esta raz3o a Biblia
mostra que o mundo criado participa do resultado do pecado do homem,
entrando em decadéncia, gemendo e sofrendo até hoje (Rm 8:19-22). O
sistema antigo é um sistema caido, sob a maldigio da rebelido do ho-
mem. Por isto Deus tem de julgar primeiro o sistema antigo, antes de
poder iniciar o novo; sétque este julgamento ndo traz destruigio, mas€ o
principio da recriagio. Esta idéia do julgamento da natureza e da nova
criacdo esta presente em todos os profetas do Antigo Testamento, re-
tratada como grande variedade de detalhes, sem deixar de ser a mesma
idéia basica. As vezes o quadro somente mostra uma regeneragio do
velho sistema como ele esti, retirando a maldi¢do (Is 11:6-9); outras
vezes ele mostra uma transformagdo completa em um novo céu e uma
nova terra (Is 65:17)."° H4 uma variedade consideravel na énfase dos
elementos de continuidade e descontinuidade entre o sistema antigo e o
novo, por parte dos profetas; no Novo Testamento o elemento de descon-

10. Este Tema é estudado em detalhes pelo presente autor, em seu livroJesus and The
Kingdom (Waco: Word Books, 1964), cp. 2.
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tinuidade é mais enfatizado que no Antigo, exceto Is 65:6. Assim, Pedro
prevé uma dissolugdio no céu e dos elementos por meio do fogo. Porém o
fim deste julgamento do sistema antigo n3o é sua destrui¢dao, mas o sur-
gimento de um sistema novo. “Esperamos novos céus e nova terra, nos
quais habita justi¢a” (2 Pe 3:13). O mesmo vale para a visdo de Jodo. O
sistema antigo passa, para dar lugar ao novo.

12. Jodo viu os mortos, os grandes e os pequenos, postos em pé diante
do troro. Mesmo sem afirma-lo explicitamente esta sentenca implica na
ressurrei¢iio “dos restantes dos mortos’” (v. 5), que néo passaram pela
primeira ressurreigio.

Entdo se abriram livros. ... E os mortos foram julgados, segundo as
suas obras, conforme o que se achava escrito nos livros. Jodo ndo da mais
detalhes destes livros, mas fica claro que nestes livros sdo registradas
todas as ag¢Oes das pessoas, boas e méas. Dn 7:10 se refere a livros de jul-
gamento. O Novo Testamento insiste na justica do julgamento final
divino, no qual n3o haveri arbitrariedade nem caprichos, mas somente
provas colhidas das agdes das pessoas (Rm 2:6ss.). Livros apocalipticos
judaicos tomaram esta idéia e mencionam com freqii€ncia o livro onde
Deus registra as a¢des dos homens (Eroque 90:20; 4 Esdras 6:20; Apo-
calipse de Baruque 24:1).

E significativo que o texto n#o diz que alguém foi salvo com base nas
suas boas obras. Nisto ele difere da literatura apocaliptica judaica. No
Testamento de Abrado (13) dois anjos anotam os atos dos homens; do
lado direito as boas agdes, do lado esquerdo as mas; outro anjo tem uma
balanga, onde ele pesa as a¢des dos homens. Outro testa as a¢des com
fogo; se suas obras se queimam, as pessoas sdo levadas para um lugar de
castigo; se elas ndo se queimam, elas sdo declaradas justas.

Ainda outro livro, o livro da vida, foi aberto. Ninguém é salvo por
suas obras, mas ha outra possibilidade: o livro da vida. Neste estdo os
nomes de todos que creram em Cristo. A idéia de um livro com os nomes
dos justos remonta ao Antigo Testamento (Ex 32:32-33; Dn 12:1), e
aparece diversas vezes no Novo Testamento (Lc 10:20; Fp 4:3; 3:5,
13:8, 21:27).

13. Deu o mar os mortos que nele estavam. A morte e o além en-
tregaram os mortos que neles havia. E foram julgados, um por um,
segundo as suas obras. O além, ‘“Hades” (impropriamente traduzido
“inferno” pela ARC), é o lugar das almas no estado intermediario, sendo
aqui sindnimo de timulo (cf. 6:8). Jodo nio estad querendo dizer que os
que morreram em terra firme e os que morreram no mar tiveram um des-
tino diferente depois da morte; ele simplesmente quer dizer que todos os
mortos, ndo importa onde morreram, foram incluidos neste julgamento
final (veja comentario em 19:20). Quando Jodo diz que viu o mar, a morte
e 0 além entregar os mortos que havia neles, ele estd, sem margem de
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ddvida, pensando em ressurrei¢io, mesmo se nio afirma isto explicita-
mente. Nio devemos pensar que as almas daqueles que se afogaram per-
manecerdo no mar até o dia do julgamento. Jodo estd dizendo que os que se
afogaram, bem como os que sofreram qualquer outro tipo de morte, serdo
revividos para estar diante de Deus para o julgamento.

14. Entdo a morte e o inferno (Hades!) foram lan¢ados para dentro
do lago do fogo. Esta afirmag@o deixa claro que a idéia do lago de fogo é
simbdélica. A morte e o além séo personificados e retratados como se fos-
sem langados no lago de fogo, junto com a besta, o falso profeta e Sa-
tanas. E impossivel construir isto literalmente. Jodo tem em mente a des-
trui¢do final e completa da morte e do timulo. E verdade que Cristo
“aboliu’’, quebrou o poder da morte, com sua propria morte e ressur-
reicio (2 Tm 1:10); mas os santos ainda morrem. O que a vida eterna
realmente significa ndo pode ser experimentado antes que a morte seja
banida do universo.

Esta é a segunda morte, o lago do fogo. Esta afirmagéo aponta para
o proximo versiculo. A idéia da segunda morte em lugar da morte nfio faz
sentido. A mente de Jodo passa da destruigdo da morte para o julgamen-
to dos perdidos.

15. E, se alguém nao foi achado inscrito no livro davida, esse foi lan-
¢ado para dentro do lago do fogo. Parece que ninguém foi salvo por suas
obras — isto é, com base em coisas boas que tenha feito, que estdo ano-
tadas nos livros (v.12). Salvagdo somente ha no Cordeiro de Deus. Istoesta
de acordo com o ensino de Paulo, “N&o ha justo, nem sequer um” (Rm
3:10), e que justificagdo ndo se obtém por obras de justiga, mas somente
pela fé em Cristo.

A divisio da Biblia em capitulos as vezes ndo coincide com as
unidades de pensamento. A primeira unidade de pensamento do capitulo
21 é uma continuagio direta do capitulo 20 dando um relato breve do
inicio da nova era com a nova Jerusalém (21:1-8). Depois segue outra
visdo que descreve a nova Jerusalém em detalhe (21:9-22:5) cuja descida
ja foi mencionada. A esta dltima visdo é acrescentado um epilogo (22:6-
21), que é a conclusdo do livro todo.

(6) Anovacria¢ao (21:1-8).

1. Vi novo céu e novaterra, pois o primeiro céu e a primeira terra pas-
saram. Esta dissolug¢io dosistema antigo — o desaparecimento docéue da
terra — ja foi anunciada (20:11). Jodo vé no lugar deles um céu e uma terra
novos. Por toda a Biblia o destino final do povo de Deus é terreno. O pen-
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samento dualista, tipicamente grego, dividia o universo em dois dominios:
o terreno, ou transitério, e o mundo espiritual eterno. A salva¢io consistia
em a alma voar daesfera transitdria e efémera para o dominio da realidade
eterna.’' O pensamento biblico, no entanto, sempre coloca 0 homem em
uma terra redimida, ndo num dominio celestial longe da existéncia ter-
rena.

A afirmagdo de que o mar jd ndo existe indica a difereng¢a radical en-
tre o sistema novo, redimido, e o antigo, caido. A mesma idéia aparece
na literatura apocaliptica judaica (Ordculos Sibilinos 5:447, Assungdo
de Moisés 10:6). Novos milagres cientificos modernos praticamente con-
quistaram os oceanos; mas no mundo antigo, com seus navios frageis, o
mar era o0 dominio das trevas, do mistério, do traigoeiro. “Mas os perver-
sos sdo como o mar agitado, que nédo se pode aquietar, cujas aguas lan-
¢am de si lama e lodo. ... Nao ha paz” (Is 57:20-21; veja S1 107:25-28;
Ez 28:8). A extingdo do mar di a idéia de que na pratica nio ha conti-
nuidade substancial entre o antigo sistema caido e o novo redimido, que o
sistema antigo desapareceu completamente e foi substituido por algo
totalmente novo e diferente. Porém a afirmag@o do v. 5, “Eis que fago
novas todas as coisas’, sugere que tudo o que ji existe sera renovado.
Mas é improvavel que o autor tenha estado preocupado com detalhes
como este; sua atengfo esta focalizada no novo sistema que se aproxima.

2. Vitambémacidade santa, a novaJerusalém, que descia do céu, da
parte de Deus, ataviada como noiva adornada para o seu espc.o. Neste
versiculo Jodo simplesmente menciona a descida da cidade santa; na visio
final que inicia em 21:9, ele descreve a cidade com muitos detalhes.

O Novo Testamento encara a nova Jerusalém como a morada de
Deus, a verdadeira patria dos santos, e o lugar dos “espiritos dos justos
aperfeicoados” (Hb 12:23; veja Gl 4:26; Fp 3:20). Esta Jerusalém celes-
tial representa a morada dos santos que jA morreram, mas nio é o seu
destino final, somente um lugar temporario onde eles ficam entre a morte
e a ressurreicdo (6:9-11; 2 Co 5:8; Fp 1:23). Depois da ressurreig¢io
(20:4), quando tudo estiver consumado, Jerusalém celestial descera do
céu para ficar definitivamente na terra.

Jodo disse em 19:7 que a igreja redimida é semelhante a uma noiva
que se retine com seu Senhor na ceia das bodas do Cordeiro. Jerusalém
celestial, o lugar dos redimidos no novo sistema, também se parece com
uma noiva. Surge a pergunta se Jodo quer dizer que o povo redimido de
Deus € a Jerusalém celestial sdo a mesma coisa, assim como a igreja e o
templo de Deus no Novo Testamento (1 Co 3:16; Ef 2:21). Se for este o

1. Para este ponto de vista como ele aparece em Platio, Plutarco e Filo veja G. E.
Ladd, The Pattern of the New Testament Truth. (Grand Rapids, Eerdmans, 1968),
pp. 13-31.
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caso, entdo todos os detalhes da descri¢do da cidade santa sdo termos sim-
bdlicos que retratam a igreja redimida. Em qualquer caso é esta a ocasifio
em que a ceia das bodas do Cordeiro se realiza, como mostra o préximo
versiculo.

3. Jodo agora diz o que significa a descida da nova Jerusalém: Eis o
taberndculo de Deus com os homens. Deus habitaré com eles. Eles serdo
povos de Deus e Deus mesmo estard com eles. Nos tempos do Antigo Tes-
tamento a primeira morada de Deus (skene) {oi o taberniculo no deserto, a
segunda o templo. Sua presenga era manifestada pela gléria shekina.
Quando Cristo veio, Deus passou a morar temporariamente entre os
homens (Jo 1:14 “O Verbo ... habitou entre nds”. A raiz grega é a mesma:
eskenosen). Durante a época da igreja Deus mora nela, que € seu santuario
(Ef 2:22); mas isto ocorre ‘‘no Espirito”, o que pode ser constatado somen-
te pela fé, ndo pela vista (2 Co 5:17). No fim, tudo isto muda: {é sera
mudada em visdo: ‘“‘Contemplario a sua face” (22:4).

Nio podemos visualizar esta realidade; mas a meta de toda a reden-
¢30 € a unido intima e sem barreiras entre Deus e seu povo. A frase “‘eles
serdo povos de Deus” deixa isto claro. Ela é um eco da expressdo do An-
tigo Testamento. “Eu serei o seu Deus e eles serdo o meu povo”, que ex-
pressa o objetivo tantas vezes repetido da revelagdo divina e do seu re-
lacionamento com seu povo.” Todas as promessas da alianga de Deus
com os homens, feitas primeiro a Abraio, renovadas através de Moisés, e
concretizadas em Cristo, foram finalmente realizadas plenamente.

4. Abéngdoessencial é unido intima, direta e desanuviada com Deus.
Porém a esta seguem outras grandes béng¢ios, necessariamente. Ele lhes
enxugard dos olhos toda lagrima. As lagrimas representam aqui toda a
tristeza humana, todas as tragédias, todo o mal. Uma existéncia transfor-
mada acompanhara a visao gloriosa de Deus, onde as tristezas e males da
existéncia no velho sistema ficam longe atrés.

A causa mais terrivel de lagrimas é a realidade da morte; mas na
presenga de Deus a morte jd ndo existiré. A aboli¢do da morte ja foi des-
crita quando a morte e o além foram jogados no lago do fogo (20:14). Es-
te triunfo sobre a morte, todavia, ndo é um fim em si mesmo; é uma bén-
¢do que flui da unido com Deus. Nédo s6 a morte é destruida; rido havera
mais /uto, nem pranto, nem dor, porque as primeiras coisas passaram.
No novo sistema todos os males que amaldigoaram e pesaram sobre a
existéncia humana fugirdo da presenga de Deus.

2. Veja Gn 17:7; Ex 6:7; 29:45; Lv 26:12; Nm 15:41; Dt 29:13; 2 Sm 7:24; Jer 7:23;
11:4; 24:7; 30:22; Ez 11:20; 34:24; 36:28; 37:23, 27; Zc 8:8.

206



21:5-8

5. E aquele que estd assentado no trono disse: Eis que fago novas
todas as coisas. Esta é a razdo da grande transformacio Ao contrério do
que indicam todas as aparéncias, a existéncia nio é estitica. Atras da
criagio esta o Criador, aquele que faz todas as coisas novas. Em principio
esta renovagio foi feita em Cristo: “‘Se alguém estd em Cristo, é nova
criatura: as coisas antigas ja passaram; eis que se fizeram novas” (2 Co
5:17). Para tudo isto se consumar o Senhor precisa voltar. Este processo da
renovagio no fim incluird o mundo fisico também. ‘‘A prépria criagdo serd
redimida do cativeiro da corrupgio, para a liberdade da gloria dos filhos de
Deus” (Rm 8:21)./Salvagdo, no sentido biblico, nio é somente a salvagao
das almas das pessoas; ela inclui a redengdo do corpo, e até do mundo
material.

Jodo recebe a instrugdo de escrever o que ouviu, porque as palavras
eram fiéis e verdadeiras; pode-se confiar nelas, que acontecerao.

6. A voz que Jodo ouvira vinha do trono; é a voz do préprio Deus.
Poucas vezes no Apocalipse parece que Deus fala (1:8, cf. 16:1, 17). A voz
assegura a Jodo: Tudo estd feito. O verbo grego esta no plural: “Elas estio
feitas”, as coisas prometidas a Jodo. Em contraste com o quadro confusoe
cadtico das experi€ncias humanas, os propésitos de Deus na redengio sio
tdo certos como se ja tivessem acontecido. O futuro nio é incerto para
aqueles que confiam em Deus.

O futuro é certo porque Deus € eterno. Novamente ele afirma que é o
Alfa e 0 Omega (primeira e Gltima letras do alfabeto grego; veja 1:8), que
embraga toda a realidade. Ele é o principio e o fim. O eterno, que fez que
todas as coisas viessem a ser, fara tudo novo, no sistema eterno.

A renovag@o de todas as coisas inclui a satisfagdo da mais profunda
necessidade do homem; por isso Deus convida os homens: A quem tem
sede darei de graca da fonte da dgua da vida. A idéia de sede representa o
sentido da necessidade espiritual — fome e sede de Deus. O decreto final
de redengdo nio serd arbitrario; o caminho est4 aberto para todos que
sentirem sua necessidade e se voltarem para Deus, para serem satis{eitos.
Talvez Jodo esteja querendo fazer um contraste com os que bebem do
calice de ouro, cheio do vinho da prostitui¢do (17:4; 18:3), que a grande
meretriz oferece aos homens.

7. A agua da vida ndo é dada aos homens arbitrariamente, mas per-
tence ao vencedor. Lembramo-nos das promessas feitas ao vencedor nas
sete cartas. O Unico pré-requisito é a lealdade total a Cristo, mesmo so-
frendo perseguigio e sofrimentos. A estes Deus diz: Fu lhe serei Deus e ele
me seré filho.

8. Jodo alista agora diversos tipos de pessoas que néo terdo acesso a
4gua davida, que Deus ndo quer chamar de filhos. Oscovardes sdo os que
nio tiveram coragem de sofrer, inclusive a morte, pelo nome de Cristo (Mt
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13:21). Novamente Jodo d4 énfase na coragem diante do Anticristo, que
sera uma caracteristica do verdadeiro discipulo (1:9). Os incrédulos po-
dem ser os que ndo ficaram firmes na i€ em Jesus (14:12), os traidores
(BLH), ou os em quem Deus nido pode confiar para dar testemunho de
Jesus (1:2, 9, 12:17), os sem 1é. Os abomindveis provavelmente so os que
se mancharam adorando a besta (17:4), ou pode ter um sentido mais am-
plo, designando todos os que sio moralmente impuros (v. 27). Assassinos,
impuros e feiticeiros nos lembram de pecados ja citados (9:21). A idéia ndo
esta enfocando estes pecados em geral, mas os que os praticaram seduzidos
pela grande meretriz. Idélatras sdo os que adoram falsos deuses, mas par-
ticularmente os que adoraram a besta. Mentirosos: o Apocalipse condena
afalsidade com freqii€ncia (2:2; 3:9; 14:5; 21:27; 22:15).Para todos estes o
destino é o lago que arde com fogo e enxofre, a saber, a segunda morte
(20:6. 14).

V. A QUARTA VISAO: A JERUSALEM CELESTIAL (21:9-22:5)

Jodo ja mencionou rapidamente que a cidade celestial, a nova Je-
rusalém, desce do céu para fixar-se permanentemente na terra, entre os
homens. Agora Jodo retoma esta narrativa e descreve a cidade em de-
talhe. A descri¢io traz consigo algumas dificuldades de interpretagdo, no
sentido de que n&o parece representar uma situagdo em que todas as
coisas foram feitas novas, o sistema novo de Deus, purificado de todo o
mal. Pelo contrario, a terra é descrita como estando habitada por nagdes
que vivem 4 luz da cidade, que aparentemente ndo moram nela, € por reis
que trazem sua gloria a ela (v.24). As folhas da arvore da vida sdo para
curar as nagdes (22:2) — uma afirmagdo estranha se se referir a redi-
midos e glorificados. Além disto um versiculo do epilogo, falando ainda
da cidade santa, cita cachorros, feiticeiros e impuros ao redor da cidade,
que nio podem entrar nela; na novaJerusalém e na nova terra todo o mal
estard completamente extirpado da nova criagdo. Consideragdes deste
tipo levaram alguns eruditos & conclusio de que esta descrigio trata da
Jerusalém do reino milenar com sua situagdo dupla nos assuntos ter-
renos, e nio da cidade eterna.’ Esta solug@o cria mais problemas do que
resolve. Joio em nenhuma outra passagem fala de uma Jerusalém de
milénio, e ndo hi uma dificuldade especial em concluir que Jodo esti
usando linguagem terrestre para descrever a Jerusalém eterna.

3. Th. Zahn, Die Offenbarung des Johannes. (Leipzig, Deichert, 1926), 11, 608ss.; R.
H. Charles, The Revelation of St. John. (Nova lorque, Scribners, 1920), II, 177ss.; G. R.
Beasley-Murray em O Novo Comentdrio da Biblia. (F. Davidson, Edi¢oes Vida Nova,
1979), p. 148S.
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9. Esta se¢o é uma nova visio, e Jodo foi chamado por um dos sete
anjos que tém as sete tagas, como ja tinha acontecido antes (4:1; 17:1),
para receber esta Giltima revelagdo. O conteido desta visdo {inal é a noiva,
a esposa do Cordeiro. Considerando esta identificagio é dificil resistir &
conclusdo de que esta Jerusalém é a mesma dov. 2 — aresidéncia principal
dos redimidos na nova terra redimida. A linguagem € quase idéntica 4 de
17:1 para chamar Jodo, naquele caso para ver o julgamento da grande
meretriz, Babildnia. Dificilmente isto € por acaso. Jodo quer fazer um con-
traste direto entre a cidade prostituta da besta e a cidade celestial, onde
Deus mora.

10. Novamente Jodo estava em espirito (1:10; 4:1; 17:3), um estado
de &xtase espiritual. Jo#o foi levado a uma grande e elevada montanha,
aparentemente para que tenha uma visio de grande alcance, para ver o
que lhe seré revelado agora. Dali ele viu o que ja foi mencionado: « santa
cidade, Jerusalém, que descia do ceu, da parte de Deus.

11. A caracteristica mais impressionante da cidade é que ela trazia
a gléria de Deus. Gloria ou esplendor € um termo biblico muito comum
para identificar a presenga de Deus. Entre a descri¢io que Jodo faz da
nova Jerusalém e a visio que Ezequiel tem do templo ha muitas seme-
thangas. ‘“Eis que a gloria do Senhor enchia o templo’” (Ez 43:5). Quan-
do Jo#o tentou descrever a gloria da cidade, a tinica coisa que pode fazer
foi falar em termos de pedras preciosas, como quando tentou descrever a
presenga de Deus (4:3). O brilho da nova Jerusalém era como pedra de
Jjaspe cristalina, A palavra para “jaspe’’ nio se limitava na antigiiidade &
pedra deste nome, mas englobava todas as pedras preciosas transparen-
tes. Este jaspe talvez fosse como um diamente.

12. A cidadetinha grande e alta muralha com doze portas. De acordo
com o v, 13 havia trés portas em cada lado do muro. O quadro é empres-
tado diretamente de Ez48:31ss.

FE junto as portas havia doze anjos, montando guarda nas torres.
Veja Is 62:6, onde havia guardas sobre os muros para interceder por
Israel e orar pela vinda do reino messianico. Sobre as portas estavam ins-
critos os nomes das doze tribos dos filhos de Israel (veja Ez 48:31).

14. A muralha da cidade tinha doze fundamentos, e estavam sobre
estes os doze nomes dos doze apéstolos do Cordeiro. Isto é uma alusio 6b-
via 4 teologia da igreia, edificada sobre o fundamento dos apostolos e
profetas (Ef 2:20). Com este simbolismo das doze portas com os nomes das
doze tribos de Israel e dos doze fundamentos com os nomes dos doze apos-
tolos Joao indica que a cidade engloba as duas dispensag¢Ses, mostrando
que o Israel do Antigo Testamento e a igreja do Novo Testamento tém seu
lugar na morada derradeira de Deus.
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15. O anjo que falava com Jodo tinha na mao uma vara de ouro para
medir a cidade, as suas portas e a suamuralha. Em 11:1Jo3o recebeu uma
vara para medir o santudrio, seus patios e os que adoravam nele, separan-
do-os dos patios externos e do restante da cidade. A medi¢do na presenté
passagem ndo se refere a preservacio ou julgamento, como no cap. 11, mas
quer enfatizar a magnificéncia da cidade, baseando-se em Ez40:3ss.

16. As medidas da cidade fazem-na diferente de qualquer cidade
terrestre; ela tem uma base exatamente quadrangular, com doze mil es-
tadios (2.200 quildmetros) de cada lado. De acordo com historiadores an-
tigos, BabilOnia era construida de forma quadrangular. Mas a nova Je-
rusalém nio tem somente 2.200 quildmetros de lado; ela tem a forma de
um cubo, com também 2.200 quilémetros de altura, algo inimaginével, es-
pecialmente se compararmos esta distdncia com a do Lago da Galiléia ao
Mar Morto, que n3o passa de miseros 100 quildmetros. E dbvio que estes
npiimeros representam a simetria, a perfeicio, a vastiddo e a totalidade
ideais da nova Jerusalém. Talvez esta estrutura de cubo, desta cidade que
agora se tornou a habitagiio de Deus, queira indicar a forma do Santo dos
Santos (1 Rs 6:20).

17. A medida dos muros da cidade é cento e quarenta e quatro c6-
vados, 64 metros, mas o texto ndo diz se é de altura ou de largura. Para
uma cidade de 2.200 km de altura, um muro de somente 64 m seria total-
mente desproporcional. E provével que este niimero se refira alargura. Se
refletirmos sobre a estrutura da nova Jerusalém, invariavelmente pergun-
taremos por que ela precisava de muros. As cidades modernas ndo tém
muros, mas as cidades antigas precisavam de muros para se proteger dos
ataques dos seus inimigos. Mas na terra da nova Jerusalém ndo havera
inimigos; somente o povo de Deus habitara ali. Nio ha divida de que Jodo
estd tentando usar termos humanos para descrever o indescritivel e o
inimaginavel. Um anjo mediu a cidade, mas suas dimensdes sdo dadas em
medida de homem, isto é, calculos humanos normais, que neste caso é
igual a de anjo.

18. O material usado para a construgiio da cidade ndo encontra
parimetro em nenhuma cidade humana. A muralha era feita de jaspe,
uma pedra j4 mencionada que descreve a gloria transparente de toda a
cidade (v. 11; cf. Is 54:11ss.). A cidade em si era construida de ouro puro,
semelhante a vidro limpido. Isto também indica a transparéncia da ci-
dade. Ouro sempre foi um meial precioso, mas ouro transparente ndo é um
elemento deste universo. A nova cidade refletira a gloria de Deus, que a
linguagem humana é incapaz de descrever.
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19-20. Os doze fundamentos que sustentam o muro da cidade, onde
estdo escritos os nomes dos doze apéstolos, nio estavam debaixo do solo,
onde fundamentos geralmente estdo; eles eram visiveis a todos. Estavam
adornados de maneira muito bela, com todo tipo de pedras preciosas. Jodo
- enumera doze destas, que nem conhecemos a todas. Cada fundamentoes-
tava embelezado com um tipo de pedras preciosas. Ndo esta claro se ha al-
gum significado simbdlico na descri¢io destes fundamentos, além da
beleza e da majestade do todo.

21. Jodo acrescenta outro trago que também ¢ inconcebivel em uma
cidade do atual sistema. As doze portas eram doze pérolas, inteiri¢as. Nas
cidades antigas a porta geralmente fazia parte de uma torre no muro; as-
sim, cada pérola era maior que o muro, constituindo porta e torre. Nao
podemos imaginar uma pérola deste tamanho.

A praca da cidade é de ouro puro, como vidro transparente. Nio fica
claro se a forma singular do substantivo — rua, no grego — inclui co-
letivamente todas as ruas da cidade, ou se a cidade, como muitas cidades
antigas, tinha uma estrada principal muito larga passando no meio dela.
Em qualquer caso, ouro transparente nio é um material usado pelos
homens para revestir ruas.

22. Nela ndo vi santudrio, porque o seu santudrio é o Senhor, o Deus
Todo-poderoso e o Cordeiro. Nos primeiros dias do povo de Israel, pen-
sava-se que Deus morava no Santo dos Santos do tabernaculo, e, mais tar-
de, depois de Salom3do, no templo. O templo era o centro do culto judaico,
antes e depois do exilio. O grupo sectirio de Qumran, nos tempos do Novo
Testamento, rejeitava o templo, mesmo contando com muitos sacerdotes
em suas fileiras, e desenvolveu a idéia de que a comunidade é o novo tem-
plo.

A igreja cristd primitiva desenvolveu a teologia da igreja como ver-
dadeiro templo de Deus (1 Co 3:16; Ef 2:21). Na era vindoura ndo
havera necessidade de templo, porque o proprio Deus habitara no meio
do seu povo e havera comunhdao direta com Ele, sem mediadores.

23. A cidade ndo precisa nem do sol, nem da lua, para lhe darem
claridade. Refletindo sobre a gloria da nova Jerusalém, Jodo ficou tomado
pela visdo da presencga de Deus, e repetiu a profecia de Isaias: ‘“Nunca mais
te servira o sol para luz do dia, nem com o seu resplendor alua te alumiar;
mas o Senhor seré a tua luz perpétua, e o teu Deus a tua gléria’ (Is 60:19).
E de duvidar se Jodo queria dar informagdes astrondmicas do novo mundo;

4. Veja Bertil Gaertner, The Temple and the Community in Qumran and the New Tes-
tament. (Cambridge, University Press, 1965).
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seu propdsito é falar do esplendor inigualavel que emana da presenga de
Deus e do Cordeiro. A gléria de Deus a iluminou, e o Cordeiro é a sua lim-
pada. Isto esti de acordo com o fato, afirmado com freqiiéncia pelo Novo
Testamento, de que Deus e Cristo tém o mesmo relacionamento com os
homens.

24. As nagdes andardo mediante a sua luz, e os reis da terra lhe
trazem a sua gléria. Literalmente este versiculo diz que no novo mundo
havera dois tipos de pessoas; os redimidos que moram na nova Jerusalém,
e nag¢Oes ndo regeneradas que vivem na terra, fora da cidade, mas que séo
influenciadas por sua presenga, andam na sua luz e trazem sua gléoria a
ela. Isto levou muitos estudiosos a concluirem que Jodo estd descrevendo
nesta passagem a Jerusalém do milénio, ndo a Jerusalém do sistema eter-
no, quando todos os perversos terdo sido lan¢ados no lago do fogo. Porém
é igualmente possivel que Jodo esteja usando termos humanos conven-
cionais para descrever a universalidade do conhecimento de Deus no novo
sistema: todos o conhecerdo. Na consumac?o, os redimidos virdo de todas
as nagdes, tribos, povos e linguas (7:9), sem perder sua identidade na-
cional. Jodo nio quer dizer mais do que os profetas: ‘‘Irio muitas nacgdes,
e dirdo: Vinde, e subamos ao monte do Senhor, € 4 casa do Deus de Jacd”
(Is 2:3); “As nagBes se encaminham para a tua luz, e os reis para o res-
plendor que te nasceu” (Is 60:3). Estes textos afirmam que todo o mundo
conhecera Deus.

25, Com as suas portas nunca jamais se fechardo de dia Jodo quer
dizer que a nova Jerusalém esta absolutamente aberta e segura. Isaias
tinha dito: ‘‘Estrangeiros edificar2o os teus muros, € os seus reis te ser-
virdo; ... as tuas portas estardo abertas de continuo; nem de dia nem de
noite se fechardo, para que te sejam trazidas riquezas das nag¢des” (Is
60:10-11). Nio havera necessidade de fechar as portas para inimigos e
exércitos hostis; as portas estario abertas para que todos tenham acesso
imediato 4 presenga de Deus.

Nela ndo haverd noite. Jodo ja afirmou que a nova cidade nio
precisara de sol (v.23), porque Deus providenciara a luz. A presenga de
Deus expulsard todas as trevas e a noite. Na Biblia as trevas sdo uma
figura-padrio para a existéncia longe da presenga de Deus (Mat 6:23;
8:12; 22:13; 25:30); a presenca radiante de Deus e do Cordeiro acabara
com toda a escuridio.

26. Este versiculo repete e reafirma o que foi ditono v. 24.

27. Se tirarmos este versiculo do contexto, ele diz que ainda ha na
terra alguma coisa contaminada € quem pratique abominagdo e mentira.
Muito embora eles ndo possam entrar na cidade mesmo as portas estando
abertas dia e noite. A flexibilidade dalinguagem apocaliptica, no entanto,
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permite que Jodo use expressdes terresires do seu tempo para descrever
uma situagio escatologica. Os que agora s3o impuros, abominéveis e men-
tirosos n#o terdo acesso a cidade celestial.,

Somente os inscritos no livro da vida do Cordeiro podem entrar na
cidade. Isto ja {oi dito. No julgamento diante do grande trono branco
somente os que tinham seu nome escrito no livro da vida do Cordeiro foram
justificados por Deus (20:15). Na passagem anterior Jodo afirma isto com
uma negativa; aqui, com uma afirmagao positiva.

A divisdo da Biblia em capitulos e versiculos € uma invengio rela-
tivamente moderna, e nem sempre representa unidades de pensamento.
No presente caso a visdo registrada no ultimo capitulo do Apocalipse é
continuagio direta do precedente.

1. Entdo me mostrou o rio da dgua da vida, brilhante como cristal,
que sai do trono de Deus e do Cordeiro. 1sto é uma maneira simboélica de
descrever o reinado da vida eterna na época futura. O rio é comumente
simbolo de vida no pensamento biblico. O salmista escreveu de um “rio
cujas correntes alegram a cidade de Deus” (S146:4). Jesus {alou da agua
viva (Jo 4:10, 14), que ele ofereceu aos homens. Ezequiel, em sua visdo da
nova Jerusalém, v& um rio fluindo de debaixo do templo (que n4o se encon-
trava em Jerusalém), que trazia cura e vida as aguas do Mar Morto (Ez
47:1-12). Zacarias teve uma visdo do Reino de Deus, com rios fluindo de
Jerusalém para o Oriente e para o Ocidente (Zc 14:8). O rio da vida na nova
Jerusalém é uma maneira pitoresca de dizer que a morte foi abolida com
todo 0 mal que proporcionava, e a vida reina soberana.

O rio sai do trono de Deus e do Cordeiro simplesmente porque Deus
€ a origem de toda vida. Como em 3:21, hi somente um trono, no qual
estdo sentados Pai e Filho. Isto dificulta a distingdo entre tronos e jul-
gamentos diferentes, como alguns intérpretes tentam fazer. O trono do
julgamento de Cristo, diante do qual os crentes t&ém de aparecer (2
Co 5:10), é também o trono do julgamento de Deus (Rm 14:10).

2. O rio corre no meio da praga (rua) da cidade. O sentido nZo é li-
teral, como se o rio corresse no meio da rua principal de Jerusalém, 4 se-
melhanga dos canais que atravessam a cidade de Amsterdi. Isto expressa
meramente que a vidaeterna é central na nova Jerusalém.

O versiculo 2b é um pouco dificil de traduzir, mas a maioria dos
comentadores concorda que o sentido é este: De uma e outra margem do
rio estd a drvore da vida. Este é outro trago caracteristico da literatura
apocaliptica judaica, que remonta 3 narrativa do Génesis, Deus plantou
a arvore da vida no Eden (Gn 2:9); depois que 0 homem pecou Deus o ex-
cluiu do acesso & arvore da vida, para que nio comesse do seu fruto em
seu estado pecaminoso e vivesse para sempre (Gn 3:22). O pensamento
judaico previa que o homem teria novamente acesso a arvore da vida,
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cujo fruto dava vida eterna (Enoque 25:2ss., 4 Esdras 7:53; 8:52; 2
Enoque 8:3). Jesus trouxe esta vida eterna aos homens com sua encar-
nagio, morte e ressurreicio (Jo 3:36; 6:54; 20:31); e a referéncia da nossa
passagem 4 arvore da vida significa a consumagio do que Cristo conquis-
tou em sua missdo terrena. Em seu aspecto escatolégico, isto inclui a
transformag¢do completa de tudo que é mortal para o que é imortal (2 Co
5:4). Porém a condi¢fio para receber vida eterna € ter relacionamento
com Deus, através de Cristo (Jo 17:3), e a transformagio escatolbgica
para imortalidade é uma béngdo que resulta da unido direta, imediata,
com Deus e com seu Cristo. “Seremos semelhantes a ele, porque havemos
de vé-lo como ele €” (1 Jo 3:2).

A arvore tinha doze frutos, dando o seu fruto de més em més, e as
folhas da arvore sd@o para a cura dos povos. A descri¢do da arvore da vida
é muito semelhante i de Ez 47:12: “Junto ao rio, is ribanceiras, de uma e
de outra banda, nascera toda sorte de arvore, que da fruto para se comer;
nio fenecera a sua folha, nem faltard o seu fruto; nos seus meses pro-
duzird novos frutos, porque as suas aguas saem do santuario; o seu fruto
servira de alimento e a sua folha de remédio.”

A arvore da todo més um fruto diferente. E claro que isto ndo tem
nenhum paralelo no que nés conhecemos nesta era. O significado é que a
arvore niio passara pelo ciclo normal de fertilizagio, floragdo, crescimen-
to do fruto e colheita, uma ou duas vezes por ano, mas que dara fruto em
qualquer més do ano. Isto expressa o triunfo absoluto da vida sobre a
morte.

Em Ezequiel a fungfo principal da arvore era dar fruto para alimen-
to. Jodo da énfase aos poderes curativos das folhas da rvore. Quando ele
fala de “‘cura dos povos’, nio devemos pensar em povos vivendo na nova
terra que precisardo ser curados de dor, doenga e morte. O contraste é
com esta época, cheia de pessoas que sofrem e morrem, e a época vin-
doura. Todos os que puderem entrar naquela época terfio acesso a rvore
da vida e acharao completo alivio de tudo que os afligia. ’

3. Jodo continua contrastando a vida desta era com a da era vin-
doura. Esta € caracterizada por mal, pecado e muitas coisas amaldigoadas
por Deus. Na nova era as condic¢Bes estardo totalmente transformadas, e
nunca mais haveré qualquer maldicdo (Zc 14:11). A razio desta transfor-
magio é nada menos que a presenc¢a do proprio Deus: Nela estard o trono
de Deus e do Cordeiro. Os seus servos o servirdo. Esta frase repete o ponto
central da novaépoca (21:3). A principal alegria dos redimidos — os servos
de Deus — sera o culto que poderdo lhe prestar.

4. Contemplardo a sua face. Esta é a esperanga € a meta da salvagdo
individual em toda a Escritura: a visdo de Deus. Em toda a historia da
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redencdo a presenga de Deus se manifesta aos homens de diversas ma-
neiras. No Antigo Testamento, era através da palavra profética, de teo-
fanias, sonhos, anjos e o culto. Ver o Senhor face a face significava morte
(Ex 33:20). Jesus, encarnando-se, trouxe a presencga de Deus aos homens
em sua pessoa (Mt 1:23); ver e conhecer a Cristo era ver e conhecer o Pai (Jo
14:7, 9; 17:3). Esta visdo de Deus ainda era por intermédio de alguém,
realizada somente pela fé. Naeravindoura a fé dard lugar 3 vista(S117:15;
Mt5:8, 1;J03:2).

Nas suas frontes estard o nome dele. Veja o comentario a 13:16,
também 13:12 e 14:1. Deus possuiré os redimidos de maneira perfeita.

S. Jo?o repete uma promessa feita antes, de que na nova era nio
ha.veré noite, porque a presenga de Deus fard com que qualquer outra luz
seja desnecessaria, abolindo a escuridio.

Reinarao pelos séculos dos séculos. O texto nio diz sobre quem.eles
gainario, mas isto nido é importante. Eles terdo parte no cargo real de

risto.

Vi. EPILOGO (22:6-21).

Com a visdo da.nova Jerusalém, a profecia de Jodo estd completa.
Ele ainda acrescenta um epilogo, com o principal propésito de afirmar a
autoridade do seu livro. O epilogo consiste em um grupo de exortagdes €
afirmagdes, tenuemente relacionadas, que autenticam a profecia, as-
seguram a certeza da vinda do Senhor ¢ pedem aos leitores para que
guardem as palavras da sua profecia.

6. Nio esta claro quem estd falando. Como n3o ha nenhuma indi-
cagdo de mudanga de sujeito, podemos concluir que a voz € a do anjo que
mostrou a nova Jerusalém a Jodo (21:9, 15; 22:1). Se for assim, entdoov. 7
esta isolado como uma afirmagio de Cristo, e ndo faz parte das palavras do
anjo. O NTV, no entanto, junta os dois versiculos como se fossem palavras
do anjo; é mais provavel que, se for o caso de juntar, as palavras sejam
somente de Jesus (cp RSV).

Disse-me ainda: Estas palavras sdo fiéis e verdadeiras. O anjo da a
Jodo a certeza de que o que ele viu e ouviu em toda a revelagao do futuro é
verdadeiro e confiavel (cf. 3:14; 19:11).

O Senhor, o Deus dos espiritos dos profetas, enviou o seu anjo para
mostrar aos seus servos as coisas que em breve devem acontecer. Aqui,
Jodo afirma de novo (cf. 1:3) que o livro que escreveu é uma profecia.
Jodo j4 tinha dito em 19:10 que ‘‘o testemunho de Jesus é o espirito da
profecia”. Isto’é o Espirito Santo, enviado por Deus ao mundo para ins-
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pirar os profetas para proclamarem a verdade divina. ‘“Os espiritos dos
profetas estdo sujeitos aos proprios profetas” (1 Co 14:32), mas a ins-
piragdo deles vem de Deus e pronuncia verdade divina. O objetivo desta
afirmagio € confirmar o fato de que Jodo considera seu livro uma profecia
genuina. A profecia foi trazida por um anjo (1:1); Deus, que é o autor de
todos os pronunciamentos proféticos, falou através do seu anjo para
comunicar aos homens “‘as coisas que em breve devem ‘acontecer”. A 1l-
tima frase reitera o que Jofio ja disse em sua introdugio (1:1).

7. Eis que venho sem demora. Isto é ouuma citagdo que o anjo faz das
palavras do Senhor, ou uma nova afirmag¢io do proprio Senhor, que ele
mesmo fala. Ela repete o que Cristo disse anteriormente no Apocalipse
(2:16;3:11). A palavra “sem demora’’, “cedo” (IBB) ou “logo” (BLH)
mostra como a comunidade cristi deve viver sempre na expectativa davida
iminente do Senhor. Ninguém sabe o dia ou a hora (Mt 24:36), e ninguém
pode estipular datas ou calcular a época da sua vinda; cada geragéo tem de
estar desperta, como se a vinda de Cristo estivesse ds portas (Mt 24:42-44).
As adverténcias biblicas contém uma tensdo espiritual e moral de expec-
tativa e perspectiva.

Bem-aventurado aquele que guarda as palavras da profecia deste
livro. E possivel que esta afirmagiio seja uma continuagio das palavras-de
Jesus, que estava falando antes; se nfio, ela & uma béngio pronunciada
pelo autor. Considerando a mesma expressdo em 1:3, a segunda alter-
nativa é mais provavel. As profecias do Apocalipse ndo foram escritas
para satisfazerem a curiosidade intelectual quanto ao futuro; foram es-
critas para que a igreja seja capaz de viver dentro da vontade de Deus,
guardando as palavras da profecia. A igreja do primeiro século, a igreja
da Gltima geragio, a igreja de qualquer época se encontra no meio da luta
entre Cristo e o Anticristo. Jodo escreveu a sua profecia ndo somente para
informar a igreja sobre os acontecimentos do fim, mas para exorta-la a
lealdade firme e constante a Jesus Cristo, diante de pressdes € perse-
gui¢Bes demoniacas. Por isso ele pronuncia uma béngdo sobre os que
guardam, ficam firmes e perseveram até o fim.

8. Concluindo, Jodo se identifica mais uma vez: Fu, Jodo, sou quem
ouviu e viu estas coisas. Novamente (veja 1:1, 4) Jodo se identifica como al-
guém conhecido as igrejas da Asia, e nio necessita de mais adjetivos ao seu
nome, Jodo.

A sentenga seguinte é um pouco dificil de localizar na seqiiéncia de
pensamento do autor. E, quando as ouvi e vi (estas coisas — todo o con-
tetido do livro), prostrei-me ante os pés do anjo que me mostrou estas
coisas, para adord-lo. J4 antes Jodo tinha uma vez caido sobre seu rosto
para adorar o anjo que interpretava (19:10). Estas palavras representam
a atitude de Jodo como recebedor da revelagio. Por intermédio de um an-
jo lhe foi concedida a compreensio do plano redentor de Deus, ¢ ele foi
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tdo dominado por admiragdo e temor que sua reagdo natural foi cair de
joelhos e adorar o anjo.

9. O anjo repete o que disse da outra vez (19:10). Jodo nio deve
adorar um anjo, porque um anjo nio é deus, somente um mediador da
revelagio divina e por isso um conservo de Jodo e dos irmdos dele, os
profetas, e também dos que guardam as palavras deste livro, ou seja, de
todos os santos. Somente Deus é digno de adoragéo.

10. Disse-me ainda: Nio seles as palavras da profecia deste livro,
porque o tempo estd préximo. Quem fala ainda deve ser o anjo de 19:9 ¢
21:9. Na primeira visdo da sala do trono celestial Jodo viu um rolo de
papiro, selado na borda com sete selos, indicando que o contetido do livro
era inacessivel aos homens. Quando os profetas recebiam revelagdes que
ndo diziam respeito ao seu tempo, mas a alguma época no futuro, eles
recebiam a ordem de selar o livro da sua profecia (Is 8:16; Dn 8:26; 12:4,
9). A profecia de Jodo ndo se destinava a alguma geragio remota, mas a
toda a igreja crist, incluindo a gerag@o de Jofo. Por esta razio ele ndo deve
selar o livro (observe que novamente o livro é chamado de profecia), mas
deixa-lo aberto, para que todos o possam ler.

Este comentirio seguiu o ponto de vista de que o conteiido da
profecia de Jodo tem duas perspectivas. Por um lado, ele enfoca a luta
entre Cristo € o Anticristo, que tera seu climax terrivel no fim dos tempos.
Esta luta, no entanto, se expressa também no relacionamento entre o Es-
tado e a Igreja no primeiro século, particularmente na questio da divin-
dade dos imperadores € na exigéncia do Estado de que os seus cidadios a
reconhe¢am, adorando-o formalmente. Poderiamos acrescentar que esta
mesma luta demoniaca se manifesta em qualquer estado que faga exigén-
cias totalitarias. A profecia de Jodo esboga a luta espiritual entre Deus ¢
Satanis (cap. 12), que se expressa onde quer que o Estado exceda seu
papel ordenado por Deus como mantenedor da lei e daordem (Rm 13:1-
7). O livro fala em primeiro plano do climax da luta, com o surgimento
do Anticristo, mas ele é também importante para o cristio sempre e on-
de quer que o principio anticristdo de totalitarismo se manifeste.

Sem divida a igreja primitiva vivia na expectativa da iminente volta
do Senhor; mas esta é a obriga¢io de cada geragdo de crentes. O Novo
Testamento expressa uma tensio que ha entre iminéncia e perspectiva; o
tempo estd proximo, mas o fim ainda ndo vem (Mt 24:42-44;
Lc 19:11ss.).

11. Este versiculo soa duro, sem dar margem ao arrependimento.
Quem pratica o mal, que o continue fazendo, que o sujo continue sujo, en-
quanto o justo e o santo se ocupam da prética do bem. Mas & medida que
Jodo se aproxima do fim do seu livro, ele vai preparando o convite ao ar-
rependimento: ‘“Aquele que tem sede, venha, € quem quiser receba de
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graga a agua davida' (v.17). Haverd uma hora em que ser tarde demais
para o arrependimento. ‘““N&o somente é verdade que as dificuldades dos
dltimos dias tenderdo a fixar o carater de cada individuo de acordo com os
habitos que formou, mas também € que vira a horaem que sera impossivel
mudar — em que nfo havera mais oportunidade para arrependimento de
um lado ou para apostasia de outro.”*Considerando a sua idéia de iminén-
cia do fim, Jodo se transporta na sua imaginagdo até o fim, quando o ar-
rependimento serd de fato impossivel — quando a posigio que a pessoa
tomou a favor de Cristo ou do Anticristo sera determinante, final e irre-
vogavel.

12. Eis que venho sem demora. Sem aviso Jodo insere palavras de
Jesus, como {ez nov. 7. Veja a observagio naquele versiculo.

Comigo estd o galardio que tenho para retribuir a cada um segundo
as suas obras. Cristo vem, no que concerne aos homens, para fazer o
papel de juiz. O Novo Testamento nido cansa de enfatizar o julgamento
com base nas obras (Rm 2:26; Ap 2:23). Da perspectiva do Apocalipse as
boas obras dos cristios sdo paciéncia na tribulagfio, perseveranga na per-
seguigdo, fidelidade a Cristo (13:10; 14:12).

13. A autoridade de Cristo para julgar se baseia no fato de queelé éo
Alfa e o Omega, o primeiro e o tiltimo, o principio e o fim. Em 1:8 e 21:6es-
tas coisas sdo atribuidas ao proprio Deus. Cristo pode ser o juiz da hu-
manidade porque ele transcede toda a experi€ncia humana, comparti-
Ihando da natureza eterna de Deus.

14. Depois de dizer que Cristo vem para julgar os homens, de acordo
com as suas obras, Jodo contrasta o destino dos santos com o dos perver-
sos. Os santos nio sdo os justos do ponto de vista humano, por boas
obras, mas os que lavaram as suas vestiduras. Este conceito ja apareceu
no Apocalipse; a igreja martirizada, redimida, é descrita como os que.
“lavaram suas vestiduras e as alvejaram no sangue do Cordeiro” (7:14;
vejatambém 3:4). O tempo do verbo “‘lavar’’ ndio é um aoristo, como se o
ato de lavar tivesse acontecido uma sb vez no passado, mas é presente, in-
dicando agfo continua e duradoura. E toda purifica¢do de pecado, seja
do tempo de incrédulo ou de depois de discipulo de Cristo (1 Jo 1:8-9), s6
¢ obtida pelo sangue de Cristo. A estes assiste o direito d drvore da vida e
de entrar na cidade pelas portas. Jodo estd afirmando um principio
basico; ele ja concluiu sua profecia, jA descreveu a descida da cidade
celestial & terra, com a arvore da vida crescendo nela. Poderiamos supor
que comer da arvore da vida da acesso i cidade; mas seqiiéncias logicas

1. H. B. Swete, The Apocalipse of St. John. (Londres, Macmillan, 1917), p. 305.
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como esta ndo perturbam a maneira apocaliptica de pensar. Somente os
que foram lavados no sangue do Cordeiro tém acesso & arvore e a cidade.
Isto é simplesmente a maneira vivida de Jodo dizer que achamos a vida
eterna ¢ um destino abengoado somente através da obra expiatoria de
Cristo.

15. Agora Jodo acrescenta uma frase que parece nio combinar com o
contexto: Fora (da cidade) ficam os cdes, os feiticeiros, os impuros, os as-
sassinos, os idblatras, e todo aquele que ama e pratica mentira. Literal-
mente isto da a idéia de que na cidade moram os redimidos, enquanto que
os perversos estdo excluidos dela, tém seu destino em algum lugar no sis-
tema externo, como cachorros que vadiam ao redor das portas das cidades.
Jodo j4 afirmou que o destino deles nio € somente ficar fora da cidade, mas
olago do fogo (21:8). Este versiculo é uma maneira pitoresca de contrastar
o destino dos perversos com o dos justos. Aqueles s3o de fato excluidos da
cidade. “Caes”’ é um termo as vezes usado para pessoas perversas, mas(Fp
3:2; §122:16, 20).

16. Novamente Jodo insere palavras de Jesus, atestando e autorizan-
do o livro. Eu, Jesus, enviei 0 meu anjo para vos testificar estas coisas as
igrejas. Isto reafirma a introdug@o do livro. Deus deu a revelagio a Jesus
Cristo que, por sua vez, deu-a a um anjo, para que a passasse para Jodo
(1:1). A afirmagao clara de que Jesus deu seu testemunho as igrejas através
de anjos nos ajuda a interpretar a dificil {frase “o testemunho de Jesus”’,
que em diversas vezes nds decidimos ser o testemunho que Jesus da, que é
recebido e mantido pelas igrejas (genitivo subjetivo; vejal:2, 9; 6:9; 12:11,
17; em 19:10 e 20:4 pode ser genetivo objetivo). O presente versiculo apbia
esta decisdo. ‘

O simples nome Jesus identifica aquele revelador celestial com o
Jesus que os discipulos conheceram pessoalmente. Mas Jesus ndo € so-
mente um homem que viveu e morreu na Palestina; ele é o Messias da-
vidico, a raiz e a geragdo de Davi. Ele € o renovo que sai do tronco de Jes-
sé (Is 11:1; veja Is 53:2), o grande Filho de Davi (Mt 1:1; 9:27; 15:22;
21:9; Rm 1:3; 2 Tm 2:8, 5:5). Ele é também a brilhante estrela da manha.
Isto nos lembra a antiga profecia: “Uma estrela procedera de Jac6” (Nm
24:17).

17. A narrativa muda outra vez, sem aviso, e Jodio passa afalar. O Es-
pirito e a noiva dizem: Aquele que ouve digu. Vem. Aquele que tem sede,
venha, e quem quiser receba de graga a 4gua davida. E possivelinterpretar
este convite de duas maneiras completamente diferentes. O “Espirito” éo
Espirito Santo que fala através dos profetas (19:10); a noiva € a igreja, es-
posa do Cordeiro (19:7). Pode ser que a primeira parte do versiculo esteja
chamando Jesus, para que venha e recompense o seu povo. Isto faz sentido
e cabe no contexto (22:12, 20). Mas neste caso a segunda parte € uma
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mudanga abrupta e ildgica, porque o segundo convite é dirigido ao mundo
— a todos que estdo com sede, que venham e matem sua sede espiritual
bebendo da 4gua da vida. Por isto é melhor interpretar a primeira parte
pela segunda, entendendo que todo o convite é feito ao mundo. Quando o
Senhor vier serd tarde demais; vira a hora em que é tarde demais para o
arrependimento. Mas esta hora ainda néo veio; e enquanto aquele dia ndo
vem o Espirito convida, através dos profetas, para que todos venham. A
igreja repete o convite: Vem. Os que ouvem e aceitam o convite entram no
estribilho: Vem; para concluir Jodo acrescenta as suas proprias palavras,
convidando todos que lerem sua profecia que venham e bebam da 4gua da
vida.

18. Jodo agora acrescenta uma adverténcia solene para alguém que
por acaso tropece em sua mensagem e tente distorcer ou interpretar mal o
ensino da sua profecia. Alguns acham que esta adverténcia esté dirigida
aos que forem copiar o livro futuramente, para que a transmissio do texto
seja feita com toda fidelidade. E verdade que no escrito judaico conhecido
como a carta de Aristeas, que conta a historia da tradugio do Antigo Tes-
tamento do hebraico para o grego, encontramos uma afirmagao semelhan-
te a esta (Aristeas 311). S6 que a adverténcia de Jodo se dirige a todo aquele
que ouve as palavras da profecia deste livro. O Apocalipse foi enviado a
sete igrejas da Asia e Jodo esperava que o livro fosse lido em voz alta, no
culto (veja sobre 1:3). Jodo esta advertindo a estes ouvintes que aceitem a
autoridade divina dasua pro{ecna e que ndo distorgam a sua mensagem.

A forma da adverténcia é derivada de Dt 4:2, onde Deus adverte
Israei: ‘‘Nada acrescentareis & palavra que vos mando, nem diminuireis
dela, para que guardeis os mandamentos do Senhor vosso Deus.” As
vezes estas palavras foram interpretadas de maneira estritamente literal,
aplicadas 4 Biblia toda, e usadas para autenticar um ponto de vista de
hermenéutica literal, que rejeita qualquer tipo de estudo critico da Bi-
blia. Jodo no entanto, estd dando €nfase somente na autenticidade da:
mensagem da sua profecia. Ele nfo esta preocupado com possiveis erros
mecinicos na transmissio da sua mensagem, ou enganos de julgamento
ou interpretagio, mas com distorgdes e perversdes deliberadas.

19. A segunda parte da adverténcia, tomada literalmente, parece ad-
vertir os crentes que tém acesso & arvore da vida e & cidade santa que eles
perderdo sua salvagio se eles adulterarem as palavras da profecia de Jodo.
Esta adverténcia, todavia, ndo quer ensinar teologia, mas enfatizar a
seriedade de falsificar a verdade da Palavra de Deus. A Palavra de Deus
nio-é uma descoberta humana nem uma inven¢fio humana; ela é verdade
revelada por Deus. Determinar o que uma passagem ou livro quer dizer
exige toda a capacidade intelectual e mental que o estudioso da Biblia pos-
sa reunir, porque a Palavra de Deus nos foi dada nas palavras de homens,"
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em linguas que ndo sdo a nossa, € em situagdes histéricas muito antigas.
Depois que a mensagem da Escritura tiver sido entendida, o crente nao
precisa mais julgar a sua verdade, mas deve deixar esta verdade julgar e
controlar sua vida e maneira de pensar. Jodo presume que todos os que tém
acesso a Arvore da vida e A cidade santa tratardo sua profecia desta ma-
neira.

20. A Gltima afirmacio do Apocalipse é uma palavra do Senhor que
deu testemunho do fim as igrejas (veja 1:2;22:18), fortalecendo a certeza
do profeta quanto ao {ato central da consumag@o: Certamente venho sem
demora (veja observagdes a 1:1;3:11; 22:7 12), Jodo responde com a
familiar confirmagdo hebraica, Amém, querendo dizer: “‘Que assim seja”.
Depois acrescenta sua propria orag¢fio: Vem, Senhor Jesus. Esta oragao
pela volta do Senhor esta profundamente enraizada na liturgia cristd mais
antiga. A mesma oragio aparece como frase litirgica fixa, em aramaico,
em 1 Co 16:22: marana tha! Que esta {rase aparece em aramaico em uma
carta a uma igreja que fala grego prova que ela vem da primeira comu-
nidade judaico-crista. Desejar a volta do Senhor é o centro da {é cristi; se
Cristo ndo voltar, sua obra de reden¢io permanece para sempre incom-
pleta. Seuretorno é a inica esperanga segura para o futuro do mundo.

21. Jodo conclui com a saudagdo cristd tipica: A graca do Senhor
Jesus seja com todos.
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