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Osmanh•da itikadi Alanda Ayk1r1 Bir 

Düşünce : Şeyh ismail Maşuki 

lsmail Maşuki Bayrami Malamileri tarikatı şeyhlerin­

den Aksarayil pir Ali'nin oQiudur. "OQian Şeyh veya Çele­

bi" isimleriyle de bilinir. H. 914/M.1508 tarihinde doQmuş­

tur. Genç yaşında lstanbul'a gelerek Beyazıt ve Aya­

sofya camilerinde vaaz vermeye başlamış, Kur'an ayet­

leriyle ilgili tefsirlerde bulunmuş, aydınlatıcı ·toplantılara 

katılmış, halktan ve askeri kesimden birçok insanı ken­

disine baQiamıştı. Şeyh'in düşünceleri halk arasında fark­

lı anlarnalara neden olmuş ve bir takım karışıklıklara se­

bebiyet vermiştir. H.935/M. 1529 tarihinde yargılanmış 

ve dönemin şeyhülislamı Kemalpaşazade'nin vermiş ol­

dul)u fetva gereQince idam edilmiştir.1 

Melamilikle ilgili birçok temel bilgiyi içeren Sarı Ab­

dullah Efendi'nin Semeratu'I-Fuad adlı eserinde, lsmali 

Maşuki ile ilgili ilginç bir bilgi söz konusudur. Eserde an­

latıldıQ ına göre lsmali Maşuki on dokuz yaşında iken­

babası Pir Ali Aksarayi'nin dostlarından biri lsmail adına 

bir davet düzenler. Bu davette lsmail'e büyük bir te­

veccüh gösterildil)i görülür. lstanbul'a geldiQinde ise, halk 

büyük bir izdihamla onu ziyaret eder. Bu büyük ilgiyi 

haber alan Kanuni Sultan Süleyman ona şu haberi gön­

derir: "Size suikast yapılması ihtimali söz konusudur, 

sizin için Aksaray'a dönmek daha iyidir. • Bununla birlikte 

çevresinde bulunan dostlarından bazıları da onun Ak­

saray'a dönmesini tavsiye eder. Fa~t Şeyh Maşuki on­

lara şu cevab ı verir: "Benim için son, önceden takdir ed il-

• miştir. Alnıma ne yazılmışsa o olur. Ben günün birinde 

kanımın döküleceQini zaten biliyordum. Bunun müjdesi 

bana çoktan verilmiştir".2 

1. Atai, Nevtzade, Zeyt-i Şakalk, Tabhane-i Amire, Istanbul, 1268; 
Akşin, Sina Osmanlı Devleti, 1300·1600,111166. 

2. San Adullah Efendi, Semeratu'I-Fuad, 272·273; Gölpınarfı, Me· 
lamilik ve Meıamııer, 48 v.d. 
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Şeyh'In Yargılanmasına ve Idam 
Edilmesine Neden Olan Görüş ve 
Düşünceler: 

Şeyh Maşuki , Istanbul Kadılıl)ı tarafından yar­

gılanırken bazı tanıklar ifadelerinde onun, çeşitli yer ve 

zamanlarda yaptıQı konuşmalarında; "imanın ezelidir", 
"Insan kadimdir. •, "Insan, insan olduktan sonra ona hiç­

bir şey haram deQildir.•, "Şeriat' ın haram dedikleri he­

laldir. •3 dedil)i ifade edilmiştir. O'nun bu tarz ifadelerine 

Derviş Muhammed bin Abdul Gani ve Muhiddin adlı şa­

hısların tanıklık ettiQi söylenmiştir.4 

Ölümden Sonraki Hayat ile ilgili Görüş 
ve Düşünceleri: 

Şeyh'in ölümden sonraki hayatta ceza yada mükafat 

olgularını kabul etmediQi, cennet ve cehenneme. kabir 

azabına, ahirette sorgulama ve hesaba çekilmeye karşı 

çıktıQı bildiri lmiştir. Bu konulardaki konuşmalarına Hacı 

Tarak adlı kişinin tanıklık ettiOi söylenmiştir. Şeyh, 

namaz kılanlar için; "Cenneti görmek için namaz kı­

lıyorsunuz, cennet dedil)inize biz merkebimizi bile ba~­

lamayız" dedi~i ifade edilmiştir. 5 

Ibadetler Konusundaki Görüş ve 
Düşünceleri: 

Kendisini z.iyarete gelen insanlara imamla iki rekat 

namaz kıldırdıktan sonra kalanını yasakladıOı ; "Valilerin 

arkasında iki rekat namaz kılmak yeterlidir'' diyerek, 

namaz kılanlara engel oldu~u ifade edilmektedir. Bu tür 

3. Şeriyye Sicili, 412 nolu yazma, 35; Akşin, Osmanlı Devleti, 111166. 

4. Şeriyye Sicili, 4/2 nolu yazma, 35; Akşin, age, 11/166. 

5. Şeriyye Sicili, 4/2 nolu yazma, 35; Akşin, age, 11/166. 
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konuşmalarına Hasan bin Abdullah adlı kişinin tanıklık 

etti~i bildirilmiştir. Şeyh'in, oruç ve zekat; "Yezid'e cürüm 

içindir", "Inanmış bir kişi için yılda iki. bayram namazı ye­

terlidir. Di~er arneller halktan avamı meşgul etmek için 

ve birbirleriyle u~raşmalarını önlemek amacıyla ortaya 

konmuştur" dedi~ini belirtmiştir.6 

Ruh Konusunda Görüş ve Düşünceleri: 

"Ruh ölmez, bir bedenden di~erine geçer. Erkek ve 

kadının birleşmesinden olan çocu~u. bu suretle insanın 

kendisi yaratmış oldu~u halde, onun bu olayı,kendisi dı­

şında Allah'a mal etmesi yanlış bir inançtır. Aslında her 

kişi Tanrı'dır. Her suretle gözüken O'dur" dedi~i. bu ifa­

delerine de Muhiddin adlı kimsenin tanıklı~ı etti~i7 ifade 
edilmiştir. 

Şeyh lsmail Maşuki tarikatına mensub olan Şeyh lb- · 

rahim (1015/1666), "Kaside-i Dil-i Dana" adlı eserinde 

Maşuki'nin ruh göçü (tenasüh), panıteizm ve Allah'lık id­

diası ile ilgili görüş ve düşüncelerini açıklamaktadır. 

Şeyh lbrahim, Maşuki'nin halifesi Şeyh Sarban 

Ahmed'den naklen; Maşuki'nin görüşlerini şu şekilde dile 

getirmektedir. 

"Halikat meşrtkı şems hüviwet pirim /smail 

Ki Oğlan Şeyh demek ile namı olmuştur. Cihan-aran 

Ben ol lsmail'e meydana kurban olmağa geldim. 

Bu süret-i hilkatin hal eyledim cismim olur ifna 

Yine bir dahi geldikte okurlar ismim lbrahim 

Cihandan yine Oğlan Şeyhfiğiyle olurum imla 

Nice kerre bu tabiri buyurdu Şeyhim /smail 

Alaeddin, Hüsameddin bu sırra dedi Saddakna. 8 

Bu ifadelerle, Şeyh'in ruh göçüne (tenasüh) inan­

makta oldu~u açık bir şekilde anlaşılmaktadır. 

lsmail Maşuki'nin panteizm ile ilgili görüşlerini Şeyh 

lbrahim, Maşuki'nin halifesinden şöyle nakletmektedir. 

Bu sözlerden murad, ol kim bilesin Hak ne, Sen ne, 

Sözün hak bil, özün hak bil, özünden gayrt yok kata 

Enel Hak dediğin sensin, hakikat, ey kerem bahşa 

Hakikatı cem'in esmama, tenzih olurumzatım 

Veli zahirde Abdullah olurum Cemi-i esman. 

6. Şeriyye Sicili, 4/2 nolu yazma, 35; Akşin, age, IV167. 

7. Şeriyye Sicili, 4/2 nolu yazma, 35; Akşin, age, 11/167. 

8. Akşin, age, 11/168. 

Zuhurumdan her ismim zatıma mir'at-ı mezhardır, 

Vüzucumda kemale itdim, Abdullahı isticla, 

Bu sırdır, sır-ı sırul/ah, bu sırra vakıf Abudullah 

Bu sırra olsa kim olsa Agah, ayağı tozudur kimya 

Benim Allah '/ığım abdiyetim ile Ôlur zahir ... ·B 

Şeyh lsmail Maşuki'nin görüşleri ve mensup oldu~u 

tarikatın temel düşünceleri, Şeyhülislam Ebussuud Efen­

di fetyalarına da konu olmuştur. Bu konuda Ebussuud 

Efendi fetvalarında şu bilgilere yer verilir: "Soru: Suçlu 

oldu~undan dolayı öldürülen O~lan Şeyh (Şeyh Maşuki) 
dedikleri kişi zulmen öldürüldü, diyen kimseye ne yap­

mak gerekir? 

Cevap: Onun mezhebinden ise öldürülür.''10 

Soru: Mutasawıf grubu önderlerinden bir vaiz ca­

milerde ve kürsülerde açık açık; 'zikir halkasında ibadet 

niyetine raksa devam etmek helaldir ve bunun helal ol­

du~u ayet ve hadislerle kanıtlanmıştır.' , 'Ayakta, otu­

rurken ve yanınız üzerinde yatarken Allah' ı anın' ayetinin 

anlamı yüce Allah' ı her durumda anın demektir. Ayrıca 

'Kim kendini bir millete benzetirse onlardandır' hadisi ge­

re~i 'Raks etmek gökteki meleklere benzemektir ve bun­

dan dolayı Allah' ın resulü bile raks etmiştir, mübarek ni­

dası arkasından düşmüştür. Bu durumu Peygamber'in 

çevresinde ve yakınındaki insanlar da söylemişlerdir' id­

diasında. bulunup, 'Bu bir zevk halidir tatmayan bilmez. 

Haram diyen desin, biz helal bildi~imiz şeyi bı­

rakmayız .. .' dese tarikatçının gösterdi~i bu kanıtlar ger­

çek kanıtlar sayılıp, sözüne de~er vermek do~ru olur 

mu? E~er söyledikleri do~ru sayılmazsa bu tarikat ön­

derine ne yapılması gerekir? 

Cevap: Bu biçimde kötüyü güzel göstererek, yalan 

dolanla şeytaniaşarak halka vaaz eden kişiler sapık az­

dırıcılardır. Bunlar kafir olmuşlardır. Şiddetli cezalar ve 

hapisle önlenmeleri gerekir. E~er bunlar yasaklanmaz, 

'Aiimler zevk sahiplerinin s ı rlarını bilemezler' diyerek 

büyük suçlarında direnirlerse, dinsizdirler, mutlaka öl­

dürülmeleri gerekir, bundan sonra da tövbeleri kabul 
edilmez .. .''11 

"Soru: Bir zaviyenin mescidinde, de~işik kişilerle 

genç o~lanlar toplanıp, de~işik na~melerle tevhid eder-

9. Akşin, age., 11/168. 

10. DOzdağ, M. Ertuğrul, Şeyhülislam Ebussuud Efendi Feıvala rı ışı­
ğında 16. AsırTOr1< Hayatı, 196. 

11. DOzdağ, age, 86-88. 

ISLAMI ARAŞTIRMALAR DERGISI, ClLT: 12, SAYI1, 1999 35 



ken kimi zaman 'dil-i men', 'can-ı men' deseler, kimi 

zaman da 

'Sen bir ulu sultansm, canlar içinde cansm 

Çün iyan gördüm seni, pinhan kapiSI değil.' 

'Cennet cennet dedikleri bir evle bir kaç huri 

Isteyene ver sen ant, bana seni gerek seni' 

şeklinde beyiller okusalar ve şaşılacak hareketler 

yapsalar, bu Şeyhe ve mensupianna ne yapmak ge­

rekir? 

Cevap: Bunların halleri ve sözleri tam anlamıyla 

fuhuş, cennetle ilgili söyledikleri de küfürdür. Bu kişilerin 

öldürülmeleri yasalara uygundur. Bu inançtan dön­

mezlerse kesinlikle öldürülmelidirler.''12 

lsmail Maşuki'nin kendisi hakkında ifade edilen eleş­

tirilere ve yapılan tanıklıklara nası l cevap verdiği ko­

nusunda herhangi bir bilgiye ulaşamadık. Ancak lsmail 

Maşuki'nin bu ve benzer düşüncelere sahip olduğu , en 

azından bu düşüncelerinden dolayı yargılandığı bi­

linmektedir. Hatta bu düşünce ve inançlarından dolayı 

idam edildiği bir gerçektir. 

Şeyh lsmail Maşuki olayını sağlıklı bir şekilde de­

ğerlendirmek için Osmanlı toplumundaki genel din an­

layışlarına bakmak gerekir . . Aynı zamanda devletin bu 

öğreti lere karşı tutum ve tavırlarını bilmek gerekir~ 

Osmanlı Devleti'nin kuruluş yıllarında dini bir bağ-
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çok tarikat yayılma fırsatı bulmuştur. 1 4 

13. yüzyılda Moğolların zulüm ve .istilaları altında ezi­

len insanlar, ahireti kazanmak amacıyla tarikatiara gir­

miş, tarikat liderlerinin çevresinde örgütlenmişlerdir. O 

dö"nemde, uç bölgelerde, bir yerden başka bir yere. do­

laşarak kitleleri harekete geçiren, özellikle Melami, Ka­

lenderi ve Haydariler oldukça önemli rol oynamışlardır. 15 

Uç bölgelerde güvenliğe kavuşan ve geniş kabul gören 

"kutsal kişiler" yani şeyhler ve dervişler, halkın hem si­

yasi hem de dini önderleri olarak rol oynamışlardır. Ay­

rıca bu kişiler, Osmanlıların Bizans'a karşı düzenledikleri 

gaza ve fetihlere aktif bir güç olarak katılmışlardır.16 Ku­

ruluş yıllarından itibaren Osmanlı'da egemen olan din 

anlayışına baktığımızda, Sünni Islam öğretisinden zi­

yade eski Türk gelenekleriyle karışmış , kozmopolit sos­

yal yapıdan etkilanmiş bir din anlayışı ile kar­

şılaşmaktayız. Hatta bu noktada tekkeler, tarikatlar, 

zaviyeler, ahilikler ve benzer sivil din örgütleriyle Os- · 

manlı yönetimi arasında zaman zaman karşılıklı çı­

karların korunduğu bilinmektedir. 

Osmanlı Padişahları'nın kuruluş yıllarında ser­

giledikleri bu höşgörülü tutum ve anlayış zaman içe­

risinde 'bir takım siyasi olaylar nedeniyle farklı bir boyut 

kazanmıştır. Yavuz Sultan Selim'in hilafet makamını ls­

tanbul'a getirmesiyle birlikte, padişahların içine düş­

tükleri ikilem tabanda da bir ikilemin olduğunu su yüzüne 

çıkarmaktaydı. Nitekim Kanuni döneminden itibaren halk 
' . 

nazlık sergilenmemekteydi. Geniş bir hoşgörü anlayışı · ve yönetici zümre arasında meydana gelen paradoks 

hakimdi. 15. yüzyıldan itibaren tasawufi akımlar ve ta­

rikatlar kendilerine karşı sergilenen tutum nedeniyle . 

güçlü bir şekilde yayılma imkanı bulmuşlardır. Her ta­

rikat veya tasavvufi akım kendi inanç ve ibadetlerini 

yapma, serbestçe yayma fırsatı bulmuştur. Ayrıca baş­

langıç yıllarında Osmanlı Padişahları her alanda kendini 

ispatlayan bilginlere, alimlere, tarikat önderlerine tekkeler 

açtırıp, bunları vakıflara bağlamışlardır. Bu önderlerin 

hizmetlerini her zaman takdir etmiş ve ödül­

lendirmişlerdir.13 15. yüzyılın ikinci yarısından 16. yüz­

yılın ortalarma kadar geçen zaman içerisinde Os­

manlı'nın gütmüş olduğu hoşgörünün bir sonucu olarak, 

Bektaşi, Mevlevi, Kadiri, Halveti, Bayrami ve daha pek 

12. DOzdağ. age, 87·88. 
13. Gökbilgin, M. Tayyip, XV·XVL Ası rtaıda Edirne ve Paşa Livası Va· 

kıflar·MOikler-Mukataıar, 161·162. 
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devlet yönetimini de etkiliyor. Bir takım rahatsızlıklar or­

taya çıkıyordu. 17 Safevi Devleti'ni kuran Şah lsmail asır~ 
lardan beri Anadolu'da yaşayan bir takım gruplara "Dai"" 

veya "Halife" isimlerinde propagandacılar göndererek 

onları da kendi egemenliği altına sokmaya çalışıyordu . 

Bunun yanında Anadolu Selçuklular döneminde, Orta 

Anadolu'da Baba lshak'ın öncülüğünü ettiği, Rumeli ve 

Balkanlarda ise Şeyh Bedrettin'in öncülüğünü yaptığı bir 

takJm ayaklanmalar meydana gelmişti. 18 

Işte bu siyasi gelişmeler sonucunda devletin kuruluş 

dönemindeki hoşgörü ve anlayış ortamı yerini Sünni 

14. Yurdaydın, H. Gazi, Islam Tarihi Derslerf. 105·106. 
15. Turan, Osman, Selçuklular Zamanında Türkiye, 653. 
16. lnalcı k, Halil, The Ottoman Empire The Classical Age: 1300·1600, 6 

v.d. 
17. Çulcu, Murat, Osmanlıda Çağdaşlaşma-Taassup Çatışması,l/1 0. 

18. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, 11/253. 
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Islam anlayışının di~er anlayışiara tercih edilmesine bı­

rakmıştır. 

Osmanlı lmparatorlu~u'nda özellikle 16. yüzyılda bir 
takım tasavvufi akımlar veya tarikatlar sözünü etti~imiz 

siyasi gelişmeler sonucunda merkezi yönetime karşı 

marjinal bir tutum içerisine girmişlerdir. Marjinal bir tutum 

içerisine giren şahıs ve grupların neden böyle bir tavır 

sergiledikleri konusunda A. Yaşar Ocak, saydı~ımız si­

yasi gelişmelerin yanında şunları da eklemektedir." 

Genel olarak bu akımların temelinde toplumun ve inanç­

larını dışlama ve onların kurallarına ters bir şekilde ya­
şama gelene~i yatmaktadır. Ayrıca bu akımların olu­

şumunda öncülük eden kimselelin geldikleri sosyal 

kaynaklar da önemlidir. Çünkü 14. yüzyıldan itibaren 

Anadolu'da bu zümrelerden artık gerçek anlamda ta­
savvuf düşüncesi, sosyal ve iktisadi hayattaki den­
gesizlikler ve bozukluklar sonucunda yozlaşmış, ni­

teliksiz düşünceler, kaba ve sefil bir yaşam tarzı baş 

göstermişti r. 19 Örnek olarak ele ald·ı~ımız Şeyh Maşuki 
olayını bu bağlamda de~erlendirmek gerekir. 

Şeyh !smail Maşuki olayını sa{)lıklı bir şekilde an­
lamak için Osmanlı yargı sistemi üzerinde de durmak ge­

rekir. 

Osmanlı yarg ılama sisteminin en önemli özelliği; 

özellikle halifelik makamının Osmanlı'ya getirilmesiyle, 

Hanefilik okulunun düşünceleri çerçevesinde şe­

killenmesidir. Çünkü toplumun büyük çoğunlu~u ve yo­

~unluğu bu görüş ve düşüneeye sahiptir. Başka inanç 
mensupları veya bazı özel kişiler kendilerine ait özel 

mahkemelerde dava edilmekteydiler. Ama yine bu· mah­

kemelerde de Hanefi görüş, başka bir ifadeyle Sünni Is­

lamı temsilen gözetmenler bulunmaktaydı. Sünni Islam 
anlayışı yanında padişahların çıkarmış oldukları ka­

nunların veya kadıların görev yapmış oldukları yörenin 

ört, adet ve alışkanlıklarının yargı sistemi üzerinde büyük 

etkiye sahip oldu~ u bilinen bir gerçektir.20 

Osmanlı ceza kanunnameleri şer'i ve örfi esaslar 

üzerine oturtulmuştur. Özellikle ölüm cezaları'nda geniş 

düzenlemeler yapılmış, örfi prensipler çerçevesinde bir­

çok kural konmuştur. Bu düzenlemelerde, Islam Hu­

kuku'nun sınırları zorlanmış ve Islam Hukuku'nun genel 

19. Ocak, A. Yaşar, Osmanlı imparatorluğu'nda Ma~inal Sufilik, Ka· 
lenderiler, XIV-XVII yy., 136. 

20. Geniş bilgi için bkz.; Akdağ, Tilrk Halkını n Diilik ve Dilzenlik Kav­
gası; Mumcu, Osmanlı Devleti'nde Siyaseten Kati; Ortaylı, Türk Idari 
Tarihi, 

anlayışına aykırı ceza maddeleri konmuştur.21 Bu ko­
nuda Barkan şunları söyler: "Devlet için hayati bir önem 
arzeden bir sahada devrin umumi şartlarının icap et­

tirdi~i tedbirleri almak hususunda, şeriat hükumlerinin dı­
şına çıkabildiğidir. .. "22 

Aslında Osmanlı Sultanları'nın ceza hukuku sa­
hasında, yeni kanunlar ve kurallar koyma yetkisi veya is­
tedikleri şekilde davranma temayülü, genelde "devlet 
menfaati", "amme maslahatı" ve benzer ifadelerle za­
manın dini otoriteleri tarafından da kabul edilmiştir.23 

Dinsizlikle veya yanlış dini görüşleri savunmakla suç­
lanan kişilerin , "devlet menfaatlerine" zarar vermedikleri 
takdirde inançları doğrultusunda yaşamalarında büyük 
bir sorun görülmemiştir. Ebussuud Efendi 16. yüzyılda 
hakkında çeşitli suçlamalar yapılan bir şeyhin niçin ser-
best bırakıldığını açıklarken; " ... Bu kimse kendi halini bil-
mekte, çizmeyi aşmamaktadır ... Bunlar çiftçilikle geçinen 
insanlar olup kendi hallerindedirler. Kendi netisierini 
ıslah etmekle ll~raşmakta, halkı eğitmek ve aydınlatmak 
gibi amaçlar gütmektedirler." demektedir.24 · 

Öyle anlaşılmaktadır ki, Osmanlı yönetimi düşünce 
ve örgütleriyle siyasi-idari sisteme yönelik harekette bu­
lunanlara karşı kesin tavırlar almakta ve bu hareketleri 
şiddetli bir biçimde cezalandırmaktadır. Fakat aynı dü­
şünce ve yaşam felsefesini benimseyen tarikat ileri ge­
lenlerine sadece, otoriteyi desteklediklerinden dolayı mü­
samaha gösterilmekte ve hatta bu kişiler ödüllendiril­
mektedir. Çoğu zaman siyasi-idari sistem bu insanlardan 
taydalanma yoluna gitmektedir. Şeyh Maşuki'nin babası 
Alaaddin Pir Ali Aksarayi vile Kanuni Sultan Süleyman 
arasında geçen bir diyalog bunu açık bir şekilde gös­
termektedir: "Pir Ali Aksarayi'nin düşünceleri Kanuni'ye 
şikayet edilir. Kanuni ile Pir Ali karşılaşırlar. Kanuni Pir 
Ali'ye. 

-Bize sizin karşıt fikirli oldu~unuzu bildirdiler. Allah ' ın 

yardımıyla değerli sohbetinizia şereflendik, der. Pir Ali 
de ona, 

-Devletli padişahım bu düşüneeye sebep nedir? diye 
sorar. Kanuni, 

-Mehdiyim ·demişsiniz ve cennetin· dört ı rmağın ben­
dedir diye buna benzer bazı sözlerinizi ilettiler, deyince, 

Pir Ali de, 

21. Akçam, Taner, Siyasi Kültürilmüzde Zulüm ve Işkence. 30. 

.· 22. Barkan, Türkiye'de Din ve Devlet Ilişkilerieni n Tarihsel Gelişimi, 62. 

23. Barkan, age, 64. 

24. Akçam, age, 61 . 
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-Şevketli padişahım zamanın Mehdisi sizin yüce ki­

şili~inizdir, cennet ırma!)ından kastım ise, evimizin 
önünde akan tatlı sudur, der. Kanuni bundan sonra Iran 

seferine çıkar ve dönüşte tekrar Pir Ali'ye u~rar. Ona 

ikram olarak emlak ve tarla vermek ister.''25 

Görüldü~ü gibi aynı düşünce ve yaşam felsefesini 

benimsemiş olmalarına ra~men birine a~ır cezalar ve 

baskılar uygulanırken, di~er bir kimseye iltifat ve Ik­

ramiarda bulunulmaktadır. 

Osmanlı merkez yönetimi ile tarikat ileri gelenleri ara­
sındaki ilişkiler, kesin bir siyasi tavırdan ziyade, siyasi 

şartlar gere~i de~işkenlik gösteren bir durum ar­

zetmektedir. 

Ömek olay olarak ~le aldı!)ımız lsmail Maşuki'nin ha­
yatında veya şahsında, aynı zamanda Melamilik'in ön­

gördü~ü din anlayışı veya felsefi sistemde Islam' ın temel 
kurallarına uygun olmayan pek çok unsur bulunabilir. 

Fakat genel olarak, tasavvufun veya tarikatların asıl 

amacı ; Öztürk'ün ifade etti~i gibi, "Peygamber den bo­
şalan ruhsal liderlik makamına aday yetiştiı:mek'-26 cüm­

lesinden oldu~u gibi iyi niyete dayandı~ını söylemiş olur­
sak pek de fazla hata etmeyiz. Zaten Melamilik'in 

dayandı!) ı üç temel esas vardır. Bunlar, 

1. Allah' ın emir ve yasaklarını , Peygamber'in sün­

netlerini yerine getirmek, 

2. Kalp kırmamak 

3. Ekme~ini alın teriyle, helalinden kazanıp, kimseye 
muhtaç olmamaktır.27 

Tarikat ve tasavvuf ö~retilerin in temel kuralları , ço~u 

zaman mensupları tarafından yanlış yorumlansa da 

amaç Islami ve insanidir. Öyleyse olaylar de~erlen­
dirilirken bu durumun göz önünde bulundurulması ge­
rekir. 

Osmanlı toplumunda ölüme mahkum edilen Maşuki 
ve benzer kişilerin görüş ve düşünceleri itikadi alan ı il­

gilendirdi!)i kadar, siyasi alanı da ilgilendirmektedir. Bu 
• kişilerin görüş ve düşünceleri siyasi-idari sistemi hedef 

almadı~ı müddetçe, bunlara iyi davranıldı~ı hatta ödül­
lendirildi~i bilinmektedir. Bu takdirde verilen cezalar dini 

olmaktan daha çok siyasi nitelik taşımaktadır denebilir. 

25. lalizade, Sergüzeşt, 316a·b, Süleymaniye Kotüphanesi, 636113 
nolu yazma. 

26. Öztürk, Y. Nuri, Kur'an ve Sünnet'e GOre Tasavvuf, 31 . 

27. Sunar, Cavit, Malarnilik ve Bektaşilik. ı B. 

38 . 

MAHMUT AY 

Verilen cezalar itikadi nitelikle olmuş olsaydı aynı inancı 

benimseyen herkesin eşit de~erlendirilmesi gerekirdi. 

Ebussuud Efendi'nin vermiş oldu~u fetvalar ve var­

mış oldu!)u hükümler, inanç ve düşünce özgürlü~ü açı ­

sından tartışmaya açıktır. Inanç özgürlü~ü . kişinin başka 

bir kişiyle veya toplumla do~rudan ilişkilerini kapsamaz. 

Şahsın kendisiyle yaratıcı arasındaki ilişkiyi ifade eder. 

Bu ilişkiye kimse müdahale edemez. Insanlar bir varlı~a 

inanır veya inanmaz. Bu durumla ilgili herhangi bir suç 

söz konusu ise, suç, inanılan varlı!)ı ilgilendirir, diger in· 

sanları veya kurumları de~il. Öyleyse yaralıcıya karşı iş­
lenen suçların cezasını insanlar de~il. yaratıcının ken­

disinin takdir etmesi daha akı lsaldır. 

Şeyh Maşuki'nin inanç ve düşüncelerinin vahiy mer­

kezli oldu~unu söylemek oldukça güçtür. Fakat bu tür 

düşünce ve inançlara yaklaşım tarz ının da vahiy mer­

kezli oldu~u söylenemez. Kur'an ayetlerini yanlış veya 

istedikleri biçimde yorumlayanlar bizzat Kur'an ta­

rafından kınanm ıştır. Böyle oldu!)u halde bu şekilde dav­

rananlara dünyevi bir ceza öngörülmemiştir. Yüce Allah 

bu durumda olan kimseler için Kur'an'da küfürlerinden 

pişmanlık duysalar dahi, tövbelerinin kabul olunama­

yaca~ını , bu kişilerin cezalarını ahirette göreceklerini bil­

dirmiştir. Oysa dünyevi olarak, mutlak anlamda öl­

dürülmelerini gerektiren bir hüküm söz konusu de!)ildir. 

Bununla ilgili Kur'an'dan pek çok ömek verebiliriz; 

"De ki: Ey insanlar, şüphesiz size Rabbinizden hak 

gelmiştir. Kim hidayet bu/ursa, o ancak kendi nefsi için 

hidayet bulmuştur. Kim saparsa o da kendi aleyhine sap­

mışttr. Ben sizin üzerinizde vekil de!jilim. •28 

"De ki: Bana müslümanlardan olmam ve Kur'an oku­

rnam emredili:Ji. Artık kim do!jru yola gelirse, yalmz ken­

disi için gelmiş olur, kim de saparsa ona de ki: Ben sa­

dece uyarıcılardanım. •29 

"Kim iyi bir iş yaparsa bu, kendi lehinedir. Kim de kö­

tülük yaparsa aleyhinedir. Rabbin kul/ara zulmedici de­

!Jildir . .{J() 

"/nandıktan sonra inkar edip, inkarda aşm gidenler 

var ya, onların tövbeleri kabul edilmeyecektir. Işte onlar 
sapıktırlar. ,:Jt 

28. Kur'an-ı Kerim, 10. Yunus, 108. 

29. 28. Kasas, 92. 

30. 41. Fussilet, 46. 

31 . 3. Al-i lmran, 90. 

JOURNAL OF ISLAMIC RESEARCH VOL: 12, NO 1, 1999 



OSMANLI'DA lTlKADI ALANDA AYKlRI BIR DÜŞÜNCE: ŞEYH !SMAIL MAŞUKI 

Ku(an'da aynı anlamı içeren çok sayıda prensip var­
dır.32 

GörüldüQü gibi ayetlerde dünyevi bir yaptırım ol­

madıQı gibi, yaptırırnın kaynagı yaratıcı olarak be­

lirmektedir. Böyle bir yaptırıma peygamber bile sahip de­

gildir. Ayetlerde peygamberin sadece uyarıcı görevi 

vurgulanmaktadır. Ayrıca konuyla ilgili ayetlere ba­

kıldıQında, ayetlerde, Ebussuud Efendi'nin vermiş oldugu 

fetva ve varmış oldugu hükümlerde yer alan ölçiürülme, 

sürCılme, zulüm ve· işkence gibi kavramiara rast­

layamadıQımız gibi bunu ima edecek bir ifade de yer al­

mamaktadır. 

Osmanlı siyasi-idari yapısında Sünni Islam an­

layışının egemen ve yaygın inanç sistemi oluşu ve top­

lumu derinden etkilayişi sebebiyle, örfi hukukun ve yerel 

bir takım geleneklerin usulen de olsa lslam'a uy­

durulması amaçlanmıştır. Bu gerçekleştirmek için yö­

neticiler çoQu zaman Osmanlı bünyesindeki dini ör­

gütlenmelerden meşrulaştırıcı fetvalar almışlard ır. Yerel 

bazı gelenekler ve yöneticilerin çıkarmış oldukları ka­

nunlar, Islam anlayışına uygun olmasa bile, bazen bu ka­

nunlara ve gelenekiere Islami bir motif yüklemişlerdir. 

Yöneticiler, kendileri için bir tehdit oluşturan siyasi ni­

telikli bir düşünce veya inancı ortadan kaldırmak, onun 

etkinligini kırmak için bu düşünce ve inançları dini nitelikli 

olarak deQerlendirmişlerdir. Bu düşünce ve inançları ce­

zalandırmak içtn dini otoritelerden yaptıklarını meşru kı­

lıcı fetvalar almışlardır. 

Osmanlı 'da dini kurum,siyasi otoritenin himayesi al­

tında oldugundan, siyasi otorite ihtiyaç halinde dini oto· 

riteyi kullanma ve yönlendirme durumuna gitmiştir. Dik­

kat edilecek olursa, örnek olarak ele aldıQımız Şeyh 

(smail Maşuki olayı siyasi otorite tarafından Islam dışı 

olarak nitelendirilmiş ve kafir, dinsiz, mürted, zındık gibi 

kavramlarla vasıflandırılmıştır. Şu bir gerçektir ki; zındık, 

kafir, mürted, dinsiz ve benzer kavramlarla itharn edilen 

zümrelerin hemen hepsinin daha Selçuklulardan beri Şi­

ilik öncesi ve sonrası Iran kültürü ve inançlarıyla, uzak 

veya yakın , doQrudan veya dolaylı ama mutlaka bir ilgisi 

bulunmaktadır. Ayrıca bu zümrelerin gerek teşekkül dö­

neminde gerekse gelişme dönemlerinde en az eski Türk 

inançları ve uzak doQu dinleri kadar bir Iran etkisi ta­

şıdıgı da bir gerçektir.33 

32. 45. Casiye, 15; 17. lsra, 30; 39. ZOmer, 41; 4 Nisa, 137. 

Osmanlı toplumunda egemen ve yaygın Islam an­
layışı dışındaki zümreler, ancak siyasi-idari sistemi teh­

dit ettiQi veya tehlikeye soktuQu ·andan itibaren en· 
gellerneler ve çeşitli cezalarla karşılaşmıştır. Herhangi 
bir tehdit ve tehlike oluşturmadıgı, otoriteye itaat ettiQi 
takdirde benzer görüş ve inançlar rahat bir şekilde ya­
şama imkanı bulmuşlardır. Bu noktada Şeyh Maşuki'nin 

idamı dini bir nitelik taşımaktan ziyade siyasi bir nitelik 
arz etmektedir. 
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