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PREFACIO DOS EDITORES

Com muita alegria e bastante orgulho apresentamos ao mundo
evangélico de fala portuguesa mais um comentéirio da Série Cultura Bi-
blica. O que mais nos anima € o fato de incluirmos na série o primeiro
comentdrio escrito por um brasileiro. E ndo se trata de um comentério
qualquer. Logo que o leitor mergulhar no texto, perceberd que o pastor
Enio Mueller € um talentoso escritor, profundo e gabaritado conhecedor
da lingua grega, capaz de explicar bem o pensamento do apéstolo Pedro.
Ele ndo teme entrar nas controvertidas questdes introdutérias, e chega a
conclusées equilibradas. Além disso, sentimos que estamos bebendo de
uma fonte contextualizada e, a0 mesmo tempo, espiritual e segura.

Os estudiosos, incluindo pastores e seminaristas, tém nos dado
fortes motivos para acelerarmos o ritmo na produgio da Série Cultura
Biblica. A ampla distribuicdo dos comentérios em todo o pafs e no exte-
rior estimula-nos a investir neste comentdrio, esperando que em breve se
complete a colegdo do Novo Testamento.

Russell P. Shedd



ABRINDO A PORTA

Estamos nos anos sessenta do primeiro século da era crista, numa
regido que, na época, se chamava Asia Menor (onde hoje fica a Turquia),
entre a Europa e a Asia. O movimento cristio, que por esse tempo j4 ti-
nha seus trinta anos de existéncia, j4 se espalhara, aqui e ali, também por
esta regido. Judeus da didspora, procedentes de virias provincias da Asia
Menor, haviam estado em Jerusalém por ocasido do famoso discurso do
ap6stolo Pedro, na festa de Pentecoste (At 2). Vdrios deles tinham se
convertido & nova fé, e, ao regressarem aos seus lares, comegaram a tes-
temunhar do evangelho de Cristo nas redondezas. Assim, foram surgindo
comunidades cristas por toda aquela regido, comunidades que mais tarde
chegaram a ser visitadas por missiondrios (talvez até o préprio Pedro)
que ajudaram a solidificar os grupos e confirmé-los na fé.

A civilizagdo romana da época experimentava um alto grau de de-
senvolvimento, € poucas provincias ficaram isoladas desse processo. Pro-
blemas tipicos de um processo de modernizagdo acompanhavam esse de-
senvolvimento, em todos os setores (religioso, politico, econdmico). A
sociedade era dividida em classes, o que sempre representava um fer-
mento de insatisfagio entre as classes mais marginalizadas, que se movi-
mentavam em busca dos seus direitos. E bem possivel que a maior parte
dos crentes no evangelho de Cristo proviesse das classes inferiores (o-
perdrios, lavradores, artesdos), sendo que uma parte deles era estrangei-
ros (de outra nacionalidade), fato que também lhes roubava o acesso a
plenos direitos de cidadania nessas localidades.

Os grupos cristios, entdo, compunham-se de gente que sofria por
ser marginalizada, em muitos aspectos, da vida social e econdmica da re-
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1 Pedro

gido. Naturalmente, poderia haver entre eles gente de starus social mais
elevado, mas a simples associagdo destes com tais grupos representava
para eles um pesado fardo em termos de conceito social € posi¢ao eco-
ndmica. Mas isso nado era o pior. O fato de abracarem a nova fé também
trouxe seus problemas especificos. O cristianismo € muito exigente
quanto a questoes religiosas e éticas, e aderir a ele implicava no abandono
de priéticas e costumes comuns e venerados na sociedade em que eles vi-
viam. Essa negacdo atrafa todo tipo de reacdes de parte dos ndo-cristios.
Havia aqueles, desiludidos com a sociedade e a religio, para os quais o
cristianismo representava uma grande atracdo, por ser realmente uma
alternativa tanto em termos religiosos como de construcéo de uma nova
sociedade. Outros encaravam a atitude dos cristdos com suspeita, pelo
isolamento e pelas reunides privadas que eles mantinham. Outros viam
nisso uma falta de patriotismo, desprezo & cultura local e tentativa de
subversdo da sociedade. Outros consideravam aquilo uma grande arro-
géncia; “parecia que os cristdos se achavam melhores que os outros”.
Criou-se, assim, um ambiente hostil & nova religiio e seus adeptos. Cer-
tamente nao foram os cristdos os causadores dessa hostilidade, pois se
esforgavam por ter um alto padrio de conduta, por fazer sempre o bem e
por demonstrar na prética o amor do Salvador que por eles morrera, e
que também morrera por aqueles que ainda ndo o reconheciam como
Salvador, sendo, por isso, necessdrio demonstrar-lhes esse amor.

Mas o vaso € de barro, ¢ podemos imaginar as tensdes que come-
garam a surgir dentro dos grupos cristdos. Ninguém gosta de ser tratado
da forma como eles estavam sendo tratados pelos de fora da comunidade.
E isso, além da questao moral e psicolégica, ainda tinha suas conseqiién-
cias fisicas (violéncia e maus tratos) e econdmicas (recusa de emprego, de
fazer negécios com cristdos, etc.). As vezes era muito dificil segurar os
dnimos, e evitar atitudes de retaliagdo. E até surgiam ddvidas quanto a se
realmente eles tinham de se manter afastados de certas coisas, a razdo de
tudo isso, etc.

No plano interno das comunidades cristis, as tensées que eles vi-
viam também se expressavam de vdrias formas (o que € muito natural).
Por exemplo, ressentimentos entre eles podiam surgir mais facilmente, os
donos das casas em que eles se reuniam (naquele tempo nio havia tem-
plos) podiam se molestar pelos problemas que isso lhes causava, e os ca-
sais discutirem por causa disso. Lideres na comunidade podiam ser tenta-
dos a fazer mau uso do dinheiro e dos bens comunitarios (ainda mais em
€pocas de dificuldades). Podemos facilmente imaginar a situagdo e todo
tipo de problemas que ela podia suscitar.

E para dentro dessa realidade que o apéstolo Pedro, na época tra-
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Abrindo a Porta

balhando em Roma (capital do império), escreve uma carta, junto com al-
guns companheiros que- estavam com ele. De alguma maneira ele tinha
noticias da situacdo naiAsia Menor, e assim se poe a escrever-lhes uma
pequena carta, na qual os exorta a permanecerem firmes na fé, em meio
as adversidades que enfrentam.

Silvano (Silas) foi colaborador de Pedro na redagdo da carta; ele
era antigo conhecido daqueles irmaos, e ficara encarregado também de
levd-la pessoalmente a eles. Ela seria lida nas reuniGes das comunidades
domésticas de cristios espalhadas por aquela regido, e o préprio Silas
daria explicagbes e acrescentaria seu préprio testemunho e suas exorta-
¢Oes. Tempos depois, c6pias dela seriam enviadas também a outras loca-
lidades, e assim a sua mensagem seria espalhada, como um fermento de
fé e renovagdo do compromisso com Jesus Cristo € uns com 0s outros.

Essa mesma carta, copiada e recopiada tantas vezes, chega também
as nossas maos, hoje. Muito tempo depois, dentro de uma realidade geo-
gréfica e cultural bastante distinta, numa outra lingua, colocamo-nos a
1é-1a, a partir da identificagdo que sentimos com o seu contelido, pois o
Senhor que a inspirou e em quem eles criam, e o Senhor a quem nés hoje,
em outros tempos, reverenciamos, € o mesmo. E € impressionante quanto
do seu contetido logo se ilumina para nés, apesar de toda essa distincia
que nos separa de quem a escreveu e daqueles para os quais foi primeiro
escrita. Isto se deve ao fato de que o Espirito que a inspirou € o mesmo
que sopra ainda hoje entre nés, que continuamos comprometidos com o
cristianismo como eles 14 o foram. E € por isso que muita coisa nela pare-
ce-nos tdo familiar e tdo nossa.

Mas também temos problemas na leitura, pois igualmente somos de
barro, e isso nos impede de compreender tanta coisa (porque vivemos
numa situacio nova, onde algumas coisas sdo parecidas, mas outras sdo
diferentes; 0 nosso jeito de pensar também difere em muitas coisas). Por
isso, faz-se necessdrio que a leiamos juntos, como comunidade crista,
ajudando-nos uns aos outros naquilo que nio percebemos ou percebemos
de maneira falha. E por isso também € muito importante a companhia de
irmdos que por um tempo se dedicaram a “viajar no tempo” € a tentar
desencavar partes da histéria agora encerradas nas palavras dessa carta, ¢
que ndo permitem que percebamos bem o que elas querem dizer. Isto é 0
que esse livro quer ser; um companheiro para ajudar na leitura dessa
carta por n6s conhecida como Primeira Epistola de Pedro. E bom ler a
carta toda de uma sé vez, como se 1€ uma carta que se recebe de algum
amigo. Mas € bom também, depois, 1é-1a bem devagar, remoendo as pa-
lavras e buscando o que estd nas entrelinhas. E, assim, poderemos ver por
nds mesmos por que essa pequena carta tem sido preservada por tanto
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1 Pedro

tempo, causando tanto impacto entre os cristdos de todas as épocas. Se
deixarmos, ela também causard impacto entre nés, brasileiros destes 1l-
timos anos do século XX.

Observagdo: Os leitores que ndo estiverem interessados em questSes mais téc-
nicas da pesquisa sobre 1 Pedro, sio convidados a passar direto para o comentirio da
carta, que comega na p. 63. L4, poderdo se ater ao texto, sem se importar com as
notas de rodapé, que tratam também de questSes mais técnicas.
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INTRODUCAO

O objetivo de uma introdugdo como esta, num comentdrio biblico,
€ tratar de forma mais temdtica e sistematica certas questdes que 1
Pedro, em nosso caso, levanta, e que ficam como pano de fundo de lei-
tura para quem estuda a carta. Trata-se também de questes levantadas
em torno de 1 Pedro na pesquisa, questoes que t€ém absorvido exegetas e
que repetidamente tém gerado debates acerca de uma compreenso mais
adequada desse texto da Biblia. Muitas dessas perguntas e boa parte da
problemdtica ndo provém exatamente do contexto brasileiro e latino-
americano em que lemos 1 Pedro; como, porém, sdo questdes ainda in-
tensamente discutidas na pesquisa e nos meios mais académicos, temos de
tratar delas também aqui.

1. PERGUNTAS HISTORICAS

Nesta segdo trataremos das questdes (inter-relacionadas) de quem
¢ o autor, a quem exatamente foi a carta escrita no seu primeiro mo-
mento, quando e de onde isto se deu. Respostas mais claras no tocante a
estas questdes ajudario a iluminar o texto, para o compreendermos me-
lhor no horizonte histérico em que foi concebido e exerceu o seu pri-
meiro impacto. Logo ficard evidente que tais questdes, por mais intensa-
mente discutidas que sejam, ndo recebem uma mesma resposta por parte
da pesquisa. Em todas elas ha divergéncias (algumas maiores, outras me-
nores), € vdrios sdo os argumentos alistados para cada uma das opinides
manifestadas. Faremos uma breve resenha das principais posi¢des a res-
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peito de cada um desses aspectos, procurando chegar a algum resultado
positivo que nos ajude na leitura da carta. Seja dito que essa introdugao
estd sendo escrita depois do comentdrio propriamente dito, pois pressu-
pde uma andlise mais rigorosa do texto de 1 Pedro. Esta andlise nos aju-
dard a chegar a algumas conclusdes, por mais provisérias que possam
ser.

1.1. Autor

Aparentemente, a questio da autoria de 1 Pedro € simples. Logo
no inicio da carta, lemos o seguinte: Pedro, apéstolo de Jesus Cristo, aos
eleitos que sdo forasteiros... Conforme o costume daquele tempo, come-
gava-se uma carta dizendo-se 0 nome e a quem se estava escrevendo.
Muitas vezes, e certamente no caso de cartas mais longas, as cartas iam
em forma de rolo. Neste caso, o nome do autor € dos destinatérios ia do
lado de fora, para que pudesse ser lido sem se abrir o rolo (isso ndo im-
pede que fossem repetidos 14 dentro).

1 Pedro, entdo, apresenta-se como tendo sido escrita pelo conheci-
do ap6stolo Pedro, homem de reconhecida proeminéncia no circulo dos
principais lideres do cristianismo primitivo. Fora um dos primeiros disci-
pulos de Jesus, e mesmo no circulo dos Doze sempre tivera um lugar de
destaque. Disso os Evangelhos ddo testemunho, bem como a primeira
parte do livro de Atos. A sua lideranga entre os apdstolos chegou a ser,
mais tarde, objeto de dogma no catolicismo romano, que o tem como
primeiro pontifice da igreja e iniciador da sucessdo apostélica.

Coerentemente, o nome dispensa maiores apresentagées. Figura
conhecida e respeitada, um lider da igreja escrevendo uma carta pastoral
a grupos cristios espalhados pela regido da entio Asia Menor. Na carta,
ele lembra aos crentes a quem escreve o que representa a sua nova vida
em Cristo, incentiva-os e exorta-os a continuarem firmes na caminhada.
Em 5.1, falando aos presbiteros entre eles, diz que também & “presbitero
como eles”, sendo ainda “testemunha dos sofrimentos de Cristo” e, como
todos os cristdos, “co-participante da gléria que hé de ser revelada”. O
estudo do texto revelou-nos que “presbitero”, aqui, indica um lider na
igreja, no grupo cristdo. Muito provavelmente o termo ainda nio tinha a
conotacdo técnica que veio a possuir mais tarde e até hoje, dentro da
igreja institucional. Presbiteros eram lideres, geralmente pessoas mais
velhas e experimentadas. Entdo, Pedro também €& presbitero, além de
apéstolo. fEranm temos uma informacéo importante para essa questéo
de autoria da carta. Pedro diz que estd “escrevendo resumidamente”
“por meio de Silvano™, que era para os destinatérios da carta um “fiel
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irmdo”, ou seja, trata-se também de pessoa conhecida, talvez até mais
conhecida para eles do que o préprio Pedro. Vimos na anélise que aex-

pressdo “por fheio de ... vos escrevo” significa provavelmente que Silva-
no estaria redigindo a carta. Pode ser que Pedro a estivessou
dando-lhe as id&ias, e Silvano compondo livremente com seu préprio es-
tilo. Este dado ¢ importante na discussao dé quem & o autor de I Pedro.
Na seqiiéncia, aparece uma expressao enigmitica: “Aquela que se en-
contra em Babilonia, também eleita, vos satida, como igualmente meu fi-
tho Marcos (5.13). Como pudemos ver, “aquela, também eleita™ refe-
re-se 4 igreja, o grupo de cristaos do lugar em que Pedro escreve, € que é
descrito como “Babil6nia’, uma espécie de cddigo para Roma, a capital
do império que abrangia meio mundo habitado na época. O “filho” Mar-
cos € um discipulo muito achegado (frequentemente eles eram chamados
assim).

Estas sdo as informagbes que a carta nos d4. No decorrer da hist6-
ria, contudo, estudantes de 1 Pedro tém posto em diivida a validade des-
sas informagbes, a0 menos na forma simples em que ai se encontram.
Vdrias observagdes estariam indicando que o ap6stolo Pedro ndo poderia,
na verdade, ter sido o autor dessa carta. Tais observagoes t€m sido cons-
tantemente repisadas e analisadas nas suas implicacdes. Uma répida lei-
tura em algumas introducdes ao Novo Testamento dar-nos-4 uma visao
panoramica dos argumentos que té€m sido alistados nessa diregdo.

L.1.1. Argumentos contra a autoria petrina

Kuemmel enumera os seguintes “argumentos decisivos™ (nas suas
palavras) que falam contra ser Pedro o autor da carta, o que, para ele,
estd subentendido no cabegalho e na moldura epistolar da carta, mas ndo
no corpo dela:

a) 1 Pedro foi escrita num grego bastante culto, revelando por
parte de quem a escreveu um bom domfrio-dessa lingua. Pedro era um
pescador da Galiléia, das margens do lago de Genesaré, judeu; como po-
deria ele _conhecer 130 bem.o.grego? Ademais, em Atos 4.13, ele, junto
com Jodo, é chamado de “homem iletrado e inculto”. Nos evangelhos €
dito que Pedro, como era de se esperar, falava aramaico (a lingua cor-
rente na Palestina naquele tempo), e isso com um inconfundivel sotaque
galileu (considerado meio “caipira” pela gente mais fina e educada da Ju-
déia). Poderia esse Pedro ser o mesmo que aqui estd escrevendo uma
carta em bom ¢ fluente grego, mostrando aqui e ali detalhes ret6ricos que
indicam alguém bastante capaz no uso dessa lingua? Esta € a questdo que
tem sido levantada. Acrescente-se a isto que o Antigo Testamento € usa-
do na carta a partir da sua tradugdo grega, a Septuaginta. Esta era de uso
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corrente no judaismo da didspora, mas serd que tambérn era na Palestina?

b) 1 Pedro estaria pressupondo a “teologia paulina”. Ou seja, pare-
ce mais que o autor é um discipulo de Paulo do que o apéstolo Pedro,
homem de uma tradigdo independente, que ndo precisaria estar modelan-
do o seu ensino pelo de Paulo (ainda mais pensando, por exemplo, no que
Gl 2 nos fala de certas diferengas de pontos de vista, ou de prética, entre
os dois). Kuemmel especifica essa semelhanga de 1 Pedro com Paulo
identificando-a num ‘“‘senso geral de que os leitores judaico-cristdos, o
“povo de Deus” (2.10), ndo mais estdo preocupados com a questao do
cumprimento da Lei”, como também num sentido especial de que, “como
em Paulo, a morte de Jesus serviu de expiagao pelos pecados dos cristaos,
operando a justificagdo (1.18s; 2.24). Os cristdos devem sofrer com
Cristo (4.13; 5.1), € exigida a obediéncia as autoridades civis (2.14s), €
podemos encontrar a férmula paulina en christo (em Cristo; 3.16,
5.10,14)”.

¢) Continuando com a enumeragao dos argumentos contra a auto-
ria petrina de 1 Pedro, Kuemmel diz que € também importante o fato de
nao haver nenhuma evidéncia de alguma familiaridade do autor com o
Jesus terreno e sua vida. Tao somente hé referéncias bastante gerais aos
“sofrimentos” de Cristo. Se o autor fosse Pedro, diz cle, seria de se es-
perar que desse mais evidéncias de suas ligagbes pessoais com Jesus, pois
isso fortaleceria a sua autoridade.

d) O quarto argumento seria de que 1 Pedro parece pressupor uma
situacdo de persegui¢do mais ampla aos cristaos, tal como a podemos
vislumbrar, no horizonte histérico, sé depois do tempo de Nero. Isso im-
plicaria em que Pedro j4 tinha morrido por essa época.

Por isso tudo, conclui Kuemmel, 1 Pedro €, sem ddvida, um pseu-
depigrafo, ou seja, um escrito cujo autor usa um pseudénimo com o ob-
jetivo de dar maior relevincia 4 sua mensagem. Nao temos condigéo al-
guma de saber quem seria esse autor, e provavelmente ele continuard
an6nimo.

Continuando na mesma dire¢do dos argumentos apresentados por
Kuemmel, Lohse acrescenta ainda o fato de que, aparentemente, 1 Pedro
faz uso bem amplo de material da tradicdo do cristianismo primitivo (no
estilo da exortagdo, no uso de férmulas fixas, confissoes litirgicas e hi-
nos). Isso quer dizer que 1 Pedro pressupde um certo estdgio de evolucao
do cristianismo primitivo que seria dificil de se imaginar durante o tempo
em que Pedro era vivo.

A isto Goppelt (p. 67) acrescenta as observagoes de que a forma de
expressao através da carta reflete mais a maneira de pensar das igrejas de
origem helenista, e que € dificil conceber Pedro atuando junto a comuni-
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dades cristas que ndo tiveram origem na sua atividade missiondria, € sim
na de Paulo (como Goppelt supée).

Mais recentemente, Elliott, a partir de uma extensiva andlise da
situagao e da estratégia refletidas em 1 Pedro, expressa assim as suas
conclusbes: “Na minha opinido, todavia, o conteddo e a estratégia da
carta apontam para uma data subseqiiente & morte do apdstolo, princi-
palmente com base em que ela reflete a situacdo do movimento cristio na
Asia Menor, nas duas décadas seguintes [ morte de Pedro]” (p. 271).

1.1.2. Argumentos a favor da autoria petrina

A partir dessa série de objectes contra ser Pedro o autor da carta,
pesquisadores mais conservadores armaram-se ¢ foram 2 luta, dispostos a
provar que tais argumentos nao tinham de fato o valor que se lhes queria
dar, e que havia pelo menos tdo bons argumentos (na verdade, melhores)
para afirmar a autoria petrina de 1 Pedro. Jogando-se na defesa, tem-se
escrito extensivamente acerca das observagdes acima enumeradas, visan-
do-se demonstrar a sua faldcia; por outro lado, contra-atacando-se, tem-
se procurado mostrar por que devemos ver 1 Pedro como tendo sido es-
crita pelo ap6stolo Pedro, tal como ela prépria afirma.

a) Contra-argumentando ao primeiro ponto acima mencionado,
Broadus Hale reconhece que o argumento do bom grego da carta € forte.
Mas, apoiando-se principalmente em J. A. T. Robinson (que insiste numa
data bastante recuada para todos os escritos do Novo Testamento), Hale
mantém que Pedro poderia realmente ter falado grego, e talvez até um
grego muito bom. Essa € uma discussdo que se estende além das frontei-
ras dos estudos do N.T., envolvendo argumentos lingiiisticos, histéricos e
culturais bastante complexos. O que estd se afirmando é que a Galiléia,
no tempo de Jesus, era uma regido mista e bastante cosmopolita. Certo & .
que a influéncia helenista 14 se fazia sentir como em nenhuma outra parte
da Palestina, e pesquisadores tém observado que inclusive em Jerusalém
Jj4 havia uma grande influéncia helenista. A luta dos judeus conservadores
em impedir a entrada do modo helénico de viver e ver a vida € conhecida
desde o tempo dos macabeus e de antes ainda, e parece que o éxito deles
néo foi muito grande; Portanto, poderia se inferir com alguma probabili-
dade que o grego era uma linguagem corrente na Palestina no tempo de
Jesus, o que valeria especialmente para a Galiléia, mais ao norte e mais
aberta ao comércio e cultura, bem como a imigrantes gentios\Provavel-
mente, esse € um dos grandes motivos de a Galiléia (j4 geograficamente
separada da “capital”, a Judéia, pela regido de Samaria) ser marginaliza-
da pelas elites judaicas do “centro”.

Continuando, tem-se ressaltado a contribuigdo de Silvano na reda-
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¢ao da carta. Silvano (o Silas do livro de Atos e de algumas cartas pauli-
nas) era cidadio romano (At 16.37), pessoa também proeminente no
cristianismo primitivo. Foi companheiro de Paulo por um tempo, sendo
mencionado como co-autor das duas cartas aos tessalonicenses. Junta-
mente com Judas Barsabés, foi escolhido pela lideranga reunida no “con-
cflio” de Jerusalém para redigir a carta que os lideres enviaram a todos os
cristdos e para dar as devidas explicagdes de viva voz (At 15.22-29, 32).
Tudo indica, entdo, que Silvano era uma pessoa culta e fluente no grego,

o que poderia explicar o uso de U grego mais elaborado em 1 Pedro,
uma vez que 5.12 afirma, como vimos, o papel de Silvano no processo de
redagdo da carta. A questdo do uso da Septuaginta também se inclui aqui;
pelo visto acima, tanto Silvano como o préprio Pedro poderiam fazer uso
constante dela, especialmente o primeiro, € mais ainda nas suas atividades
missiondrias, uma vez que o grego era a lingua franca da época.

Desnecessdrio € dizer que estes contra-argumentos receberam, por
sua vez, contra-ataques, e assim por diante, sempre visando-se basica-
mente diminuir (se nido for possivel destruir!) os argumentos do outro la-
do. O que aqui procuramos mostrar € que a didvida quanto a ser ou ndo
Pedro o autor da carta ndo faz muito sentido quando apoiada s6 nessa
questio da linguagem.

b) Na questio do “paulinismo’ de 1 Pedro, Hale apresenta contra-
argumentos mais gerais. De qualquer forma, poucos ainda mantém uma
dependéncia literdria direta de 1 Pedro em relagdo a Paulo (Efésios? Ro-
manos?), mesmo entre os que nio aceitam Pedro como autor da carta. Na
questdo da influéncia paulina, Hale acha exageradas as asseveragdes so-
bre a diferenga de perspectiva entre Pedro e Paulo, no que pode ter ra-
z30. O texto de Gl 2 tem sido usado, as vezes, para exagerar as propor-
¢oes de desacordo entre os dois lideres. CamLisso ndo se quer dizer que
ambos ndo tenham as suas peculiaridades e 0 seu jeito préprio de ver e
dizer as coisas.

Pessoalmente, acho dificil avaliar a vida e as idéias de qualquer
pessoa a partir de meia dizia de cartas (a maior parte delas bem circuns-
tanciais) que essa pessoa tenha escrito. Se fossemos aplicar 0 mesmo cri-
tério hoje ao estudo de Marx ou de Freud, por exemplo, veriamos a pre-
cariedade de tal analise.@or isso, a questdo da teologia “paulina” ou
“petrina” nao tem sido bem enfocada, ao meu ver. Tudo que temos sdo
alguns textos j4 marcados dentro de uma tradigdo da igreja apostdlica, e
cuja exegese em detathes ainda d4 margem a divergéncias bastante acen-
tuadas quanto 3 semelhanca ou dessemelbhanca nas concemée}ylo caso
de 1 Pedro, além de tudo, a intermediacio de Silvano, por si s6, j4 pode-
ria ser responsdvel por muita coisa)jPara concluir esse ponto, também
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aqui fica claro que a base para uma ndo-aceitagdo da autoria petrina ¢
precéria.

¢) O terceiro ponto, o da auséncia de mengdo a vida e ao ministério
de Jesus, € ainda mais discutivel. O préprio Goppelt (p. 67) admite que o
uso da tradicdo de Jesus em 1 Pedro fala mais a favor de Pedro como
autor do que contra, Selwyn, em andlises minuciosas, tem feito deste
ponto uma das bandeiras para manter a autoria petrina. Ironicamente,
Hale observa (o0 que outros j4 haviam observado) que, no caso de 2 Pe-
dro, o argumento é exatamente o contrdrio. Porque 2 Pedro apresenta
tantas demonstragdes e referéncias implicitas ao autor como testemunha
viva do ministério de Jesus, conclui-se que ele deve estar ressaltando isso
exatamente por ndo ser uma testemunha e querer passar por tal (sem mds
intengdes, diga-se). Aqui em 1 Pedro, € por ndo ter dado provas de ser
uma testemunha dos fatos que o autor ndo poderia ter sido Pedro. Isso
demonstra uma falta de critérios mais coerentes na pesquisa, mostrando
que, com boa disposi¢do e espirito de luta, pode-se chegar a “provar”
quase qualquer coisa. Naturalmente, essas observagdes ndo devem vir em
desabono da moderna pesquisa biblica, que certamente tem enriquecido
muito a nossa leitura dos textos biblicos.

d) A questiio das persegui¢es em 1 Pedro também tem sido anali-
sada de formas divergentes. Até que ponto a epistola pressupde uma si-
tuagdo de perseguicdo oficial e organizada aos cristaos (como poderia se
depreender de 5.8,9) também € assunto de debate. Ultimamente, no en-
tanto, a balanga tem se inclinado no sentido de que ndo hé por trds de 1
Pedro uma perseguigdo governamental ¢ generalizada, e sim questdes de
cariter mais local. Os “perseguidores” ndo seriam tanto agéncias gover-
namentais, mas concidaddos, vizinhos, colegas de trabalho, etc. por
n motivos(Nesse caso, a exigéncia de que 1 Pedro seja datada no tempo
das perseguigdes oficiais aos cristdos perde o seu peso)\Além disso,-muita
gente tem colocado a data de surgimento da carta perfo ou nos inicios da
perseguicao sob Nero, na qual, segundo a tradigio, Pedro teria morrido
como mﬁrﬁfD Isso mostraria que, mesmo aceitando uma persegui¢ao mais
generalizada, ndo necessariamente a carta deveria ter sido escrita por
outra pessoa.

A questio de as comunidades mencionadas em 1 Pe 1.1 serem
parte do campo missionério de Paulo ou de Pedro também € muito discu-
tivel. H4 ddvidas até quanto 2 exata circunscrigdo da regido mencionada,
quanto a real abrangéncia da regido evangelizada por Paulo, naquela
drea, e h4 dividas também quanto a uma possivel atuacio missiondria de
Pedro naquela regido. Os argumentos contririos e favordveis poderiam
ser discutidos extensamente, mas as conclusfes permaneceriam na ddvi-
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da. Por fim, temos as conclusdes formuladas por Elliott. Estas sao, a meu
ver, as mais sérias, porque estdo calcadas sobre um estudo histérico bas-
tante detalhado, ¢ prestam atengao a questdes muitas vezes simplesmente
ignoradas entre os teSlogos, que sdo justamente as condigGes sociais re-
fletidas no texto. Elliott emprega um instrumental sociolégico que tam-
bém vem acrescentar precisao aos estudos histéricos em torno do Novo
Testamento. Como o livro de Elliott encontra-se agora em portugués,
pode-se ir diretamente a ele para maiores detalhes na sua andlise.

Elliott, parece-me, vai um pouco além nessa discussao sobre ser ou
nio Pedro o autor da carta. Mesmo sem concordar, em iltima andlise,
que Pedro tenha sido o autor no sentido simples e usual em que isso €
dito, ele ndo descarta facilmente as referéncias que se encontram no
texto, bem como seu valor histérico. Sua proposico € que “é concebivel,
se nao muito provével _que 1 Pedro tenha se originado.de um grupo pe-
trino emTﬁma que inclufa as pessoas chamadas Silvano e Marcos, e mais
uma “irma” crista da qual ndo se diz o nome (5.12,13), e que foi enviada
em nome do martirizado apdstolo Pedro, com o qual este grupo tinha es-
tado associado de forma muito intima, as comunidades de igrejas domés-
ticas cristas da Asia Menor” (p. 272). Nesse aspecto, diz Elliott, “a carta
seria autenticamente petrina, no sentido de que veicula as tradigoes co-
nhecidas, ¢ as id€ias e a teologia e a visdo social peculiares ao apGstolo
Pedro, e que foram depois compartilhadas, preservadas e desenvolvidas
pelo grupo que o reconhecia como seu lider espiritual” (id.).

Com Elliott, entdo, deveriamos falar nio somente de um “niicleo”
petrino na carta, mas de uma produgdo “comunitdria” (de pelo menos
trés ou quatro pessoas) em viva relagdo com o apéstolo. Essa posi¢do tem
0 mérito de tratar o texto com simpatia, antes procurando ver a sua fun-
¢ao tal como se encontra, em vez de cortar partes dele como inauténticas.
Em geral, a posigdo de Elliott parece-me muito forte como um todo.

1.1.3. Conclusées

O debate, por certo, continua. Quanto dele tem real valor para nés,
no Brasil de hoje, pode-se discutir. A impressdo que se tem, a partir da-
qui, € que a maior parte dessas respostas responde a perguntas que nao
foram feitas por nés, e que ndo nos interessam, ao menos na forma em
que af estdo. Tendo, porém, que tentar respondé-las: depois de tudo que
vimos, entéo, parece-me dificil fugir da conclusdo de que 1 Pedro certa-
mente provém do apéstolo Pedro ou, quando muito, de um circulo “pe-
trino”, de um grupo de discipulos imediatos que, de uma forma ou outra,
preservaram a viva tradicdo do ap6stolo. Assim, parece-nos uma questio
de bom senso ler o texto sob uma perspectiva de afirmagio, crendo nas
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informagdes que ele veicula sobre a sua origem e prop6sito; se ndo por
outros motivos, simplesmente porque o debate histérico continua aberto
e indefinido. O préprio texto de 1 Pedro, parece, estd conseguindo resis-
tir inc6lume ao debate, e isso € o que importa.

1.2. Destinatdrios

Bastante ligada com a questao da autoria da carta, embora possa
ser discutida independentemente, est4 a questio da identidade dos desti-
natdrios. A quem, exatamente, foi enviada, no seu primeiro momento
histérico, a carta conhecida como 1 Pedro? De novo, a questao parece, 2
primeira vista, bastante clara. No primeiro versiculo da carta, Pedro diz
que a envia aos forasteiros da Dispersdo, no Ponto, Galdcia, Capaddcia,
Asia, e Bitinia. De resto, as informagdes dentro da carta sobre a identida-
de dos destinatérios tém de ser desencavadas do préprio texto. Este deixa
claro que se trata de comunidades cristds, gente que passou pela expe-
riéncia de um “novo nascimento” pela fé em Jesus Cristo (1.3,23), e que
estd ligada ao seéu recebimento do evangelho que lhes fora pregado
(1.12,22,25). Tal evento marcou, decididamente, uma ruptura nas suas
vidas, de sorte que agora se pode falar de um “outrora sem Cristo” e de
um “mas agora... com Cristo” (1.14, anteriormente viviam um tempo de
ignorancia). Pelas informagdes do texto, parece que a maioria deles era
de origem gentilica (1.18, dificilmente no cristianismo primitivo falar-se-
ia da tradicdo judaica nestes termos, devendo estar em vista o modo de
viver dos gentios, conforme 4.3). Isso ndo exclui o fato de que parte de-
les eram judeus de origem. Este ponto também tem sido muito debatido,
com posigdes extremas de ambos os lados. Parece mais seguro que se
tratava de uma comunidade mista, com certa predomindncia de gentios,
nido-judeus. Todavia, deveriamos deixar aberta a questdo da influéncia da
sinagoga. Em Atos, muitas vezes se véem as comunidades cristds come-
gando a partir da sinagoga judaica. Esta também abrigava gentios, que
haviam se convertido a fé judaica ou que eram simpatizantes, participan-
do do seu culto. Isto explicaria a relativa familiaridade com o Antigo
Testamento que o autor parece pressupor nos leitores.

Pelo tom geral da carta, parece que, em termos de condigéo social,
a tendéncia era de que eles fossem de classes mais baixas. Por exemplo,
menciona-se que entre eles havia “servos” (escrayos), mas ndo se men-
cionam patrdes (2.18-21). Mencionam-se “stiditos”, mas ndo autoridades
(2.13-17). Na sua constituicdo interna, parece que nao formavam uma
sociedade muito complexa em termos de organizagao. 5.1,5 fala dos
“presbiteros” e dos “mais velhos”, que haverao de ser um mesmo grupo,
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¢ dos “jovens” (provavelmente o restante dos membros) que lhes devem
respeito. Sdo chamados a servirem uns aos outros, mutuamente, cada um
com seu dom (4.10,11), havendo tio somente uma distingdo entre dons
de palavra € de servigo. Ou seja, ainda ndo se pressupde uma igreja ins-
titucionalizada e de organizagéo mais complexa, como teriamos mais tar-
de.

O estudo que mais tem contribuido para o esclarecimento da iden-
tidade e da situagdo dos destinatdrios de 1 Pedro €, sem duvida, o de El-
liott. Ele dedica um capitulo inteiro do seu livro a essa questio, apresen-
tando toda uma série de dados novos, ou, se ndo novos, pelo menos até ai
ndo examinados extensivamente pela pesquisa. Nem tudo na abordagem
de Elliott € realmente conclusivo, e talvez vdrias das suas conclusoes te-
nham de ser revistas num futuro préximo, mas pelo menos os seus esfor-
¢os nos ajudam a mapear com mais clareza o pano de fundo histérico de
1 Pedro.

1.2.1. A localizagdo geogrdfica dos destinatdrios

Como j4 vimos, esta € mencionada no cabegalho da carta, em 1.1.
Se pegarmos um mapa, onde exatamente ficam os lugares mencionados?
A questao nao € de todo undnime. Elliott descreve-os como “as cinco
4reas da AnatSlia que, no processo de expansdo militar romana rumo ao
Oriente, desde 133-31 a.C. em diante, gradualmente vieram a estar sob o
controle romano” (p. 59). Fator fundamental de demarcagdo dessa regiao
seria a cadeia de montanhas Taurus, que divide aquela parte da Asia Me-
nor em norte e sul. A conclusdo de Elliott, por vérios fatores, € que a
carta foi remetida ao conjunto das comunidades cristis em toda a regido
da Asia Menor ao norte e a oeste da cordilheira do Taurus (p. 60). No
mapa da p. 27 do Atlas € relativamente fécil situar os cinco lugares men-
cionados em 1.1, todos na parte norte da regidao que como um todo € co-
nhecida por Asia Menor. Para Goppelt, isto equivale a dizer que é toda a
Asia Menor que estd incluida, em razdo de as provincias menores ao sul
poderem virtualmente ser exclufdas: a Cilicia teria por si mais afinidades
com a regiao da Sfria (cf. At 15.41), e a Licia-Panfilia consistia numa
estreita faixa litordnea com caracteristicas mais ou menos préprias.

Parece que deve ser feita alguma distingdo, em favor de uma re-
gido mais limitada dentro da Asia Menor. Em discussio estd se 1 Pedro
foi escrita & comunidades numa regido que fora evangelizada por Paulo.
Os movimentos de Paulo pela Asia Menor sio descritos em Atos 13.13 -
14.28 e At 16.1-8. Os argumentos sdo minuciosos € complexos demais
para entrarmos neles aqui, mas hd boas indicacées no sentido de que a
regido evangelizada por Paulo naquele periodo esteja mais ou menos ao
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redor da regido mencionada aqui em 1 Pedro, néo sendo as duas idénti-
cas. Sobretudo Elliott ¢ Selwyn argumentaram nessa diregéo, colocando
em questdo a afirmagio confiante de Barth (entre outros) de que “a car-
ta, portanto, € destinada ao campo missiondrio paulino” (p. 21). Nado que
ndo possa ter havido uma certa superposicdo entre os trabalhos de Paulo
e os de outros missiondrios naquela regido, mas a grosso modo parece
melhor dizer que as comunidades de 1 Pe 1.1, ndo faziam parte do campo
missiondrio paulino. “1 Pedro foi destinada a cristdos que estavam locali-
zados além das fronteiras da missdo paulina”, diz Elliott (p. 64); e conti-
nua: “A destinagdo geogrifica da carta ndo oferece nenhuma evidéncia
nem razdo para se considerar 1 Pedro como tendo em vista igrejas pauli-
nas, ou dreas do campo missiondrio de Paulo. Pelo contrério, s6 essas
consideragdes geogréficas, tomadas isoladamente, & parte de outros fa-
tores... fornecem argumentos imperiosos no sentido de se dissociar 1 Pe-
dro, sua origem destinagio e intencéo, da influéncia de Paulo e do circulo
paulino” (pp. 64,65). Selwyn, muito tempo antes de Elliott, j4 se expres-
sava de modo parecido, analisando a possibilidade (que Elliott parece
apoiar) de as comunidades aqui mencionadas, ou pelo menos parte delas,
terem sido evangelizadas j4 nos primeiros tempos da expansao do cristia-
nismo. Com efeito, trés (ou talvez quatro) estio mencionadas em Atos
2.10, onde representantes delas sdo mencionados entre os peregrinos que
foram a Jerusalém e que ouviram o sermdo de Pedro naquela ocasido.
Embora uma hipé6tese, € plausivel que vérios dos convertidos fossem de
14, e que na volta (como € de se esperar) tivessem falado do evangelho a
outros, e assim comegando grupos cristdos aqui e ali, que depois foram
crescendo. Naturalmente, mais tarde algum dos apGstolos pode ter passa-
do por aquelas bandas; mas ndo necessariamente teria sido Paulo, pois h4
boas razoes para se pensar que até o préprio Pedro teria feito misséo fora
da Palestina (passando um bom tempo em Roma, inclusive). Poderia ser,
entdo, que essas comunidades pudessem em algum tempo estar efetiva-
mente associadas ao apdstolo Pedro e sua pregacéo.

1.2.2. A composigdo étnica dos destinatdrios

Vimos, acima, que a carta d4 indicagbes quanto 2 predominincia de
cristdos de origem gentilica nas comunidades a que 1 Pedro € destinada.
Isso ndo estd em contradi¢gdo com um possivel inicio das comunidades ao
redor de niicleos de judeus convertidos. Alids, parece que essa era a for-
ma mais comum de os grupos cristdos comegarem no campo missiondrio.
Temos de reconhecer, entdo, a presenga de um grupo misto formado de
gente de origem judaica e de outros de origem gentia, ou paga. S6 isso ja
aponta para potenciais dificuldades, sempre inerentes em grupos de for-
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magdo cultural heterogénea (ainda mais no caso dos judeus, cujo sistema
de vida e de culto como um todo eram bastante exclusivos e diferentes).
Mas essa ainda € uma divisdo muito simples. Falar em “gente de origem
gentia” como de um bloco homogéneo € nao perceber a tremenda diver-
sidade cultural que existia entre a fatia de cristdos colocados nesse grupo.
Especialmente naquela parte da Asia Menor, para onde 1 Pedro foi pri-
meiro destinada, a heterogeneidade cultural era um trago marcante. J4
Selwyn chama a atengdo para isso (antecipando muitas das conclusdes a
que Elliott chegaria mais tarde). Elliott nota que “a composigao mista das
comunidades cristds enderegadas em 1 Pedro, em suma, reflete o caréter
misto da populagao das provincias como um todo”, sendo uma das razdes
para isso “o vigoroso fluxo do trafego humano indo e vindo da Asia Me-
nor” (p. 67). Temos de contar, portanto, com uma grande diversidade ét-
nica no substrato dos grupos cristdos da regido. Isto incide sobre a forma
como lemos historicamente a carta; por exemplo, as vérias exortagoes
¢ indicagdes no sentido de se fazer com que os crentes se unam, expres-
sando na vida diaria o seu cardter de novo povo de Deus, agregado dos
mais diferentes povos. Qualquer pessoa com alguma experiéncia de co-
munidades cristis multiculturais sabe dos problemas potenciais que esse
fato reserva, por si s6.

Além do aspecto mencionado, da grande rotatividade populacional
na regido (caracteristica, alids, do império romano), motivada por fatores
comerciais, educacionais, etc., historicamente podem ser situadas levas
e levas de migracdo e imigragdo, além de hordas invasoras que foram
causa de miscigenagao racial.

1.2.3. O “status” legal, econémico e social dos destinatdrios

A leitura de 1 Pedro evidencia uma distinta preocupagao do seu
autor com a condigdo social dos seus leitores. Parece que a situagao deles
em meio a sociedade onde vivem nao € das melhores, € isso serve como
estopim para todo tipo de problemas, tanto em relacdo com os ndo-cris-
tdos de fora da comunidade, como em relagdo aos préprios correligiond-
rios. Esses problemas sao, de certa forma, normais a toda comunidade
cristd, mas parece que aqui certas tensoes existentes no meio da socieda-
de de onde os cristaos procedem e onde ainda vivem, continuam ainda
(pelo menos potencialmente) fontes de tensdes dentro da propria comu-
nidade. E também isso € compreensivel, sendo o processo de conversao,
uma vez iniciado, um desenvolvimento de toda uma vida; enquanto isso,
o “velho homem” em todos continuard se manifestando, dentro dos pa-
droes tipicos de mentalidade do seu grupo cultural de origem. 1 Pedro
fala de certo inconformismo por parte da sociedade (dos antigos compa-
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nheiros) com esses que agora sio cristdos. Isto se deve ao fato de terem
eles abandonado costumes e préticas, alienando-se do ritmo normal no
qual ainda continuam a viver (cf. 4.3-4). Fala também da perseveranga
que eles devem ter em nio abandonar essa sociedade, mas justamente ser
um testemunho dentro dela da novidade que eles experimentaram
(2.11-17; 3.15,16).

Que diz 1 Pedro sobre o status dos seus destinatdrios dentro da sua
sociedade? Explicitamente, parece que nio diz muito. Pode, porém, estar
simplesmente pressupondo o que todos saberiam, por isso nem se preci-
saria falar. Este ndo € o nosso caso hoje, que ndo mais vivemos naquele
tempo, € menos ainda nés brasileiros, que vivemos numa situagio histéri-
ca, geogrifica e cultural bastante diferente. 1 Pe 1.1 caracteriza os leito-
res como forasteiros da Dispersdo. Em 2.11, a descrigdo € alargada no
primeiro membro, para peregrinos e forasteiros. Nos dois casos, forastei-
ros é traducao do gr. parepidemoi, sendo que peregrinos traduz o termo
gr. paroikoi. Uma forma diferente desta tltima palavra aparece também
em 1.17, onde se fala do “tempo da vossa peregrinagdo” (gr. paroikia).
Em 2.16, h4 uma referéncia que poderia ser uma indicagdo de status so-
cial: eles sdo livres (gr. eleutheroi), vivendo em situacdo de liberdade (gr.
eleutheria). Pouco depois, fala-se de servos entre eles (2.18); o termo gr.
é oiketai, o que ¢é diferente do “escravo” (gr. doulos). Oiketai sdo servi-
dores domésticos, servidores de uma oikos, uma instituigao social da épo-
ca com poucos paralelos em nossa moderna sociedade (alguma coisa do
tipo de sistema social que perfazia o conjunto de casa grande, senzala €
empregados livres nas grandes fazendas do interior brasileiro, no tempo
do império). As outras indicagdes na carta sdo 6bvias (marido e mulher)
ou se referem 2 constitui¢io interna do grupo cristdo (os dons, 4.10,11;
“presbiteros” e “jovens”, 5.1-5).

A pesquisa de Elliott trouxe bastante luz a essas questdes, propi-
ciando-nos uma melhor compreensdo das condigdes sociais dos cristaos
da Asia Menor ao tempo em que 1 Pedro lhes foi enderegada. Algumas
questdes, como era de se esperar, continuam em aberto e sdo objeto de
discussdo e até de polémica. Isso também vale para as reais implicagGes
de algumas das teses de Elliott, bem como da sua relativa importéncia
para o ponto de vista de 1 Pedro como um todo. Nédo obstante, as suas
pesquisas vdo bem mais longe do que quaisquer outras até agora, neste
aspecto. Primeiramente, ele analisa os termos gregos, que notamos acima,
dentro da constituigio da Asia Menor da época. A proposta de Elliott &
que tanto o termo parepidémoi (forasteiros) como paroikoi (peregrinos)
descrevem classes sociais, ndo devendo por isso ser espiritualizados (ou
pelo menos ndo excessiva ou exclusivamente). Dificilmente alguém vai
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duvidar de que a sociedade da época era classista. O nivel de “permeabi-
lidade” entre as classes j4 é uma questdo um pouco mais discutida (a
questdo de saber se a passagem de uma classe a outra era mais ou menos
dificil, se as classes eram mais ou menos isoladas uma das outras).

Dentro dessa moldura, paroikos ¢ um termo especifico ¢ técnico
para designar uma classe da populagao que, embora residente no lugar,
ndo tinha plenos direitos de cidadania (geralmente por serem estrangei-
ros, mas também por trabalharem em profissdes com stasus inferior: todo
tipo de artesdos, trabalhadores rurais, etc.). A melhor maneira de traduzir
0 termo seria por estrangeiros residentes. O termo estd em intima relacao
com oikos (casa), que, como jd vimos, € uma instituicdo social (ndo uma
simples casa de familia) sem paralelos exatos hoje, € que sem didvida &
uma das instituigées fundamentais do mundo antigo. Os lagos que liga-
vam os membros da oikos eram de vdrios tipos (familiar, racial, comercial
ou profissional, etc.). O par-oikos, entdo, era a pessoa de fora da oi-
kos, sem os direitos que advinham do fato de fazer parte dela. Eram os
estrangeiros que, embora residentes no lugar, ndo chegavam a ser consi-
derados cidaddos plenos. De forma indireta, isso ainda acontece hoje em
muitos lugares.

Além dos paroikoi, 1 Pedro fala dos seus leitores como sendo pa-
repidemoi, que vem a ser mais um termo técnico referente a outra classe
social. Eram os estrangeiros que residiam s6 temporariamente num lugar,
por diversos motivos (negécios, interesses religiosos, estudos, etc.). Tra-
ta-se de um estamento inferior, nos seus direitos, ao dos paroikoi. Elliott
sugere que se traduza o termo por “estrangeiros visitantes” ou, talvez
(para realgar a diferenga com os paroikoi), “forasteiros visitantes”. Ao
lado desses grupos, havia ainda outros, como o dos escravos (cujos di-
reitos eram realmente minimos), o dos homens livres (geralmente pessoas
oriundas da prépria regido, que ndo eram escravos mas também nio eram
cidadaos plenos, ndo tendo direito de votar nas assembléias, etc; & possi-
vel, mas ndo provével, que uma tal concepgéo estivesse por trds de 1 Pe
2.16). Finalmente, havia as classes dos latifundidrios (donos das terras), a
nobreza local e os membros das classes governantes, que formavam o
substrato superior da sociedade, os inicos com plenos direitos de cidada-
nia.

Ser um paroikos era, por um lado, uma desvantagem 6bvia, em re-
lagdo as classes superiores que desfrutavam de plenos direitos. O paroi-
kos tinha direitos sociais restritos em vérios aspectos, como casamento
com pessoas de outras classes, comércio com qualquer um, participagao e
voto nas assembléias piblicas, nos direitos de propriedade, etc. Em tudo
isso eram menos que cidaddos, sendo-lhes impostas restricdes as vezes
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bastante penosas. J4 por outro lado, para os escravos, os estranhos (gr.
xenoi) € 08 parepidemoi, a possibilidade de ascensio 2 classe do paroikos
era um progresso, pois representava o acesso a um outro nivel de vida,
com mais direitos do que os pouquissimos de que desfrutavam.

De qualquer maneira, mesmo que as distingdes ndo possam ser bem
exatas, fica a observagdo de estarmos trabalhando com uma sociedade
com uma divisdo de classes legal, com todas as implicagGes que isso traz,
em todos os niveis. E fica também a impressdo de que os cristdos desti-
natdrios de 1 Pedro pertenciam as classes sociais mais baixas e menos fa-
vorecidas, marginalizadas em muitos aspectos. E muito provével que o
autor de 1 Pedro, ao fazer uso desses termos em sua carta, quis ir além de
uma simples constatagdo de caréter sociolégico, o que de qualquer forma
era 6bvio a todos. Mais adiante, na parte sobre a situagfio e a estratégia
de 1 Pedro, analisaremos melhor o uso dos termos mencionados aqui na
carta, onde certamente a sua conotagdo € distinta.

Resta ainda a referéncia A Didspora (1.1), que tem uma notéria
relagdo com o termo Babilénia, de 5.13. Muito provavelmente, a alusdo é
ao cardter disperso em que os cristdos se encontram por todo o mundo,
dispersdo tanto uns dos outros, como dispersdo em relagdo A sociedade
em que vivem. Ou seja, sdo estranhos mesmo junto aos seus conterra-
neos; isso representaria um uso figurado do termo (o que também se apli-
ca ao termo Babildnia, que historicamente € o lugar do exilio dos judeus,
o lugar onde tiveram de viver longe da sua terra). Esse uso figurado ndo
¢ ainda propriamente de categoria espiritual, embora mais adiante have-
remos de ver que isto também estava implicito (os cristdos como disper-
sos em exilio, longe da sua verdadeira p4tria celestial).

Em que termos a andlise socioldgica de Elliott realmente elucida o
pano de fundo social de 1 Pedro é uma questdo em aberto, como vimos.
Parece-me que nao devemos fazer um uso demasiado rigido dos termos
gregos mencionados, abstraindo-os demais do propésito especifico com
que sdo usados na carta. Sem abrir mio das extensivas e fascinantes an4-
lises de Elliott, fica uma certa divida acerca de se devemos fechar ques-
tdo em torno da situagdo sécio-econdmica dos cristdos a quem 1 Pedro
foi enviada, como se ndo pudessem também estar incluidos entre os cris-
tdos gente de outra condigdo social (nesse caso, o cristianismo também
geraria a sua prépria divisdo de classes, 0 que ndo parece ter fundamento
no Novo Testamento, nem em 1 Pedro). Mas também ndo devemos usar
isso como desculpa para fugir do questionamento que andlises bem fun-
damentadas como as de Elliott querem nos impor.
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1.2.4. A natureza e as circunstincias histéricas do conflito em que esta-
vam envolvidos os destinatdrios

1 Pedro revela ser uma carta escrita para dentro de uma situagao
de conflito. Isso fica claro desde o comego. Em 1.6, diz-se dos leitores
que, no presente, sao “contristados por vérias provagdes”. Em 2.11, fala-
se de um conflito interno A pessoa, referindo-se as “paixdes carnais que
fazem guerra contra a alma”. Logo em 2.12 se diz que os “gentios” fa-
lam dos crentes “‘como de malfeitores”. Em 2.20 os “servos” entre eles
sdo “esbofeteados” e “afligidos”. O v. 3.14 supde ameagas contra 0s
cristdos, que os estdo deixando alarmados. Em 3.16 se repete que “estéo
falando contra v6s outros”, havendo os que “difamam” o nome dos
cristdos; em 3.17, hd uma nova mengio ao sofrimento. O tema da difa-
magao volta em 4.4. O trecho que mais claramente alude a conflitos e
sofrimentos é 4.12-19, falando de um “fogo ardente” que passa entre
eles, fazendo-os sofrer. Em 5.9, este sofrimento aparece como sendo ex-
perimentado pelos outros cristdos espalhados pelo mundo.

A natureza exata dos conflitos e da fonte dos sofrimentos dos
cristaos em 1 Pedro tem sido debatida. Estaria 1 Pedro pressupondo uma
situagdo de perseguicdo ao cristianismo com cardter oficial, ou seja, mo-
vida pelas autoridades governamentais? O dito de que a igreja sofre no
mundo todo (5.9), a imagem de 3.15 (que faz pensar no cristao sendo le-
vado diante de um tribunal) e o dito de 4.16, de que eles sofrem *“‘como
cristdos” (ou seja, esse € o seu crime), pareceriam indicar nessa diregdo,
a0 menos o primeiro € o terceiro. No resto da carta, porém, mesmo nas
referéncias a sofrimentos, ndo parece estar implicito (embora também
ndo se possa excluir) algo como uma perseguicdo geral aos cristdos. A
carta poderia se encaixar muito bem num quadro relativamente *“‘normal”
de um grupo cristdo numa sociedade que de vdrias formas o hostiliza (e
isso nem precisa ser por parte de todos, mas apenas de parte da populag@o).

As andlises sobre a questdo tém levado a trés posi¢des bdsicas en-
tre os pesquisadores: a) os que créem podem ver por tris de 1 Pedro uma
perseguicdo oficial aos cristdos; tenta-se, entdo, relacionar a carta com a
época de alguma das perseguigdes mais ou menos amplas que o cristia-
nismo sofreu por parte do império no primeiro século (isto traz implica-
¢Oes para as questdes de data e autoria da carta); b) os que véem uma si-
tuagdo de perseguicdo oficial, por um lado, € outra menos intensa (que
nem se poderia chamar de perseguicdo) por outro lado, ambas na mesma
carta. O recurso, entdo, € ler 1 Pedro como uma composicdo de dois ou
mais documentos, escritos em épocas separadas (cada um refletindo uma
situacdo) e reunidos mais tarde; c) os que ndo entendem a situagdo refle-
tida em 1 Pedro como sendo de perseguigdo oficial ao cristianismo, mas
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sim de hostilizagoes de cardter mais local e circunstancial; no méximo,
poderia se falar de uma intuigdo quanto a uma perseguigdo futura de
maior alcance (também essa posi¢do traz implicagGes para o debate sobre
a data e a autoria da carta).

Fazendo um balango dos argumentos, vemos que ndo estamos em
condigdes de pronunciar julgamentos conclusivos a respeito da questdo,
nem para um nem para outro lado, tendo de deixar a questdo em aberto.
Com Elliott, porém, fazemos algumas observagodes: parece que uma das
principais causas da hostilidade externa aos cristdos era a ignoréncia
acerca do cristianismo. 1 Pe 2.15 fala dessa ignorincia, como também
1.14 (eles mesmos j4 viviam nessa ignorincia). A ignorincia leva a sus-
peita, principalmente se houver ainda diferengas étnicas ou culturais; a
suspeita, por sua vez, acaba se materializando em difamagdes e toda sorte
de boatos (pela histéria secular, conhecemos alguns). E importante notar
que os termos usados na carta referem-se a agressGes verbais, e ndo fisi-
cas (ver 2.12; 3.16; 4.14). Assim, toda conclusdo dever4 levar em conta
que, como diz Elliott, “nem a terminologia especifica destas referéncias,
nem os contextos em que elas ocorrem, se referem a outra coisa que ndo
a pressdo social, discriminacdo religiosa e hostilidade local, as quais cos-
tumeiramente eram dirigidas pelos nativos contra seitas religiosas ex6ti-
cas, estranhas e inferiores. Além do mais... tais incidentes eram tipicos
das reagbes populares contra o cristianismo no império romano da épo-
ca” (p. 80). Elliott conclui dizendo que “tais reagdes se davam ndo por
causa de alguma proscrigdo oficial do cristianismo por parte de Roma,
mas sim pela exclusividade sectdria do préprio cristianismo” (lembrando
que ele ndo usa o termo “‘sectdrio” no sentido pejorativo que usualmente
lhe damos).

Concluindo, a situagio de conflito espelhada em 1 Pedro ndo pare-
ce supor uma perseguigdo oficial ao cristianismo, mas sim todo tipo de
hostilidade que é comum a nivel local, a um grupo que é separado e tem
padroes diferentes de conduta. Poderia se pensar numa perseguicdo das
autoridades, que também podiam ndo ver com muito bons olhos 0 movi-
mento cristio, mas nem isso € exigido pelo texto da carta, como se nos
apresenta.

1.3 Data

Com a conclusdo da parte anterior, j4 entramos novamente na
questdo de quando teria sido escrita a carta conhecida como 1 Pedro. Na
discussdo sobre a autoria, vimos que ndo podemos excluir o apéstolo Pe-
dro como tendo sido realmente o autor da carta. Os argumentos contr4-
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rios ndo sdo decisivos nesse ponto, € essa hip6tese (pelo menos tdo boa
quanto as outras) deve ser deixada em pé, ndo havendo nada que a des-
mereca, Na questdo dos destinatdrios, vimos que o argumento de que 1
Pedro fora enviada a comunidades evangelizadas por Paulo (e por isso
pareceria estranho se agora Pedro lhes escrevesse) também nio se sus-
tenta. Poderia ser inclusive que o préprio Pedro tivesse alguma relagéo
anterior com as comunidades 3s quais 1 Pedro € enderegada. A questdo
das perseguicdes, que refletiriam uma data em que o apéstolo Pedro jd
estaria morto, também tem sido um pouco exagerada para um lado s6.
Vimos que a carta reflete mais hostilizagdes locais aos cristdos (como em
toda parte), e que talvez se pudesse, isso sim, falar de uma perseguicdo
que comega a se intensificar, chamando também a atengdo das autorida-
des (para algumas, as voltas com dificuldades administrativas, isso podia
ser até um bom pretexto para desviar atengdes). Mas tal situagdo poderia
perfeitamente espelhar as condigdes do cristianismo na Asia Menor e no
império romano entre os anos 60 e 65 (7) da era cristé, ou seja, ao tempo
em que Pedro estava vivo, e provavelmente atuando em Roma, onde, se-
gundo a tradi¢do, foi martirizado quando da perseguigio movida por
Nero (em 67 A.D.). A morte de Tiago, lider da igreja em Jerusalém, e as
prisdes de Paulo revelam que este periodo foi sobressaltado por diversas
vezes.

Naturalmente, poderfamos estender um pouco mais esse periodo,
deixando lugar para mais algumas evolugdes importantes no processo
histérico da época, e entdo datar 1 Pedro entre os anos 65 e 80, como
o fazem Goppelt ¢ Elliott, atribuindo entdo a redagdo da carta nio ao
préprio Pedro, mas a discipulos achegados dentro do que Elliott chama
de “circulo petrino”. A mensagem seria de Pedro, por todos os modos.
Mas deve ser frisado que isso, de modo algum, € exigido pela carta em si,
que pode perfeitamente ser lida do modo pelo qual se apresenta, tendo
Pedro como seu autor e Silvano envolvido na sua expedi¢do, de alguma
forma (mais provavelmente como redator e encarregado de levi-la). Essa
hip6tese cabe bem na situagdo histérica dos anos sessenta da era crista.
Para o presente comentério, ela serve como uma boa (e a preferida) hi-
pétese de trabalho para a leitura histérica de 1 Pedro, ndo descartando a
possibilidade de outros a lerem dentro de um marco histérico diferente.

1.4/ Lugar

= =< 3 . - - -
T Pe 5.13 d4-nos uma indicagio quanto ao lugar de onde teria sido
escrita, ou pelo menos enviada. Ao dizer “aquela que se encontra em Ba-
bildnia ... vos satida” muito provavelmente o autor (Pedro) indica que
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também ele e seus associados (Silvano e Marcos) estdo em “Babildnia”.
Onde fica isso? Trés hip6teses t€m sido levantadas:

Primeiramente, hd a possibilidade de o termo ser entendido literal-
mente, significando, entdo, Babilonia a cidade ou a regido localizada en-
tre os rios Tigre e Eufrates, ¢ mencionada freqiientemente no Antigo
Testamento. O problema € que, por aquele tempo, nio se sabe de alguma
missdo cristd que tenha chegado até aquela regido, embora 14 houvesse
Judeus. Menos provével ainda € que o ap6stolo Pedro tivesse alguma li-
gacdo com a Babilonia e que tivesse passado algum tempo 14. Embora
esta hip6tese ndo possa ser descartada, ela ndo tem muita plausibilidade
(embora haja quem a defenda).

A segunda possibilidade seria uma cidade do nordeste do Egito,
que tinha esse mesmo nome e sobre a qual temos algumas referéncias
histéricas. O problema € que, em termos de expansio do cristianismo na
época, essa cidade € muito insignificante; dificilmente alguém, escreven-
do para cristaos na Asia Menor, muito ao norte, mencionaria essa cidade
sem maiores explicagdes. Se o fizesse, quase certamente nio seria enten-
dido, pois a cidade quase certamente nio seria conhecida pelos destinat4-
rios.

A terceira hip6tese € entender o termo ndo de forma literal, mas
simbélica ou figurada. E certo que, pelo dltimo quarto do primeiro sécu-
lo, “‘Babilonia” havia se tornado para os cristaos uma forma comum de se
referir 4 Roma, capital do império. O livro de Apocalipse deixa isso cla-
ro. A designagio, carregada de simbolismo, mostrava uma certa atitude
dos cristdos com relagao ao poder estabelecido do império e toda concep-
o de vida que o acompanhava. Babilonia era a cidade da dissolugdo e da
ostentacdo ¢ também o local onde os cristaos se encontravam como que
vivendo em exilio. H4 uma tradigio bastante confidvel de que Pedro ti-
vesse passado alguns anos em Roma (os Gltimos de sua vida), vindo in-
clusive a morrer l4. A presenca de Marcos 14 também tem apoio hist6ri-
CO.

Uma questdo que fica € de se haveria algum problema em se supor
que essa designacao j4 era corrente entre os cristdos (a ponto de ser fa-
cilmente entendida) pelo tempo em que estamos postulando a composigao
de 1 Pedro (entre os anos 60-67 do primeiro século). Ndo temos condi-
(Oes de responder afirmativamente a essa pergunta, mas fica o postulado
de que nada impede que isso tenha acontecido. Nem para um nem para
outro lado poderia se argumentar de forma mais comprobatéria, embora
haja evidéncias de que esta designacdo simbdlica jd fosse conhecida antes
mesmo do inicio da era cristd. Como vimos na parte sobre a data de 1
Pedro, as relagdes dos cristidos com o poder imperial também nos tltimos
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anos de vida de Pedro j4 ndo eram muito amistosas, se € que algum dia o
foram.

1.5. Conclusoes

A conclusao a que chegamos, portanto, € que € necessdria alguma
hip6tese de leitura para se estudar 1 Pedro no seu horizonte histérico.
Existem vdrias hipéteses, em que a carta teria sido escrita em diferentes
datas e por diferentes pessoas (conhecidas ou desconhecidas). O que me-
nos € posto em discussao parece ser o lugar para onde a carta foi enviada
(as mencionadas provincias na regido da Asia Menor) e o lugar de onde
ela foi enviada (Roma, a capital do império). Mais discutiveis sdo o tempo
e por quem a carta foi escrita. Entre as hip6teses, a de que ela tenha sido
escrita pelo ap6stolo Pedro, através de seu ajudante Silvano (mesmo nao
estando bem claro o quanto ele participou da redacédo da carta), nos lti-
mos anos de sua vida em Roma, €, ao nosso ver, uma hipétese (pelo me-
nos) tao boa quanto qualquer outra. E assim nio precisamos nem mexer
no texto, nem partir para o estudo a comegar de uma posicao de suspeita.
Se for argumentado que, hoje, poucos (na pesquisa cientifica) léem essa
carta assim, pode-se insistir, por outro lado, que ao longo da histéria do
seu estudo, certamente essa tem sido a hip6tese de leitura mais adotada.
E certamente ela me parece a que mais faz sentido como um todo.

4. CONTEUDO

Vamos propor aqui a andlise do contetido de 1 Pedro a partir da
divisdo metodolégica proposta por Elliott. Ela considera dois aspectos
que constituem os aspectos fundamentais (em termos histéricos) de uma
carta. De um lado, analisa-se a situacdo que, direta ou indiretamente, fez
com que a carta fosse escrita. Uma carta pastoral como a nossa, sem es-
tar dentro de uma correspondéncia mais regular, € escrita a partir de uma
situagdo especifica que a reclama (isso se d4 em geral com as cartas do
Novo Testamento). De outro lado, analisa-se a estratégia do autor ao vir
de encontro 2 situagio dada. Ou seja, tentamos ver como ¢le abordou a
situac@o deles a partir da sua intengdo (pastoral, como vimos). Tanto para
uma como para outra, nio dispomos de mais do que os dados que a pr6-
pria carta nos transmite e deixa implicitos (quer dizer, mesmo a situagao
dos leitores s6 é conhecida pelo dngulo do autor da carta, € daquilo que,
ao escrever, ele deixa subentendido a respeito dessa situagdo). Num estu-
do histérico, a hip6tese de leitura com a qual abordamos o texto suprird
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um horizonte histérico que, se melhor conhecido, poder4 langar luz sobre
o texto aqui e ali.

2.1. A situagédo dos destinatdrios

J4 analisamos, acima, a questdo da identidade dos destinatdrios de
1 Pedro, e jé entramos bastante na questio de entender a situagdo que
eles estavam vivendo. Trata-se, basicamente, de comunidades cristas es-
palhadas por uma regido bastante grande, sobre as quais ndo temos noti-
cias de estarem mutuamente associadas por algum vinculo formal de or-
ganizagdo. As informagdes histéricas de que dispomos ddo conta de um
movimento cristdo ndo estruturado em termos institucionais, contando
apenas com uma certa organizacdo local, e que podia variar de regido
para regido. Também & muito discutivel se por aquele tempo j4 existiam
formas fixas de culto e ministério. A pesquisa de Elliott foi bastante lon-
ge no sentido de demonstrar a relevancia da instituicdo social da oikos
(comunidade doméstica) para a organizagdo das jovens comunidades
cristds na época, especialmente, no que nos diz respeito, na regido a que 1
Pedro foi destinada. Mesmo que algumas das suas afirmagbes venham
a se mostrar parciais ou mesmo infundadas, o ponto que ele afirma € im-
portante para a compreensao do cristianismo primitivo como um todo.
Em vez de uma instituicao hierdrquica com vdrias ramifica¢des, o0 movi-
mento cristdo era mais um sem nimero de comunidades domésticas es-
palhadas pelo mundo, e que na informalidade do dia-a-dia ia vivendo as
implicages revoluciondrias da sua fé, testemunhando dela aos vizinhos e
aqueles que, por vérias razdes, com eles tivessem contato.

O grande peso que Elliott d4, na sua andlise, & identificagdo dos
grupos cristdos como oikos pneumatikos (casa espiritual, 2.5), ou seja,
uma comunidade doméstica (& semelhanga de tantas outras na época),
onde habita e reina o pneuma theu (o Espirito de Deus), pode nem ser
muito comprovado pela exegese (ver o comentdrio deste versiculo). Mas
outras passagens da carta, sem divida, refletem esse aspecto sociolégico
importante na organizagdo dos crentes naquela regido e época. Em 4.17,
os cristidos sdo chamados significativamente de oikos theu (casa de Deus),
talvez numa clara contraposigdo as oikos dos ndo-crentes de que fala o
versiculo. Em 2.18, os “servos” sdo oiketai, trabalhadores domésticos,
empregados (livres ou ndo) da oikos para realizar toda sorte de servigos
necessdrios 4 sua manutengio. E os despotai (ARA, “senhores”) sdo os
“capatazes” ou os patrdes na oikos (ainda 2.18). O fato de somente estas
duas classes, ¢ mais os maridos ¢ mulheres, serem mencionados no cat4-
logo ético de 2.11-3.12 também aponta para esse tipo de organizagio
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doméstica bésica. Igualmente vio nesse sentido as referéncias, dentro das
comunidades, aos “presbiteros” e aos “jovens” (5.1,5). Dentro da forma-
¢ao da oikos, os mais velhos tinham naturalmente ascendéncia sobre os
mais jovens, sendo-lhes devida submissdo. Por fim, a divisdo elementar
de tarefas suposta nos vv. 4.10-11, falando dos dons dentro das comuni-
dades, também comprova isso. S6 h4 dois tipos bdsicos de dons: dons de
servico ¢ dons da palavra. Incidentalmente, esse tipo elementar de for-
magdo das comunidades também seria um fator importante para uma data
mais recuada da carta, pois sabe-se que mais tarde as igrejas comegaram
a tornar mais complexa a sua forma de organizagéo.

Nessas comunidades domésticas cristds, entdo, comegaram a se
ajuntar os convertidos, a ponto de, talvez, muitas dessas comunidades
terem sido formadas exclusivamente por cristdos (as cartas paulinas nos
ddo uma idéia disso). A importincia disso para muitos par-oikoi (estran-
geiros residentes) e parepidemoi (forasteiros visitantes) [para estes ter-
mos, ver o ponto 1.2.3. dessa introdugdo] € de se prever. Como diz El-
liott no titulo do seu trabalho, a comunidade cristi era assim ‘“‘um lar para
quem ndo tem casa’, um grupo para aqueles que estfo sozinhos, um cen-
tro de aceitagdo para aqueles que sdo marginalizados. Nisto residia, tal-
vez, o maior peso da sua eficdcia evangelistica e do seu testemunho.

2.1.1. Problemas externos

A situagdo desses grupos cristios, tal como refletida na carta, pode
ser analisada em dois focos potenciais de conflito: primeiramente, com os
de fora, os ndo-cristdos. Estes, por vdrias razdes, sentiam-se ameagados
por este novo movimento, € a tendéncia era de se oporem a ele muitas
vezes. O livro de Atos ilustra (cap. 19) os problemas que surgiram com o
cristianismo em Efeso. O demonio foi expulso, acabando assim com a
fonte de renda daqueles que, compactuados com ele € dele fazendo uso,
oprimiam as pessoas. Os vendedores e fabricantes de idolos (imagens)
comegaram a ter prejuizos nos negdécios, etc. Assim, virios setores do
dia-a-dia de uma localidade eram atingidos pelo novo estilo de vida dos
cristdos, o que representava uma atragio para alguns € ameaga para ou-
tros.

1 Pedro fala de “vdrias provagbes” (1.6) pelas quais os cristdos
estavam passando, muito possivelmente por causas como as acima men-
cionadas. O termo gr. € poikilois peirasmois, “‘provagdes de vdrias espé-
cies”. Os vv. 2.7-8 falam dos “descrentes”, para quem a palavra do
evangelho se torna em juizo (isso devia incomod4-los). Os vv. 2.12 ¢
3.16, como j4 vimos, refletem uma situagio em que se fala mal dos cris-
tios. Podemos imaginar os que estdo de fora do circulo, talvez nem en-
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tendendo bem o que est4 se passando, e todo tipo de falatério que se es-
palha, muitas vezes com m4s intengGes. Talvez até as autoridades estejam
em posi¢ao de suspeitar desse movimento religioso de origem oriental,
relacionado de alguma forma com os detestdveis judeus, € que se ex-
clufam assim das festas e cerimdnias da vida piblica (também ndo pres-
tando culto ao imperador, nem aos deuses locais, os patronos (padroei-
ros) das vdrias localidades. Assim, os crentes eram ameagados (3.14), in-
juriados (4.14), tendo de sofrer pelo simples fato de serem cristdos
(4.16). Virias vezes esses problemas podem ter tido surtos de agrava-
mento, compardveis a um “fogo ardente” que poderia queimd-los. A
tentagdo seria a de voltar a participar daquelas coisas das quais antes
participavam com os outros (cf. 4.3-4), e, que por nédo estarem mais par-
ticipando, atraem suspeitas (4.4). Nas cartas dos capitulos 2 e 3 do Apo-
calipse, é-nos mostrado como muitos cristdos podiam néo resistir a pres-
soes desse tipo.

2.1.2. Problemas internos

Essas pressoes externas, por sua vez, acabavam tendo repercussoes
dentro das préprias comunidades. Criava-se um clima de desassossego €
até de desconfianga miitua. Alguns podiam achar que ndo havia nada de
mal em certas coisas, as quais outros censurariam, grupethos de um ou de
outro lado se formariam, falando mal dos outros. Invejas, hipocrisias,
coisas normais entre os nao-cristos, que lutam por um lugar ao sol na
sociedade, poriam em risco a unidade do grupo e, por conseqiiéncia, a sua
subsisténcia em meio a uma sociedade muitas vezes hostil. E provéivel
que algo assim esteja refletido por trds de 2.1, 1.14, 2.11, 4.2. A convi-
véncia interna num grupo por si s6 ji apresenta muitas dificuldades,
quanto mais sob pressdes que muitas vezes podiam pdr em risco os bens
pessoais, o bom nome, a integridade moral. Além disso, o “velho ho-
mem” ainda continuava anti-autoritdrio (5.5, tendéncia dos mais jovens a
rejeitarem a dire¢ao dos mais velhos), o poder ainda corrompia ou tenta-
va corromper as pessoas (5.2,3), etc. E para dentro do dia-a-dia de uma
tal situagdo que Pedro e seus companheiros escrevem esta carta que es-
tamos estudando.

2.2. A estratégia do autor

Como foi que Pedro e seus companheiros se dirigiram, por escrito,
aos cristdos da Asia Menor dentro da situagdo em que viviam, e que aca-
bamos de analisar? A carta, como podemos depreender mesmo de uma
leitura rdpida, tem como objetivos oferecer consolagio, dar novo dnimo,
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exortando os irméos a perseverarem no caminho cristdo. Para isso, Pedro
esforga-se por mostrar as belezas deste caminho, as béngaos que recebem
aqueles que o tritham, o novo status glorioso que recebem aos olhos de
Deus. Procura mostrar-lhes que as tribulagdes sdo um teste para a fé
(que delas sair4 mais fortalecida e firme) e que as circunsténcias desta vi-
da sdo fugazes em comparagdo com aquilo que receberdo quando da ma-
nifestagdo de Jesus Cristo no fim dos tempos. Procura animd-los 2 uma
caminhada conjunta, fortalecendo os lagos de unido entre eles, para po-
derem ser um suporte miituo na jornada. Procura mostrar-lhes que aquilo
de que sdo destituidos na sociedade, isso recebem dentro da nova socie-
dade em que s3o inseridos, o povo de Deus.

“O conlflito social em que os destinatérios de 1 Pedro estavam en-
volvidos”, diz Elliott, “tinha levantado perguntas bdsicas a respeito da
sua identidade, da integridade e da ideologia da seita cristd” (p. 105).
Convertidos mais recentes, € mesmo alguns mais antigos, poderiam estar
se fazendo, naquele momento, perguntas muito sérias acerca do novo
rumo que deram as suas vidas quando de sua conversao a Cristo. Elliott
imagina uma série de perguntas que eles poderiam fazer e que, por ima-
gindrias que sejam, certamente poderiam se depreender do texto de 1 Pe-
dro, revelando uma situagio bastante realista de uma comunidade crista:
“A nossa conversdo a este movimento religioso peculiar ¢ a sua ‘“nova”
visdo de salvagdo realmente trouxe alguma melhora para as circunstin-
cias da nossa vida? Como e onde estamos ndés experimentando esta
transformagdo na nossa vida didria? Nao continuamos nés a ser aqueles
mesmos estrangeiros isolados e inferiores, sem lar € sem raiz, que éramos
antes? Onde estio a fraternidade e a comunidade pelas quais ansidvamos?
Como devemos lidar com maridos decididamente incrédulos, mulheres
clamando por igualdade, lideres que estdo mais preocupados consigo
mesmos, € com novatos insubordinados e faltos de respeito? Em que
sentido a fé em Jesus Cristo modifica a nossa posi¢do diante de Deus ou
dos homens? Somos nés realmente um povo distinto, diferente? Por que
deverfamos nos separar de pessoas e instituicdes as quais estdvamos vin-
culados anteriormente, que sdo tdo venerdveis e tdo necessdrias para o
nosso trabalho, especialmente quando tal isolamento leva a uma reagédo
ptblica tdo hostil? Por que nao podemos ser conformes, como outros fa-
zem? Por que somos tdo injuriados e oprimidos? Néo seria 0 nosso so-
frimento um sinal da nossa alienagdo até do poder e da presenca de
Deus? Por que s6 nés temos de sofrer assim? Onde estd mesmo a graga
de Deus, e a certeza da nossa salvagdo?”

Deixando de lado o fato de tais perguntas serem reais ou nao, cer-
tamente elas refletem dilemas seculares (conscientes ou ndo) dentro das
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comunidades cristas. E certamente 1 Pedro tem boas respostas para eles,
o que faz com que esta carta se constitua num documento muito impor-
tante para toda a igreja cristd através dos séculos.

2.2.1. Questées externas

Primeiramente, em termos do relacionamento dos cristdos com os
de fora, 1 Pedro tem bastante a dizer. Uma instrugio bdsica é no sentido
de manterem um procedimento exemplar no meio deles, perseverando
nas boas obras (2.12). Devem submeter-se as autoridades e instituigoes
(2.13), praticando o bem (2.15), ndo usando da sua liberdade para faze-
rem o que quiserem, mas fazendo o que agrada a Deus (2.16); em suma,
tratando a todos com honra, especialmente o rei (2.17). Os trabalhadores
devem respeitar os seus chefes, inclusive os maus (2.18-20). As mulheres
crentes casadas com maridos descrentes devem testemunhar a eles pelo
seu procedimento, pela beleza do seu novo cardter em Cristo (ndo por
palavras, o que poderia ofendé-los; 3.1-6). Nas palavras do salmista, de-
vem ‘‘se apartar do mal e praticar o que € bom; buscar a paz, empe-
nhar-se por ela” (3.11). Uma marca dos crentes na sociedade € serem
*“zelosos do que € bom” (3.13). Se por causa do seu compromisso cristdo
vierem a sofrer, ndo devem se alarmar ou se amedrontar, mas prestar es-
clarecimentos, a quem pedir, sobre a esperanga que 0s motiva, fazendo-o
com mansiddo e boa consciéncia (3.15-16). Devem ser decididos no
abandono daquelas coisas incompativeis com a vontade de Deus (4.3,4),
mesmo se isto implicar em reacdes hostis por parte de ex-companheiros
(4.4). E impens4vel que um cristdo pudesse ser assassino, ladrao, malfei-
tor ou alguém que vive se metendo no que ndo € da sua conta (4.15); se
sofrer, que seja por ser cristiio, e néo por ter cometido algum desses ma-
les da sociedade (4.16).

Dois polos de significagdo sdo apresentados, para servirem de 4ni-
mo e forga nessa caminhada de um novo estilo de vida dentro da socieda-
de. O primeiro € o exemplo de Jesus Cristo, o Senhor deles, o Filho de
Deus. Em dois pontos centrais da carta, Pedro fala do modelo que Jesus
Cristo € para os cristdos, no ato de suportar sofrimento injusto. Em 2.21-
25, os trabalhadores sdo instados a olharem para o Seu exemplo (21).
Quando ultrajado e maltratado, Ele ndo revidava, mas entregava-se a
Deus, que julga retamente (23). De fato, Cristo foi ainda mais longe. Seu
sofrimento deu-se por amor, por amor aqueles que O faziam sofrer. Ele
assumiu sobre Si o pecado deles (24). Em 3.18 isto € dito novamente, ¢
em 4.1 extrai-se dai um principio geral para todos: “armai-vos do mesmo
pensamento que Cristo teve”, pois o amor pode cobrir multiddo de peca-
dos (4.8).
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E exatamente por forga desse amor que eles podem até reverter
a situagdo face aos n@o-cristdos, pois sdo chamados a um esforgo missio-
nério pela sua conduta (2.12) e pelas suas palavras (3.15). Igualmente as
mulheres devem tentar ganhar os seus maridos descrentes para Cristo
(3.1). Esta dimensdo missiondria de 1 Pedro nio deve ser menosprezada.
A relagdo dos cristdos com os nao-cristaos na sociedade ¢ marcada por
uma tensio dialética entre a preservagao como grupo distinto, a exclusi-
vidade e a separagdo, por um lado, € o engajamento “na prética de boas
obras” (2.12), o esfor¢o por que outros cheguem a fazer parte do povo
de Deus. Separacao e missao devem se manter inextrincavelmente uni-
dos, dando, nessa complementacgdo, uma extraordindria for¢a a0 movi-
mento cristao neste mundo.

O segundo polo de significagdo € a proximidade da vinda de Cristo
para a consumagdo dos tempos. Toda a carta respira essa perspectiva,
¢ repetidamente os leitores sdo exortados a fazerem dela a sua perspecti-
va de vida. Grandes coisas Deus tem reservado para os Seus quando
Cristo se revelar (1.4,5). Em vista disso, o presente de sofrimentos € um
“breve tempo” (1.6). A expectativa do encontro com o Senhor deve re-
ger os Seus padrdes de vida interior e de comportamento durante esse
tempo (1.14-17). Este novo modo de vida deve ser alimentado pela Pala-
vra de Deus, que os conduzird a salvagio (2.2,3). E exatamente nesta
Palavra que Pedro baseia as suas exortagdes (2.6-10; 2.22-25; 3.5-6,
3.10-12). O que os distingue dos ndo-cristaos ¢ fundamentalmente a es-
peranga que os move e que transforma radicalmente o modo como véem
a vida e o mundo. (3.15). Cristo, exaltado no céu (3.22), estd para mani-
festar-se em gléria neste mundo (1.5; 1.13; 4.13). Isto deve causar-lhes
imensa alegria, transformando o modo como encaram as aflicdes que
antecedem esta manifestagao (4.13). Pois o fim dos tempos estd préximo
(4.7); isto significa que o juizo de Deus se aproxima (4.17). Ele ir4 julgar
a todos segundo as suas obras, a maneira como procederam nesta vida
(1.17). Para os incrédulos e difamadores, isso representa algo terrivel
(2.8; 4.5; 4.17,18). Em vista desta manifestagio de Deus na hist6ria para
breve, eles devem desde jd se encomendar a Ele (4.19), resistindo a tenta-
¢do de ceder por causa de sofrimentos ou ameagas. O diabo, inimigo do
povo de Deus, estd sempre ao redor deles, procurando fazé-los cair na fé
(5.8,9). Mesmo que tenham de sofrer por um pouco, devem resistir-lhe,
certos do amparo de Deus (5.9,10).

Estes dois polos, entdo, fundamentam a parénese (exortagdo) em 1
Pedro: Cristo como modelo no sofrimento injusto, € a Sua manifestagao
gloriosa que acontecerd em breve, transformando radicalmente toda a
sitnagdo em que vivem.

42—



Introdugao

2.2.2. Questées internas

O segundo aspecto que queremos considerar, na estratégia do au-
tor, € a sua preocupagao com relagdo a situagdo interna na comunidade
cristd. Vimos acima (ponto 2.1. dessa Introdugao) os potenciais conflitos
internos que a situagao daqueles cristédos lhes trazia. Pedro nao se cansa
de mostrar-lhes a origem divina e a gléria do seu chamado, a importéncia
que eles tém aos olhos de Deus, ¢ a necessidade de se manterem unidos.
Eles sao eleitos, sdo os escolhidos por Deus no meio desse mundo (1.1,
2.9). Deus os fez nascer para uma nova vida e esperanga (1.3,23), e tem
lhes preparado uma plena salvagao (1.5,13). Na vida deles estd se cum-
prindo aquilo de que falaram os profetas (1.10-12), sendo que até os an-
jos no céu contemplam admirados o que se passa na vida deles (1.12).
Tém a Deus, Criador e Juiz do mundo, como seu Pai (1.17). Por amor a
eles € que Cristo, o Filho de Deus, morreu na cruz (1.20). Nesse mesmo
Cristo, agora exaltado A destra de Deus (3.22), suas vidas sdo agora edi-
ficadas, indelevelmente vinculadas a Ele (2.4,5). Eles sdo o novo santud-
rio de Deus neste mundo, com tudo que isso implica (2.5). A nova comu-
nidade na qual vivem e da qual fazem parte € a sociedade mais perfeita
que j4 se viu na face da terra: sdo raga eleita, nagao santa, povo de Deus
(2.9,10).

Esse novo e elevado status de que desfrutam deve suprimir neles
qualquer sede mundana de poder e de realizagio, qualquer necessidade de
se defender de agressdes, de fazer o jogo da maioria s6 para estar de bem
com os outros. Pelo contrdrio, deve representar uma libertagao de si pré-
prios, para estarem presentes aos outros: os outros da sociedade, os nao-
cristdos, € os outros da comunidade, os irméos. Entre eles, devem ser “‘de
igual 4nimo, compadecidos, fraternalmente amigos, misericordiosos, hu-
mildes, tendo sempre uma boa palavra a dar (3.8,9). Devem ser perseve-
rantes nas oragdes (3.7, 4.7), cheios de amor fraternal uns para com os
outros (1.22; 2.17; 3.8), hospitaleiros (3.9). Deus, na multiforme graga
que lhes concedeu, dotou-os de dons, para com eles servirem uns aos
outros (4.10,11). Os que lideram na comunidade devem espelhar-se no
modelo de Cristo, o supremo lider do novo povo de Deus (5.4; 2.25),
tornando-se eles igualmente modelos para os outros (5.3). Os outros,
principalmente os mais novos, devem aprender a ser submissos (5.5), pois
a ordem interna € importante para a unidade do grupo, a fim de que ele
possa subsistir. Finalmente, saudagdes de irméos de outros lugares (5.12-
15) também servem de alento para eles na sua caminhada, certos de que
fazem parte de uma grande comunidade que, mesmo espalhada dentro de
um mundo hostil, ¢ uma irmandade guardada e fortalecida por Deus
(5.10).
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Vemos, assim, como determinada situagéo vivida por parte do po-
vo de Deus chama 2 luz uma intervengao pastoral por parte de irmios em
outro lugar, ciosos dessa irmandade e da sua preservagio, crescimento €
missao. Por carta, transmitem-lhes uma mensagem de exortagio, consolo
¢ fortalecimento, carta que conhecemos hoje como Primeira Epistola de
Pedro.

3. ANALISES LITERARIAS

Como um texto, 1 Pedro também € suscetivel de vdrios tipos de
andlise propriamente literdrias, que podem talvez nos ajudar a compreen-
der, ou pelo menos vislumbrar melhor, seu conteiido. Além disso, boa
parte da pesquisa nos Gltimos tempos tem se concentrado bastante nesse
tipo de estudo; assim, isso ajudard pelo menos a compreender methor a
pesquisa em torno de 1 Pedro como um documento liter4rio.

3.1. Estrutura

A andlise da estrutura interna de um texto sempre € importante
para nos ajudar a dimensionar melhor o que nele est4 escrito. Pela estru-
tura percebemos melhor o que € central e o que serve como material para
a construgdo do argumento. Geralmente se concorda que, em 1 Pedro, as
grandes divisdes internas no texto ocorrem nos seguintes lugares: entre
1.2 e 1.3, entre 1.12 e 1.13, entre 2.10 ¢ 2.11, entre 3.12 e 3.13, entre
4.11 € 4.12 ¢ entre 5.11 e 5.12. Dentro dessas segoes pode haver ainda
vérias subdivisoes, sendo que ai 0 nimero de propostas se multiplica.

Talvez seja interessante examinar diferentes propostas quanto 2
estruturagdo de 1 Pedro, que representam virias maneiras de abordar e
expor o seu contetido. A saudagio (1.1,2) e as saudagdes finais (5.12-14)
servem como uma moldura dentro da qual vérios autores tém apresenta-
do interessantes formas de estrutura.

Entre as mais simples, temos, por exemplo, a de Schelkle, que divi-
de o texto em trés partes:

1) A obra salvifica de Deus e o obrar do homem (1.3 - 2.10)

2) O cristdo dentro das ordens e dos tempos do mundo

2.11 - 4.11)

3) Exortagoes em acréscimo (4.12 - 5.11)

Igualmente em trés partes, temos a divisdo de Schrage, que 18 1
Pedro como uma cadeia de exortagdes:

1) Exortagbes gerais para o viver correto, com base na salvagio
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3)
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presente e futura (1.3 - 2.10)
Exortagoes concretas (2.11 - 4.11)
Outras exortagbes (4.12 - 5.11)

Entre exemplos de organizagdo de leitura um pouco mais elabora-
dos, temos o de Selwyn, que vé 1 Pedro como uma construgio alternada
de trés partes doutrinais e trés partes exortativas:

1)
2)
3)
4)
5)
6)

Primeira se¢do doutrinal (1.3-12)

Primeira seg¢do hortativa (exortativa) (1.13-2.3)
Segunda se¢do doutrinal (2.4-10)

Segunda segdo hortativa (2.11-3.12)

Terceira segao doutrinal (3.13-4.19)

Terceira segio hortativa (5.1-11)

Uma estrutura distinta, e claramente expositiva, € apresentada por
Hale. Estd igualmente dividida em trés partes, contendo cada uma delas
trés subdivisoes internas:

1)

2)

3)

A vocagdo do crente: a salvagio (1.3-2.10)
a) A doutrina exposta (1.3-12)

b) O dever imposto (1.13-25)

¢) O designio demonstrado (2.1-10)

A conduta do crente: submissido (2.11-3.12)
(preficio: 2.11-12)

a) Submissao nas relagdes civis (2.13-17)

b) Submissdo nas relagdes sociais (2.18-25)
¢) Submissao nas relagoes domésticas (3.1-7)
(posfécio: 3.8-12)

A disciplina do crente: o sofrimento (3.13-5.11)
a) Disciplina no mundo (3.13-4.6)

b) Disciplina na igreja (4.7-5.7)

¢) Disciplina nos lugares celestiais (5.8-11)
(conclusdo: 5.12-14)

Significativa € a andlise que Elliott apresenta da estrutura de 1 Pe-
dro. Por ser bastante extensa e minuciosa, vamos reproduzir aqui so-
mente 0os quatro pontos principais, que ddo uma sintese do modo pelo
qual ele 1€ a carta:

1y

Pela misericérdia de Deus, vocés, estranhos na sociedade, tor-
naram-se 0 povo eleito e santo de Deus, a comunidade domésti-
cada fé (1.3-2.10).

2) Como estrangeiros e forasteiros residentes no meio da socieda-

de, preservem, pela obediéncia a Deus, a distintividade ¢ a soli-
dariedade da sua comunidade doméstica de f&, para a gléria de
Deus (2.11-4.11).
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3) Alegrem-se no teste que o sofrimento lhes traz, exatamente por
serem distintos. Sofrimento por serem obedientes a Deus € a
marca distintiva da unifo de vocés com Cristo € de serem mem-
bros na comunidade de Deus (4.12-19).

4) Através de uma lideranga responsével, subordinagdo, humildade
mitua e resisténcia as forgas opositoras do mal, mantenham a
unidade entre os irmaos. O Deus que chamou vocés, certamente
os confirmar4 (5.1-11).

Por fim, damos aqui a estrutura sugerida por Goppelt, que nos
parece moderna e apropriada, girando em torno do tema “‘ser cristdo na
sociedade”, certamente fundamental em 1 Pedro:

1) Base ¢ esséncia da existéncia cristd na sociedade (1.3-2.10)

a) Renascidos para uma viva esperanca (1.3-12)
b) A conduta bésica correspondente ao novo nascimento
(1.13-2.10)

2) Concretizacdo do ser cristdo dentro das estruturas da sociedade
(2.11-4.11)

a) Participagao responsdvel nas instituigGes da sociedade
(2.11-3.12)

b) Disposic¢do ao sofrimento na sociedade, por causa do bem
(3.13-4.11)

3) Comprovagio dos cristios na sociedade e na comunidade
(4.12-5.11)

A estrutura deste comentdrio tenta seguir de perto a seqiiéncia do
pensamento dentro da carta, procurando no texto chaves para subdivi-
soes, sem atender a um desejo de formulagdo numérica fixa. Isso atende

o interesse de uma leitura atenta de 1 Pedro, procurando-se seguir o flu-
xo das idéias como o texto as apresenta.

1. SAUDACAO (1.1,2)

2.LOUVOR A DEUS PELA SALVACAO (1.3-12)
2.1. Conseqiiéncias da ressurreigdo de Jesus Cristo para os
crentes (1.3-5)
2.2. Sofrimentos e dificuldades no presente sdo provagdes
para a fé (1.6-9)
2.3. Salvacdo hoje: cumprimento da palavra profética de
ontem (1.10-12)

3. O NOVO STATUS DOS CRISTAOS E SUAS CONSE-
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QUENCIAS (1.13-2.10)
3.1. Santidade adquirida deve ser santidade vivida (1.13-21)
3.2. A Palavra de Deus leva ao amor fraterno (1.22-25)
3.3. Crescimento na Palavra, edificagdo do grupo cristao
sobre o fundamento, que € Cristo (2.1-10)

4. EXORTACOES PARA A VIDA DIARIA (2.11-3.12)

4.1. Formulagdo geral: por que os cristdos sdo instados a um
novo estilo de vida (2.11,12)

4.2. Na vida piblica (2.13-17)

4.3. Nas relagoes de trabalho (2.18-20)

4.4. Cristo, o supremo modelo para todos (2.21-25)

4.5. Emcasa (3.1-7)

4.6. Formulagao geral: aprendam da Palavra de Deus a viver
em paz ¢ harmonia (3.8-12)

5. RELACOES COM OS NAO-CRISTAOS (3.13-4.6)
5.1. Comportem-se de forma respeitosa, mesmo quando nao
sao tratados com respeito (3.13-17)
5.2. De novo, Cristo é o modelo: Ele se deu em amor, ¢ as-
sim venceu os poderes do mal (3.18-22)
5.3. Por isso, vivam o novo, estimulados pelo exemplo de
Cristo (4.1-6)

6. RELACOES ENTRE OS CRISTAOS (4.7-11)

7. OS SOFRIMENTOS DO PRESENTE E O QUE ELES
SIGNIFICAM (4.12-19)

8. EXORTACOES FINAIS (5.1-11)
8.1. Aos presbiteros (5.1-4)
8.2. Aos mais novos (5.5)
8.3. Diante de Deus e diante do diabo (5.6-11)

9. DESPEDIDAS (5.12-14)

3.2. Forma e Unidade

Como quase tudo, em 1 Pedro e no resto da Biblia também, desde

a adogdo de métodos historico-criticos de pesquisa, todo tipo de suspeita
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tem sido levantado sobre os textos, € todo possivel 4ngulo de andlise tem
sido testado. Para quem ndo se interessa por esse tipo de pesquisa, e ndo
vé em que ele pode lhe ajudar no seu intento, que é compreender a men-
sagem de 1 Pedro, estas andlises devem parecer, com toda razdo, enfado-
nhas ¢ fora de lugar. Em respeito, contudo, 3 histéria da pesquisa, e
aqueles que consideram essas questdes como relevantes, cabe aqui apre-
sentar um vislumbre delas.

A partir de consideragdes estilisticas, de andlise de certos termos
da carta e da situagdo pressuposta em diferentes partes dela, tem sido le-
vantada a questdo da unidade de 1 Pedro. Seria a carta um documento
Gnico, ou o texto de 1 Pedro, como o temos hoje, seria uma composigao
de mais documentos menores que, existindo em separado, foram compi-
lados para formar o texto atual?

Resumidamente, vamos apresentar as principais posi¢coes com rela-
¢ao ao problema, para depois analisar um pouco melhor suas implicagdes.
Basicamente, hd trés posigdes: a) aqueles que tomam o texto de 1 Pedro,
como o temos hoje, como uma unidade, uma carta enviada por alguém a
grupos cristdos, com os objetivos implicitos no texto; para esses, 0 pro-
blema em discussdo simplesmente ndo existe; b) aqueles que tomam o
texto basicamente como uma unidade, fazendo, no entanto, uma distin¢io
entre o corpo da carta (1.3-5.11), geralmente considerado um sermao
batismal, e a saudagdo (1.1,2), e as despedidas (5.12-14), que formariam
entdo uma moldura de carta que foi dada ao sermio, assim enviado em
forma de carta; c) aqueles que véem mais divisdes significativas no texto,
como o temos hoje. Dentro deste grupo temos vdrias sugestoes acerca de
como as partes teriam existido antes e de como vieram a ser compiladas.

A divisao mais profunda que tem sido vista em 1 Pedro (entre os
pesquisadores desse terceiro grupo) situa-se entre os vv. 4.11 ¢ 4.12. A
primeira coisa que leva a pensar nisso € a doxologia do final de 4.11, co-
mo usualmente as temos em finais de cartas. Lendo-se as duas partes se-
paradamente, tem-se observado que parece que a situagdo pressuposta &
diferente nas duas. Na primeira (1.1-4.11) as perseguigdes, por exemplo,
sdo encaradas mais como possibilidade, do que como um incémodo real
para o leitores; ao passo que na segunda parte (4.12-5.14) elas seriam
uma realidade dolorosa, a anunciar o fim dos tempos para breve. Outras
observagoes tém sido feitas, mas na base estio estas duas.

Entre os pesquisadores que tém adotado esta posigdo de vérios
textos menores posteriormente reunidos, as interpretagdes da compilagio
¢ do cardter das partes tém sido diferentes. H4 trés posigdes principais: a)
a primeira parte (1.3-4.11) seria um serméo batismal, que foi acrescido
posteriormente de algumas exortagdes (4.12-5.11) € da moldura de uma
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carta (1.1,2 mais 5.12-14); b) tanto a primeira parte (1.3-4.11) como a
segunda (4.12-5.11) teriam sido sermoes batismais, posteriormente reu-
nidos e enviados em forma de carta; uma variante dessa posi¢io vé as
duas partes como escritos exortativos; ¢) 1 Pedro teria sido formado por
duas cartas separadas, uma para igrejas que ainda ndo sofriam persegui-
¢30 (mas estavam na iminéncia de passar por isso), e a outra, acrescenta-
da depois, quando a perseguicao j4 era uma realidade.

Para cada um dos trés tipos de hip6tese, ndo hd concordancia sobre
quem teria sido o autor das respectivas partes. O autor de todas elas po-
deria ter sido o mesmo; ou o autor da parte final teria tomado um sermao
de outro (Pedro?), acrescentando algumas exortagoes € as saudagdes; ou
ainda, a primeira parte seria de um autor, a segunda de outro, e um ter-
ceiro teria colocado a moldura epistolar € mandado a carta.

Pessoas interessadas em pesquisa de formas tém dado vdrias su-
gestdes mais minuciosas e especificas acerca da forma de 1 Pedro ou de
suas partes. A partir das referéncias no texto a palavra grega paschein
(sofrer), alguns tém buscado uma relagdo com a comemoragio da pdscoa
(a palavra vem da mesma raiz). As alusoes ao éxodo, especialmente na
primeira parte da carta (ver o comentdrio) colaborariam para isso. 1 Pe-
dro teria sido, entdo, uma homilia batismal especial, feita por ocasido da
péscoa (talvez até com a presenga de um bispo). Uma variante € que 1
Pedro seria uma “‘enciclica pascal”. Preisker enceta uma elaborada re-
construgdo de uma cerimdnia de batismo como estando por trds de 1 Pe-
dro. O batismo propriamente teria ocorrido entre o que é ditoem 1:21 ¢
0 que € dito a partir de 1.22 (sendo que até o nun, agora, que aparece de-
pois disso seria uma evidéncia de que de 1.22 em diante vem a exortagio
aos recém-batizados, comparados entao a recém-nascidos cf. 2.2).

A impressdo geral que tudo isso dd é que, na verdade, os coment4-
rios e as pesquisas geralmente dizem mais sobre os seus autores € sua si-
tuagdo particular do que propriamente sobre o texto estudado e a situa-
¢do que ele supoe. E bastante instrutivo observar essa limitagdo no tra-
balho exegético, e reconhecé-la em nés mesmos. A nossa prépria situa-
¢40, a0 tempo em que escrevemos acerca da Biblia, ndo se abstrai dos
textos que produzimos. Isso tem suas desvantagens 6bvias; no entanto, se
usado criativamente, pode ter vantagens, pois estamos desde logo na
mesma situagdo dos nossos potenciais leitores, e isso ajuda na comunica-
¢a0. Todavia, ¢ importante exercer um controle no que afirmamos sobre
o texto, explicitamente, procurando sempre preservar a sua alteridade (de
que ele pode estar supondo uma situagéo bem diferente da minha, e da
qual, por mais estudos histéricos que eu faga, ndo tenho uma idéia clara).

As hip6teses acima levantadas vao continuar, ao que parece eter-
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namente, como hipéteses, sendo por natureza inverificdveis. A menos
que aparecam manuscritos antigos contendo as diversas partes que tém
sido vistas na carta em separado, nao hd como verificar a exatiddo de tais
hip6teses. E, mesmo nesse caso, isso ainda nao comprovaria que origi-
nalmente as partes realmente estavam separadas (assim como alguém
retine partes, pode desmembrar um todo maior). J4 as alusbes a sermao
de batismo, ritual de pdscoa, enciclica pascal, bispo, etc., provavelmente
dependem mais da tradicdo eclesidstica do pesquisador ou da idéia que ele
se faz da organizagio e funcionamento do cristianismo primitivo, do que
propriamente de coisas encontrdveis no texto. O mesmo vale para a in-
sisténcia em ver o batismo por trds de quase tudo que tem valor teol6gi-
co. Isso depende, muitas vezes, da importancia do batismo na tradicdo
eclesidstica em que se inserem os pesquisadores, ou na tradigdo de grupos
com os quais eles tem uma relagcdo mais vivencial. Certo € que o Gnico
elemento de controle com maior grau de objetividade, que € o préprio
texto, nao fala de batismo, a ndo ser em 3.21. Dai, sem diivida, podem-se
estender implicacdes batismais a outras referéncias no texto, mas isso ndo
se d4 obrigatoriamente e, pelo que parece, tem muito a ver com a impor-
tincia que a tradigdo do autor confere ao batismo ¢ i sua forma.

A nossa conclusao quanto a essas questoes € a seguinte: preferimos
ler o texto da forma em que se apresenta, como uma carta escrita por Pe-
dro e seus companheiros aos grupos cristios da Asia Menor. Quanto as
semelhancas com homilias, etc., € mais provdvel que a partir da carta se
tenham feito sermoes (simples, baﬁs;nais, pascais) no decorrer da histéria
do cristianismo, e ndo o contrdrio. E inquestiondvel que o contetido de 1
Pedro foi usado na pregagio muitas vezes, pois os ap6stolos e seus com-
panheiros primeiro pregaram o evangelho, depois escreveram suas cartas.
Mas o processo literdrio que se intenta ver aqui, por trds da carta, vai
bem mais longe do que qualquer coisa que possa ser seguramente afirma-
da.

3.3. Fontes

De certo modo, j4 entramos acima na discussdo das possiveis fon-
tes do material que se encontra no texto de 1 Pedro. As sugestdes, muitas
vezes acompanhadas de demonstragées muito elaboradas, sio de que o
texto reflete o uso de material tradicional no cristianismo primitivo (tra-
digbes parenéticas e catequéticas, material litirgico e homilético). Em al-
gumas partes da carta, pode-se ter uma razodvel impressao disso (p.ex.,
em 1.19-21 e 3.18-22). J4 em outras, a divida e a discussido certamente
ainda vdo continuar por muito tempo. Sem diivida, o contetido da carta
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encaixa-se bem na tradigdo parenética comum no judaismo, da alegria fa-
ce A perseguicdo e ao sofrimento, dentro de uma moldura escatolégica.
Mas isto ainda ndo implica em fontes concretas dentro dessa tradigdo por
tras da carta, a0 menos no sentido literdrio. Era simplesmente a tradigdo
dentro da qual o autor foi criado.

Igualmente duvidoso € o uso, por parte do autor de 1 Pedro, de
outros textos dentro do Novo Testamento. O argumento da influéncia
paulina sobre 1 Pedro tem sido muitas vezes elaborado, e sem divida sdo
vérios os pontos de contato entre o pensamento € formas de expressdo
nas cartas de Paulo e em 1 Pedro. J4 a relagdo exata entre elas € bem
mais dificil de se explicar. Em principio, nio seria impossivel que Pedro,
escrevendo de Roma, tivesse feito uso, por exemplo, da epistola que
Paulo havia mandado aos grupos cristdos de Roma, alguns anos antes.
Mas isso sempre vai permanecer como hipétese, podendo-se, logica-
mente, construir em cima dela o que se quiser (o real valor disso se dis-
cute!). Selwyn, principalmente, tem tragado paralelos textuais entre 1 Pe
e as cartas aos tessalonicenses. Isso explica, segundo ele, a participacio
ativa de Silvano na composicdo das trés cartas. Isto pode ser possivel,
embora outras andlises posteriores as dele tenham enfraquecido os seus
argumentos. Goppelt apresenta quadros sinSticos de semelhangas de 1
Pedro com Romanos, Efésios e Tiago, discutindo-os (concluindo que, em
nenhum caso se pode falar de dependéncia literdria). A relagdo com He-
breus também tem sido discutida, bem como as relagdes de 1 Pedro com
os evangelhos sinéticos e com os discursos de Pedro no Jivro de Atos. Fi-
ca a pergunta de se todo esse trabalho tem realmente levado a uma me-
lhor compreensdo de 1 Pedro, nos termos em que a carta deve ser enten-
dida. Em todos os casos, a comparagio dos textos evidencia, por um lado,
o mesmo fundamento e as linhas comuns da mensagem dos vdrios escri-
tos neotestamentérios, bem como, por outro lado, as peculiaridades de
expressdo ¢ de compreensdo de determinados problemas por parte de ca-
da um dos escritos (ou grupo de escritos) individualmente.

Um outro campo de andlise tem sido a relacdo de 1 Pedro com ou-
tros movimentos religiosos no mundo da época. Vdrias caracteristicas
comuns tém sido encontradas; por exemplo, entre determinadas partes e
expressoes de 1 Pedro com as religides de mistério que grassavam no
mundo helénico por aqueles dias. S6 enumeramos aqui alguns desses te-
mas e perspectivas aparentemente comuns: o conceito de regeneragio
(1.3,23) do “leite espiritual” (2.2) da aspersdo de sangue (1.2). Como
poucos ainda acreditam, hoje, em alguma relagdo mais séria de pensa-
mento entre essas duas tradigdes (a de 1 Pedro e a das religides de misté-
rio), poderemos somente acrescentar que fazer uso de determinadas ex-
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pressoes € exemplos correntes, num contexto missiondrio, € comum, mas
ndo deve levar alguém a pensar que a idéia tenha de ser a mesma.

Também as relagdes de 1 Pedro com grupos dentro do judaismo da
época tém sido debatidas. Goppelt, por exemplo, cita muitas vezes textos
da comunidade Qumra como representando uma corrente de pensamento
semelhante a 1 Pedro, o que pode até ser verdade. Os casos particulares
deveriam ser analisados mais minuciosamente para se chegar a conclu-
sdes aqui, mas o certo € que a questdo da interdependéncia entre 1 Pedro
e Qumré continua respondida de diferentes modos por diferentes pes-
quisadores, ¢ temos de nos perguntar aqui novamente pelo valor real da
questdo na elucidagdo do texto de 1 Pedro. Do mesmo modo, desta vez
possivelmente com mais base no texto, temos a questdo do uso em 1 Pe-
dro de imagens da apocaliptica judaica. Um exemplo € o de 1 Pe 3.19,20,
um texto muito enigmadtico. E muito provavel que haja uma alusio, nesse
texto, a uma tradicdo que se encontra por escrito nos pseudepigrafos de
Enoque, que conta a histéria de anjos caidos que desobedeceram a Deus,
ligando-a com uma interpretagio de Gn 6.1-4. Além disso, poderia haver
mais alusbes ou reminiscéncias em 1 Pedro de escritos judaicos do perio-
do intertestamentdrio (como, por exemplo, as Odes de Salomio € o livro
déutero-candnico da Sabedoria). A interpretacdo de 1 Pe 3.19,20 poderia
prescindir de tal influéncia, mas parece que este ndo € o caso. Coloca-se,
assim, o “problema” do uso de escritos ndo-candnicos por parte de es-
critores do Novo Testamento (como € feito explicitamente na carta de
Judas, conferindo autoridade divina a citagdo). Mas tudo depende da di-
mensdo problemdtica que se queira dar a essa questdo. Em principio, nao
h4 nada que impega um autor do Novo Testamento de fazer uso de ima-
gens e concepgdes, incluindo histérias, de outros escritos ndo-biblicos. 1
Pedro, aqui, parece dar crédito a tal histéria do livro de Enoque, € em
cima dela constr6i o seu argumento. As implicagdes disso talvez devam
ser discutidas; a nossa opg¢io, no comentério, foi simplesmente tentar
descobrir o que Pedro queria com essa histéria e qual a mensagem da
qual ele a faz veiculo.

Por fim, fonte explicita de muitos dos pensamentos e expressoes de
1 Pedro € o Antigo Testamento, indubitavelmente a grande influéncia no
pensamento do seu autor. O Antigo Testamento € tema em 1.10-12, onde
se fala do ministério dos seus profetas em relagdo 2 igreja, o povo de
Deus do Novo Testamento. Também em 1.23-25, onde ele € a palavra de
Deus, semente incorruptivel pela qual os crentes sao regenerados. Muito
provavelmente € a ele (e ao ensino dos ap6stolos) que se refere o “leite”,
de 2.2, através do qual se obtém crescimento para a salvagdo. Citagdes
explicitas do A.T. encontram-se em vdrios lugares da carta. Em 1.16 (o
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primeiro de uma série de textos biblicos usados para fundamentar uma
cadeia de exortagGes naquele trecho da carta), o chamado a santidade €
corroborado por uma passagem de Lv 11. Em 1.24,25, o dito de que a
palavra de Deus ¢ incorruptivel é fundamentado em Is 40.6-9. Em 2.3,
um apelo a se motivarem pela sua experiéncia passada € transcrito com
palavras do Sl 34.8. Em 2.6-10, uma série de passagens biblicas € citada,
numa argumentagio de tipo midréxico, onde os textos sdo acompanhados
e fundidos em comentdrios que os vao aplicando diretamente 2 situacao
presente. Em 2.22-25, o Cristo-modelo no sofrimento € descrito com
palavras de Is 53. Em 3.5,6, as esposas de hoje sdo chamadas a se espe-
Iharem no modelo de mulheres da histéria do A.T. Em 3.10-12, uma ex-
tensa passagem do Sl 34 (novamente) fundamenta a busca de uma vida
tranqiiila ¢ harmoniosa. Em 3.20, a citagdo de Noé lembra passagens do
Génesis (aqui misturadas com sua interpretagio posterior na tradicdo
apocaliptica judaica). Em 4.8, um pequeno dito de Provérbios chama a
atengdo a importincia do amor entre eles. Os ordculos de Deus (4.11)
certamente tém algo a ver com a palavra do A.T., enquanto que o dito
acerca dos justos e dos impios em relacdo ao julgamento de Deus (4.18)
ecoa Pv 11.31. Igualmente de Provérbios tira-se a palavra sobre o trata-
mento de Deus com os humildes e com os soberbos (Pv 5.5). Por essa
longa série de textos, vemos como o Antigo Testamento compde uma
corrente que continuamente informa e molda o fluxo do discurso em 1
Pedro, constituindo-se, sem diivida, na fonte principal de onde ele bebe a
esséncia do seu pensamento.

4. O TEXTO

O leitor que hoje tem 4 sua frente uma das modernas tradugdes da
Biblia dificilmente faz uma idéia precisa da montanha de esforgos que
houve por trds de um texto tdo claro e limpo, para que ele pudesse chegar
a esse ponto.

Um comentdrio desse género tem como fonte primdria de pesquisa
o texto de 1 Pedro na lingua em que originalmente foi escrito, o grego,
tal como era falado e escrito na época do autor. Ndo temos acesso ao
préprio manuscrito do autor, a carta original que ele mandou; o que te-
mos hoje € um grande niimero de cdpias e cdpias de c6pias. Muitas delas
nio conferem exatamente entre si quanto aos minimos detalhes, sendo
necessdrio todo um minucioso processo de comparagio e teste das reda-
¢oes diferentes, para se chegar aquelas com maior probabilidade de se-
rem originais. H4 toda uma ciéncia especializada nessa drea, com resulta-
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dos bastante dignos de confianga. E, afinal, as variag6es nas vdrias cépias
nio sdo tdo grandes, € em termos de contetido essencial em pouco ou na-
da afetam o texto. Ou seja, temos essencialmente em maos o texto como
foi produzido por Pedro naquele tempo.

Um levantamento mais minucioso de todos os manuscritos e c6pias
antigas do texto grego de 1 Pedro ndo faz parte do nosso objetivo. E
sempre cOpias novas vdo aparecendo, 2 medida que sdo descobertas e
catalogadas. A mais nova edi¢io moderna do texto grego de 1 Pedro € a 262
edigdo de Nestle-Aland (NA 26), com o texto grego de todo o Novo
Testamento. Ao pé das péginas, os editores tragam as variagdes principais
nas centenas de cOpias, pesando-as quanto 2 sua importéncia e valor. Em
apéndices, os editores trazem uma lista bastante extensa dos principais
manuscritos antigos, e onde podem ser encontrados hoje (pp. 684-716).
Trazem também, num apéndice muito Gtil (pp. 717-38), num sistema de
c6digos, uma comparagdo extensiva com as outras modernas edigbes do
texto grego do N.T, o que nos coloca em posigéo, entdo, de rastrear cada
leitura variante de importincia, tanto nos manuscritos antigos como nas
modernas edigbes do texto grego.

Como a lingua grega passou por grandes mudangas no decurso da
histéria, resulta ser um tanto problemdtica, muitas vezes, a identificagio
exata de algumas palavras jd fora de uso. Contudo, um longo processo de
pesquisa, que perpassa os séculos, pde a0 nosso alcance os dados neces-
sdrios para uma compreensdo satisfatéria do texto grego. Naturalmente,
permanecem diferengas na tradugéio e na interpretagdo de determinadas
palavras ¢ passagens, e dai a importincia de estudos mais detalhados para
nos ajudarem a penetrar na mensagem da Biblia. Mais adiante, procura-
remos dar ao leitor alguma idéia desse longo processo de estudo e inter-
pretagdo de 1 Pedro, que serve como uma rica ponte para 0 nosso acesso
a carta hoje.

O leitor de lingua portuguesa tem & mio vérias edigdes da Biblia, e
dentro delas a carta conhecida como 1 Pedro. No comentério, fazemos
uso fundamentalmente da edigdo mais comum nos meios protestantes, a
Edigao Revista e Atualizada de Jo#o F. de Almeida, editada pela Socie-
dade Biblica do Brasil (ARA). Esta € a versdo que tem o texto em itdlico,
tal como o texto grego, quando € citado.

As outras versdes em portugués sio consultadas constantemente,
ao longo do nosso estudo, tanto para efeito de comparagdo como para
ilustrar as maneiras possiveis ¢ melhores de se traduzir o texto grego. Por
ordem, temos a edicdo Revista € Corrigida de Almeida (ARC), da Im-
prensa Biblica Brasileira, ainda em uso em largos segmentos da popula-
¢ao evang€lica do pais. Em geral, a sua linguagem & bastante arcaica,
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sendo que a prépria Imprensa Biblica jd dispe de uma nova edigao com-
pleta da Biblia, mais moderna, bastante literal e mais compreensivel para
o leitor de hoje. E a Versdo de Acordo com os Melhores Textos em He-
braico e Grego, citada em nosso texto como IBB. Duas modernas edi-
¢oes catélicas, com 6tima tradugdo, e acompanhadas de notas explicati-
vas, sdo A Biblia de Jerusalém (BJ) e a Biblia Vozes. Além dessas edi-
¢Oes, temos a Biblia na Linguagem de Hoje (BLH), da Sociedade Biblica,
que é uma versdo em portugués corrente, mais simples. Finalmente, te-
mos o Novo Testamento ecuménico editado pela Comunidade de Taizé
(NTT), e as edigdes portuguesas de Cartas as Igrejas Novas (CIN), de J.
B. Phillips, ¢ da Biblia Viva (BV), que é uma paréfrase bastante simplifi-
cada.

5.1 PEDRO COMO PARTE DA BIBLIA

J4 tivemos oportunidade de ver (na iltima parte do ponto 3.3.
dessa Introdugdo) a importincia do Antigo Testamento para 1 Pedro.
Vimos que ele é a fonte bdsica de onde o autor vai buscar seu pensa-
mento e até muitas das suas formas de expressio. E no ponto anterior da
Introdugio (Texto 4) pudemos ver que o texto de 1 Pedro encontra-se,
modernamente, dentro da compilagdo maior a que damos o nome de Bi-
blia. Ora, esses dois fatos ndo sdo casuais, e certamente sao importantes
no que se refere 2 maneira como lemos e interpretamos 1 Pedro.

Em primeiro lugar, no uso que faz do Antigo Testamento, 1 Pedro
emprega um conceito unitdrio dele. Trechos das trés grandes divisdes do
A.T. sdo citados ao longo da carta (Lei, Profetas e Escritos). Nenhuma
vez menciona-se nome de autor. O A.T. é simplesmente ‘“‘a palavra de
Deus” (1.23), “a Escritura” (2.6). Citagbes sdo feitas sem ao menos se
mencionar que se estd citando de outra fonte (como em 3.10). O uso do
A.T. em sua totalidade, e como um corpo textual unificado, € tdo natural
que nem precisa ser explicitamente referido (os leitores sabem do que se
trata). As partes individuais € menores desse grande conjunto textual, de
formagéo independente, hoje estdo incorporadas umas as outras, aumen-
tando as fronteiras do texto de referéncia pelo qual devem ser interpre-
tadas. Isso ndo tira a particularidade dos escritos individualmente, mas
lhes confere uma dimensdo maior dentro da qual serdo agora lidos e in-
terpretados. O autor agora € simplesmente Deus (1.23), e os textos, antes
separados, sdo agora “a Escritura” (no singular, 2.6).

Temos assim uma chave hermenéutica interna a partir da qual o
texto de 1 Pedro deve ser aberto e lido. Ele se vé€ numa continuidade
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histérica com o Antigo Testamento. E mais: aqui e ali j4 h4 indicagdes de
que a palavra de Deus, para ele, agora jd € mais do que s6 o A.T. Em
1.10-12, os profetas sao contrapostos “aos que vos pregaram o evange-
lho”, “pelo Espirito Santo enviado do céu” (1.12). Os profetas ministra-
vam coisas que estes agora anunciam. A mengao aos “ordculos de Deus”,
em 4.11, provavelmente refere-se ao A.T., mas deixa aberta a possibili-
dade de se tratar também da mensagem dos apéstolos ou profetas do
cristianismo primitivo. A prépria carta é mensagem de um dos apéstolos
comissionados por Jesus (1.1), dos que tinham recebido a promessa de
que o Espfrito Santo, quando viesse, iria lhes ensinar todas as coisas e
lembrar-lhes tudo que Jesus tinha dito (Jo 14.26). Ora, o Espirito estd
plenamente atuante no autor € em seus leitores (1.2; 1.12; 4.14). Tudo
isso j4 vai antecipando dentro do texto uma outra dimensao maior em que
ele deve ser lido a partir de agora. Ao Antigo Testamento sio acrescen-
tadas as palavras de Jesus a o ensino dos apdstolos, a revelacio concedida
pelo Espirito Santo as comunidades cristds. Mais tarde, dentro do préprio
Novo Testamento, isso serd claramente explicitado (p. ex., 2 Pe 3.16).
Isto seria depois reconhecido no processo de canonizagio dos escritos
sagrados pela igreja dos primeiros séculos.

Temos assim um “horizonte hermenéutico” dentro do qual 1 Pedro
deve ser lida e interpretada, o conjunto das Escrituras que chamamos de
Biblia. No processo de interpretagio, esse conjunto tem de ser levado em
conta, pois ele € o texto maior de referéncia que ilumina ¢ explicita o
conteiido especifico de 1 Pedro. Haver4, assim, uma tensdo dialética en-
tre a interioridade da prépria carta, como marco primdrio de referéncia
na interpretacéo, e a interioridade do conjunto maior, que € a Biblia. Um
tratamento equilibrado do texto, a luz dessa tensdo, nem sempre € fécil,
mas foi tentado neste comentdrio. Vdrias vezes chamamos passagens do
contexto maior (a Biblia toda) para iluminar, discutir e dialogar com 1
Pedro nas suas palavras. E o fizemos certos de que se trata de uma chave
indispensével para o significado do texto e para a significagio do texto de
1 Pe para a igreja crista que hoje o 1€.

Esse enunciado hermenéutico, no entanto, tem outras implicagoes.
Uma delas, muito importante, é que uma discussdo de temas em 1 Pedro
deve, por sua vez, levar em conta um balango da abordagem ao mesmo
tema que € feita nos outros lugares da Biblia. O efeito disso em relagio a
1 Pedro, por exemplo, € que os temas que ela aborda de uma forma bas-
tante circunstancial e localizada, como se d4 com todas as cartas, serio
referidos a outros lugares da Biblia em que as vezes 0 mesmo tema é
tratado de outro angulo, ¢ as vezes de forma menos circunstancial (e,
portanto, mais universal). Isso tem implicacées para o modo como se in-
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ferem determinadas doutrinas das passagens de algumas cartas. Sem tirar
validade universal ao que é escrito numa carta, devemos sempre pesar o
valor circunstancial do que nela estd escrito. O caso de Paulo, por exem-
plo, mostra um mesmo autor usando vdrias formas de expressao e dizen-
do as coisas de vdrias maneiras, dentro de uma preocupagdo pastoral que
o guiava. A situagdo dos primeiros leitores era 0 marco primdrio de es-
colha de termos ¢ de énfase nisso ou naquilo. Portanto, ao analisarmos
temas especificos dentro de 1 Pedro, devemos fazé-lo na consideragdo da
contingéncia que necessariamente delimita a carta e no didlogo com os
outros lugares da Biblia que abordam os mesmos temas.

6. 1 PEDRO NA HISTORIA

Entre n6s e 1 Pedro temos quase dois mil anos de histéria, da qual
ndo podemos nos subtrair; histéria que € a nossa histéria, € que, portanto,
molda a forma como entendemos a vida e a cultura, ¢ 0 modo como le-
mos ¢ interpretamos textos. O risco sempre presente € de que aconteci-
mentos passados nessa histéria fazem com que leiamos 1 Pedro de forma
diferente do que ela quer ser lida, havendo ai um problema de comunica-
cdo. E isso quase certamente deve ter acontecido, em vérios aspectos. E a
nossa limitagdo, e dela ndo podemos fugir. Podemos nos esforgar para
superd-la da melhor forma possivel, e tentar captar o espfrito e a dindmi-
ca interna de 1 Pedro e da Biblia, para interpret4-la af dentro. O maior
ou menor éxito nisso faz certas interpretacées do texto hoje serem me-
lIhores que outras.

Por outro lado, essa distincia histérica ndo é necessariamente sé
negativa. E tarefa do leitor de hoje fazer um uso criativo dela, dentro de
espirito que move os escritos biblicos. O nosso horizonte, entdo, dentro
do qual lemos 1 Pedro, € uma dimensao importante a ser levada em conta
na interpretagdo. Uma vez porque ele € que nos fornece o nosso instru-
mento de andlise ¢ as nossas formas peculiares de pensamento ¢ de ex-
pressdo. E outra vez porque é nesse horizonte que a carta deve ser inter-
pretada hoje, para que essa interpretagio seja significativa para os leito-
Tes atuais.

A hist6ria, entdo, liga organicamente os dois horizontes: o de Pe-
dro e o nosso, hoje. Certamente, como vimos, ela forja canais dentro dos
quais correrd a nossa leitura da carta. Mas isso também pode ser usado
criativamente, e assim nos damos conta de que a mesma hist6ria que nos
desvia, em certos aspectos, de 1 Pedro e da Biblia, nos enriquece muito
na nossa compreensiao dos mesmos textos. Nela eles foram lidos e fize-
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ram eles mesmos a sua prépria histéria, a histéria da sua atuagio na vida
da igreja e dos crentes, do seu influxo no pensamento de geragdes. Tudo
isso certamente enriquece o texto, compondo com ele uma grandeza que
nio devemos perder de vista, e da qual somos chamados a extrair ligdes
para nossa vida e nosso mundo de hoje.

Um estudo exaustivo dessa hist6ria, além de nos parecer impossi-
vel, certamente néo foi tentado aqui. Tudo que podemos fazer é chamar a
atengdo a pontos que nos parecem importantes nessa histéria, ¢ esperar
que outros levem adiante essa empreitada, que nos ajudars a descobrir
porque tendemos a ler determinadas coisas de determinadas maneiras, ¢
mesmo a justificativa que vdrias leituras, aparentemente conflitantes, tém
para existirem hoje, lado a lado. Isto feito, aprenderemos a ter mais res-
peito pelos pontos de vista de outros, dentro dos seus préprios canais de
interpretagdo, e menos pretensio quanto a exatidao, infalibilidade e vali-
dade absoluta da nossa prépria interpretagio e do nosso jeito peculiar de
nos acercarmos ao texto.

6.1. Nos primeiros séculos

A primeira coisa que, nesse periodo, nos chama atengao, foi a rdpi-
da aceitagio que teve 1 Pedro dentro do cristianismo de um modo geral,
para além das fronteiras em que os primeiros versiculos da carta a en-
cerram historicamente. Certamente, cépias devem ter sido enviadas a
igrejas fora do circulo primeiramente mencionado, € em pouco tempo 1
Pedro era um documento de uso comum nas igrejas cristas, revestido de
autoridade apostélica e colocada ao nivel das outras escrituras sagradas.
A primeira referéncia a esse processo encontramos dentro do préprio
Novo Testamento, em 2 Pe 3.1. Como nota J. Roloff (no coment4rio de
Goppelt), 1 Pedro poderia estar incluido com as cartas de Paulo, na re-
feréncia de 2 Pe 3.16 as grafai (Escrituras), embora a interpretagio de 2
Pedro como um todo, € também quanto a estes trechos, esteja em dis-
cussdo. Certamente, porém, no segundo século, 1 Pedro j4 tinha adquiri-
do um caréter candnico (0 que ndo se deu tdo cedo com as demais epis-
tolas denominadas catélicas, com excegio de 1 Jodo).

Nio queremos entrar aqui em referéncias pormenorizadas ao uso
de 1 Pedro nos escritos cristdos dos primeiros séculos, mas s6 mencio-
naremos que escritores tio antigos como Irineu, Clemente de Alexandria
¢ Tertuliano fazem uso, por vezes extensivo, dela. Origenes e Eusébio de
Cesaréia colocam-na com seguranga entre os escritos candnicos, € o
mesmo fariam as listas oficiais posteriores. Estas, por sua vez, ndo confe-
ririam valor candnico a 1 Pedro, mas simplesmente reconheceriam o va-
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lor que a igreja universal Ihe tem conferido na prética do dia-a-dia e no
seu discernimento agucado pela presenga do Espirito Santo em seu meio.
J4 desde cedo comegaram-se a escrever comentdrios sobre 1 Pedro
e a se fazer dela objeto de estudo e interpretacdo por parte da igreja.
Sermbes e séries de sermdes sobre ela tém sido recolhidos j& deste perfo-
do, comegando ai a sua Wirkungsgeschichte (histéria do seu efeito, da sua
efetividade). 1 Pedro comegava, assim, a fazer histéria, sua prépria his-
téria, em meio 2 histéria dos homens. Aqui e ali, destacam-se pontos es-
peciais dessa sua efetividade na histéria, constituindo-se em marcos sig-
nificativos para a igreja cristd quando esta estuda sua prépria histéria.

6.2. Momentos marcantes de 1 Pedro na histéria posterior

Pela nossa experiéncia e pela experiéncia de grupos cristdos hoje,
podemos vislumbrar quantas e repetidas vezes textos como o de 1 Pedro
1.6,7, por exemplo, tém servido de alento ¢ fonte de encorajamento a
cristdos e igrejas enfrentando provacdes na caminhada da sua fé. Como
os versiculos anteriores (1.3-5) devem ter renovado as esperangas de
cristios espoliados dos seus bens por causa da sua f¢, privados do que
lhes era caro, muitas vezes dos préprios familiares. Exortagées como as
que permeiam os dois primeiros capitulos da carta sempre tém sido lidas
e repetidas em assembléias cristis espalhadas pelo mundo e por cristaos
desejosos de ter maior conformidade com a vontade de Deus em suas vi-
das, lares, igrejas e sociedades. O estimulo que tais palavras tem propor-
cionado ao longo da histéria certamente exige uma eternidade para ser
avaliado. Repetidas vezes, pessoas e congregagdes tém buscado nas pala-
vras de 1 Pedro um espelho diante do qual pudessem examinar as suas
vidas, uma orientagio pela qual pautar a sua conduta num sem-nimero
de situagdes que a vida apresenta, uma visdo maior que pudesse servir de
bandeira de luta e de causa a qual se dedicar. Todo este processo que um
texto pode desencadear e avivar ao longo da histéria alcanca também a
nés, que hoje nos pomos a ler esse mesmo texto, no ponto especifico da
histéria em que nos localizamos. E impossivel, entdo, deixar de sentir a
forga explosiva de que esse texto (e essa histéria que a ele vai se agre-
gando) estd revestido, e deixar de receber o seu impacto.

Momentos especiais que podemos destacar, nesse processo de ab-
sorgdo de 1 Pedro na histéria, sdo: o recebimento de um tema sé aborda-
do por ela (explicitamente) na confissdo de f€ mais importante do cristia-
nismo, o chamado Credo Apostdlico. A passagem referida € 1 Pe
3.18-22, especialmente 19, a que o credo alude quando reza: “‘desceu ao
inferno, ressuscitou...” (para a interpretagcdo dessa passagem, ver o ¢O-
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mentdrio). Outro momento significativo na hist6ria € a “redescoberta”, a
nova €énfase que Lutero d4 & participagdo de todos os cristios no minis-
tério da igreja, o que ele chamou de “sacerd6cio universal dos crentes”.
Para isso, Lutero baseou-se fundamentalmente em 1 Pe 2.4-10, espe-
cialmente os vv. 5 ¢ 9. Momentos como esse, de releitura de um antigo
texto e de abertura para o seu potencial de transformagao, sdo marcos
fundamentais na histdria do cristianismo, que fregiientemente devem sua
existéncia & Palavra de Deus. 1 Pedro também tem suprido um dos textos
bésicos nas controvérsias histéricas sobre eleigdo (predestinagio) e livre
arbitrio. O v. 2.8, aparentemente, fundamenta uma “‘dupla predestina-
¢d0” (Deus teria eleito uns para a salvagfo, e posto outros para a perdi-
¢ao; ver o comentdrio). Quando a consciéncia missiondria do cristianismo
comegou a se reavivar, nos séculos XVIII e XIX, passagens biblicas co-
mo 1 Pe 2.9 tiveram um papel importante no processo de conscientizagdo
missiondria (“sois povo de Deus... a fim de proclamardes as virtudes da-
quele que vos chamou das trevas para a sua maravilhosa luz”). Igual-
mente € o caso de 1 Pe 3.15, principalmente com relagdo aos esforgos de
evangelizagdo pessoal dos cristdos (“‘estando sempre preparados para
responder a todo aquele que vos pedir razdo da esperanca que hd em
v6s”). Um texto como 4.6 tem servido para fundamentar uma convicgdo
de que todos os que morreram sem ter oportunidade de ouvir o evange-
tho tiveram essa oportunidade quando Cristo desceu a regido dos mortos
(ver acima), sendo o evangetho entdo “pregado a mortos™, como diz o
texto (ver o comentdrio). Por fim, a controvérsia em torno do batismo
também tem dado ocasido a que opinides divergentes buscassem em 1
Pedro arsenal para os debates. Pensamos especificamente em 3.20-21,
nos quais alguns tém se baseado para ensinar que o batismo salva por sua
propria eficdcia, ao passo que outros tém insistido exatamente no cardter
desse batismo, que, sendo a “indagacdo de uma boa consciéncia para com
Deus” (3.21), ndo poderia ser ministrado a criangas, mas s6 a adultos
conscientes.

6.3. Estudos sobre 1 Pedro

A bibliografia acumulada no setor dos estudos biblicos € vastissima
e inexpugndvel em muitos aspectos. Sobre cada um dos escritos biblicos
tem-se escrito centenas de estudos dos mais diversos tipos, a ponto de ser
tarefa impossivel, mesmo para um comentdrio de uma carta individual,
por exemplo, examinar sistematicamente toda a bibliografia referente a
esta lnica carta. Listas razoavelmente representativas encontram-se em
comentdrios como o de Goppelt, que traz uma série significativa de co-
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mentérios da igreja antiga, Idade Média ¢ o periodo dos séculos XVI a
XVIIL

A bibliografia sobre 1 Pedro em portugués nio ¢ particularmente
rica. Entre os comentdrios, temos s6 o de Barth (um exegeta alemao que
foi professor no Brasil por alguns anos; o comentdrio € o texto revisado e
traduzido de prelegdes sobre 1 Pedro), nos moldes da pesquisa alema.
Também traduzido do alemdo é o pequeno comentdrio catélico de Sch-
warnk, que ¢ mais simples e que enfatiza o aspecto teol6gico da interpre-~
tagdo. Dentro do volume 12 do Comentdrio Biblico Broadman temos a
interpretacdo de 1 Pedro por Ray Summers; este € tradugdo do inglés,
sendo a série norte-americana. Russell Champlin inclui 1 Pedro no volu-
me 6 do seu extenso comentério sobre o N.T,, que, infelizmente, carece
de um pouco de perspectiva metodolégica (o que certamente nio lhe tira
os méritos). Mesmo no Brasil, o comentdrio foi escrito em inglés e tradu-
zido por outra pessoa. Falta-lhe uma perspectiva mais “brasileira”. Co-
mentdrios bem mais concisos temos nos volumes do Nove Comentdrio da
Biblia e do Comentdrio Biblico Wycliffe, ambos abordando a Biblia toda
em um s6 volume.

Além de raros estudos espalhados nas revistas teoldgicas publica-
das no Brasil, sobre temas especificos da carta e da pesquisa sobre ela,
temos o livreto de Henry Bast, traduzido do inglé€s, com estudos sobre 1
Pedro. Sobre questoes de introducdo, temos as introdugdes ao Novo
Testamento (Kuemmel, Lohse, Hale, Tenney, Gundry, Cullmann) e arti-
gos em diciondrios e enciclopédias biblicas. Dignos de mengao especial,
por fim, sdo as preparacdes homiléticas da série Proclamar Libertagdo,
que contém estudos em textos de 1 Pedro, em vérios dos seus volumes.
Pelo que consta, sdo os lnicos escritos diretamente em portugués, € le-
vando mais ou menos em conta a situagido brasileira e latino-americana
do presente.

Ao mencionar estudos em lingua estrangeira, s6 podemos ser alta-
mente seletivos, sendo um dos critérios também a ligacdo de tais estudos
com circulos dentro do Brasil, e a sua eventual acessibilidade ao leitor
brasileiro. Privilegiaremos também os estudos mais recentes € mais re-
presentativos como marcos no progresso da pesquisa.

Do periodo da Reforma, ainda sio lidos e muito interessantes os
comentérios de Lutero e Calvino, mais acessiveis a nds, respectivamente
em alemdo e inglés. Em vdrios circulos ligados ao pietismo europeu, pre-
zam-se muitos comentdrios pietistas dos séculos XVIII em diante.
Exemplos representativos sdo o comentdrio menor de Schiatter € espe-
cialmente o de Holmer em lingua alemd. No luteranismo ‘“‘missouriano”,
continnam sendo muito prezadas as interpretagGes de Stoeckhardt e
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Lenski, em alemdo e inglés respectivamente. Entre os luteranos, os pe-
quenos comentdrios da série Neues Testament Deutsch (NTD) sao conti-
nuamente consultados (em seqiiéncia: Hauck, Schneider ¢ Schrage), entre
os que léem alemao.

Entre os comentdrios de uso mais geral, mencionamos os seguintes:
Bigg, Selwyn, Beare, Stibbs, Cranfield, Kelly e Best, em inglés; Windis-
ch/Preisker, Schiatter, Schelkle, Goppelt e Brox, em alemio. O pequeno
comentdrio catflico de Michl, por encontrar-se em tradugio espanhola,
também € consultado por vezes. Em espanhol temos também a tradugio
do comentdrio de William Barclay, numa série de ““guias de leitura” bas-
tante apreciados por muitos; como também a tradugdo de Schelkle, que
certamente € um acréscimo significativo a literatura hispano-portuguesa
sobre 1 Pedro. De todas as obras mencionadas, certamente as mais im-
portantes sdo os dois monumentais comentérios de Selwyn e Goppelt,
muito abrangentes na perspectiva histérico-critica. Além destes, temos o
excelente estudo introdutério a 1 Pedro, de Elliott, que agora se encontra
em portugués, ¢ ainda o seu pequeno comentdrio (citado como Elliott:
1982), que foi escrito depois.

Além disso, hd um grande niimero de monografias e artigos em re-
vistas especializadas, sobre os mais diversos assuntos que dizem respeito
a 1 Pedro e sua interpretagio na pesquisa, dos quais mencionamos, sé a
titulo de exemplo, as monografias de Elliott sobre 1 Pe 2.4-10, de Baich
sobre 2.11-3.8, de Reicke, Bieder e Dalton sobre 3.18-22, de Spoerri e
Philipps sobre a eclesiologia de 1 Pedro e de Bieder sobre o seu conceito
de missdo.

Descrigdes mais detalhadas de boa parte dos trabalhos acima men-
cionados (os mais usados neste comentério) encontram-se nas primeiras
péginas da bibliografia.
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COMENTARIO

1. SAUDACAO (1.1-2)

De conformidade com o modo antigo de se escrever cartas, 1
Pedro comega com a seqiiéncia: autor, destinatdrios, saudagdo. Como em
quase todo o resto do Novo Testamento, o uso aqui tende para a forma
mais oriental, mais longa e elaborada (pode-se ver um modelo, p. ex., em
Dn 4.1). A forma mais ocidental aparece s6 no livro de Atos (1523 ¢
23.26) ¢ na carta de Tiago (1.1).}

Estilisticamente, h4 uma possibilidade de se dividir esses 2 versf-
culos em 7 linhas, dando a seguinte formagfo: primeiro trio (no v. 1): re-
metente, destinatédrios, enderego (3 primeiras linhas); segundo trio (no
v. 2): caracteriza¢do dos destinatdrios, com uma relagdo ao Deus triuno
(linhas 4-6); saudagéio (linha 7). A auséncia de artigos no gr. reforga a
impressdo de um cabegalho mais ou menos estilizado.

1. Sobre Pedro, ver a segdo 1.1. da Introdugido (p. 18). E evi-
dente que se tratava de alguém bastante conhecido, pois ndo € necessiria
mais nenhuma explicagdo sobre a sua pessoa. Apéstolo ndo indica que o
autor estd se apresentando e dizendo o que faz na vida (pois estd impli-

1. Na verdade, a diferenciagio entre os dois modelos nio deve ser feita de modo
tao rigido como tem sido feita, as vezes. Dada a mescla decorrente do répido
processo de helenizagio que atingiu também o Oriente (inclusive a Palestina),
ndo se pode dizer mais do que “‘mais ocidental” e “‘mais oriental”’.
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cito que j4 se sabia isso0). O termo € usado num tom mais ou menos sole-
ne, designando a fungdo de autoridade de que estd revestido alguém que
assim se pde a escrever para comunidades cristis distantes.? Analisando o
cabegalho como um todo, a palavra, aqui, flui guase naturalmente, pois
observamos que o desejo do autor, na verdade, é destacar desde o ini-
cio da carta ndo o seu status, mas o dos leitores (cf. a elaborada descri¢@o
do v. 2). De Jesus Cristo indica que a autoridade do autor nio € sua, mas
€ delegada. E isso mesmo confere a carta uma autoridade ainda maior,
pois “o que vai se ler remonta para além do ap6stolo, provindo em iltima
instincia do préprio Cristo” (Brox).® Nas cartas paulinas, usualmente a
ordem € “Cristo Jesus”, que poderia refletir uma compreensio de
“Cristo” como titulo (i.€, 0 Messias Jesus). Aqui se percebe que o termo
vai perdendo esta conotagdo, para se transformar simplesmente num no-
me, “Jesus Cristo”.

A segunda linha do cabegalho apresenta os destinatdrios da carta,
designados como os eleitos que sao forasteiros da Dispersdo. Dois ter-
mos, entdo, identificam este grupo. O primeiro € eleitos (gr. eklektoi), que
significa basicamente “escolhido de dentro de determinada massa ou
grupo”.* O termo € muito comum na Biblia grega, designando “aqueles
que Deus separou de dentro da grande massa humana, trazendo-os para
junto de Si” (Bauer). Era uma convicgdo do povo judeu que Deus os ha-
via pingcado dentre todas as nagbes para ser o Seu povo especial (tema
que ressoa por todo o Antigo Testamento; ver, p. ex., Dt 4.37, 7.6. 14.2;
S1 105.6; Is 45.4; Ez 20.5; Os 11.1). Como 1 Pedro foi enderegada a gru-

2. A fungio de apdstolo representa ao mesmo tempo a dignidade e os limites que
se impdem 2 pessoa que a exerce. Pois, nesse iltimo sentido, ela est4 limitada a
transmitir aquilo que quer quem a enviou. E quanto mais importante € o envia-
dor, mais importante também se torna o enviado. Muito se tem escrito e discu-
tido sobre a origem do apostolado como instituicio, e a falta de um acordo so-
bre isso estd bem expressa em Ernst Kaesemann, An die Roemer (Tuebingen,
1974), p. 3. Duas coisas devem ser observadas sempre: o peso de autoridade de
que, evidentemente, a fungiio se revestia (especialmente no caso dos Doze e de
Paulo), por um lado (e que faz lembrar a institui¢do do shaliah no judaismo); e
por outro lado a dinimica do conceito que podemos encontrar em Atos e nas
epistolas paulinas. Mesmo sem ver como concilid-los exatamente, ¢ melhor
manter os dois pélos do debate, em vez de apressadamente julgar um em favor
do outro.

3. Portanto, como diz Holmer, ‘‘reagio s palavras do apdstolo € ao mesmo tem-
po resposta 2 interpelagao do Senhor mesmo™’.

4. Na lingua grega, isso € tornado mais especifico pelo uso da preposicao ek, “‘de
dentro de’’, que a torna uma palavra composta. O mesmo ocorre no alemao,
onde um composto, auserwaehit, d4 uma idéia mais precisa do significado da
palavra (Bauer).
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pos de origem predominantemente gentia, transparece que o autor nio
hesitava em aplicar para a igreja, o novo povo de Deus, os titulos privile-
giados que pertenciam até entdo ao povo da antiga alianga. Essa compre-
ensdo da igreja como novo povo de Deus, herdeiro das antigas promessas
feitas a Israel, perpassa todo o Novo Testamento, ¢ de um modo muito
especial a nossa carta.

O tema da eleicao sempre tem sido muito discutido, sendo que os
argumentos de ambos os lados sdo montados em cima de textos como o
que aqui estamos analisando. Diferente, porém, de muitas discussdes e
elaboragdes dogmadticas e filoséficas que marcam a evolugdo deste tema
na histéria do cristianismo, o NT emprega essa idéia quase que exclusi-
vamente em contextos de exortacio, em escritos que visam suscitar em
seus leitores uma adesio mais profunda e comprometida com Jesus
Cristo. Esse é um dado muito importante na colocagdo do problema.
Aqui em 1 Pedro, o prop6sito ao se mencionar a eleigdo € certamente o
de encorajar os leitores e fortalecer a sua fé, colocando-a sempre mais
firmemente sobre o s6lido fundamento do gracioso amor de Deus. Rela-
cionando-se com eklektoi hd aqui em 1 Pedro também uma énfase no ser-
vigo, no ministério. A eleigio & eleicdo para alguma coisa.® O fato de que
ela aqui ndo implica em salvagdo automdtica e garantida, parece transpa-
recer de 4.17-19 (como observa Schelkle).

O segundo termo usado para descrever o grupo ou grupos para o0s
quais a carta foi enviada € forasteiros (que BJ e ARC traduzem por “es-
trangeiros”, e IBB por “peregrinos”).® A palavra gr. parepidemos desig-
na ‘“‘uma pessoa que se encontra por pouco tempo num certo lugar, como
forasteira” (Barth), “alguém que est4 de passagem por um territério, sem
intengdo de 14 residir permanentemente” (Kelly). Aparece de novo no
NT s6 em 2.11 (ao lado de paroikoi, “peregrinos”) e em Hb 11.13. Essa
compreensio dos cristdos como ndo tendo mais suas raizes neste mundo,
estando nele temporariamente, pelo que parece, era comum na época.
Este sentido, que contrapde a residéncia temporiria terrena com a identi-
dade real e permanente na pétria que € o ¢éu, tem sido assumido ao longo
da histéria do cristianismo, sendo expresso, por exemplo, nos hinos ¢ na
poesia cristd. Contudo, pesquisas recentes como a de Elliott, por exem-

5. Conforme o eis de 1.2 (eleitos “para a obediéncia, etc...”’) € 0 hopos de 2.9 (sois
raga eleita ... “a fim de proclamardes, etc...”). Cf. G. Schrenk, TDNT 4, 191.

6. A tradugdo de CIN, “‘exilados” (encontrada também em alguns comentirios),
pressupde uma determinada situagio que talvez nio seja historicamente prové-
vel, sendo, portanto, desaconselhivel, embora exilados pudessem de fato estar
af incluidos.
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plo, tém-nos feito ver que termos como esse poderiam ter primariamente
um sentido sociolégico, designando uma classe especifica de pessoas
dentro da estrutura social do império romano da época. Parepidemoi
eram estrangeiros visitantes, gente que por um motivo ou outro nio tinha
residéncia fixa no lugar, podendo estar 14 por semanas, meses ou até
anos, mas sem qualquer direito de cidadania. De uma forma geral, parece
que os escritos do NT confirmam uma impressio de certos grupos com
grande dinimica e rotatividade domiciliar dentro do edificio social da
€poca (o que talvez tenha sido uma das grandes molas propulsoras da r4-
pida expansao do evangelho pelo mundo romano). Sem se esgotar nessa
dimensao histérico-social, o termo pode entdo sugerir que boa parte dos
membros das igrejas circulava dentro dessa faixa social. Isso, por sua
vez, pode ter estimulado a analogia do povo cristio no mundo como sen-
do estrangeiros visitantes (estando af embutida uma idéia de missdo a ser
cumprida nesse espago de tempo).

A terceira coisa declarada sobre os destinatarios de 1 Pedro € que se
encontram na Dispersdo (gr. diaspora). Usualmente, este termo tem sido
compreendide de 2 maneiras: a) em termos geograficos, sendo um termo
técnico do vocabuldrio judaico, designando os judeus residentes fora da
Palestina. Parece que os cristdos logo adotaram para si a idéia, represen-
tando os grupos cristdos espalhados pelo mundo gentio (alcangados por
agdo missiondria que se estendeu a partir da Palestina); b) em sentido fi-
gurado, descrevendo a situagdo dos cristdos em qualquer lugar como
pessoas que estdo longe da pdtria, cspalhadas (esse € o sentido de diaspo-
ra) por este mundo.” Assim, 0 termo seria uma expressio de identidade
propria dos cristdos. Ultimamente, Elliott tem sugerido wma terceira
possibilidade de se entender o termo. Sem excluir a possibilidade, por
exemplo, da segunda interpretagdo, diaspora pode estar sugerindo aqui
um “componente sociolégico” na vida dos leitores, caracterizando a po-
si¢do dos cristdos dentro da sociedade. Uma vez que a grande maioria
dos cristdos na época provinha de classes inferiores da sociedade, margi-
nalizadas e privadas de toda sorte de direitos hoje considerados indispu-
tdveis mesmo pelos mais pobres, a idéia aqui seria entdo de grupos viven-
do 4 margem da sociedade, numa verdadeira didspora dentro da prépria

7. BV e CIN explicitamente interpretam a carta como sendo dirigida a judeus-
cristdos que, a essa altura, haviam sido espalhados pela Disspora. Esse ponto de
vista niio parece provivel. Para uma discussio sobre a questdo, ver a Introdu-
Géo, pp. 25ss.
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localidade em que moram. Mais uma vez, o termo pode representar uma
composi¢do de um elemento sociol6gico, que € para eles um dado, com
uma concepgdo figurativa a partir de um contraste entre a vida atual ¢ a
vida futura como cidadédos do reino de Deus. Na construgdo grega, pode
ser que tenhamos aqui um genitivo de qualidade (como entende Goppelt,
sugerindo a tradugdo “forasteiros eleitos que vivem como didspora’), o
que justificaria a tradugdo de ARC e NTT, “dispersos no Ponto, etc...”. 8
Essa interpretagdo nio exclui necessariamente o aspecto geogrifico, uma
vez que, na verdade, todos os lugares aqui mencionados localizavam-se
na regido da didspora judaica. Para detalhes sobre as regides menciona-
das, Ponto, Galdcia, Capadécia, Asia e Bitinia, ver a Introdugdo, pp.
25ss.

Embora haja semelhangas, também hd aspectos singulares na con-
cepcdo dos cristdos como Didspora, diferente da concepg¢do normal ju-
daica. Os judeus estavam espalhados em conseqiiéncia do exilio, que re-
presentava o castigo divino sobre o povo. A didspora, assim, sempre s¢
achava sob o signo do juizo, € a esperanga tltima do retorno a terra dos
pais nunca deixou de existir. E certo que no perfodo helenista, quando as
novas geragoes jd ndo estavam tdo ligadas afetivamente 2 terra da Pales-
tina, havendo experimentado progresso material e relativo bem-estar nos
lugares em que moravam, a imagem da di4spora foi gradualmente se
dissociando da id€ia de castigo. At€ hoje, no entanto, um retorno do povo
ao que € considerado seu pais faz parte das aspiragdes judaicas. Os cris-
tdos, pelo contrdrio, tém a sua dispersdo originada na sua eleicdo. O fato
de serem eleitos por Deus, e assim separados do mundo, faz com que 0
mundo todo seja didspora para eles. Onde quer que estejam, encon-
tram-se sob o signo da eleicdo de Deus, que os torna diferentes e os de-
sarraiga do mundo, mesmo morando em seu préprio chao. J4 nao tém
. mais aqui uma pdtria ou propriedades consideradas exclusivamente suas;
experimentaram uma realidade qualitativamente diferente, ¢ aspiram

8. Selwyn rejeita esse ponto de vista, preferindo interpretar o termo no sentido
técnico (embora sua interpretagdo também deixe margem a uma compreensao
mais ou menos figurada). Sobre a relagfo entre os termos no v.1, ele comenta:
“Cada um dos termos nesta frase acrescenta alguma coisa a descri¢do dos en-
deregados: eklektois denota a base teolégica e o fundamento da sua posigao;
parepidemois indica uma ocasido ou periodo em que as circunstincias serviam
para enfatizar um status exterior transit6rio € nio-priveligiado [aqui ele parece
se aproximar da anélise de Elliott]; enquanto que diasporas fala da sua posicdo
de herdeiros das promessas do AT (cf. 2.1-9) e de uma unidade entre eles que
transcendia a sua dispersdo geografica™.
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agora pela estada definitiva em sua “nova pdtria” (cf. Hb 11.14-16), que
bem pode ser este mesmo mundo renovado e colocado sob o senhorio de
Jesus Cristo. Assim, esta p4tria n3o é agora identificada com nenhum lu-
gar da terra, mas sim com a nova ordem (Kelly) que Deus ja comegou
a trazer e haver4 de trazer em definitivo a este mundo. “Os cristdos sdo
didspora como um povo que vive em pequenas comunidades espalhadas
entre os povos, aguardando a sua reunifo no tempo do fim” (Goppelt).

2. Trés frases preposicionais formam as préximas trés linhas do
cabegalho de 1 Pedro. Em esséncia, elas explicam como a eleigdo antes
falada se tornou concreta, como possibilidade histérica e como fato, in-
troduzindo assim uma diferenga e até certa estranheza entre os leitores e
a sociedade circundante. Em termos de construgéo do versiculo, o mais
provével realmente € que as trés linhas estejam ligadas conceptualmente
ao termo eleitos, do v.1. Assim o entende a maioria dos comentaristas
mais recentes. Na igreja antiga, boa parte dos comentaristas (p. ex., Ci-
rilo de Alexandria, Pseudo-Ecuménico, Teofilacto) entendia o v. 2 como
construido em dependéncia do termo apéstolo. Isso nos levaria a ler “a-
péstolo ... segundo a presciéncia de Deus, etc...” Embora possivel, isso &
pouco provével, uma vez que nada na carta parece indicar que o autor ti-
vesse de ressaltar e defender a sua autoridade apostélica (como foi o caso
de Paulo na carta aos gélatas). Além do mais, parece (como ji vimos) que
0 seu propésito maior aqui € ressaltar a dignidade da vocagdo dos seus
leitores. Selwyn, ndo obstante, entende as trés cldusulas como estando
relacionadas tanto com eleitos como com apéstolo. Em intima relagdo
com eleitos, também ndo podemos excluir uma ligagdo do v. 2 com fo-
rasteiros, uma vez que os leitores o sdo exatamente em virtude dessa es-
colha de Deus ®

A importincia primdria destas trés cldusulas est4 no fato de se dei-
xar bem claro, j& no comego da carta, a origem, natureza e propdésito
transcendentes da igreja € sua vida (Selwyn). A eleigdo, e o conseqiiente
estilo de vida dos crentes em meio 2 sociedade &, assim, apresentada co-
mo: fundamentada no propésito eterno de Deus Pai, concretizada por
media¢io do Espirito Santo e realizada como obediéncia a Cristo, junto
com o reconhecimento do fato de ser Sua propriedade. Assim, estio em

9. O fato de eklektoi e parapidemois estarem diretamente ligados, sem nem sequer
ficar claro qual seria o de maior forga adjetivante, parece confirmar que na se-
qiiéncia da saudagio eles sdo tratados como elementos indissoliveis. E isso
confere com o teor geral da carta,
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foco os trés momentos da atividade redentora de Deus para com o ho-
mem.'® O cardter trinitdrio dessa formulagdo geralmente € reconhecido
por todos. Em cada uma das trés frases coordenadas, a énfase recai res-
pectivamente sobre Pai, Espfrito e Jesus Cristo.!!

Em primeiro Iugar, a experiéncia dos cristios como forasteiros
eleitos estd fundamentada (cf. a preposigdo gr. kata, “segundo”, “‘con-
forme”) na presciéncia de Deus. A interpretacdo desse conceito, pres-
ciéncia (gr. prognosis, lit. “conhecimento prévio™) tem suscitado polémi-
ca. Dentro de um horizonte mais amplo, estd em jogo aqui a relagdo en-
tre os temas dogmdticos da “predestinagdo” e do *livre arbitrio”. Uma
maneira possivel de se compreender o termo € considerd-lo como tio
somente a capacidade que Deus tem de ver e saber todas as coisas antes
mesmo que acontegam. Assim, Ele j4 sabia de antemio quais eram as
pessoas que seriam salvas pelo exercicio da fé em Cristo (estd implicito,
entdo, que o crente fica com essa responsabilidade dltima, tendo todos a
mesma chance). A segunda possibilidade vai um tanto mais adiante, ¢
entende presciéncia como um virtual sindnimo de “predestinagdo”. Deus,
entdo, ndo meramente sabe quem vai salvar, mas estd ativamente empe-
nhado no processo, determinando antes do tempo a salvagdo dos mesmos,
e concretizando-a, depois, no tempo € no espago. Quase nao haveria dis-
tingdo, assim, entre os conceitos de eleicdo e presciéncia.

No mundo grego, prognosis tinha um significado que, a principio,
ndo ia além da capacidade de conhecer coisas de antemio, ou seja, a
“presciéncia” que possibilita a predigio do futuro.'> No Novo Testa-
mento, a palavra e o verbo correlato, proginoskein, aparecem ao todo
sete vezes. Em duas delas (At 26.5 ¢ 2 Pe 3.17), a alusio € claramente ao
conhecimento prévio de alguma coisa. Das cinco restantes, duas (At 2.23

10. No texto grego, as preposicoes kata, en e eis dio uma idé€ia de movimento que
torna a formulagdo bem dinimica, e digna de nota.

11. Quanto a relagdo do v. 2 (¢ também, por certo, do v. 3) com o batismo (defen-
dida por muitos), € dificil dizer alguma coisa mais definitiva. Muitas vezes
tem-se a impressio de que nessas horas o exegeta fala como um crente denomi-
nacional, n3o conseguindo evitar isso. Depende, certamente, de como se avalia
em geral a religifio do cristianismo primitivo, se mais ritual ou mais esponti-
nea. Sem divida, vérios pontos no texto (como a aspersdo, no v. 2, associada ao
anincio da eleig@o e da presenga do Espirito) apontam para elementos que mais
tarde vieram a se incorporar 2 prética do batismo em igrejas cristas. Todavia,
pode-se discutir se, em 1 Pedro, eles sio claramente indicios de que a carta estd
colocada num contexto de prética batismal.

12. P.Jacobs/H. Krienke, art. “‘Presciéncia”, NDITNT 3, p. 674, cf. os textos men-
cionados por R. Bultmann, TDNT, 1, 715-16.
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e 1 Pe 1.20) se referem a Cristo, cujo sacrificio na cruz € visto como ten-
do estado previamente na mente de Deus (sendo que 1 Pe 1.20 especifica
que isso aconteceu jd “antes da fundacdo do mundo”). Dificilmente po-
deriamos excluir dessas duas passagens alguma idéia de uma determina-
¢do ativa por parte de Deus, no sentido de que as coisas realmente se en-
caminhassem para tal desfecho. Das trés outras passagens, uma (Rm
11.2) se refere ao povo de Israel, e as outras duas (Rm 8.29 e a nossa, 1
Pe 1.2) se referem ao povo de Deus da nova alianga; o pensamento nas
trés € o de que este povo j4 tinha sido conhecido de anteméo por Deus.

A maioria dos pais da igreja, aparentemente, ndo via no termo (nas
vezes em que € usado no NT) mais do que aquilo que € expresso no pen-
samento grego, que vimos acima. Alguns, como Justino'® e Teodoreto,'4
mencionam explicitamente que se trata tio somente do conhecimento
anterior que Deus forcosamente tem acerca do destino das pessoas.
Bultmann insiste em que tal interpretagio da igreja antiga se deve muito
a polémica contra o determinismo, bastante acesa na época; e que, para
compreendermos o sentido do termo no NT, temos de relaciond-lo ao
pensamento judaico, sobretudo conforme expresso no Antigo Testa-
mento. A Septuaginta, onde esses termos aparecem raramente,'® pouco
nos ajudard aqui, para qualquer conclusdo.'® A maior parte dos comen-
taristas modernos remonta a compreensao neotestamentdria de prognosis
e seus derivados do verbo hebr. yada’, “conhecer”'?, termo que envolve
uma idéia mais definida de relacionamento existencial.

No nosso texto, € dificil estimar exatamente o que o autor tinha em
mente. Bigg, por exemplo, acha que “ele escreve como um judeu piedo-

13. Textos em Bultmann, art. cit., p.716.

14. No seu comentirio a Romanos; texto (grego) em C.E B. Cranfield, The Epistle
to the Romans (Edimburgo, 1974), I, p. 481.

15. Cinco vezes, e apenas em livros considerados apécrifos ou deuterocandnicos:
Sabedoria 6.13, 8.8, 18.6; ¢ Judite 9.6, 11.19, sempre sem qualquer equiva-
lente hebraico perceptlvel

16. S6 em Judite 9.6 (ver BJ; texto grego em Rahlfs, Sepruaginta) aparece Deus
como sujeito, e ai se percebe claramente um sentido de predeterminagio de su-
cessos futuros.

17. Cf. p. ex., Cranfield: ““-egno [de onde gnosis] deve ser compreendido 2 luz do
uso de yada, em passagens como Gn 18.19, Jr 1.5, Am 3.2, onde o termo de-
nota aquele conhecimento de uma pessoa de modo especial, que é a graga eleti-
va de Deus. A idéia expressa por pro- é ndo apenas que a escolha graciosa de
Deus, com relagao aqueles que sdo mencionados, precedeu o conhecimento que
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so, sendo que o problema metafisico simplesmente nao o preocupa”. Ao
mesmo tempo que os piedosos gostavam de remontar tudo, em dltima
instédncia, d decisdo soberana de Deus, nunca excluiam um grande senso
de responsabilidade pessoal com o que sucedesse de suas vidas. N6s, ho-
je, ao lermos textos como esse, ndo podemos simplesmente ignorar os
efeitos que eles suscitaram ao longo da histéria que € a nossa hist6éria. Ao
mesmo tempo, ¢ salutar colocar-se disciplinadamente a certa distincia
dessa histdria, e assim perceber que no horizonte de 1 Pedro tais confli-
tos de interpretacdo simplesmente ndo eram motivo de preocupagéo.
Quanto ao problema, fazemos bem em atentar para o conselho de Theo-
dor Haarbeck: “O problema que o conceito de “presciéncia” nos apre-
senta reside tdo somente na incapacidade e insufici€ncia [em termos ab-
solutos] do nosso pensamento 16gico. Estamos aqui diante do limiar dos
mistérios divinos...”'8 Holmer, de forma muito feliz, “amarra” a questo:
“nunca haveremos de resolver completamente este problema. Temos
diante de nés um paradoxo, que tem seu fundamento Gltimo na inapreen-
sibilidade de Deus. Por um lado, a nossa salvagido € deixada completa-
mente & nossa decisio, e somos plenamente responsdveis por ela. Por
outro lado, contudo, a nossa salvagdo repousa totalmente na eleigio pré-
via da parte de Deus, na Sua incompreensivel bondade para conosco em
Jesus Cristo”.

Em segundo lugar, essa salvagdo que jd estava na mente de Deus €
realizada concretamente, entdo, em santificagdo do Espirito. A concepgdo
claramente trinitdria do v. 2 faz com que pneuma deva ser aqui entendido
como referéncia ao Espirito Santo. Santificacdo (gr. hagiasmos) indica

eles tém dEle, mas que ela [a escolha] teve lugar antes que o mundo fosse cria-
do (cf. Ef 1.4; 2 Tm 1.9; [¢, dentro da mesma linha, 1 Pe 1.20}”, op. cit., 431).
Conforme igualmente a assergio de L. Berkhof: ‘O sentido das palavras para-
ginoskein e prognosis no NT ndo é determinado pelo seu uso nos escritores
cléssicos, mas pelo sentido especial do hebr. yada’. Elas ndo denotam uma
simples capacidade previsiva da mente, ou presciéncia, um mero tomar conhe-
cimento de alguma coisa de antemio, e sim um conhecimento seletivo que
considera alguém com favor, fazendo-o objeto de amor, aproximando-se as-
sim 2 idéia de predeterminagdo” (Systematic Theology, Edimburgo: The
Banner of Truth, 1958, p. 112). Cf. ainda as observagSes de Goppelt sobre
textos de Qumri onde se fala do da’at de Deus num contexto de eleigdo, obe-
diéncia e aspersdo. A idéia hebraica de yada’ € bem explicada, num texto que se
encontra em portugués, por F. Leenhardt, no seu comentirio a Romanos,
Epistola aos Romanos (ASTE, Sao Paulo, 1968), p. 228.
18. Die Bibel Sagt (Giessen: Brunnen Verlag) 1982, pp. 146-7.
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um processo de natureza moral, ou pelo menos com implicacdes morais
claras (Bauer). Sendo prewmatos muito possivelmente um genitivo de
autoria no gr., o pensamento € de que essa santificacdo advém do Espi-
rito de Deus, e € por ele operada. Embutido no conceito de santificacdo
h4 um componente basico de separagdo, diferenciagdo.!® Isso langa uma
luz sobre a situagdo dos cristdos como forasteiros em didspora. Deus os
escolheu ¢ pelo Seu Espirito os santificou (i.€, separou do meio dos ou-
tros) para serem ¢ viverem como pessoas marcadas pelo novo, pelo
transcendente, pessoas que ajustam a sua conduta a novos padroes, e que
passam a viver a partir de perspectivas diferentes das dos seus concida-
daos.

Em terceiro lugar, € indicado o objetivo (cf. a preposicdo gr. eis,
“para”) da escolha do Pai concretizada pelo Espirito: a obediéncia e a
aspersdo do sangue de Jesus Cristo. A palavra obediéncia, quando usada
de forma absoluta (sem qualificagdes), significa no NT “a obedi€ncia de
alguém que conforma a sua conduta aos mandamentos de Deus” 2 Neste
contexto, deixa a entender que “vista pelo lado humano da coisa, a voca-
¢do de um homem como um cristdo encontra sua expressdo na obedién-
cia” (Kelly). A énfase principal parece estar aqui na obediéncia como de-
cisdo, como aceitagdo da mensagem do evangelho, embora ndo se possa
excluir a conseqiiéncia 16gica, uma vida de obediéncia. Gramaticalmente,
a conexdo de obediéncia a Jesus Cristo complicaria um pouco a constru-
¢do da frase, ndo deixando, porém, de representar uma possibilidade. Ela
faria cada linha do v. 2 ser regida por um sujeito especifico (no caso, ca-
da uma das trés pessoas da Trindade). Mas tal simetria também néo &
arruinada tomando-se o termo obediéncia como absoluto, o que parece
ser o melhor aqui.

A idé€ia de aspersdo do sangue soa um pouco dificil, a principio (e
talvez até um pouco birbara). Tais imagens ndo sio facilmente compre-
endidas por nés, hoje. Muito possivelmente, o pano de fundo dessa figura
encontra-se no ritual da alianga descrito em Ex 24.1-11 (especialmente,
0s vv. 6-8), aparecendo também em Hb 9.18-21.2' O sangue de Cristo

19. Cf. Goppelt: “Aquele que é tomado (ergreift) pelo Espirito, & assim retirado do
profano ¢ levado para a esfera do sagrado, de Deus”.

20. Cf. o dicion4rio de Grimm/Thayer, p. 637.

21. E conhecida a antiga tese de R. Perdelwitz, que v& a origem da idéia, como
usada aqui, nos rituais de Mitras, que também inclufam aspersio com sangue
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tornou-se desde cedo, no cristianismo, um sfmbolo para expressar o valor
salvifico da morte de Jesus na cruz. E essa imagem estd em linha com a
compreensio dos sacrificios do ritual do AT como sendo prefiguragbes
do sacrificio de Cristo. Sem derramamento de sangue, na velha alianga,
ndo poderia haver expiagfio de pecados. Na nova alianca, esse principio,
em si, ndo mudou.?? O novo € que o sacrificio vic4rio e substitutivo de
Jesus € aceito como vélido para sempre e para todos diante de Deus. A
aspersdo do sangue de Jesus Cristo sobre a pessoa indica, assim, que o
valor salvifico do sacrificio na cruz € transferido ¢ aplicado 3 mesma. E
nisso estd envolvido o perddo dos pecados € a conseqiiente purificagio do
ser, Tanto aqui como no antigo ritual (cf. Ex 24.7), a d4diva est4 intima-
mente relacionada com a obedi€ncia, e isso num contexto de alianga entre
doador e agraciado. O préprio Jesus, aparentemente, interpretou a sua
morte sacrificial a luz de Exodo 24.8 (em conjunto com Jr 31:31ss e Is
53), conforme Marcos 14.24 (“‘o meu sangue, o sangue da alianga™; cf.
também 1 Co 11.25). Como os israelitas, que foram introduzidos na anti-
ga alianca com sangue, também aqui aqueles que foram escolhidos to-
maimn parte agora na nova alianga, mediante o sangue sacrificial do Filho
de Deus.?®

Na parte final do v. 2, sétima linha do cabecatho da carta, temos
uma saudagio feita no modo usual da época, quando se escrevia para al-
guém (especialmente entre os judeus). Graga significa o gracioso favor
que Deus demonstra a pecadores, favor esse evidenciado de forma tnica
em Jesus Cristo. Paz (gr. eirene) tem como fundo o shalom dos hebreus,
que expressa uma coisa um pouco mais ampla que o0 nosso termo ‘‘paz”
(quase sempre limitado a auséncia de guerras ou inimizades, tranqilida-
de). Shalom compreende também mais do que simplesmente tranqiilidade
ou descanso interior, no sentido psicolégico (como geralmente se com-
preendia a eirene entre os gregos). Indica antes a condi¢do mais objetiva
de alguém estar em harmonia com Deus, ndo s6 em termos individuais,
mas da coletividade, do mundo todo, da ordem social constituida, com
todas as béncdos dai resultantes (materiais e espirituais, pessoais e so-
ciais) Vos sejam multiplicadas (gt. pléthuntheié: uma das poucas vezes em

sobre os iniciandos no mistério. Poucos hoje a defendem, embora com varia-
¢oes ela tenha sido mantida até hoje.

22. Cf.C.H. Hunzinger, TDNT 6, pp. 982-83.

23. Ibid.
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que ocorre uma forma verbal optativa no NT) € um desejo também ex-
presso em Dn 4.1 e 6.25, revestido de matizes judaicos.24

2. LOUVOR A DEUS PELA SALVACAO (1.3-12)

Depois da saudagdo de praxe, o autor entra agora no conteddo es-
pecifico da sua carta. Como em vdrias das cartas do NT, olha-se primeiro
para o alto, numa expressao de louvor e agradecimento a Deus por bén-
¢dos recebidas, ou em pura contemplagdo da Sua grandeza e bondade. 1
Pedro comega louvando a Deus pela salvagdo por Ele operada em Jesus
Cristo e oferecida a eles todos. A recepgdo de tal salvagdo e a perseve-
ranga no caminho novo por ela aberto ddo-se em meio as tensdes e con-
flitos inerentes a este mundo, especialmente quando, por sua constitui-
¢do, gradualmente ele se distancia de Deus. Em vista disso, o autor res-
salta e quase canta poeticamente a grandeza e a importincia césmica
desta salvacdo em Jesus Cristo.

2.1. Conseqgiiéncias da ressurreicdo de Jesus Cristo para os crentes
(1.3-5)

3. Bendito o Deus e Pai... O agradecimento e a intercessao que, em
cartas antigas, geralmente tem nessa altura o seu lugar, € formulado aqui
no estilo das bendi¢Ges judaicas. Como € usual no Antigo Testamento,
aqui ela se encontra na terceira pessoa.?> Estas bendi¢des sdo elementos
caracterfsticos das oracdes judaicas, conforme podemos ver, por exem-
plo, nas Dezoito Béncdos (que eram recitadas trés vezes ao dia nos ofi-
cios das sinagogas e pelos judeus piedosos).?® Cada uma delas terminava
com uma bendigao, formulada na 22 pessoa: “Bendito és tu, 6 Senhor...”
Este espirito de constante agradecimento e louvor a Deus marca de for-
ma muito profunda a auténtica piedade judaica, certamente um dos ele-
mentos formadores da personalidade de Jesus enquanto pessoa humana

24. Embora Selwyn considere comum a expressio equivalente ao pleista chairein
na saudagio dos gregos.

25. Cf. Gn 9.26; S1 66.20; S1 72.18: ““Bendito seja o Senhor Deus, o Deus de Is-
rael...”, S1 106.48; cf. também o Benedictus, Lc 1.68ss: ‘““Bendito seja o Se-
nhor, Deus de Israel”.

26. Texto em portugués no NDITNT 3; pp. 327-28.
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(conforme também o podemos vislumbrar nos apéstolos). A mesma f6r-
mula usada aqui em 1 Pedro encontra-se em Ef 1.3 ¢ 2 Co 1.3, mostran-
do que era de uso comum entre os primeiros cristios. E se passarmos das
coincidéncias formais para a identidade essencial, veremos que temos
aqui uma das herangas judaicas que marcam o cristianismo primitivo.

Mas alguma coisa mudou. Aparentemente, aqui Deus est4 um pou-
co mais préximo, parece ser conhecido de forma mais intima pela pessoa
que louva e bendiz. Isto certamente se deve ao evento fundamental da
encarnacdo que se coloca entre o cristianismo ¢ o judaismo. Deus agora
ndo € mais s6 “o Senhor, Deus de Israel”. E o Deus e Pai do nosso Se-
nhor Jesus Cristo. O Deus que opera prodigios (S1 72.18) é reconhecido
agora pelo maior prodigio j4 efetuado na hist6ria humana: a ressurreicdo
de Jesus Cristo, revelando através dela, e pelas implicagbes que dela ad-
vém, a Sua muita misericérdia para com o homem.2’ Misericérdia (gr.
eleos) acentua aqui que o préprio Deus € o grande protagonista desta
histéria. E, em se tratando do Deus revelado de forma mais plena na Sua
graga em Cristo, s6 podiamos esperar abundéncia (cf. o poli grego; BJ
e IBB: “grande miseric6rdia™). A operagdo da graga®® manifestada de
forma sem par na ressurreicdo de Jesus resulta em algo concreto na vida
dos eleitos: um novo nascimento. Este, por um lado, € resultado da efeti-
vagdo dessa salvagdo (considerando-se como conseqiiéncia dela). Por
outro lado, é a prépria concretizagao da salvagdo (como sua evidéncia
presente). Ainda por outro lado, ele € tdo somente o primeiro passo (em
termos da experiéncia da pessoa) para se chegar a alcangar tal salvagdo
que, em tltima andlise, se encontra ainda no futuro (o que € indicado aqui
pelo termo esperancga):

Assim, o novo nascimento é decorréncia da ressurreicdo de Jesus
Cristo/ﬁle ¢ possivel porque esta foi possivel; § o mesmo poder que atua
em ambos.2? Derivar o conceito neotestamentédrio do novo nascimento das
antigas religides de mistério, como tem sido postulado com alguma fre-

27. A confissio da segunda das Dezoito Béngdos da sinagoga, “‘fazes viver os
mortos’, encontra assim a sua atestagdo mais concreta € poderosa.

28. Eleos aqui € praticamente sin6nimo de charis (graga), por uma retragio comum
ao hésed hebraico (Goppelt).

29. “A ressurrei¢io de Cristo €, portanto, garantia da vida futura também para os
crentes; mais ainda, € o comeco dela” (Schelkle).
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qiiéncia,3% ndo parece tio provdvel assim. A semelhanga de terminologia
ndo representa automaticamente uma compreensao nos mesmos moldes.
Além do mais, a idéia ndo & realmente tdo freqiiente nas religiGes misti-
cas, como j4 se chegou a acreditar.3! O mais provdvel mesmo € que uma
idéia comum no judaismo (especialmente no que diz respeito ao batismo
de prosélitos, mas também com relagdo 4 esperanga geral da ressurrei-
¢40)3 recebeu um contetido bem especifico a partir da experiéncia cris-
t4,3% expressando-se, por sua vez, nos termos do mundo judaico e hele-
nistico ao redor.34

Deus, entdo, € louvado pela regeneracio que operou tanto no au-
tor como nos leitores (cf. 0 nos). Uma série de preposicdes gregas expli-
cita alguns aspectos importantes deste evento. Primeiramente, ele est4 de
acordo com o conhecido cardter de Deus (isso é expresso pelo uso de
kata, “segundo”; “de conformidade com™). O elemento especifico do
cardter de Deus aqui mencionado € a sua misericérdia. Em segundo lu-
gar, é-nos dito, sobre 0 novo nascimento, que ele visa criar nos leitores
uma viva esperanca (cf. a preposigdo “para” [gr. eis], que define propé-
sito). Em terceiro lugar, 0 meio que Deus usou para isso (a preposicao
é dia, “mediante”) foi a ressurreigio de Jesus. O novo nascimento, assim,
tem a virtude de criar naqueles que o experimentam uma viva esperanga.

30. Cf. A. Ringwald, NDITNT 3, p. 243. Autores e textos podem ser encontrados
em F. Buechsel, TDNT 1, 681-89; F. Buechsel K. H. Rengstorf, 7TDNT 1, pp.
665-75.

31. Cf. a obra j4 classica de G. Wagner, Das Religionsgeschichtliche Problem von
Roemerbrief 6, 1-11 (Zurique, 1962). Antes dele, j4 R. Buechsel, no TDNT 1,
pp. 673-75, fez criticas bem fundadas 2 tese da apropriagio, por parte doses-
critores do NT [especialmente Paulo e 1 Pe] de um conceito das religides mis-
ticas que grassavam no mundo helénico. A anilise de Buechsel & particular-
mente elucidadora quanto a toda uma metodologia lingiifstica que, no passado,
teve muita influéncia na interpretacio da Biblia. O tom geral do artigo € de
franca rejeigao a essa tese.

32. Billerbeck cita vérios textos rabinicos nesse sentido (11, 421ss.; 111, 840 ss.).

33. Cf. também as conclusdes de Buechsel, art. cit., p. 675.

34. Assim também Ringwald, art. cit., p. 247. Mesmo que admitamos que a ori-
gem do termo se encontre nos cultos de mistério, como o fazem Barth, Schel-
kle e outros, com isso ainda fica por explicar o seu uso concreto na pregagio do
cristianismo primitivo. A aceitagio do termo ai, como bem expressa Barth,
“procede, por um lado, da compreensibilidade do termo nos meios helénicos;
e, por outro lado, do fato de que, com o termo do nascer de novo, era possivel
exprimir o rompimento radical entre entio e agora, e com isso a magnitude da
déadiva salvifica”.
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Goppelt entende esperangca aqui como elemento objetivo, equivalente a
*aquilo que € esperado” (ou seja, o objeto da esperanga); no caso, 2 he-
ranca descrita no v. 4. Ndo se pode, de fato, negar essa possibilidade,
mas o adjetivo especificador viva (gr. zosan) nos levaria a pelo menos in-
cluir a experiéncia subjetiva de uma vida que tem novas perspectivas de
futuro abertas 2 sua frente. Viva esperanga, num sentido biblico, € uma
esperanca sempre renovada, pela confianga no poder e na confiabilidade
daquele que a motivou (um sentido conforme a Rm 5.5, ecoando Is
49.23).

4. O prop6sito ou alvo final do novo nascimento € outra vez defi-
nido, desta feita em termos de uma heranga (gr. kleronomia). Aparente-
mente, entdo, “esperanga” e “heranga” sdo entendidos aqui como sing-
nimos, ou pelo menos como grandezas de contetido equivalente. A he-
ranga & caracterizada pelo uso de uma série de trés adjetivos gregos, to-
dos marcados pelo prefixo diferenciador a- (a-ftarton, a-mianton, a-ma-
ranton); traduzidos em ARA por “incorruptivel, sem mdcula, imarcesci-
vel”). O propé6sito, sem divida, € ressaltar a singularidade e a incompa-
rabilidade da heranca.

Assim, a esperanga mencionada recebe um contetido que € descrito
aqui em termos que lembram a ancestral promessa de Deus ao povo
eleito do Antigo Testamento: a promessa da terra. Kleronomia tornou-
se, neste sentido, um termo quase técnico entre os judeus (sendo que a
palavra grega foi divulgada com esse sentido especifico pelo constante
uso na Septuaginta.) J4 na Biblia grega, porém, a palavra comega a ga-
nhar também um sentido mais amplo de “salvagdo”® o que J. Eichler
chama de “tendéncia escatolGgica” j4 presente no AT. 3¢ Com isso, ela
vai perdendo aquele marco de espacialidade contido na promessa da terra
de Canaa. No NT, posteriormente, § essa tendéncia escatolégica que se
imp&e, no uso do termo.3” Aqui em 1 Pedro, sem diivida, ele € usado com
um sentido que chegou a quase ser técnico, representando a salvagao es-
catolégica, com tudo que ela implica.

35. Cf. entre outros, o diciondrio de Bauer; ver também o Léxico, p. 117.

36. NDITNT 2, p. 369.

37. *‘Quando Jesus, em seu estado de humilhagao terrena, descreve a si mesmo co-
mo uios kai kleronomos (filho ¢ herdeiro), o conceito do Reino de Deus e da
heranga é liberto de toda limitagéo e qualificagéo terrena. O reino, ou a heran-
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Esta heranga ndo € definida como uma espécie de utopia futura,
mas como tendo j4 sua existéncia (embora, por enquanto, esta se limite
a0s céus). Isso nos d4 uma chave, mostrando que o autor esté trabalhan-
do com categorias espirituais. Reservada, (gr. teferemenen; ARC, “guar-
dada”) no tempo perfeito, talvez encerre a idé€ia de “estar sob custédia”,
até o dia de ser revelada (do que se fala no v. 5). Para vés outros, num
contexto como este, serve para ressaltar a dignidade e a importancia dos
leitores, 0 que se encaixa bem ao tom de incentivo e encorajamento que
perpassa toda a carta.3® A heranga & definida, entdo, pelo uso de trés ad-
jetivos com a- privativo, como j4 vimos. Como a heranga & celeste, per-
tencente ao novo éon, fica dificil defini-la. O que o “escaton” [a glorifi-
cacdo do fim dos tempos] traz, na verdade, s6 pode ser definido aqui de
dentro do mundo via negationis (Goppelt), ou seja, dizendo o que ela néo
¢, em comparagdo com toda outra heranca que se possa receber aqui no
mundo.3® Para guardar a correspondéncia com o estilo grego (um adorno
‘literdrio que tem muitos paralelos no uso da época), a melhor tradugio
em portugués € a que mantém um prefixo privativo como “in” (cf. IBB:
“incorruptivel, incontamindvel e imarcescivel”, ou ainda BJ, que no se-
gundo termo tem “imaculdvel”). Aftharton, incorruptivel, tem o sentido
bédsico de “algo que ndo perece, ndo apodrece, ndo se deteriora”, em
contraposicdo ao que € fthartos, “corruptivel” (cf. Ef 4.22, onde se fala
do homem natural “se corrompendo”, ou seja, degenerando até final-
mente morrer). Amianton, sem mdcula, € algo absolutamente limpo, sem
qualquer tipo de sujeira ou de contaminagio que possa levar a uma pos-
terior degeneracdo (um ideal que é bem descrito em Ap 21.4, que fala do
mundo escatolégico que, gragas a presenga do préprio Deus entre os ho-
mens (v. 3) ndo conhece qualquer tipo de imperfeicdo, no sentido da fra-
gilidade humana e deste mundo presente). Amaranton é traduzido em

¢a, é o novo mundo no qual Deus reina absoluto ¢ supremo” (W. Foerster,
TDNT 3, p. 782). N#o se deve, contudo, espiritualizar demasiadamente a idéia
e seu conteddo, pois a bem-aventuranca fala de herdar a terra (Mt 5.5). Ulti-
mamente, os tedlogos da libertagdo e outros t8m-nos feito ver isso de novo, e as
implica¢des que dai advém. E ndo h4 af necessariamente uma contradigdo com
0 nos céus, de 1.4, pois 14 se fala de onde a heranga est4 depositada agora, e ndo
do seu contéudo.

38. O papiro 72, com mais alguns mindsculos, tem aqui hemas (nés) em lugar de
hymas (v6s). Por serem as duas palavras pronunciadas de forma praticamente
idéntica, esse € um tipo de ‘‘confusio’’ bastante comum no NT grego. S6em 1
Pedro ela ocorre mais que uma vez (cf., p. ex., 1.3).

39. Conforme o falar de Jesus sobre os tesouros humanos, em Mt 6.19-20.
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ARA por imarcesctvel (termo pouco usado hoje em portugués; talvez
uma traducio mais comunicativa seria ‘‘inalterdvel”, sentido inclusive su-
gerido pelo Novo Diciondrio Aurélio); é praticamente sinnimo de af-
tharton. E uma palavra mais aplicada a coisas da natureza, representando
na poesia “uma flor que nunca murcha nem perde a sua beleza”. Selwyn
tenta distinguir os trés termos, aplicando-os, respectivamente, & vida co-
mo tal, & pureza ética e religiosa, e 4 natureza.*® Sem divida, o Reino es-
perado relaciona as béngdos e a perfeicdo da nova era a todas estas di-
mensdes.*!

Finalmente, devemos mencionar a relagdo entre o conceito de ke-
ranga, do v. 4 € o do novo nascimento, do v. 3. O crente renasce para
dentro de uma nova “familia” (Ef 2.19), passando a estar para com Deus
numa relagio de filho (cf. Jo 1.12) e para com Jesus, de “irmdo” (Rm
8.29). Grande é este mistério (como diria Paulo), mas o certo € que,
diante de Deus, esta espécie de “novo estado civil” passa a ser legal, po-
dendo-se compreender, a partir daf, o pensamento da heranca (conforme
a l6gica de Rm 8.17: sendo filhos, logo somos herdeiros de Deus, co-
herdeiros com Cristo). O vinculo legal que aqui se tem em vista passa
pelo processo a que chamamos de “adogdo” (e que a teologia posterior-
mente elaborou). De uma ou outra forma, alguma coisa como essa estd
no fundo da discussdo acerca de uma heranga reservada aos crentes (se
bem que a linguagem figurada ndo se sujeita a imposigdes assim tao 16gi-
cas).

5. Até o dia de entrarem na posse dessa heranca, talvez muita 4gua
tenha de rolar na vida dos eleitos. Sua condigao de forasteiros, € com isso
“estranhos” a muitas das coisas que perfazem a vida neste mundo, cer-
tamente lhes criard ainda mais dificuldades no “viver o tempo que lhes
resta na carne” (4.2). Face a isso, porém, contam com a constante pre-
senga de Deus ao seu lado, sendo guardados pelo seu poder.*? Frurume-
nus (guardados) € praticamente um sinénimo de teferemenen (“reserva-

40. Beare (cf. Chave) fala numa heranga composta de imortalidade, pureza e bele-
za.

41. Segundo Kelly, o propdsito do autor aqui € “‘enfatizar que a béngio gge os ba-
tizados herdam €& totalmente dessemelhante as posses humanas ordinarias: nem
catistrofes, nem pecado humano, nem a transitoriedade da qual toda a ordem
natural € presa podem afetd-Ia”".

42. E dificil precisar aqui a forca local da preposigdo en. Von Soden, p. ex. (cit.
por Rienecker), diz que ela ‘““desenha o poder de Deus como sendo um muro
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da”), no v. 4 (ARC traduz ambas as palavras por “guardado”).*® Nesse
jogo de palavras, como nota Goppelt, o autor quer mostrar que o poder
a protegdo de Deus atuam tanto no sentido de preservar a salvagdo para
os crentes como de preservé-los para a salvag@o. O poder de Deus*t €
uma expressdo que entreabre um pouco as cortinas da esfera espiritual
que, na cosmovisdo biblica, cerca e perpassa este mundo material em que
vivemos, revelando a presenga constante (ainda que muitas vezes desper-
cebida) do Criador ¢ Senhor do mundo, intervindo concretamente na
histéria (elemento aqui indicado pelos dois fatos, primeiro e Wltimo na se-
qiiéncia de 1.3-5: a ressurreigdo e a Sua nova intervengdo direta no fim
dos tempos).

Entre a ressurrei¢do de Cristo e a Sua manifestagdo final no tltimo
tempo, o crente pode ter certeza do acompanhamento constante de Deus,
mesmo que, as vezes, se torne dificil percebé-la concretamente. Este po-
der, contudo, ndo ¢ autoritdrio e ditador, como muitas vezes o € o poder
exercido por homens. Ele espera, da parte das pessoas, o exercicio da
f¢.%5 Pela referéncia a fé, tdo préxima 2 referéncia ao poder de Deus, te-
mos aqui expresso novamente aquele aparente paradoxo da vida cristd no
mundo. Parece que, efetivamente, tanto Deus como o homem tém a sua
parcela de iniciativa no processo. E certo que a iniciativa primeira proce-
de de Deus, mas, aparentemente, ¢la pode vir a ser desefetivada sem o
concurso da resposta do homem.

protetor’”. J4 Kelly insiste em que aqui esta preposi¢iio perdeu a forga local,
significando simplesmente “pelo™.

43. ““O verbo frurein pinta uma imagem muito efetiva: ele evoca a guarda de uma
fortaleza por um regimento militar. Deus atenta vigilantemente pelos seus, que
assim sdo aliviados por Ele de todas as suas preocupagées (5.7)” (E. Cothenet,
“Le Realisme de 1‘esperance chreti®nne selon 1 Pierre”, NTS 27 (1981), p.
565.

44. As leituras variantes (em ambos os casos em alguns poucos manuscritos) en
agape theu (“‘no amor de Deus™) e dia pneumatos theu (“‘pelo Espirito de
Deus”) revelam determinados momentos na histdria da transmissio e interpre-
tacdo do texto onde se sentiu necessidade de substituir e explicar o termo poder,
que € certamente a leitura original.

45. Essa fé é importante para o autor de 1 Pedro, e nio deve ser contrastada com
a esperanca, como tentam fazé-lo alguns exegetas modernos (p. ex., Goppelt,
gue)a partir daf procura tragar uma distingfio entre a teologia de Paulo ¢ 1 Pe-

ro).
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Pela terceira vez, dentro dos vv. 3-5, aparece uma Oragdo com
eis (para). De novo se fala do futuro que os crentes tém aberto diante de
si, j4 antes indicado pelos_termos esperanga (v. 3) € heranga (v. 4). Aqui,

- - . — . -
fala-se em salvacdo. Muito provavelmente o que estd em vista sdo gran-
dezas de mesme-eontefido, ou pelo menos de-idéntico ponto de referén-

cia.*6 Talvez possamos falar de uma espécie de abertura gradual no com-
passo dos conceitos, sendo entdo salvacdo o mais abrangente e completo
dos trés. No entanto, cada um tem os seus matizes préprios, dando assim
uma coloragéo bastante intensa, quase poética, aquilo que ¢ o objeto da
fé dos leitores (aquilo que recebem pela f€). Soteria (salvagdo) € um con-
ceito bastante amplo e dindmico, e fundamental para uma compreensao
correta do NT.#7 Em 1 Pedro, aparentemente, o termo € usado visando

de forma particular a salva¢do no fim _ng%xgoS,43 ou seja, algo que na
experiéncia ainda permanece como futuro.*® Seria, entdo, o que num
contexto de teologia cristd chamarfamos de “salvagdo plena”s® (uma vez
que em outros escritos biblicos vemos a salvagdo j4 entendida como ex-
periéncia presente). Também o autor da nossa carta d4 evidéncias de que
entende assim a experiéncia cristd, preferindo, no entanto, usar outros
termos para descrever a experiéncia presente da salvagdo (embora em
3.21 um verbo da mesma raiz da palavra aqui usada apare¢a no tempo

presente).

Esta salvacdo, jd preparada (‘‘nos céus”, cf. o v. 4) aguarda o mo-
mento préprio para, finalmente, vir a ser revelada. E dificil dizer se a

palavra hetoimos (preparada) aqui traz no seu bojo uma conotacio de
iminéncia (como aparentemente a entendem BJ ¢ ARC: “prestes a reve-
lar-se”). Certamente a expectativa escatol6gica daqueles dias era intensa,
nédo se prevendo muita demora para a consumagao final. A isso corres-
pondem outras declaragdes dentro da nossa carta (como 4.2: “o tempo

46. Cf. também W. Foerster, 7DNT 7, p. 995, que assinala que 1 Pedro usa uma
impressionante variedade de expressbes para designar a salvagao futura (cf. a
lista que ele traz na nota 133).

47. Temos em portugués um bom e sintético estudo de J. Schneider/C. Brown, no
NDITNT 4, 108-19. Cf. ainda P. Bonnard, VB 389-93; G. Walters, NDB,
1464-69; S. H. SiedV/J. Kuerzinger, DTB, pp. 1035-42.

48. Como também observa J. Schneider, art. cit., p. 118.

49. Goppelt a define, dentro de 1 Pedro, como “libertagio de toda opressdo (1.9) e
a participag3o na gléria prometida (1.10)”.

50. Windisch usa a expressdo ‘‘plenitude da salvagiio messidnica”.
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que vos resta”, 4.7: “o fim de todas as cousas est4d proximo”; 4.17: “a
ocasido de comegar o juizo € chegada™). A salvagdo, entdo, estd pronta
para revelar-se (gr. apokalifthenai, um aoristo passivo que, por assim di-
zer, remove qualquer possibilidade de que algo no mundo interfira nisso;
0 passivo esconde a intervengao direta de Deus).

O conceito de revelagdo € importante neste trecho da carta, onde
ele aparece trés vezes (nos vv. 5, 7, 12). A idéia bésica € de alguma coisa
que j4 existe e que, em dado momento, € mostrado a uma pessoa ou gru-
po, que podia ou ndo ter consciéncia anterior da sua existéncia (a palavra
grega origina-se do movimento de tirar um véu de cima de alguma coisa,
expondo-a). Tal revelagdo dar-se-4 no iltimo tempo. Tempo aqui é kai-
ros, palavra grega que aos poucos vai se incorporando ao uso corrente
no portugués. Denota uma estimativa de tempo que ndo é determinada
cronologicamente, sendo antes um tempo “‘certo” para que alguma coisa,
que devia acontecer, acontega. No #ltimo tempo (gr. en kairo eschatc) é
uma expressio quase fixa na cristandade primitiva, denotando aqui ndo o
“tempo do fim”, no sentido neotestamentdrio de todo o perfodo que vai
da primeira até a segunda vinda de Cristo (e que j4 comegou), mas espe-
cificamente o perfodo final dessa época, o “fim do fim”.5?

2.2. Sofrimentos e dificuldades no presente sdo provagées para a fé
(1.6-9)

Pudemos ver, entdo, nos vv. 3-5, a seguinte organizagao interna: o
autor louva a Deus, que, de conformidade com Seus atributos eternos,
ressuscitou a Cristo e regenerou os Seus eleitos, no passado; coloca
diante deles um fituro aberto e glorioso; €, no presente, os guarda, me-
diante a fé que eles tém nEle .52

51. Conforme também observa Goppelt. Mas, como enfatiza Von Soden (cit. por
Rienecker), esse fim dos tempos j4 estd af, desde o aparecimento de Cristo; as-
sim, o autor ndo est4 postergando esse momento, mas, pelo contrério, tranqiii-
lizando os leitores: j4 ndo demora muito!

52. Como bem o expressa Edson Streck: *“As palavras contidas em 1 Pe 1:3-9 lan-
¢am luz sobre o presente. Interpretam-no a partir de um fato que marcou o
passado e, como tal, determina o presente: a ressurreicdo de Jesus... Interpre-
tam-no a partir de um fato que marca o futuro e, como tal, também determina
o presente: a heranga que Deus reserva aos seus ... A luz desta promessa € de
seu cumprimento, os problemas do presente sio colocados em seus devidos lu-
gares e sao enfocados nas suas reais dimensées’ (PL XI, p. 222).
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Depois deste confortador vislumbre do tempo de Deus, o autor
volta-se, agora, para o presente dos destinatdrios, marcado por uma
situagdo de conflitos, e que ele interpreta como sendo provagdes para
afé.

6. O v. 6 comega com uma expressio cujo sentido exato tem sido
objeto de bastante discussdo. A maior dificuldade reside em saber a que
se refere a expressdo grega en ho (que ARA traduz por nisso, j4 inter-
pretando). Sdo vdrias as possibilidades; primeiramente, deve-se decidir
entre uma referéncia a (a)alguma coisa que j4 foi dita ou (b)a algo que o
autor dird a partir de agora (ou seja, apontando para trds ou para a frente
no texto da carta). Esta parece ser uma decisao razoavelmente ficil, pois
a segunda possibilidade & pouco provivel; sintaticamente, o perfodo dos
vv. 6-9 ficaria um tanto desarranjado. Além disso, 0 mais comum no
grego € o uso dessa expressdo retomando um tema j4 aparecido em con-
texto anterior. Tomada essa decisdo, contudo, apresentam-se dentro dela
ainda vdrias possibilidades de compreensio: a) en ho pode ser entendido
como masculino, referindo-se entdo certamente a Deus, ou com menor
probabilidade, a Jesus Cristo. Os dois nomes aparecem nos vv. 3-5. O
sentido ficaria, entdo, “exultais em Deus”, havendo uma retomada do
pensamento do inicio do v. 3.: “bendito o Deus e Pai...; nele exultais...””;
b) a segunda possibilidade € de que os termos se refiram & expressao #l-
timo tempo (fim do v. 5). A favor disso estd o argumento da contigiiidade
dentro do texto (en ho referindo-se, entio, a dltima coisa dita anterior-
mente); c) finalmente, a expressdo pode se referir a tudo que fora dito
antes nos vv. 3-5, fazendo uma espécie de sintese contextual. Essa nos
parece ser a melhor maneira de entender o fluxo do pensamento aqui.
Talvez, inclusive, er ho se refira explicitamente & salvagdo mencionada
no v. 5 (e que, como jd vimos, resume todo o trecho, englobando os con-
ceitos de novo nascimento, esperanca, heranca e revelagdo salvifica fi-
nal). Isso confere, entdo, uma clara estrutura interna a pericope 1.3-12,
pois o tema da salvagdo aparece novamente no fim da segunda subdivisao
maior do trecho, no v. 9. Ali, ele forrna novamente uma ligacdo com os
vv. 10-12, como ocorre aqui entre os trechos 3-5 e 6-9. A versdo de
ARA aparentemente também entende dessa forma o comego do v. 6, que
aqui estamos analisando (como o fazem igualmente BJ ¢ BLH). IBB
(claramente) e ARC (aparentemente) sdo ainda mais explicitos, relacio-
nando en ho 2 salvagdo, como fazemos acima.

A segunda dificuldade do versiculo estd no modo de entender a
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palavra gr. agalliasthe®® (ARA: exultais). O foco da discussdo estd em se
interpretar o termo como presente (0 que seria mais normal) ou como um
presente com sentido futuro (possivel no grego® ). Essa tltima possibili-
dade, que aparentemente tem o endosso de vdrios pais da igreja, € defen-
dida por diversos comentaristas modernos. O argumento € que estaria em
vista aqui o contraste entre a situagdo presente dos leitores (marcada por
sofrimento) e o seu futuro glorioso, por ocasido da volta de Cristo. Isso
estaria de acordo também com a seqiiéncia de pensamento de Rm 8.18, ¢
dentro de 1 Pedro pode ser reforgado pelo v. 4.13.55 A primeira possibi-
lidade mencionada, e que parece ser a mais natural, expée um_aparente
paradoxo da experiéncia crist3, - que éa convocagéo ao jl’lbilo € a expe-
nesse caso, é que o sofrimento comprova o cmdado de Deus pelos cren-
tes, bem como a Sua efetiva presenga em meio deles, ainda que discipli-
nadora (cf o pensamento de Hb 12. 10 11) Mais ainda, ele representa
riéncia do sofrimento_por causa da justica (idéia que se encontra aqu1 em
1 Pedro em 4.13, 2.19; além disso, em 1 Ts 1.6; Rm 8.17; AT 5.41, etc.).
Como admite Bultmann,57 é compreensivel a hesitagio entre as
duas possibilidades de interpretagio. Por um lado, o texto estd no pre-
sente, € uma interpretagio nestes termos ¢ bastante comum no NT.58 Por
outro lado, também € incontestdvel que agalliasis (exultagdo) é um termo
com claro perfil escatol6gico no NT, representando para os cristdos
aquele tempo final em que “ndo haverd mais l4grima, nem luto, nem
pranto, nem dor” (Ap 21.4). Possivelmente a melhor maneira de compre-
ender o pensamento neste contexto seja juntar os dois elementos,

53. Textualmente, deve haver pouca diivida quanto a ser esta a leitura correta,
tanto aqui como no v. 8 (apesar do esforgo de Selwyn por fundamentar a leitura
agalliasesthe, no futuro, no v. 8).

54. Cf. BDF - embora eles mesmos nio incluam af o nosso texto. Temos que con-
siderar ainda a possibilidade de se entender o verbo como imperativo (como
o faz BJ), sendo a forma idéntica. Mas tal sentido fica um pouco deslocado no
contexto, pois o trecho nio tem caracteristicas parenéticas, nio sendo exorta-
¢éo.

55. L4, no entanto, fala-se de alegria (o verbo gr. é charein) em meio ao sofrimen-
to, contrastada com a alegria exultante (a mesma raiz de 1:6 ¢ 1:8)no futuro.

56. O que ndo seria um tema novo, nem aqui nem no resto do NT. Cf,, p.ex., 1 Pe
4.13; Rm 5.3-4; 2 Co 6:10, 82 Tg 1:2-4, Cf, tambémodltode]esuseth
5.11,12.

57. TDNT 1, p. 20.

58. Ver sobre isso o art. de E. Beyreuther, NDITNT 1, pp. 130-31.
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presente e futuro. J4 pudemos ver que o autor se entende como vivendo
as vésperas do grande final da hist6ria, ou seja, sdo “os Gltimos dias”.
Sendo assim, pode-se detectar uma espécie de antecipagdo escatolégica
bastante acentuada. O *“fogo ardente destinado a provar-vos” (4.12) j&
estd apontando de forma muito realista para a presenga do fim. Desta
forma, a exultagdo ji & experiéncia do presente, pela intuicao do final fe-
liz préximo, o tempo da plena posse da salvagido. As marcas concretas da
presenga de Deus, em meio ao sofrimento, sdo evidéncias dessa salvacao,
e motivo de grande alegria (sendo o evangelho que eles receberam, ele
préprio, sempre entendido como ‘‘boas novas de grande alegria”, cf. L¢
2.10).

Dentro dessa perspectiva do tempo de Deus, essa alegria festiva
que absorve o passado e aponta para o futuro torna-se sem dtivida uma
realidade presente. O presente, com toda a sua gama de problemas e difi-
culdades (vdrias provagdes; gr. poikilois peirasmois, “todo tipo de prova-
¢bes™), por mais dificil que seja no momento, serd sempre um breve tem-
po,5® dentro dessa perspectiva. O autor do Apocalipse, imbuido da mes-
ma convicgio, ressalta essa certeza de forma simbélica, ao falar de uma
“tribulagdo de dez dias” (um periodo determinado de tempo, com fim
certo; Ap 2.10). Nesse tempo presente, muito provavelmente a alegria
exultante dos crentes estard misturada a rristeza pelo sofrimento injusto.
Contristados (gr. lypethentes) aponta aqui para o sofrimento causado por
pressdes da sociedade ao redor (Goppelt). Os problemas eram causados
por todo tipo de animosidade e segregagdo de que os cristdos eram viti-
mas, sendo marginalizados por vérios mecanismos internos da prépria
sociedade em meio & qual viviam.

Neste versiculo, hd um senso aparente de que os problemas que os
leitores estdo enfrentando tém, de uma forma ou outra, relacdo com a
vontade de Deus para eles. Se necessdrio (gr. ei:deon) muitas vezes € usa-
do no NT com esse sentido teol6gico implicito, podendo aqui ser nao
muito diferente de “se for da vontade de Deus” (3.17). Parece haver um
senso da mdo atuante de Deus, e mesmo do Seu poder (v. 5), por ndo
permitir que as provagdes sejam maiores do que os ombros dos crentes
(como se aprende em tese de 1 Co 10.13 e por um exemplo concreto no
livro de J6). Por outro lado, a expressao ei deon pode nio significar

59. Nio pode haver divida de que oligon (“‘pouco”™), acompanhado, como aqui,
pelo advérbio temporal arfi (“agora”) tem o sentido de “‘um curto espago de
tempo”’.
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muito mais do que “visto que”, como expressdo de uma realidade conhe-
cida, de algo que est4 se passando.®® Os problemas sdo vistos aqui como
provagdes (tradugdo melhor que a de BJ e ARC, “tentagdes”, embora,
psicologicamente, uma coisa pos$a levar a outra). O uso de peirasmos
serve, assim, para colocar as experiéncias por que passam os leitores
dentro do padrdo geral da hist6ria da salvagéo, de que a opgao livre do
compromisso com Deus serd testada para ver se realmente corresponde a
uma decisdo genuina. Saber que Deus estd por tras de tudo leva, sem di-
vida, a poder encarar tudo sob uma luz diferente.®! “O renascido, o cris-
tdo, nio estd 3 mercé do destino, mas estd resguardado no poder e na
vontade de Deus.”®? Ainda mais porque, no seu sofrimento, os crentes
podem reconhecer o sofrimento escatolégico do povo de Deus, antes da
sua derradeira libertagdo final .83

Devemos observar que 1 Pedro nfo entra aqui na discussio que se
desenrola na carta de Tiago, sobre a origem das provagdes e tentagdes a
que os cristdos estdo submetidos (ver Tg 1.13-17). L4, Tiago nega que
estas provagdes venham de Deus, preferindo situd-las no impulso para o
mal dentro do homem, e mais tarde nas pressdes do mundo e, por trés de
tudo, na agdo do diabo (Tg 4.1-7). Isso, porém, ndo significa que ele ndo
veja a mao de Deus por trds da situagao. Fazendo uso de conceitos da
dogmdtica da igreja posterior, talvez fosse apropriado falarmos aqui de
reconhecimento de uma “vontade permissiva” mais do que de uma
“vontade ativa” de Deus, uma vez que, por esta dltima (segundo Tg
1.17), s6 nos vém coisas boas. Este reconhecimento tem igualmente im-
plicagdes na maneira como os cristdos reagem diante da situagio de in-
Jjustica e opressdo no mundo, que nio devem ser atribuidas a Deus, mas

60. Kelly, apoiando-se também em BDF, p. 372. Cf. ainda LaSor, 17.64ss. Uma
confirmago adicional a este ponto podena estar ainda no uso do aoristo lype-
thentes, apontando para circunstincias concretas e (provavelmente) conheci-
das.

61. **Nio se trata meramente de que a nova ordem é iminente, mas sim de que ela &
tao real, objeto de uma esperanga tao viva, tio plenamente manifestada j4 agora
aos crentes em Cristo, como a efetuar uma transformagio na escala dos valores.
Um sintoma disso € que os préprios sofrimentos tendem a parecer menos pesa-
dos’’ (Selwyn).

62. Breno Dietrich, PL 111, pp. 23-24.

63. O termo lype, dentro desse contexto, tem sem ddvida uma conotagao escatolé-
gica, sendo o mesmo possivel para olzgon arti. Cf. Selwyn, “as lypai e peiras-
moi dos leitores de S. Pedro s&o, assim, parte de um padrio escatolégico que
agora esti se desenrolando 2 vista’.

— 86—~



1 Pedro 1.6-7

ao mal e ao impulso para o mal no préprio homem. Assim;, o imobilismo
social, muitas vezes presente em cfrculos cristdos, em muitos casos por
uma sincera atribui¢do a textos como estes, mostra-se infundado (e, jul-
gado por outros textos biblicos, de uma identificagdo maior com a causa
dos oprimidos, mostra-se inclusive falso).

7. Numa oragdo final (com hina, ARA para que) descreve-se
agora o porqué dltimo das provagdes pelas quais os leitores estio passan-
do. Elas sdo vistas como tendo um propé6sito purificador. A situagdo de-
les é comparada ao processo de purificagdo do ouro, quando este € sepa-
rado das impurezas que o acompanham. O autor serve-se deste processo
para destacar vividamente o que Deus tem em vista com os leitores, num
plano mais elevado que o das coisas materiais (cf. as assertivas de valor
no texto: o “valor” da vossa fé, “muito mais precioso”). O plano mate-
rial, no qual o ouro € considerado a posse mais preciosa, € aqui descrito
como perecivel (em claro contraste com o que foi dito no v. 4 sobre a
heranga futura dos leitores, que € “imperecivel”’). A expressao o valor da
vossa fé, uma vez confirmado é, no grego, to dokimion tes pisteos (IBB e
ARC, mais literal: “a prova da vossa f€”; BJ: “a autenticidade compro-
vada da fé”). Dokimion pode ser um instrumento de testes ou de purifi-
cagio (geralmente de metais; mas a palavra € também empregada meta-
foricamente) ou o teste em si, “prova” ou ainda o resultado final do teste,
aquilo que nele resulta como aprovado (cf. dokimazomenou, ARA apura-
do). Este dltimo € o sentido que lhe ddo ARA e BJ, bem como a maior
parte dos comentirios modernos.

A figura ilustra, assim, ndo s6 o propésito da provagdo, mas tam-
bém a sua necessidade.® O ouro, valiosissimo, € no entanto perectvel (gr.
apollymenou, “‘que ndo dura para sempre”). A fé provada, em compara-
¢do com ele, é muito mais preciosa. Depois de ambos passarem pelo pro-
cesso de purificagdo, a diferenga de valor € enorme.5% O ouro, além de
nao durar eternamente, sempre pode ser roubado ou perdido. A fé, por

64. ““Através do fogo da tribulacéo todos os motivos secundérios da fé t¢ém que ser
removidos, para que, afinal, a fé imatura possa tornar-se uma fé esclarecida e
firme”’ (Goppelt).

65. H4 virios exemplos na literatura antiga de como valores espirituais podiam ser
tidos como mais preciosos do que o ouro. Cf. Platio, Repuiblica, 336 E-7,8 (ed.
Burnet, Oxford, 1902), s6 para dar um exemplo. Af estd em foco a justiga (di-
kaiosyne), ‘“‘coisa mais preciosa que grandes quantidades de ouro’ (cf. a trad.
de Sampaio Marinho, Publicagdes Europa-América, Mem Martins, p.18)
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outro lado, garante o acesso a uma heranca nao sujeita as desgragas ter-
renas (cf. Mt 6.19-20).

Teria fogo aqui alguma dimenséo teol6gica? Talvez seja num senti-
do como esse que a palavra € usada, por exemplo, ao se falar do *‘batismo
com o Espirito Santo e com fogo” (Mt 3.11). Certo € que, no Apocalipse,
o fogo ¢ usado com simbolo de catéstrofes que o0 mundo terd de suportar
antes da vinda do fim. No mais, a palavra € usada com um sentido assim
em 4.12, “o fogo ardente ... destinado a provar-nos”. Com a alusio ao
fogo, entio, estaria se introduzindo ainda mais explicitamente a dimenséo
escatolégica daquilo que estd se passando com os leitores. A provacdo
visa aprovagdo no dia do julgamento final, na revelacdo de Jesus Cristo.
Retoma-se, assim, a expectativa do v. 5. A vinda de Cristo representard
para os cristdos, agora marginalizados, uma inversido de sorte. No mo-
mento, podem estar recebendo afrontas, desprezo, insultos, todo tipo de
discriminacdo. No dia de Cristo, porém, receberao louvor, gléria e honra,
termos que falam do novo starus que terdo publicamente nessa ocasiao.
J4 agora eles o possuem diante de Deus e uns dos outros, mas os des-
crentes continuam a julgd-los pela escala mundana.

Redunde € heurethe, lit. “seja achado” (IBB e ARC: “se ache”;
BJ: “alcance™), termo que indica aqui o resultado final da prova, talvez
tendo em vista 0 juizo final (num pensamento similar ao de 1 Co 3.14).
“Ao homem aprovado na fé é concedido por Deus aquilo que a Ele pré-
prio pertence: “louvor”, como reconhecimento de sua pertenga a Deus;
“gléria”, como participagio na Sua natureza; e “honra” como aceitagio
por parte dEle” (Goppelt). O termo revelacdo, como vimos acima (v. 5),
envolve a idéia de expectativa de parte dos crentes, levando seus olhos a
se voltarem para o Senhor esperado.

8. A mengao de Jesus Cristo, no fim do v. 7, determina o pensa-
mento ¢ o conteido do v. 8, que descreve a relacio entre Jesus e os lei-
tores (ou vice-versa). Em termos histéricos, eles nio foram contempora-
neos dele, ou pelo menos ndo o conheceram pessoalmente (ndo havendo
visto). Nem agora ainda € desta maneira que o conhecem (ndo vendo, no
presente). A sua relagdo com Ele € descrita pelos termos amais e crendo,
que sdo contrapostos & visdo em termos materiais. Aparentemente € esse
amor ¢ essa fé que conseguem transformar tio radicalmente a perspecti-
va dos problemas que enfrentam. Essa transformagio vai ao ponto de a
tristeza (mencionada no v. 6) se tornar em exultagio, em uma alegria im-
possivel de expressar com palavras, marcada j4 pelo futuro que adentra
este mundo (alegria indizivel e cheia de gléria).

No v. 8, temos a mesma discussdo em torno de agalliasthe (exul-
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tais), que j& vimos no v. 6.5 O melhor € ler o verbo como um presente,
sempre lembrando que a exultagdo aqui estd estreitamente ligada a uma
perspectiva escatolégica, numa espécie de comego antecipativo da alegria
pela vinda iminente do Reino de Deus. Sdo usados dois verbos distintos,
nesse versiculo, para exprimir a visdo fisica. A diferenca entre eles, se
houver alguma, € tdo sutil que ficaria dificil expressd-la em portugués.
Por isso, todas as nossas versdes traduzem ambos os verbos por “ver”. O
primeiro € idontes (“‘tendo visto””) e o segundo € horontes (‘“‘vendo”), dois
participios, um no aoristo (passado) e o outro no presente. Junto a eles,
especificando-os, vdo as duas palavras gregas referentes a “nao”” (ambas
com uma sé traducdo em portugués). I:gdiﬁcil dizer se a distingao entre
ouk ¢ me® teria uma fungdo especial aqui, sendo, entéo, mais do que um
mero recurso literdrio. Ndo havendo visto & considerado geralmente co-
mo uma expressao indicadora de um testemunho ocular (ou seja, “vocés
ndo viram como eu pude ver”) até por alguns que nao aceitam uma auto-
ria apost6lica da carta.®® Os leitores ndo tinham visto a Jesus, nem agora
ainda o véem. Sua relagao com Ele atualmente € espiritual, até que, por
fim, na Sua revelacdo, Ele se apresente aos olhos deles, quando final-
mente poderdo “vé-lo como ele €” (1 Jo 3.2). Agora, créem nele, € o
amam. Amais € traducdo de agapate (muitos insistem em que esse termo
grego € mais usado para denotar um amor ndo meramente humano ou
sensual, o tipo de amor sacrificial demonstrado por Jesus).5® A fé aparece
aqui como o contraponto da visao fisica, do ver (como ocorre bastante no
NT); este tema encontra a sua formulagdo mais contundente na palavra
de Jesus a Tomé: “Bem-aventurados os que ndo viram, ¢ creram” (Jo
20.29).

A exultagdo, que no v. 6 tinha como causa a salvacdo, agora con-
centra-se no préprio Salvador. Isso € o que torna o cristianismo diferen-

66. H4 uma leitura variante pouco atestada, mas que tem sido preferida por alguns:
agalliate, que seria a forma ativa do presente do verbo (eliminando ainda mais
uma possibilidade de entend2-lo como futuro). Selwyn 1€ a palavra como pre-
sente no v. 6 e futuro aqui no 8. Sua conjectura é de que a leitura melhor aqui
seria agalliasesthe (futuro), baseado em alguns manuscritos da Vulgata latinae
na suposicio de que alguns dos Pais tenham lido assim o texto. Ambas sao pou-
co provéveis.

67. Meé seria o usual junto de participios (BDF, 430).

68. Segundo BDF, h4 uma &nfase especial na declaragao da primeira parte do ver-
siculo (430, 3).

69. Ver, quanto a isso, o NDITNT 1, pp. 193-204; C. S. Lewis, Os Quatro Amo-
res (Sdo Paulo: Ed. Mundo Cristio, 1984).
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te: a atengao, o foco, ndo estd em coisas ou ritos, mas numa pessoa, em
Jesus Cristo. Ele € a salvagdo. A construgdo do versiculo no grego € de
uma simetria quase perfeita, dando um tom solene as palavras, como se 0
autor estivesse tentando dizer o indizivel. Indizivel, de fato, € a alegria
que toma conta do crente ao contemplar o seu Senhor. Ela € revestida
por alguma coisa sobrenatural, refletindo j4 um pouco da gléria por vir
(dedoxasmenrie, “gloriosa”, cheia de gloria). E a alegria dos tempos vin-
douros, que fez sua entrada no mundo para nao mais dele sair, até que
toda tristeza seja finalmente eliminada na vinda do Reino. Ela comegou
com 0s acontecimentos que tiveram lugar naquelas pequenas aldeias das
montanhas da Judéia, quando o préprio Deus “armou sua tenda” entre os
homens (Jo 1.14), quando o nascimento de um menino foi saudado por
coros de anjos como “uma boa nova de grande alegria” (Lc 2.10; cf. o
tom geral dos primeiros dois capftulos de Lucas, que reflete bem a nota
de exultagiio que impregna o trecho final do livro de Isaias, caps. 60-66,
que fala da exultagdo messidnica que irromperia neste mundo quando da
vinda do Reino de Deus).

9. O v. 9 complementa o pensamento do v. 8, com uma declaragdo
participial que pode ser entendida de maneiras diferentes: a) como uma
simples coordenada (assim ela parece ser entendida em ARA, ARC e
IBB) ou b) como dando a base para a exultacdo expressa no versiculo
anterior (cf. BJ: “pois que alcancais o fim da vossa f€...”). Este tltimo
parece ser o sentido mais usual de construgdes assim no grego. Salvador
e salvacdo formam, entdo, o motivo da alegria dos leitores. A Biblia Vo-
zes interpreta a segunda parte do v. 8 € o v. 9 como apontando para o
futuro: “o que serd para vés fonte de alegria inefdvel e gloriosa, depois
de alcancardes a meta da vossa fé...” Dentro do que j4 vimos até aqui,
isso seria limitar demasiadamente as palavras do autor (embora no v. 6
ela traduz a experiéncia da alegria como presente).

Fim € telos, palavra usada aqui no sentido cldssico de “objetivo”,
“término 16gico de um processo”. A fé é uma grandeza que, no NT, tem
inicio e fim. O inicio estd no recebimento da mensagem do evangetho (cf.
1.12,22,25) e o fim, no dia em que ela se tornar visao concreta.”® 1 Co-

70. Selwyn v& assim a relagio da compreensao de fé em Paulo € em 1 Pedro, que
poderia ajudar a entender o conceito aqui: *“1 Pedro estd colocado num est4gio
posterior; para Paulo, dirigindo-se aos gilatas [Gl 3:23], os judeus foram
“guardados’’ debaixo da lei até que veio a fé; para Pedro, os cristios sio
“‘guardados’ através da fé até que venha a salvagdo.
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rintios 13 fala deste dltimo aspecto, dando a entender que a f€ ¢ a espe-
ranca, elementos fundamentais ao cristianismo, tém fungdo temporal-
mente determinada, ao contririo do amor, que € a esséncia da eternidade.
Quando vier o que é perfeito (1 Co 13.10) j& ndo serd mais necessério 0
que € em parte, fragmentério, funcional. Como telos indica o fim, komi-
zomenoi (obtendo; BJ e IBB: “alcangando”) indica que se chegou ou estd
se chegando a tal fim, que se estd alcangando o propésito.”! O objetivo
da fé, entdo, é a salvacdo das almas. O termo psichon, traduzido unifor-
memente em nossas versoes por almas, tem sido discutido quanto ao que
de fato designa. Em 1 Pedro, ele aparece 6 vezes. Em pelo menos 3 delas,
o sentido parece ser “‘a parte espiritual da pessoa” (1.22; 2.11; 2.25). Das
outras duas além da nossa aqui, 4.19 talvez pudesse ter o sentido acima,
ao passo que em 3.20 fica claro que o termo € sindnimo de “pessoa’ co-
mo tal. Goppelt prefere entender o termo como “‘pessoa’ tanto no nosso
texto como em 3.20 e 4.19, ao passo que nas outras trés passagens ele
significaria “aquilo que governa a conduta” de alguém. Dautzenberg’?
deriva o uso de psichon aqui da tradi¢do apocaliptica judaica, concluindo
que ele € um equivalente de “pessoa”, “vida™,’® significando entdo “a
salvagdo do vosso ser”” ou simplesmente “‘a vossa salvagdo”, sem pensar
numa “alma” salva s expensas do corpo.

2.3. Salvagdo hoje: cumprimento da palavra profética de ontem (1.10-12)

No fim deste primeiro trecho da carta (1.3-12), caracterizado pelo
louvor a Deus pela salvagdo por Ele trazida e oferecida, € ressaltado mais
uma vez o momento histérico em que vivem os leitores. Momento de
tensoes e conflitos (1.6), mas momento de profunda significago hist6ri-
ca, dentro dos designios de Deus. ““O trecho 10-12 traz para dentro do
contexto a pergunta sobre em que sentido a salvacao, até agora anuncia-
da como futuro (vv. 5,7,9), j4 estd presente como cumprimento” (Gop-
pelt). A salvagéo foi o tema de pesquisa dos profetas de ontem, que dela
falaram sem saberem ao certo (e querendo ansiosamente saber) quando

71. O verbo estd no presente, colocando-se mais uma vez a questio presente/futu-
ro. Temos entendido todo esse trecho como traduzindo uma escatologia ji
presente e em processo de consumagio.

72. G. Dautzenberg, ““Soteria psichon (I Petr. 1:9)” em Biblische Zeitschrift (Neue
Folge), 8 (1964), pp. 262-76.

73. Cf. também E. Schweizer, TDNT 9, p. 652. Também BJ, na nota “f’ da p.
1583: ““das almas, isto &, das suas pessoas’’.
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realmente aconteceria. Hoje, no antincio do evangelho da salvagéo, todos
podem saber que esse tempo chegou. A situagdo das comunidades cristis,
entdo, ¢ qualificada escatologicamente, ou seja, eles tém o privilégio de
estarem vivendo no tempo do cumprimento das promessas antigas.

10. Nio s6 as comunidades aqui focalizadas buscam a salvagio e
meditam sobre ela e suas implicagGes para o dia-a-dia. Tal também se
deu com os profetas. Ndo se define mais claramente quem sdo estes. O
mais légico seria pensar nos profetas do Antigo Testamento, embora al-
guns vejam aqui os profetas do cristianismo primitivo (nesse caso, até
contemporineos dos leitores). As indicagbes de tempo contidas nos vv.
10-12, contudo, apontam quase inequivocamente para os tempos do AT
(v. 11: “dando de antemio testemunho sobre os sofrimentos de Cristo”,
1.€, profetizando acerca dos sofrimentos do Messias; v. 12: “agora”, dan-
do a entender duas épocas distintas e separadas no tempo). Nesse caso,
temos aqui uma passagem muito elogiliente sobre a unidade e a continui-
dade entre AT e NT. Aquilo que 14 havia sido buscado e anunciado,
cumpre-se aqui. Indagaram e inquiriram sdo termos que refletem um as-
pecto da atividade de (pelo menos de alguns) profetas que 3s vezes nio
chama tanto a atengdo. De tanto enfatizarmos o seu ministério em termos
de atividade extitica, as vezes perdemos de vista esta “rotina mais pé-
no-chao” do profeta. Exezetesan ¢ exeraunesan sdo quase sindnimos,
ambas as palavras implicando num consider4vel esforgo intelectual, uma
pesquisa diligente, uma andlise atenta de fatos ou de escritos, visando

chegar a alguma conclusio 18gica. Essa reflexdo poderia se dar, no caso
dos profetas, em torno de palavras reveladas a eles préprios (ou atos

simbélicos que eles fossem executar) ou ainda a palavras ou textos de
outros profetas ( como temos um caso explicito em Dn 9.2).

O conteiido da pregagido dos profetas é aqui descrito como graca.
E grandemente provével que charis aqui remonte ao termo hebraico xe-
sed, como vimos acima. Hesed € o amor do pacto, a graga doadora que
vem da fidelidade de Deus ao pacto com Seu povo (também os membros
do povo sdo chamados a ter hesed uns com os outros). Grande parte da
pregacao nos livros proféticos do AT sdo mensagens de repreensio ou de
Jjuizo, mas € digno de nota que a tonica da graca posterior, ou graga ape-
sar de tudo e no fim de tudo, quase sempre aparece. 1 Pedro resume, as-
sim, a pregacdo profética como constituindo-se na graca a vds outros
destinada. Quer dizer, as comunidades cristis estdo vivendo no tempo em
que essa graga anunciada se cumpre; os préprios profetas nio sabiam
bem ao certo quando seria esse tempo, e bem que procuraram saber. H4
uma nota clara de encorajamento aqui. Os profetas eram tidos em alta
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conta no meio do povo de Deus, ¢ os membros da igreja sdo agora colo-
cados num starus ainda mais elevado: os profetas foram seus servos, mi-
nistraram o que era destinado a eles. Pastoralmente, esse € um dado im-
portante aqui, dentro da situacdo em que viviam os leitores.

11. Parece que agora a graga mencionada antes € definida com re-
lagdo a Cristo, de quem aqui se fala. Duas etapas da experiéncia de Jesus
representariam, assim, dois “estdgios” da manifestagdo dessa graca:’*
primeiro, o Messias (Cristo) teria de sofrer; depois dos seus sofrimentos,
seguir-se-ia a sua gléria. A melhor maneira de se entender ta eis Christon
pathémata é como “os sofrimentos que sdo devidos ao Cristo”, i€, os
sofrimentos pelos quais ele tem de passar (como um caminho sem alter-
nativas).”> A ordem temporal também é clara: primeiro isto, depois
aquilo. Novamente, as implicacdes pastorais sdo evidentes: parece que
essa € a ordem da experiéncia do povo de Deus. Ele estd destinado a gl6-
ria, mas o caminho passa pela experiéncia do sofrimento. Estar nesse ca-
minho, portanto, significa estar no caminho trilhado por Cristo, e que le-
va 2 gléria.’®

Estas coisas foram indicadas aos profetas pelo Espirito de Cristo.
Este € certamente o Espirito Santo, do v. 12, em sua atividade anterior ao
Pentecoste. O Espirito inspirava a profecia, a palavra do Senhor aos
profetas era dada por meio dele (cf. 2 Pe 1.20,21, que reflete o que, in-
questionavelmente, era a crenga do cristianismo primitivo com respeito a
mensagem profética). Falando dele como o Espfrito de Cristo, parece que
o autor também pressupde uma atividade de Jesus j4 antes da Sua exis-
téncia terrena (o que igualmente parece ser parte da fé da igreja primiti-
va). Paulo chega a ver Cristo como acompanhando o povo escolhido em
sua jornada pelo deserto, entre o Egito e a Terra Prometida (1 Co 10.4).

74. Lucas 24:26, falando das palavras dos profetas sobre o Messias, faz 2 mesma
divisdo: “‘que o Cristo padecesse ¢ entrasse na sua gléria”.

75. Interpretar a frase aqui como querendo dizer ‘‘os sofrimentos do caminho de
Cristo”” (Selwyn), referindo-se entdo A experiéncia dos cristdos, pode ter até
um sentido existencial profundo (¢ que cremos estar contido no texto); mas &
quase certo que nio era isso, em primeiro lugar, que o autor tinha em mente.

76. E bastante possivel que a seqiiéncia dos eventos que se tem em vista aqui sejaa,
mesma de 1 Co 15:3, 4, como uma espécie de sintese do kerygma primitivo. As
glorias aqui, contudo, possivelmente vao além da ressurreigao, incluindo na sua
mirada a ascensiio e entroniza¢do de Cristo, at€ a parusia e reinado eterno do
Messias. E sugestivo, quanto a isso, que tanto sofrimentos como glrias estejam
no plural.
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Jodo provavelmente vai ainda mais longe, na sua identificagdo do Cristo
com a palavra que j4 estava presente no inicio da criagdo. Isso tudo de-
monstra que a histéria do Antigo Testamento era lida, entre os primeiros
cristdos, na consciéncia de que Cristo ali se fazia presente, sendo o fim
Gitimo da mesma.

Ao dizer que o Espirito neles estava,”’ o autor vé a influéncia do
Espirito sobre os profetas como algo um pouco mais efetivo e duradouro
do que ocasionais experiéncias extdticas. Ele estava neles também guando
refletiam e tentavam entender os “sinais dos tempos™ e as coisas que lhes
eram comunicadas pelo préprio Espirito. Empenhavam-se’® por saber
em que tempo tais coisas haveriam de se concretizar (naturalmente, a
partir do seu anseio por que elas se concretizassem). Qual a ocasido ou
quais as circunstdncias oportunas € traducao de eis tina e poion kai-
ron, sendo que a palavra definidora af € kairon. Sobre essa palavra j4 fa-
lamos no v. 5, vendo que ela se refere a um tempo especifico para deter-
minada coisa acontecer. A questdo de quando essas coisas haveriam de
acontecer sempre foi primordial também no judaismo posterior ao AT.
Para quem valem as promessas, qual serd a geragio que as vera aconte-
cer? A expectativa messidnica era forte, especialmente nas camadas pie-
dosas € em meio a0 povo comum.

12. O autor aqui assume a resposta unissona que o cristianismo
primitivo deu a esta pergunta: as promessas sio pro nobis, para
n6s.”® Para vés outros naturalmente nio exclui o autor, mas pretende ser
novamente uma declaragio da dignidade dos leitores. O pensamento € le-
vado adiante agora, quando se diz que os préprios profetas chegaram em
algum tempo a ter consciéncia de que o cumprimento da sua mensagem
dar-se-ia numa geragdo futura.8? Isso lhes havia sido revelado (a terceira

77. Cf. também o uso do imperfeito de delo, “‘indicar’’..

78. Eraunontes (ARA: investigando atentamente) é uma palavra correlata de exe-
raunesan, v. 10. Um bom exemplo do que o autor procura exprimir aqui se en-
contra no livro de Daniel, onde percebemos o esforgo do profeta para penetrar
naquilo que lhe foi revelado (p. ex., Dn 8:27 e 12.8). O mesmo profeta, como
jé vimos, também & um exemplo de tentativa de elucidagio de revelagdes por
meio de outros escritos proféticos (no caso, Jeremias; Dn 9.2).

79. Podemos falar assim, com justeza, do pro nobis como chave hermenéutica dos
primeiros cristdos, na sua leitura do Antigo Testamento (Barth).

80. Esse € um dado importante para uma hermenéutica profética. Essa consciéncia
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vez que aparece o termo apokalypto ou algum derivado no trecho de 1.3-
12; cf. os vv. 5 e 7). Trata-se aqui de um passivo divino (Deus, ou o Es-
pirito, € o revelador). A palavra ministravam é diekonoun, de onde vem
diakonia, que se tornou um termo técnico de servigo na igreja primitiva.
*““Assim, h4 uma insinuac¢do aqui de que a profecia (na verdade, o AT co-
mo um todo) tem uma funcdo de servico em relagio A revelagdo cristd”
(Kelly). E eles serviam ndo a si préprios, mas seu ministério era para o
povo de Deus do tempo messidnico (no qual o autor se situa confiante-
mente, bem como aos seus leitores).

Temos, assim, um paralelo muito claro entre os vv. 11 ¢ 12, entre a
geragdo dos profetas e a da igreja, sim, entre o AT e o NT. O Espirito
que toma a iniciativa de revelar ou anunciar é o mesmo; a mensagem € a
mesma (14 como promessa, aqui como cumprimento). O paralelismo €
intencional entre os primeiros receptores e divulgadores da mensagem, os
profetas, e aqueles que agora a anunciam (ambos os grupos sao colocados
como que numa sucessio de ministério). O evangelho que fora pregado
aos leitores engloba, entdo, a mensagem profética, junto com 0 seu cum-
primento. Ele € a boa nova de que a salvagio tio ansiosamente esperada €
agora uma realidade, a partir da morte e ressurreigdo de Cristo (0s “so-
frimentos” e as “gl6rias” do v. 11).81

Tudo isso € tio impressionante que at€ os anjos no céu anseiam
(epithymusin, ARA anelam, denotando grande desejo) por observar essas
coisas mais de perto e mais atentamente. Perscrutar € parakypsai, que
retrata alguém olhando atentamente de uma sacada, muito interessado no
que se passa embaixo. Na literatura biblica, os anjos sdo por vezes consi-
derados superiores aos homens em sabedoria e capacidade, embora 0s
homens sejam objetos do amor e da honra de Deus. A mengéo aqui do

de futuridade da intervencdo de Deus, segundo 1 Pedro, era caracteristica dos
profetas. O cumprimento das suas previsdes no seu préprio tempo € uma ca-
racteristica do profetismo que a exegese moderna tem demonstrado, mas esse
elemento de futuridade ndo tem sido, as vezes, devidamente levado em conta.
81. Chamamos a ateng@o aqui as observagdes de José Porfirio Miranda, em O Ser e
0 Messias (Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1982) sobre o fato de que o contetddo do
evangelho do reino era, em si, conhecido (para ele apontava o AT). O decisivo
foi justamente o tempo do cumprimento. Quando Jesus anunciou que ‘‘o tempo
se cumpriu, o reino chegou” (Mc 1.14-15), todos sabiam do que se tratava. A
énfase estd em qug essa € a geragdio do cumprimento. A novidade néo estd no
conteddo da mensagem, mas no seu acontecer escatolégico™ (op. cit., p. 79).
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interesse deles pelo que estd acontecendo na vida dos leitores encerra de
modo muito apropriado todo esse trecho da carta, que, como vimos, estd
carregado de um tom de encorajamento, incentivo € acentuagio da digni-
dade que os leitores tém aos olhos de Deus. Eles podem estar sendo ul-
trajados, desprezados e marginalizados dentro do seu contexto social,
mas a coisa € muito diferente sob o ponto de vista de Deus.

3. O NOVO “STATUS” DOS CRISTAOS E SUAS CONSE-
QUENCIAS (1.13 - 2.10)

Apb6s o louvor a Deus pelas bengdos da salvagdo, e todas as alocu-
¢oes no indicativo dos vv. 3-12, comega agora uma se¢io com maior én-
fase nos imperativos (uma seqiiéncia habitual também em Paulo). “O in-
dicativo testemunha do escatolégico agir salvifico de Deus através da
cruz ou, respectivamente, do batismo; o imperativo conclama a tomar
posse dele por meio da fé, e deixd-lo tornar-se concreto e efetivo”
(Goppelt). Na verdade, nesta segio da carta temos uma mistura de indi-
cativos com imperativos exprimindo assim a existéncia cristd numa dialé-
tica de indicativo e imperativo, ou seja, ela é a0 mesmo tempo afirmagdo
€ chamado. Este trecho “misto” estende-se até 2.10, compreendendo as
seguintes partes:

a) 1.13-16(17), imperativo 1.(17)18-21, indicativo (o v. 17 faz a

transi¢do); |

b) 1.22, imperativo; 1.23-25, indicativo;

c) 2.1-3(4-5), imperativo; 2.(4-5)6- 10, indicativo. Depois disso, de
2.11 em diante, segue-se um longo trecho parenético, com énfase clara
no imperativo.

Podemos ver, pela estruturagdo do trecho 1.13-2.10, que a seqiién-
cia € construida de tal forma que as segOes indicativas funcionam como
fundamentagio para as imperativas, quase como explicagbes do porqué
de assim proceder; estas aludem sempre a mensagem da Escritura (impli-
citamente na primeira vez, e explicitamente nas duas tltimas, com cita-
¢es verbais do AT). Para efeito de andlise, podemos entdo dividir o tre-
cho nas seguintes partes (contendo cada uma um trecho imperativo € um
indicativo): 1.13-21, 1.22-25¢ 2.1-10.

Em termos de histéria das tradi¢des, é bem possivel que por trds
dessa parte da carta (implicita ou explicitamente) esteja o ciclo de tradi-
goes do €xodo. Vdrios paralelos bastante sugestivos tém sido encontra-
dos, dos quais podemos mencionar os seguintes:
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1.13 — Ex 12.11 (lombos cingidos, atitude de prontidio)

1.14 - Ex 16.3 (conformar-se com os desejos de outrora)

1.18 — Ex 13.3 (resgatados da escravidao do viver antigo)

1.19-Ex 12.5 (o sangue do cordeiro)

1.24s. - Is 40 (parte de Isafas que fala da volta do cativeiro como de
um segundo éxodo)

2.9 -Ex 19.5s. (povo de propriedade exclusiva de Deus, reino de sacer-
dotes, nacao santa — povo do pacto).

3.1. Santidade adquirida deve ser santidade vivida (1.13-21)

Em primeiro lugar, a salvagio em Cristo deve conduzir a santida-
de. Na verdade, ela € doagdo de santidade, doagdo do Espirito de santida-
de (1.2), que deve agora se expressar concretamente em santidade vivida.
O fundamento dela € a morte de Cristo na cruz (1.19), o sangue derra-
mado para nos resgatar do modo de vida anterior, ndo-santo, fora da es-
fera divina. Temos, como vimos, um trecho imperativo de 13-17, seguido
por afirmagdes no indicativo de 18-21, que expressivamente comega com
“*sabendo que...”, dando assim o fundamento do imperativo chamado a
santidade que precede.

13. Com dio (por isso) o autor indica que a exortacio que ele co-
mega a fazer fundamenta-se no contetido do trecho anterior, 1.3-12, ou
seja, na dddiva graciosa da salvagdo em Cristo. O recebimento dessa sal-
vacao (que, ainda que seja somente pela fé, ndo é menos real e efetiva por
causa disso) deve levar a uma conduta ajustada e compativel com ¢la.82 O
v. 13 apresenta trés verbos, sendo dois no participio presente e o terceiro
no imperativo. Este Gltimo confere automaticamente uma forga imperati-
va aos outros dois. O primeiro (cingindo) e o terceiro (esperais) estio no
aoristo, o que d4 uma natureza concreta e imediata ao que € pedido.

Cingindo o vosso entendimento ¢ uma metdfora que, na época, se-
ria imediatamente compreendida, mas que hoje requer alguma explicagdo.
Literalmente o gr. diz “cingindo os lombos do vosso entendimento”.

82. “‘Assim como em Paulo, também aqui a ética ndo € uma grandeza em si mes-
n t auo, aq ! .

ma, estando em indissolivel relagdo com o agir de Deus. Sem novo nascimen-

to, nenhuma nova obediéncia; sem esperan¢a, nenhuma necessidade de com-

provar a existéncia cristd’’ (Schrage).
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“Cingir os lombos” € colocar o cinto, cingindo assim a tiinica comprida e
solta sobre o corpo, que era a vestimenta comum entre eles. Fazia-se isso
para se ter maior mobilidade, normalmente antes de uma caminhada ou
de se comegar a trabalhar.? Estaimagem é modificada aqui pela aposigao
de “do vosso entendimento”. O termo dianoias (entendimento) é um pou-
co diferente de nous, que normalmente € usado para expressar 0 que en-
tendemos hoje por “mente”. Ele denota mais a mentalidade, aquilo que a
mente produz. “Cingir o entendimento” significa, entdo, “pensar nisso, €
tirar as conclusdes apropriadas’; e, ressaltando-se mais o cingir, “estar
atento” (cf. a Biblia Vozes: “estai com o espirito preparado”). A idéia,
entdo, & “tendo em mente o que foi dito, tirem as implicagdes para a vi-
da” (sempre com insisténcia em que isso deve comegar j4).

O segundo verbo leva adiante o pensamento, mostrando concreta-
mente uma coisa que deve acontecer na vida deles, a partir do amincio de
salvagdo que ouviram e receberam. Sede sébrios é tradugio de nefontes
(o participio presente tendo forca de imperativo; lit., “sendo s6brios™).
Usualmente, essa palavra designa alguém que nio est4 embriagado. Num
sentido mais amplo e figurado, como aqui, refere-se a “ndo estar embria-
gado por coisa alguma, estar no pleno dominio da sua capacidade racio-
nal”,®4 fazendo assim um marcante contraste com as “paixdes de antiga-
mente” (v. 14).

Finalmente, o terceiro verbo, o principal, conduz a sentenga a um
climax: esperai. o gr. elpisate € uma forma verbal de elpis (esperanga),
que, no v. 3, € descrito como a parte concreta da salvagdo ja4 possuida
pelos leitores. Por sua prépria esséncia, no entanto, ela € apenas um ele-
mento intermedidrio, agenciador daquilo que & esperado, que € a salvagdo

83. Para uma descriciio mais detalhada, ver Barth. Um uso biblico dessa imagem,
que pode ajudar a visualizi-la, temos no elogio 2 mulher virtuosa, Pv 31.17.
Temos também um uso figurado que pode lancar luz sobre o nosso texto em Ef
6.14: ““cingindo-vos com a verdade’.

84. Nefontes era um termo comum também no vocabuldrio religioso da época, on-

de designava (especialmente nas religides de mistério) aqueles que estavam
despertos para a obtengdo da vida eterna, ao passo que aqueles completamente
absorvidos com a vida presente eram considerados ‘‘embriagados™. O pensa-
mento, entdo, inclui aqui que os leitores sio chamados a ‘‘guardar-se da intoxi-
cacdo das coisas terrenas; verdadeira sobriedade consiste em ter os afetos ‘colo-
cados nas coisas do alto, nio nas que sio da terra’ (Cl 3.1-2)"" (Beare).
‘“‘Nefein consiste no reconhecimento da realidade, dada com a revelagdo de
Deus, bem como no exercicio dos ministérios que dai surgem, por meio de
adoracio, esperanga, amor ¢ luta. Trata-se, pois, de levar a sério a realidade de
Deus” (Barth).
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(j4 no v. 5 descrita como estando para revelar-se em sua plenitude). O
verbo aqui é acompanhado por um advérbio, teleios,?® que pode ser en-
tendido de duas maneiras: a) dando intensidade ao verbo (assim o entende
ARA, esperai inteiramente); b) indicando a atitude com que se deve viver
essa esperanca (com maturidade, como pessoas “aperfeigoadas”, cf. o
uso de releioi, em Tg 1:2-4). Embora ambas sejam possiveis, a primeira
tem maiores probabilidades aqui no contexto.

O objeto da esperanga € descrito como a graga que vos est4 sendo
trazida. Vemos que graca (nos vv. 2 e 10 descrita como presente) fun-
ciona aqui como sin6nimo da salvagéo final que se espera,® a escolha do
termo refletindo o cardter de alteridade e de dom livre de que esta salva-
¢do se reveste. “Esta € a caracteristica bésica da existéncia cristi, cons-
truir a vida sobre a charis, e exatamente isto € a verdadeira sobriedade”
(Barth). Tal graca estd sendo trazida para os leitores. Feromenen, um
particfpio presente, confere um claro sentido de iminéncia ao que se
menciona a seguir, a revelacdo de Jesus Cristo. E ndo s6 de iminéncia,
mas também de certeza. “Como a alva, sua vinda € certa” (Os 6.3) conti-
nua valendo para a expectativa da revelagdo futura do Messias. E como-
vente o contraste desta certeza com a indefini¢do da esperanca humana
sem Cristo, bem expressa por um dos nossos grandes poetas:

Quando as estrelas surgem na tarde, surge a esperanga...
Toda alma triste no seu desgosto sonha um Messias:

Quem sabe? 0 acaso, na sorte esquiva, traz a mudanga...87

Retoma-se, assim o tema da expectativa escatoldgica (cf. os vv.
5,7), e de novo numa forma que indica que aquilo que est4 sendo espera-
do pode irromper a qualquer momento, tendo que se estar preparado
para tanto. Considerando a seqiiéncia de imagens deste versiculo, somos

85. A palavra teleios est4 colocada, no texto grego, entre nefontes € elpisate, po-
dendo em tese se referir a qualquer uma das duas. Referida 2 primeira, o senti-
do seria “‘vivam em perfeita sobriedade’” (Beare). Geralmente, no grego, o ad-
vérbio qualifica o verbo que o segue; em 1 Pedro, no entanto, temos mais oca-
sides (p. ex., 1.22; 2.19,23) em que ele se refere ao verbo precedente. As ver-
sdes portuguesas, em sua maioria, referem teleios a elpisate, como fizemos
aqui.

86. (;1 termo € usado nesse sentido numa passagem bastante conhecida do Didaqué
(escrito cristio do comego do 22 século), onde a comunidade ora: ‘‘venha a tua
graga, e passe o presente mundo’” (10.6). Vale mencionar ainda a interpretacio
encontrada principalmente entre os mais antigos (do que Lutero é um exem-
plo), de graca no sentido paulino, sendo a revelacdo o progressivo desvela-
mento de Cristo na alma dos crentes (cf. Rm 1.17).

87. Olavo Bilac, “Cantilena’’, em Poesias (Rio: Ediouro, s.d.), p. 220.
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levados a pensar em termos de um vigia chamado a estar pronto e atento,
pois a qualquer momento o que € esperado pode se descortinar no hori-
zonte. H4 uma interessante identidade de motivos entre 0 nosso texto e a
pardbola do servo vigilante (Lc 12.35ss; aparecem em comum o cingir-
se, o estar atento € o ndo se embriagar). Pela proximidade do contetido,
um bom paralelo se encontra também em 1 Ts 5.6-8.

14. O v. 14 pode ser lido como continuagio do 13, ou como ini-
ciando uma nova frase, que terd entdo seu complemento no v. 15. Isso
porque ele ndo tem verbo principal, uma vez que ndo vos amoldeis, no
original, ¢ um participio. No primeiro caso, terfamos entdo “esperai na
graga... como filhos da obediéncia, ndo vos amoldando...” No segundo
caso, temos o texto como aparece em ARA e em NA 26; nesse caso, o
verbo que ocasiona toda a oracio é “sede santos”, do v. 15. Dentro da
construgio, o participio tem forga imperativa;88 os leitores sdo exortados,
ou incentivados, a procederem como filhos da obediéncia. Esta expressio
€ uma peculiaridade da lingua hebraica, penetrando no grego quando ele
¢ usado por pessoas de origem judaica, como parece ser o caso do autor
de 1 Pedro. “Ser filho” de alguma coisa significa assumir ou ter essa
coisa por caracteristica pessoal. Ser filho da obediéncia, entio, é caracte-
rizar-se por-levar uma vida que expresse obediéncia (gr. kypakoe), que
aqui pode ser definida simplesmente como conformidade com a vontade
revelada de Deus (cf. 1.2).

Depois da exortagio positiva (o que fazer), vem agora uma exorta-
¢do negativa (o que deixar de fazer): ndo vos amoldeis as paixdes que ti-
nheis anteriormente... Trés coisas sdo ditas aqui. Primeiro: na sua vida,
antes de conhecerem a Cristo e crerem no evangelho (certamente é este o
significado de proteron, “anteriores™) eles eram dominados por paixées®®

88. Como nota Kelly, trata-se de uma reprodugéo da pritica do hebraico rabinico,
de usar participios para expressar nio ordens diretas, mas regras de conduta, ou
mesmo preceitos religiosos. Essa problemética € analisada por D. Daube num
apéndice ao comentirio de Selwyn, pp. 468-89.

89. Epithymia pode eventualmente ter um sentido neutro e até positivo no NT, mas
na maior parte das vezes o sentido é claramente negativo, referindo-se quase
sempre aos excessos da sensualidade, com tudo que dai decorre. Goppelt define
o termo como ‘‘a obstinacdo do homem, expressa nas mais variadas formas,
por fazer uma vida por si préprio”’. Numa forma menos filoséfica, Barth in-
siste em que o termo em 1 Pedro & sinénimo de “‘vicios dos pagios (gentios)”.
O leque expresso em 4:1-3 talvez possa ajudar a captar o que estd por tris dessa
palavra.
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(caracteristica das paixdes € que dominam a pessoa que as possui). Em
segundo lugar, este tempo passado € definido como tempo de ignoréncia.
H4 um contraste marcado, talvez proposital, entre “ignoréncia”, aqui, e
“entendimento”, no versiculo anterior (no gr. soam muito parecidos, ten-
do a mesma desinéncia: dianoia € agnoia) Ou seja, quando vocés ignora-
vam a graga e a verdade, era compreensivel que vivessem nas paixdes,
mas agora que receberam entendimento isso nio é mais aceitdve] 89 Ter-
ceiro, como uma elaboragao do segundo ponto, eles sao exortados a se-
rem diferentes. Me syschematizomenoi, “ndo vos amoldando”, poderia
vulgarmente ser traduzido como ‘‘ndo entrando no esquema”. Original-
mente, a palavra significava assumir a forma de alguma coisa, a partir de
um molde no qual se era encaixado. E usada nesse mesmo sentido em Rm
12.2, onde ARA traduz por “nao vos conformeis” (com o presente sé-
culo). Em 1 Pedro, entdo, continuando na linha acima, os cristdos sdo
chamados a “mudar de esquema”, a assumir o esquema de Deus (com tu-
do que isso implica). E um outro modo de dizer que a nova vida em
Cristo, transformando a pessoa por dentro, deve se traduzir em novas
expressoes concretas de vida. Vemos, assim, que a segunda parte do ver-
siculo € uma variante da primeira, pois volta a questio da obediéncia, da
conformidade com a vontade ou com o “esquema” de Deus.?!

15. Lendo-se o v. 15 como continuagao da frase anterior, a seqiién-
cia do pensamento fica: “ndo vos amoldeis as paixdes... mas sede san-
tos...”” O mas (gr. alla) introduz entdo um contraste especifico com a se-
gunda parte do v. 14, num tipico padrao *“nao isso, mas aquilo” (cf.
ARA, pelo contrério).%? Segundo é santo aquele que vos chamou é uma
frase defectiva no gr., ficando completa ao se lhe acrescentar um verbo
auxiliar (estin, “€”’); ou entdo pode ser considerada sem verbo, ficando
a tradugdo “segundo o santo que vos chamou”.

90. Um paralelo bastante préximo é Ef 4:18: ““obscurecidos de entendimento,
alheios & vida de Deus por causa da ignoréncia em que vivem” (em Ef 2.1-3
esse tipo de vida & retratado como sendo a vida anterior dos crentes de Ffeso).
At 17.30 fala dos ““tempos da ignordncia’, tempo em que nio se reconhecia
Deus como Deus, cumprindo a Sua vontade. :

91. Kelly detecta aqui mais sinais de uma tipologia do &xodo-batismo; em Lv
18:2-4, o povo de Deus & exortado a abandonar o modo de vida do Egito (=
mundo pagio). Logo a seguir, como em 1 Pedro, vem um chamado 3 santidade
(Lv 19).

92. ““Nio os erréticos impulsos do desejo, mas o caréter do préprio Deus € que de-
ve inspirar e dirigir a conduta daqueles que Ele chamou para dentro da Sua
comunhio’’ (Beare).

- 101 -



1 Pedro 1.15

Dois pensamentos importantes estio aqui contidos. O primeiro,
principal, ¢ que Deus é santo. O termo hagios (aqui expressdo do hebr.
qadosh), quando se refere a Deus, conota primeiramente a idéia de ser
separado, da Sua singularidade em relacdo a tudo o mais, a Sua distingdo
como sendo Aquele que € totalmente outro; e, em segundo lugar, a Sua
perfeicdo moral.%® Trata-se de um atributo fundamental para a compre-
ensdo do Deus das Escrituras judaico-cristds. O segundo pensamento &
de que este Deus santo vos chamou (estando envolvido neste kaleo toda a
idéia da vida cristd como vocagio a partir da graga de Deus). A simples
relagdo interpessoal implicada nessa idéia j4 € uma concepgdo tremenda-
mente significativa: o Deus santo vos chamou! O fato de kalesanta estar
no aoristo provavelmente faz deste chamado um sinénimo de salvagio,
do inicio da vida de fé (reportando-se entdo ao novo nascimento, de 1.3).

Tornai-vos santos esclarece que aqui, com relagdo aos homens, o
termo santos enfatiza mais o aspecto moral, o que € destacado pela aposi-
¢ao de em todo o vosso procedimento (anastrofe é o termo grego usado
em referéncia 4 conduta de um modo geral).94 Quando referida_a pes-
soas, a id€ia de santidade experimenta uma certa tensio interna..Na sau-
dagdo (1.2; cf. também 2.9) o autor pode falar dos leitores como “santifi-
cados no Espirito”. Esta € uma compreensdo comum no cristianismo
primitivo: os crentes sdo *“‘santos” (basta uma olhada numa chave ou con-
cordincia para se ter uma idéia de quantas vezes o termo € usado nesse
sentido no Novo Testamento; cf., por exemplo, as saudagdes das cartas: 1
Co 1.2;2 Co 1.1; Ef 1.1; Fp 1.1; C1 1.2). E uma questao de posicao, de
status diante de Deus, trata-se de uma “santidade adquirida” ou presen-
teada; somos santificados pela virtude da obra de Cristo em nosso favor.
Isso estd em linha com a nogdo do AT de que Deus confere santidade
a tudo que apropria para Si mesmo (ver 2.9). H4, contudo, um outro an-
gulo em que a santificagao ainda € vista como algo a ser alcangado. Ai
estd se falando da concretizagdo na vida real, na existéncia historica, da-
quilo que recebemos em Cristo, e que pode e deve se tornar realidade
concreta em nossa vida, pela presenca do Espirito santificador em nés e

.entre nés. Assim, justifica-se este conceito num contexto exortativo.
Muito possivelmente este *“tornar-se santo™ inclui ambas as nogdes sobre

93, E.F. Harrison,ISBE 2, p. 725.

94. ““‘Anastrofe € usado da atividade piblica, da vida em relagio aos outros’” (Bea-
re). Significativo pode ser também o uso de ““tornai-vos’ (gr. genethete), € ndo
“‘sede’ (gr. este), dando mais vigor ao chamado & “mobilizagio’’; se o aoristo
for ingressivo, ficaria também mais claro que se trata de um processo.
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a santidade de que falamos acima: o elemento de separagao, de distingdo
do profano, e o elemento ético ou moral, que aqui recebe a énfase ime-
diata. E 6bvio que o primeiro ndo se d4 em termos fisicos; toda a carta
pressupde a presenga ativa dos cristdos no mundo, sendo que esta € in-
clusive exortada a tornar-se realmente significativa.®® Poderfamos dizer
inclusive que a santificagdo no &mbito do concreto confirma e efetiva
a santificagdo recebida pelo dom de Cristo. O fato de que ela ndo € um
mero apéndice desta, ou a sua conseqiliéncia automdtica (independente), €
frisado pelo autor de Hebreus (12.14): “segui a paz com todos, € a santi-
ficagdo, sem a qual ninguém verd o Senhor” (o que € o mesmo que dizer
“nao serd salvo”) (cf., em nossa carta, todo o trecho de 2.11-3.12, que €
significativamente uma seqiiéncia do texto-chave 2.9-10). Poderia se di-
zer, com propriedade, que esse chamado 2 santificagdo resume em si as
injungdes éticas de toda 1 Pedro. A verdade de que nenhum aspecto da
vida fica fora do seu alcance ¢ finalmente reiterada pelo uso de pase, to-
do o procedimento. O todo da existéncia humana deve estar sob o signo
da “santificagdo do Espifrito” (1.2).%6

16. Essa exortagao 2 santidade fundamenta-se na palavra de Deus.
Este gegraptai, estd escrito, tinha provavelmente, para os cristaos da-
quele tempo, um peso que hoje raramente sabemos avaliar. O apelo a pa-
lavra de Deus serve para ratificar com autoridade o que foi dito (o gr.
djoti, porque, deixa claro que tal pensamento est4 em consonéncia com a
Escritura, e que dela foi extraido). O apelo ao falar direto de Deus na Es-
critura também confere solenidade 4 demanda de santidade. A citagao €
de Lv 19.2 (cf. também 11.44s.), moldada textualmente pela LXX, a tra-
dugdo grega do AT. Sendo “povo de Deus”, “nagdo santa” (2.9s), os
crentes sao chamados, assim, a reproduzirem na sua vida o cardter do
Deus s:;mto que os chamou. Assim, a légica € clara: “sede...porque eu
sou...”?

(95} ““A santidade, entdo, ndo se manifesta numa esfera do religioso, abstraida do
~  mundo, mas no dia-a-dia”’ (Goppelt).
96: ““A santificagdo é o maior louvor que prestamos a Deus, ndo mediante palavras,
. mas através de acao, ¢ é a finalidade mais sublime de nossa vida’ (Schwank).
Q7; Como observa lucidamente Goppelt, o chamado 2 santificagio no quotidiano
est4 colocado, no contexto, significativamente entre o chamado 2 esperanga na
graca (1.13) e o chamado ao temor diante do Juiz (1.17); pois “‘a santidade en-
compassa ambos’’.
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17. O v. 17 conclui a primeira seqiiéncia de imperativos do nosso
trecho, fazendo uma transigao para uma seqiiéncia de indicativos que se-
gue. Comega com uma espécie de constatagdo (que também serve de
lembranga aos leitores): eles podem chamar a Deus de Pai; efetivamente,
eles o fazem, mas as vezes € bom alguém nos lembrar o que isso repre-
senta. O nome de Deus ndo € mencionado, segundo o costume judeu,
preferindo-se designd-10 por um dos Seus “atributos”; aqui Ele € cha-
mado de “Aquele que julga sem acepgdo de pessoas”.

A designagao de Deus como Pai j4 aparecera anteriormente (1.2,3),
e representa para o cristianismo primitivo uma das maiores gragas que
acompanham a salvagio em Cristo.%® Assim Jesus se dirigia a Deus (Mc
14.36), e assim ensinou seus discipulos a que fizessem (Lc 11.2). Paulo,
num texto importante como pano de fundo para o tema, fala da nossa
adogdo em Cristo como filhos de Deus (Gl 4.1-6). Por sermos filhos, o
Espfrito de Cristo, que o Pai colocou nos nossos coragdes, clama dentro
de nés: “Aba, Pai!” No texto paralelo de Rm 8.14-16, Paulo efetiva-
mente aplica a si e aos leitores esse privilégio, dizendo que por isso po-
demos nos dirigir a Deus como “Pai”.

O que os leitores nido podem esquecer, todavia, € que esse mesmo
Deus, com o qual foram colocados em relagédo tdo intima, € também o
Juiz, o Deus julgador da histéria, Aquele diante de quem todos terdo que
comparecer um dia, prestando contas do rumo que deram &s suas vidas
(At 17.31).%9 A realidade de que Deus julga a todos segundo as obras de
cada um € tradigdo do Antigo Testamento e do judaismo, € comum no
cristianismo primitivo (conforme aparece explicitamente em Rm 2.6; 1
Co 3.13-15; 2 Co 11.15; 2 Tm 4.14; Ap 2.23; 18.6; 20.12,13; 22.12). Tal
concepcdo estd estreitamente vinculada com a idéia da responsabilidade
pessoal do homem pelo que fizer de sua vida. O uso do tempo presente
no gr. serve para trazer este senso de julgamento para mais perto dos
leitores, dando mais forca a exortagdo que segue. O jufzo, entdo, terd
como critério (€ o que sugere a preposigdo gr. katd, “conforme”, segun-

98. Isso tem sido enfatizado de novo na pesquisa, em obras como as de J. Jeremias,
p. ex. Cf. Teologia do Novo Testamento (Paulinas, 1977), pp. 100-110,
273-308; também A Mensagem Central do Novo Testamento (Paulinas, 1977),
pp. 11-36.

99. ““No nome ‘pai’ € expressa a proximidade que inspira nos filhos confianga para
com seu pai celeste. Esta proximidade, porém, € limitada e preservada de inti-
midade irreverente pela idéia do juiz. Justamente o pai é, a0 mesmo tempo, o
juiz: isso & acentuado aqui’’ (Barth).
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do) o decurso da vida de cada um, a sua vida como um todo, a “obra da
sua vida”;'% o gr. to ergon € singular (cf. ARC, IBB). Paulo talvez fosse
complementar que serd levada em conta a luz que cada um recebeu em
sua vida, quanto 3 vontade de Deus, que certamente € o critério decisério
(cf. Rm 2.11-16). Trata-se, de todos os modos, de um julgamento abso-
lutamente imparcial. Isto € o que diz a expressdo sem acepgdo de pessoas
(que traduz uma s6 palavra gr., aprosopolemptos); a BJ o expressa bem:
“julga com imparcialidade”.

A simples intui¢do de se chegar um dia a estar na presenga de al-
guém que julgard a nossa vida com critérios de justica (como em toda a
Biblia se fala de Deus), ¢ do qual nem um sé dos nossos atos passa desa-
percebido, é certamente motivo de justificado temor. O apocalipse de
Jodo, reverberando imagens do AT, é muito vivido ao falar da sensacdo
de terror que acompanha o fato de ser trazido a presenca do justo Juiz
(Ap 6.15-17; cf. Lc 23.30; Os 10.8). 1 Pedro, todavia, junta a esse temor
uma dose de confianga com relagdo ao julgamento, mesmo sabendo que
ele € duro (cf. 4.18). Isto porque o autor sabe (bem como os leitores a
quem primeiro se dirigiu) que se encontra “‘aspergido pelo sangue de Je-
sus Cristo” (1.2), i.é, coberto pela virtude que hd no sacrificio expiat6rio
de Jesus na cruz. Mais tarde, ele dird de uma bela maneira (retomando
motivos do AT) que Jesus levou sobre a cruz todo o pecado humano, € 0
sangue 14 derramado € bdlsamo para as feridas da humanidade (2.24-25).
Mas sabe também que isso ndo Ihe garante automaticamente a salvagio;
necesséria se faz agora uma vivéncia em fidelidade ao projeto salvifico de
Deus, dentro de uma perspectiva da “polaridade de bondade e de serie-
dade de Deus, de confianga e temor” (Barth).

Segue-se, dentro de uma construgdo 16gica (se, entdo...), uma
exortacdo; “Cientes de tudo isso, portai-vos entdo com temor”. O verbo
vem da mesma raiz do substantivo mencionado no v. 15, e traduzido co-
mo procedimento; isto reforca a impressdo de que a preocupagdo com 0
comportamento dos leitores é uma das molas mestras que propulsionam o

100. José Porfirio Miranda analisa com perspicicia e exemplar rigor metodoldgico
o conceito de ‘““obra’’, ‘‘boa obra’ nos escritos joaninos, na obra citada acima,
especialmente pp. 128-140. Sua insisténcia em que essa ‘“‘obra da vida’ seja
medida pelo critério da identificagdo com a causa da justi¢a (e pensando-se
concretamente naqueles que no mundo estdo privados de justica, todos 0s po-
bres e marginalizados) merece atengdo. Dizer que esta ““obra da vida® se rela-
ciona ao reino e i vontade de Deus nio ter4, no final, wn conteddo muito dife-
rente. E isso bem pode se aplicar ao nosso texto de 1 Pedro.
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autor; € nisso que ele quer ajudd-los. Temor aqui € aquela reveréncia e
respeito devidos a Deus de que tanto fala o AT (cf. BJ: “temor reveren-
te”). No caso dos cristdos, temor ndo é uma sensagdo doentia de medo
que historicamente veio a se associar & palavra fobos € seus derivados;
isso € dito claramente em 1 Jo 4.18 (uma passagem relevante para a dis-
cussdo aqui, por se situar também num contexto de julgamento). Antes, o
sentimento € de um sadio ‘“‘assustar-se em vista do acerto de contas
diante de Deus”, sensagcdo que ““‘faz parte da consciéncia de realidade do
cristao”; tal temor “é a necessdria antitese dialética a esperanga crista”
(Goppelt). O tempo de vida dos leitores, no qual a conduta de acordo
com a vontade de Deus ird se concretizar histérica e irreversivelmente, &
pocticamente descrito como o tempo da vossa peregrina¢do. Em 4.2, fa-
la-se do “tempo que vos resta na carne”. O termo peregrinacdo € no gr.
paroikia, uma categoria também sociologicamente relevante para a com-
preensdo da situagdo dos primeiros destinatdrios de 1 Pedro. Ver, quanto
a isto, as pp. 28ss. da parte de Introdugéo ao comentdrio. O significado li-
teral seria “estar fora de casa”; aqui o mais provével é que se refira &
condi¢do objetiva daqueles que sdo paroikoi (ver 2.11), estrangei-
ros residentes num lugar, perfazendo uma classe social destituida de
muitos dos privilégios de um cidaddo com plenos direitos. O termo tem
sido compreendido numa dimensdo mais figurada do mundo como o lu-
gar de residéncia tempordria dos cristios; nesse sentido, ele ainda ndo
perde o seu significado sociolégico de uma classe marginalizada (ainda
mais sendo cristdos, o que configura um duplo motivo de discriminagdo
contra eles). Daf surgiu o termo ‘“‘par6quia”, hoje usado por algumas
igrejas para designar determinada 4rea como o conjunto dos membros da
igreja naquela localidade. Talvez fosse bom para quem faz uso dele nesse
sentido, a lembranga do que isso significava originalmente.

18. Comega efetivamente agora um trecho com verbos no indicati-
vo que, apondo-se ao trecho anterior (13-17), funciona como funda-
mentador ou reforgador das razdes que levam as exortagdes que o prece-
deram. NA 26 traz o texto 18-21 em estrutura poética, em quatro versos
duplos. Junto com o v. 17, eles formam uma tinica longa sentenga.!?! Sa-

101. Selwyn faz uma boa sintese do conteiido desse trecho: ‘A reveréncia cristi
descansa sobre o conhecimento da redengio, quatro aspectos da qual sdo enu-
merados: 1) o seu prego, na morte de Cristo (v.19); 2) sua origem transcendente
(v.20); 3) a certificagao dela na ressurreigdo de Cristo (v. 21); 4) o seu fruto, na
fé e esperanca da igreja (v. 21)”.
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bendo que (gr. eidotes) ressalta que a estrutura l6gica dos vv. 17-21 €&:
“se... entdo... uma vez que...”, ou seja, fato — agir conseqiiente — funda-
mentagdo tedrica. O termo indica que o que vai ser dito ji € conhecido;
funcionalmente, serve para ligar fatos na mente dos leitores e lembrar-
lhes o fundamento teolégico sobre o qual constroem a sua nova vida em
Cristo. A importincia dessa lembranga aparece em 2 Pedro (1.12-15;
3.1-2) e Judas (1.3,17).

O que € lembrado aos leitores € a sua redengdo (resgate), € o prego
que ela custou. Todo esse trecho (18-20) tem como pano de fundo duas
imagens do Antigo Testamento: em primeiro lugar estd o motivo de
Isaias 53 (céntico do Servo de Deus); em segundo lugar, o motivo da
pascoa e do cordeiro pascal (Ex 12). Provavelmente a tonica estd na
passagem do Servo, de Isafas 53, mediada na tradicdo cristd pelo dito de
Jesus em Marcos 10.45: “o Filho do Homem veio para servir, e dar sua
vida em resgate por muitos”. Dentro de um uso livre, a essa figura asso-
ciam-se motivos do sacrificio do cordeiro pascal.!®?

Primeiramente, € feita a constatagdo: fostes resgatados. Por trés
dessa concepgao hd algumas suposices que devem ser entendidas, por-
que tém rajzes bem profundas na concepgao teoldgica da Biblia como um
todo. W. Mundle descreveu muito bem a situagao bdsica (nos termos da
condigdo humana que gera todo o processo descrito como “‘redengao’):
“Sempre que os homens, por sua prépria culpa ou através de algum po-
der superior, ficam submetidos ao controle de outra pessoa e perdem sua
liberdade para implementar a sua vontade e as suas decisoes, € quando os
seus proprios recursos sao inadequados para enfrentar aquele outro po-
der, podem obter de novo a sua liberdade somente mediante a interven-
¢d0 de um terceiro”.19® Na concepgiio corrente na Biblia, 0 homem,
afastando-se de Deus, chegou a se tornar escravizado pelo pecado e pelas
forcas do mal, nfo tendo capacidade em si préprio para resistir a essa
dominagio interna e externa. Isso € o que, basicamente, desencadeia todo
o processo de injusti¢a, de dominacao e opressao que caracteriza a socie-
dade como um todo. As mentes mais sensiveis aos propdsitos de Deus,
sentindo esse aprisionamento dentro dos limites da condi¢do humana, € a
impoténcia para resolver as causas fundamentais do problema, chegam ao
dmago do dilema humano clamando desesperados, como Paulo: “des-

102. Uma boa discussio sobre as imagens que estiio por trds do nosso texto, € o li-
mite do uso delas pelo autor, estdo no comentério de Barth (pp. 41-42).
103. NDITNT 4, p. 80.
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venturado homem que sou! Quem me livrar4 do corpo desta morte?”
(Rm 7.24). E justamente af entra a boa nova do evangelho: a chegada de
um terceiro (Jesus Cristo) para promover, para toda a humanidade, a su-
peracdo do dilema; isto aconteceu no Seu sacrificio, na Sua morte na
cruz, de modo que se pode assim alegremente exclamar como o mesmo
Paulo, ao conhecer essa nova realidade que invadiu 0 mundo: “Gragas a
Deus por Jesus Cristo!” (Rm 7.25).

Vdrios termos sio usados no Novo Testamento para expressar essa
intervengio libertadora de Deus. Aqui é usada uma forma do verbo ly-
troomai, que significa “resgatar”, “redimir” por meio de um lytron (ou
antilytron), “resgate”, “prego de resgate”.'® No mundo helénico, era
muito usado em referéncia a alforria de escravos, havendo todo um pro-
cesso institucional de resgate sacramental, pelo qual o escravo podia ad-
quirir sua liberdade. Na versao grega do AT, o verbo e seus derivados
traduzem principalmente palavras das rafzes hebraicas gaal e pada, que
“tinham estreita associagdo com a idéia de libertar escravos e resgatar
pessoas ou coisas”, sendo usados assim “‘como os termos mais apropria-
dos para descrever a libertagao da escravidio, daqueles que tinham sido
conquistados pelo Egito e depois pela Babildnia, e a recuperagio por
Deus, para ser Sua propriedade legal, do [que assim ficou designado]
“povo da Sua possessdo”.'%® Este sentido teolégico especifico foi incor-
porado e define muito do uso dos termos no Novo Testamento, na maio-
ria das vezes em que aparecem. Assim, 0 uso do aoristo passivo do verbo
aponta inconfundivelmente para o ato redentor de Deus em Cristo. Nele,
descortina-se a libertacdo do secular cativeiro da humanidade, cuja ex-
pressdo aqui € o fiitil procedimento, aquelas vaidade e ilusdo sem senti-
do'% que vdo se perpetuando de geragdo a geragdo (que vossos pais vos
legaram). Patroparadotou é “herdado”, “legado dos pais”; como observa
Goppelt, o termo “descreve ‘sociologicamente’o que a tipologia Adao-
Cristo, de Rm 5.12-21, expressa teologicamente”. Pela terceira vez neste
trecho aparece a palavra anastrofe (cf. 1.15,17), traduzida por procedi-
mento; o sentido aqui € amplo, abarcando, em (ltima instincia, toda ex-

104. O ““prego de soltura’ pode ser designado por lytron (antilytron) ou por time (cf.
1 Co 6.20); essa vltima lembra o adjetivo tirnio (‘‘preciosos’) do v. 19.

105. D. Hill, citado por C. Brown, NDITNT 4, p. 96.

106. “‘Mataios (fiitil) completa a defini¢io dada anteriormente nos termos agnoia
(ignoréincia) e epithymia (paixio); ji no gr. cldssico o termo descreve aquilo que
constr6i um mundo de aparéncias, ao invés e contra a realidade, por isso, sig-
nifica o falso, sem sentido, sem propésito’’ (Goppelt).
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pressdo anterior ou social da vida. Antes da redengdo por Cristo, tudo
era futilidade (cf. IBB: “vossa vd maneira de viver”).

Em segundo lugar, o versiculo descreve em termos negativos o
preco do resgate, dizendo que ele ndo se deu mediante cousas corrupti-
veis (fthartois € o oposto de um dos adjetivos usados para descrever a
heranga dos crentes, em 1.4: ‘““incorruptivel””). Especialmente estdo em
vista prata ou ouro, que usualmente serviam para o pagamento de resga-
tes no comércio. H4 um desafio implicito nestas palavras, uma vez que €
consenso que o ouro, por exemplo, tem tanto valor exatamente pela sua
resisténcia A deterioragfio, sendo signo de estabilidade no mercado. Este
mesmo desafio aparece vividamente em Tg 5.1-6, onde se diz do ouro
que “enfer;uja” (cf. o dito de Jesus sobre o acimulo de riquezas, em Mt
6.19-20). E bem possivel que haja aqui uma reminiscéncia da passagem
de Isafas 52.3, onde ao povo no cativeiro € dito: “‘sem dinheiro sereis res-
gatados” (LXX: ou meta argyrio lytrothesesthe). Em Cristo, essa pro-
messa alcanca uma grandeza definitiva.

19. Finalmente, o preco do resgate € agora descrito positivamente.
Dinheiro ndo poderia compri-lo (cf. a passagem altamente sugestiva de
S1 49.6-8); s6 o precioso sangue... o sangue de Cristo. Esta expressao
descreve a morte de Cristo numa cruz, interpretada na linha de Mc
10.45, como j4 vimos; Jesus ‘“‘deu sua vida em resgate por muitos”. A
imagem de fundo & a da legislacdo dos sacrificios do Antigo Testamento,
onde o pecado era expiado pela morte sacrificial de um animal (cf. prin-
cipalmente Lv 4-5).1%7 O mais comum (especialmente pensando-se no
grande ritual do dia da expiagdo; Lv 16) era matar-se um cordeiro, que,
para ser aceito, tinha de ser sem defeito (gr. amomou) € sem mdcula (gr.
aspilou: os dois termos sdo virtualmente sinénimos, estando juntos aqui,
provavelmente, para reforgar o fato de que s6 Jesus Cristo podia se si-
tuar nessa categoria e ser aceito para o sacrificio vicdrio). As exigéncias
da Iei levitica a esse respeito estdo descritas em Lv 22.17-25. O Cordeiro
de Deus (Jo 1.29), ao ser Ele préprio oferecido como sacrificio pelos pe-
cados (pelos pecados de todo o mundo, 1 Jo 2.2), leva sobre Si definiti-
vamente a culpa que pesa sobre a humanidade. Por efeito desse sacrificio,
desse preco de resgate, somos ‘‘comprados” de volta para Deus (Ap 5.9,

107. Embora o pano de fundo pareca ser mais o ritual da péscoa, cf. Ex 12 (v. §, so-
bre a exigéncia de que o cordeiro fosse ‘‘sem defeito’’). Cristo como cordeiro
pascal que foi morto era uma interpretagdo corrente (cf. 1 Co 5.7).
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numa bela descrigdo do cardter universal dessa transagdo; cf. também Ap
7.9).

E digna de nota a nova referéncia ao ouro e seus limites (no v. 19;
cf. 1.7). Talvez também o adjetivo precioso (ligado ao “sangue de Cris-
to”) ressalte essa inversio de valores. Em virtude do estamento social de
onde procedem, provavelmente a grande maioria daqueles a quem a carta
foi primeiramente dirigida € pobre. Por causa da sua adesdo a Cristo, tal-
vez estejam ainda mais empobrecidos (cf. Hb 10.34, que parece fazer
alusdo a uma espoliacdo dos bens dos cristdos, e diante da qual eles nao
contam com recursos judiciais). Todavia, e ndo para arrefecer os animos
no empenho por uma sociedade mais justa, a verdadeira e mais profunda
medigdo dos valores tem de ser posta na perspectiva do eterno que ir-
rompe em Cristo; na sua gratuidade, ele pde em cheque as nossas falsas
perspectivas e valores.

20. Dentro da seqiiéncia, os vv. 20-21 funcionam como explicaggo
ligada & dltima palavra do versiculo anterior, Cristo. A mengao do sacri-
ficio de Cristo parece ter trazido & lembranca do autor algo como uma
confissao de €, ou uma férmula catequética, ou um hino do cristianismo
primitivo, que leva as palavras que seguem, exaltando a Cristo € mos-
trando a Sua significagdo para os leitores. Conhecido, com efeito, antes
da fundagao do mundo: como € traduzido aqui, isto parece mais referén-
cia ao sangue de Cristo do que a pessoa de Cristo; 0 que ndo € o caso
(embora gramaticalmente seja possivel). As outras versdes portuguesas
ou sdo ambiguas, ou esclarecem que isso se refere a Cristo (cf. ARC, que
segue a ordem das palavras no gr.: “com o precioso sangue de Cristo,
como de um cordeiro... o qual...”; cf. também BJ).1%® Cristo, entdo era
“pre-existente” (como o expressou a teologia posterior), sendo conheci-
do antes da criagdo, pensamento que é reforgado pelo prefixo gr. pro

108. Na interpretagdo alternativa, o sangue de Cristo ‘“‘conhecido desde antes da
criagio”, a mensagem seria de que a redengio por meio do sacrificio de Jesus
na cruz jé estava de alguma forma incluida nos eternos decretos de Deus (antes
mesmo que o homem fosse criado e pudesse pecar). Estariamos de novo colo-
cados nos umbrais do mistério. Da parte do autor, a inteng#o estaria provavel-
mente no ressaltar a preciosidade (v. 19) do sangue derramado por Cristo, den-
tro dos propdsitos eternos de Deus.
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associado 2 preposigdo pro.'®® Fundagdo do mundo (gr. kataboles kos-
mou) € uma maneira poética de falar da criagao, ressaltando o aspecto da
acdo criadora (ordenada e pensada) de Deus.

O que era conhecido antes da criagio foi manifestado agora, dentro
do tempo.''% A construgdo gr. é perfeitamente paralela, num esquema de
contraposi¢do que usa as particulas men... de (dificil de traduzir em por-
tugués). Ao contrdrio do verbo anterior, que € um perfeito, manifestado é
um aoristo no gr., dando uma marcante intensidade ao ponto na histéria
em que Deus, “assumindo a forma de servo, tornou-se em semelhanga de
homens” (Fp 2.7). Ou, como o expressa o quarto evangelho, em que
Deus “armou Sua tenda entre nés” (Jo 1.14); todos se referindo 4 encar-
nagdo de Deus em Jesus Cristo, momento chave da histéria do mundo e
dos homens. Esse momento € descrito como no fim dos tempos. No v. 5,
diz-se da salvagiio que “‘est4 preparada para revelar-se no dltimo tempo™;
ali, tempo € traducdo de kairos (estando em vista, entdo, o tltimo dos
“tempos especiais da intervencdo de Deus na histéria”). Aqui, a palavra
gr. € chronon, que tem o significado de “tempo mensurdvel”, aproxi-
mando-se mais do tempo cronol6gico, o passar normal do tempo. En-
quanto em 1.5 fala-se de algo no futuro, aqui o acontecimento j4 & passa-
do. Isto revela a compreensao do autor sobre o tempo e histéria: ele se
entende vivendo “‘no fim dos tempos™, ou seja, na tltima etapa da hist6-
ria. Isto confirma, em certa medida, o senso de iminéncia escatolégica do
qual temos falado. J4 nos encontramos no perfodo derradeiro da histéria,
inaugurado na vinda de Deus a0 mundo como pessoa humana, em Jesus
Cristo, e confirmado por vdrios acontecimentos que se seguiram (do que
se falard no v. 21). H4 uma grande proximidade aqui com o sentimento
de Paulo, que, escrevendo aos corintios, fala de “nés outros, sobre quem
os fins dos séculos tém chegado™ (1 Co 10.11). Tal concepgédo € também

109. Como j4 notamos em 1.2, a proginoskein de Deus contém mais do que conhe-
cimento, tendo um ingrediente ativo de ‘“‘predeterminagdo’”; pois “‘no se re-
fere aquilo que outros fazem, mas aquilo que aconteceu por meio dEle pré-
prio” (Goppelt). Como observa, porém, o mesmo Goppelt: ““Nao se trata,
contudo, de alguma teoria de predestinagio, que servisse & auto-afirmagéo.
Trata-se, antes, de proclamagiio da revelagio definitiva da salvagéo, a qual
compromete com a missio universal, uma vez que o envio de Jesus, como é
sustentado dentro de uma tenséo dialética, vale para todos™ .

110. Barth cita virias passagens paralelas, do NT e dos pais apostélicos, contendo
declaragdes cristolégicas dentro desse esquema ‘‘existente desde a eternidade —
agora revelado” (cf., p. ex., 2 Tm 1.9s; Tt 1.2s), o que revela que esse era um
jeito predileto de os cristdos pensarem e conceberem a Hist6ria e a sua histéria.
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de fundamental importéncia quando falamos da ética cristd, ou do disci-
pulado cristdo nos dias em que vivemos. E a partir dessa concepgédo da
histéria que a vida cristd no mundo e na sociedade deve ser enfocada,
como 1 Pedro reitera diversas vezes.

Tudo isto foi manifestado agora, nestes dias, por nossa causa, po1
causa dos homens que vivem o atual momento histérico, ssmpre os ob-
jetos centrais do planejar e do agir de Deus. Tudo isso € por amor de vés;
quando o NT fala do conteddo da f¢ cristd, sempre o faz na persepctiva
dos leitores em sua existéncia concreta, nunca de forma abstrata e desen-
carnada. 1 Pedro continua na sua fungdo de valorizagdo e dignifi-
ca¢do dos seus primeiros (e os posteriores!) leitores (como vimos em
1.4,7,10,12).*"

21. Este vés, com que se fechou o v. 20, € agora especificado. Sao
0s que por meio dele (de Cristo, v. 19) tendes fé em Deus. E a mesma Dpis-
tis pela qual sdo guardados no poder de Deus (1.5), que se torna mais
preciosa 4 medida que € depurada pelas provagdes (1.7), e que tem como
fim a salvagao (1.9). Deus nao € uma entidade, um Ser abstrato e indefi-
nido, mas Aquele que atua com poder na histéria, Aquele que ressuscitou
a Cristo dentre os mortos (cf. 1.3) e lhe deu gléria (cf. 1.11).'? Este tl-
timo s¢ refere, sem ddvida, & entronizagdo de Cristo a direita do Todo-
poderoso, que teve lugar na esfera celeste apés a ascensdo dele ao céu
(cf. 3.22; isso € descrito festivamente em Ap 11.15). O Credo Apostéli-
co, no seu segundo artigo, firma este evento na confissdo de fé€ da igreja
hist6rica.'*3

111. Cf. Selwyn: ‘‘Sdo Pedro, assim, langa o foco de todo o plano divino de reden-
¢do em cima dos seus leitores, e os coloca (a eles, estrangeiros e peregrinos)
numa posicéo privilegiada dentro do drama da histSria’ .

112. E digno de nota o uso do aoristo, o “‘tempo histérico’’ grego, nos dois verbos,
reforgcando a convicgio de que o cristianismo estd solidamente alicergado na
Histéria.

113. E bastante provével que o autor esteja fazendo uso aqui de uma confissdo ou
hino que expressa quatro ‘“‘momentos cristolgicos’ fundamentais: 1) o Cristo
pré-existente, antes da cria¢iio; 2) o Cristo encarnado (‘‘manifestado no tempo
do fim’”); 3) o Cristo ressuscitado dentre os mortos; 4) o Cristo assunto ao céu,
onde se encontra como o Senhor glorificado.
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Tudo isto € motivo para depositar, hoje, confianga irrestrita nesse
Deus.!14 Esta é a conclusdo a que o autor procura levar os leitores, ex-
pressa em de sorte que''% a vossa fé (no sentido acima) e esperanca''®
(cf. 1.3) estejam em Deus (gr. eis theon, “dirigidas a Deus, fixadas em
Deus”).'"” Usados juntos nesse contexto, os dois termos iluminam um
pouco a situagdo dos primeiros leitores, como o autor da carta a via. Do
mundo ao redor, nada tinham a esperar. Da parte de Deus, contudo, jd
obtiveram provas de amor e consideragéo por eles. Fixar nEle os olhos,
centrar nEle a perspectiva de suas vidas, dar-lhes-ia a forga necessdria
para superarem os impasses da sua realidade, engajando-se ativamente
nela, dentro dos padrées alternativos de vida que aprendem com essa
“olhada para o alto”.

3.2. A Palavra de Deus leva ao amor fraterno (1.22-25)

O trecho 1.22-25 forma, como j4 vimos, mais uma pequena sec¢do
dentro do trecho maior 1.13-2.10, todo ele marcado por uma caracteris-
tica que também aqui podemos detectar, a alternagio entre imperativos e
indicativos, com exortagoes seguidas de fundamentagio, dando, por sua
vez, lugar a novas exortagdes, e assim por diante. Aqui, o v. 22 exorta, 0s
vv. 23-25 oferecem um fundamento para a exortagdo, novamente com
recurso (dessa vez explicito) as Escrituras Sagradas. A citagdo € da se-
gunda parte do livro de Isafas, sendo que toda esta parte de Isaias, apa-
rentemente, forma um pano de fundo para o nosso trecho inteiro (j4 an-
tes da citagiio). O motivo desta ligagdo poderia estar em uma semelhanca
de situacoes entre as comunidades as quais a nossa carta € destinada e a
do povo judeu no cativeiro babildnico. Assim, as promessas e consola-

114. ““Tudo que foi dito era necessirio para fundamentar a fé e a esperanga a partir
da fonte primordial da existéncia cristd: a morte e ressurreigio de Jesus’’ (Gop-
pelt).

115. Usualmente, a particula gr. hoste expressa um fato, o que poderia ser o sentido
aqui. A tradugdo de ARA & ambigua nesse aspecto, sendo que a outra possibili-
dade € entender a frase como exortagdo. Como, no entanto, o trecho € mais in-
dicativo, talvez o melhor seja ler ‘‘de modo que vossa fé e esperanga possam
estar em Deus”’ (0 que também ndo exclui a exortagdo).

116. ““Vossa fé e esperanga” também poderia ser lido como: “‘que a vossa fé seja
[ou: se transforme em] esperanga em Deus’’ (cf. R. Bultmann, TDNT 6, p.
210). Mas isso € menos provéivel.

117. Duas vezes no v. 21 aparece essa expressio eis theon, o que pode ndo ser aci-
dental.
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g¢oes de Isafas vem 2 luz quase que automaticamente, ao se procurar pala-
vras para os crentes da Asia Menor, vivendo uma situagao de “estranha-
mento” dentro do meio social em que se encontram.

22. Tendo purificado as vossas almas € simples constatacdo de um
fato passado, cuja relevancia para o presente (e continuidade nos efeitos)
é realcada pelo uso, no gr., do perfeito.11® O que estd em vista, ao se fa-
lar de “purificagdo”? O verbo hagnizo e seus derivados tinham, origi-
nalmente, um sentido ritual e cultual bastante acentuado, transmitindo
a idéia de “‘um processo de purificagdo™ que visava atingir “o estado de
pureza necessdria para a participagdo no culto ou o desfrutamento da
béngdo de Deus”.11? No NT, no entanto, este sentido logo foi substituido
por uma conotagao mais moral (o substantivo era largamente empregado
com esta conotagdo na linguagem corrente no mundo helénico). Isto € re-
forcado aqui em 1 Pedro pelo uso de vossas almas como a esfera em que
se d4 tal purificagdo. Alma (gr. psyche) € aqui a “sede e a portadora da
vida sobrenatural” (Bauer). Ver o comentario sobre 1.9, onde o sentido é
0 mesmo.

Esta purificacdo foi ocasionada pela obediéncia & verdade, e estd
estreitamente relacionada com ela. E dificil dizer se isto se refere a um
acontecimento distinto (nesse caso, seria 0 mesmo que 0 “novo nasci-
mento”, do v. 23, cf. 1.3) ou a um tipo de atitude mais constante. Parece
que o primeiro € mais provével, em virtude de isto servir de fundamento
para uma exortacdo. O gr. diz simplesmente *“na vossa obediéncia” (sen-
do a preposicdo en usada como instrumental). E certo que obediéncia
tem o mesmo significado que em 1.2, sendo o seu objeto definido como
a verdade; esta verdade €, em sintese, “a auto-revelagio de Deus no
evangelho” (Kelly).12°

118. Selwyn indica que o participio perfeito & significativo por implicar que a puri-
ficag@o da pessoa, pela conversio e batismo, sd0 antecedentes necessarios para
a prética do amor fraterno. A radicalidade do compromisso e da transformagao
precedem a vivéncia do evangelho, que sem eles fica esvaziada.,

119. H. Baltensweiler, NDITNT 3, p. 786.

120. Selwyn nota que o uso de aletheia € apropriado aqui, por (1) apontar para o
contraste entre a verdade do cristianismo e as falsidades do paganismo (cf. ag-
noias, 1.14, e mataias, 1.18); e (2) por sintetizar as verdades da paternidade de
Deus e da encarnagéo, morte, ressurreigao e ascensio de Cristo, que foram ex-
postas nos versiculos precedentes.
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Ao aderirem i verdade do evangelho, reconhecendo sua pecami-
nosidade e ignoréancia (v.14), e aceitando em fé€ o resgate propiciado pelo
sacrificio de Cristo na cruz (vv. 19,20), as suas vidas foram purificadas.
Foram, igualmente, resgatados do individualismo egofsta que caracteriza
a existéncia humana no pecado, e colocados num novo tipo de “existéncia
corporativa”, como membros do povo de Deus, onde cada um nao deve
ter em vista s6 aquilo “que € propriamente seu, senao também cada qual
o que € dos outros” (Fp 2.4). Por isso se diz que o propésito real da nova
vida em Cristo (cf. a preposigéo eis, “para”, tendo em vista) € o amor
fraternal. Filadelfia € o amor entre irmaos; os outros membros da igreja
sdo assim colocados “dentro da familia”, sendo irmaos no sentido préprio
do termo (Deus € o Pai, v.17; “irmios” € usado também em 5.9,12).
Deste amor se diz, por fim, que deve ser an-ipokriton, “nao-hipécrita”,
ndo fingido, ou seja, sincero.

Tendo o autor asseverado os fatos, procura agora implicacoes para
a vida prética. Parece que este € o movimento da ética crista: do indicati-
vo do evangelho (do amor de Deus que nos € ofertado em Cristo) para
o imperativo evangélico: uma existéncia cristd no mundo que seja quali-
tativamente correspondente. A exortagdo aqui € dirigida para o interior
da prépria comunidade crista, visando os inter-relacionamentos que
dentro dela se efetivam. E o mandamento, que reflete o mandamento
méximo de Jesus, sintese perfeita da vontade de Deus revelada nas Es-
crituras, é: amai-vos uns aos outros. Aqui ele € reforgado ainda por um
advérbio de intensidade, ardentemente (gr. ektenos), acrescentando-se
ainda que isso deve acontecer de coragdo,'?! vindo realmente 14 de den-
tro. Tal amor entre irméos € seguramente um dos marcos mais distintivos
da novidade que invade o mundo a partir da encarnacao de Jesus Cristo.
Segundo o evangelho de Jodo, ele € o sinal que caracteriza os discipulos
de Jesus, e pelo qual todos saberdo quem eles sdo (Jo 13.34,35).122

121. H4 alguma incerteza quanto ao texto aqui; alguns manuscritos trazem s6 ek
kardias (de coragio; cf. ARA). Outros acrescentam ‘‘puro’’ (katharas), ficando
entdio *‘de coragio puro’ (cf. BJ). Esta € a leitura de NA 26. Repete-se, assim, 0
pensamento da purificagdo, agora ja pensando nos frutos na vida. Estd em vis-
ta, entdo, a motivagéo pura que deve estar nesse amor.

122. Sobre as origens deste amor, sua normatividade como critério para a realidade
do cristianismo professado, sua verdadeira esséncia e sua concreticidade, ver 1
Jo 4.7, 12; 3.16, 17. Boas reflexdes sobre o tema podem ser encontrados em
Francis Schaeffer, O Sinal do Cristao (Goiania: APEC, 1978).
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23. A oragao participial no gr. d4 continuidade ao pensamento.
Dentro da estrutura da carta, como temos visto, vem agora uma espécie
de fundamentagdo para a exortagdo precedente. Os leitores sdo chamados
ao amor; ¢ podem expressd-lo, porque sdo regenerados (i.€, renascidos,
nascidos de novo). O verbo € o mesmo usado em 1.3, significando um
inicio de um novo tipo de vida qualitativamente diferente da anterior.
E significativa a forma verbal no gr.: o0 uso do passivo garante a sobera-
nia de Deus no processo (Ele € quem opera o novo nascimento);!28 o
tempo perfeito expressa um fato ji acontecido e que continua em vigor.
Este renascimento, ou melhor, sua origem e sua instrumentalidade, sao
agora mais precisamente definidos. Em primeiro lugar, € dito algo sobre
a sua origem, num padréo de negativo seguido de positivo (ndo x, mas y).
O novo nascimento ndo € causado por semente corruptivel, mas sim in-
corruptivel. O termo spora, semente, desde cedo foi usado para expressar
todo. tipo de “‘germe” que contém em si a capacidade de se desenvolver
em uma nova vida. Da “semente” pela qual os cristdos foram ‘““‘gerados”
diz-se, entdo, que € qualitativamente diferente de qualquer outro tipo de
“semente™ encontradiga no mundo.'?* Estas, exatamente por pertence-
rem a ordem deste mundo, carregam em si 0 estigma do préprio mundo:
a corruptibilidade. A outra, pelo contrdrio, possui na sua esséncia a mar-
ca do novo éon, do tempo futuro que € o objeto da esperanga crista
(1.3,4), a manifestar-se quando da futura “revelacio de Jesus Cristo”
(1.7,13): a incorruptibilidade.’?® A mesma palavra fora usada anterior-
mente na carta, para designar a heranca futura que aguarda os crentes.
Estd, assim, repleta de significado: a escatologia penetrou o presente, os
sinais caracteristicos do mundo futuro ji estdo em nosso meio. O cristdo
tem dentro do peito uma nova vida, essencialmente diferente de uma
simples existéncia biologica. Cada pessoa renascida representa, assim, um
milagre cuja magnitude pode facilmente passar despercebida. Tal milagre

123.. Goppelt observa de forma licida que o novo nascimento pela Palavra corres-
ponde a purificagdo pela obediéncia a verdade. ‘““Trata-se de dois lados do
mesmo acontecimento. Como purificacdo, ele liberta da existéncia anterior,
como renascimento ele abre o novo. A expressio pela obediéncia o descreve
como realizagio humana, a expressdo novo nascimento como presente do Cria-
dor.

124. Jo 1.12, 13 expressa em outras palavras 0 mesmo contraste entre a vidanova e a
existéncia antiga, destacando que a nova vida acontece pela vontade de Deus,
sendo estendida a ‘‘todos que recebem a Jesus Cristo”’.

125. Sobre os termos fthartes e afthartes, ver os comentirios aos versiculos 1.4 e
1.18.
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exige um poder de uma ordem desconhecida e inatingivel & humanidade,
com todo o poderio atémico ¢ tecnolégico que tem acumulado. E o in-
descritivel poder que ressuscitou a Jesus dentre os mortos (cf. 1.3), e que
agora opera o inicio dessa ressurreigdo (que se completard no fim dos
tempos) em todo aquele que se abre com fé para o evangelho de Jesus
(cf. Ef 1.19,20, onde vemos Paulo lutando para achar palavras que ex-
primissem tal poder de Deus). O cristdo renascido, assim, € um testemu-
nho vivo do poder de Deus e da certeza do futuro que j& vai adentrando
o presente, conquistando-o.

Este poder, € 0 novo nascimento que ele opera, sio mediados pela
palavra de Deus.'?® Isafas 55.10-11, fala da eficdcia da palavra divina,
que, enviada a terra, cumpre o propdsito que lhe foi destinado. Este “‘en-
vio” da Palavra é comparado ao envio da chuva que rega a terra, fazendo
nela brotar a semente. Dois participios com fungdo adjetiva completam
agora a descrigdo, possivelmente suscitados j4 pela passagem da Escritura
que vai ser citada. A Palavra de Deus tem tal poder porque também ela €
“de fora”, ndo limitada pelas limitagoes normais deste mundo. Os termos
usados, zontos (viva) € menontos (permanente) (ARA: que vive e é per-
manente),'?” apontam inequivocamente para isto.!

24, 25. Este tdltimo pensamento desemboca na citagdo de um trecho
de Isafas 40.6-8. Dentro da estrutura da carta, isto serve para conferir
mais inquestionabilidade e autoridade 3 fundamentagdo dos apelos exor-
tativos. H4 um paralelismo crescente nesta passagem poética (a BJ apre-
senta o texto em forma de verso), culminando com uma declaragao do
cardter eterno da palavra de Deus. Toda carne € sindnimo de “toda raca
humana”, toda a humanidade. Estd realcado o aspecto frégil e passageiro
(sujeito a degeneragdo) da natureza humana, tornando assim mais efetiva
a comparagio seguinte com a erva. Chortos também € um termo genéri-
co, designando todas as plantas, especialmente a vegetagdo rasteira.

126. Dia logou theou tem, basicamente, o mesmo signiticado de di autou, *‘por meio
dele” (1.21) e di anastaseos 1.X., *‘pela ressurreicdo de Jesus Cristo” (1.3). Cf. a
declaragio muito parecida de Tg 1.18: “‘ele nos gerou pela palavra da verda-
de”.

127. Os adjetivos poderiam também ser aplicados a Deus, ficando entio *‘pela pala-
vra do Deus vivo e permanente (eterno)’’; cf. Daniel 6.26, ‘‘o Deus vivo e que
permanece para sempre’’. A construgio e o contexto, no entanto, inclinam-se
mais para o outro lado.

128. Um grupo de manuscritos tem o acréscimo de eis fon aiona, ‘‘para sempre”’,
reforgando o cariter duradouro da palavra de Deus.
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Agora a comparagao se estreita, crescendo ao mesmo tempo em eloqiién-
cia. A gléria (gr. doxa) da carne € tudo aquilo que uma pessoa ostenta, e
do que pode se orgulhar: a beleza fisica, o status, as realizagoes do ho-
mem no vigor da sua existéncia. Tudo isso € como a flor da erva; € boni-
to, mas desconcertantemente fugaz e passageiro. Para o modo como a
Biblia sabe exaltar a beleza de uma flor, veja-se a comparacéio feita por
Jesus, em Mt 6.28,29.

O ponto da comparagio vem agora, a licdo que se pode tirar da
observagdo desses fatos e da reflexdo sobre e¢les, & luz dos propésitos
eternos de Deus. Seca-se a erva, e cai a sua flor. Uma triste realidade,
que ndo h4 como mudar (a0 menos a partir de dentro do mecanismo do
mundo).

“Veio o tempo, trouxe as flores;

Foi o tempo, a flor desmaia”,
canta tristemente o poeta.'?® BJ, ARC e IBB dio a forga temporal aos
aoristos gregos, traduzindo “secou-se...caiu”, descrevendo de forma ain-
da mais vivida, como uma cena que vai se desenrolando 2 frente do leitor.
Talvez seja significativo o fato de que o primeiro verbo estd na voz pas-~
siva, como se desse a entender o cardter inevit4vel dessa realidade de de-
generagdo e passamento. Abrindo-se o compasso, vemos que a teologia
biblica explica que isto se deve a existéncia do pecado no mundo (cf. Gn
3.17, sobre a maldicdo a que a terra foi submetida; ¢ cf. também Rm
8.19-23, onde Paulo fala da angistia da criagdo por se achar neste estado
de “cativeiro’’; fala também da esperanca de redencdo que a move).

Mas... (cf. o elogiiente fo de, no gr.) a Palavra do Senhor'®® & di-
ferente, ndo estando aprisionada junto com a criagdo. “Passard o céu e
a terra, porém as minhas palavras nio passardo” (Mt 24.35). Sobre toda a
criagdo, incluindo-se o homem, paira o “p6 da morte”; a palavra de
Deus,'3' contudo, permanece eternamente, tendo poder de resgatar a to-

129. Castro Alves, ““Cangdo do violeiro™, em Poesias Completas (Rio: Ediouro,
s.d.), p. 121.

130. A mudanga de theou (na Septuaginta) para kyriou no texto de 1 Pedro (talvez
inconsciente) ilustra essa identificagdo de Jesus Cristo com Deus no cristianis-
mo primitivo.

131. No v. 25, a palavra gr. usada é to rema enquanto no v. 23 usa-se logos. Ambas
sdo traduzidas por ‘“‘palavra’, e provavelmente a escolha de uma ou outra ¢
coisa do momento, ndo havendo grande distingdo. O texto citado, de Isaias,
traz rema, o que poderia explicar o uso do termo no v. 25. Parece que logos foi
se impondo como termo mais usado nesse sentido, no cristianismo primitivo.
Se houvesse uma distingio, logos teria um compasso mais amplo, mas isso é
discutivel.
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dos que a ela se apegam.

Por fim, o autor acrescenta uma nota pessoal que visa fortalecer os
leitores no seu amor a Palavra e na confianga em todas as suas promes-
sas. Pois € esta (enfético), esta palavra poderosa, vivificante e eterna, a
palavra que vos foi evangelizada. Este é o fundamento sobre o qual foi
construida a relagdo com Deus na qual eles vivem. Esta expressao retoma
a de 1.12, “aqueles que vos evangelizaram”, servindo assim para amarrar
o0 texto como um todo.

3.3. Crescimento na Palavra (2.1-3), edificagdo do grupo cristdo sobre o
fundamento que é Cristo (2.4-10)

Entramos na terceira parte da terceira secao de 1 Pedro (que vai de
1.12-2.10). Como nas duas partes anteriores, também aqui h4 uma alter-
nincia entre um trecho com énfase no imperativo (2.1-3) e outro com
énfase no indicativo (2.6-10), sendo 2.4-5 um trecho de transi¢do. O
pensamento desta parte da carta vai chegando agora a um auge, levando
ao trecho teologicamente muito denso de 2.4-10. Depois dele, na estru-
tura de 1 Pedro, segue um longo trecho exortativo, que € muito bem pre-
parado pela conscientizagdo do(s) grupo(s) cristdo(s) a respeito do seu
novo status em Cristo, que € o tema de 1.12-2.10, especialmente de
2.4-10.

3.3.1. O crescimento na Palavra

Dentro da seqiiéncia da carta, o pensamento do novo nascimento
pela Palavra de Deus (1.23) evoca a exortagdo que vem a seguir. Os
cristdos, nascidos de novo, sdo agora como bebés; precisam desenvolver-
se, e o alimento para tanto é a prépria Palavra pela qual foram gerados.
A nova vida, no entanto, ¢ vivida no mundo, e no tempo entre o seu inf-
cio e o seu aperfeicoamento quando da vinda de Cristo € vivida numa
constante dialética entre o velho e o novo. O novo luta por impor-se €
crescer; o velho € constantemente realimentado pelo mundo ao redor ¢
pelas p@’ixées interiores, que continuam dentro do esquema antigo, até
serem totalmente transformadas pelo Espirito novo que neles habita e os
santifica (1.2). A agio, entdo, deve ser dirigida em duas diregdes: despo-
Jjar-se do antigo, e alimentar o novo.

1. A exortagdo de cardter negativo do v.1, numa construgao parti-
cipial, estd subordinada 2 exortagdo positiva do v. 2, no qual temos o
verbo principal da sentenga. Isso pode ser casual e sem maior significa-
¢d0, mas ja observamos o mesmo em 1.14,15. Seja como for, teologica-
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mente € certo que a vida cristd nio consiste primordialmente da negacao
de certas préticas, ou de um esforgo por abandonar certas coisas. O que
serd deixado de lado sempre € visto & luz do novo que € ganho, da nova
natureza € do novo comportamento que surgem em Cristo.

O portanto faz gramaticalmente a ponte com a se¢ao anterior, indi-
cando a continuidade do pensamento. Despojando-vos € traducgdo de
apothemenoi, um participio (na prdtica, quase um imperativo) que signi-
fica “deixando de lado” (ARC e IBB: “deixando”’; BJ: “rejeitando’).132
Nao devemos conferir ao aoristo gr. uma énfase que talvez ele nio tenha,
uma vez que em 1 Pedro o seu uso é variado; mas ao menos ele indica a
necessidade de se lidar concretamente com a questdo (tomando uma ati-
tude com relagdo ao pecado nas suas expressdes concretas). O que deve
ser deixado de lado € apresentado na forma de um pequeno “catdlogo de
vicios”, uma forma literdria bastante comum na época.!®® Sdo enumera-
das cinco caracteristicas, cuja tradugdo exata nem sempre é objeto de
unanimidade. No gr., o termo pas (todo, toda), ou seus derivados, divide
a lista em: um, trés, um (ARC ¢ IBB preservaram literalmente esta nuan-
¢a de estilo). A primeira coisa a ser eliminada é toda maldade (gr. kakia; a
tradugdo de ARC ¢ IBB, “malicia”, € um pouco fraca, porque esta pala-
vra no portugués j4 perdeu um pouco da sua énfase negativa). O termo é
bem amplo, e parece abranger “toda a inigiiidade do mundo pagio”
(Selwyn).

O segundo grupo tem um elemento no singular e dois no plu-
ral.'3 Dolo € uma palavra grega que entrou para a lingua portuguesa,
mas que hoje se limita ao vocabuldrio juridico, num sentido mais especia-
lizado do que este de 1 Pedro. ARC e IBB a traduzem por “engano”, o
que capta bem ao menos parte do sentido (0 verbo da mesma raiz signifi-
ca “falsificar”). Dolos representa aquele espirito “traigoeiro”, que ndo
hesita em usar de meios questiondveis para sobressair-se ou obter vanta-
gens. Os préximos dois “‘vicios” a serem eliminados sdo hipocrisias e in-
vejas, “todas as formas de hipocrisia e inveja” (BJ). ARC traduz hipo-
crisias por “fingimentos”, que talvez seja mais significativo para o leitor
de hoje. Estdo em vista todas as atitudes insinceras, como as “mdscaras”
com que as pessoas-costumam se apresentar umas as outras.

132. A figura ¢ de uma roupa velha, que se despe e se joga fora; mas aqui a expres-
sdo como tal provavelmente j4 tenha se desligado da figura na qual se originou.

133. Exemplos no NT se encontram em Rm 1.29-31; 2 Co 12.20; Ef 4.31; Cl1 3.8;
Tt3.3.

134. As leituras variantes, no singular, ndo t&8m importéncia aqui.
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Por fim, temos toda sorte de maledicéncias, que a BLH traduz po-
pularmente por “falatério da vida alheia”, mas que pode estar contendo
um significado mais pesado, deixando implicito que se estd falando mal
dos outros. Interessante € que todos os cinco elementos mencionados
aqui tém uma relagdo claramente “horizontal”, ou seja, sdo conceitos de
cunho sociol6gico. As relagbes sociais € humanas é que estdo em vista,
entendidas assim como a esfera em que o renascido vai assumir uma vi-
véncia concreta, e para a qual ele pode dar uma contribuigio efetiva.

2. Seguindo a exortacdo ao abandono de certas coisas, vem agora a
preocupagdo com o novo que deve ocupar o lugar daquilo que foi aban-
donado na vida dos crentes. Primeiramente, o autor introduz uma com-
paracdo, trazendo uma figura a partir da qual ele vai definir o processo
de crescimento dos que foram regenerados pela Palavra (1.23). Tendo
nascido de novo, os leitores sdo, portanto, como criangas recém-nasci-
das.13% Brefos & “o fruto do ventre” (Bauer), podendo se referir tanto ao
feto como ao bebé no primeiro periodo de vida, o lactente. Aqui € evi-
dente o significado, pelo acréscimo de recém-nascido (a tradugdo de
ARC e IBB, “meninos” contém uma especificagdo que nio se encontra
no texto). Como os bebés anseiam pelo leite materno, assim os renascidos
espiritualmente devem desejar com ardor o “leite espiritual”. Epipo-
theo (desejar ardentemente) tem provavelmente um sentido mais intenso
que epithymeo de 1.12 (sobre os anjos que anseiam por conhecer melhor
o que se relaciona com a salvagdo dos cristdos). Objeto desse desejo in-
tenso € o genuino leite espiritual (gr. ton logikon adolon gala). Para com-
preendermos melhor essa expressdo, é bom ir por partes. Gala € leite,
aqui num sentido metaférico (todo o versiculo € uma figura que expressa
algo da vida real, conforme o kos introdutério, “como’). Dentro do con-
texto, o leite deve significar a palavra de Deus, tema da parte anterior
(1.23-25) a qual o nosso trecho € ligado.'3 Dois adjetivos descrevem
agora mais precisamente a figura. Este leite € genuino (adolon “sem do-
Io”, o oposto de dolo, do v. 1; ARC: “ndo falsificado™; BJ: “isento de to-
da mentira”). A sua natureza € definida como espiritual (gr. logikon).

135. Usos dessa expressio no judafsmo aparecem em Billerbeck II, p. 423.

136. A figura do leite materno para o “‘alimento espiritual” se encontra mais vezes
no NT e no imaginério religioso da época. Em 1 Co 3.1,2, bem como em Hb
5.13, a figura é usada numa diregdo um pouco diferente. L4 se contrastam os
“‘bebés” na f&, que precisam de leite (como alimento de infantes) dos cristdos
amadurecidos (que podem ingerir alimentos sélidos). Alguns tém procurado
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Esta palavra € passivel de vérias interpretagdes: a) pode significar “da
palavra (logos)”, sendo entdo a explicacdo do significado do leite, “‘o ge-
nuino leite da palavra”; isto faz um bom sentido; b) pode significar *“ra-
cional” (cf. ARC), sentido este atestado em Rm 12.1 (@nica outra ocor-
réncia do termo no NT), onde se fala do “vosso culto racional’;'37
) “espiritual”, que € o sentido que Ihe ddo ARA, BJ e IBB. Goppelt
conjuga vérios elementos, e entende o termo como significando “da es-
séncia da Palavra e do Espirito de Deus”, vendo-o também como virtual
sinénirno de pneumatikos (espiritual), no v. 5.

O desejo intenso pela Palavra de Deus, entdo, € o alimentar-se
constantemente dela, levardo a um alvo concreto. O hina (para que) in-
troduz a oragdo final que d4 prosseguimento 16gico ao pensamento:
“despojando-vos de ... desejai ... para que”. Por ele, pelo leite espiritual
da Palavra, ser-lhes-4 dado crescimento para a salvagdo. O uso do passi-
vo aqui € significativo; o crescimento ndo ¢é obra deles préprios, mas thes
¢ dado (por Deus, cf. Paulo em 1 Co 3.6).138 O crescimento € para a sal-
vagdo, que € o alvo do processo (cf. 1.9). Para 1 Pedro, como temos vis-
to, a salvagdo € colocada no fim dos tempos (1.5), sendo trazida quando
Cristo vier novamente ao mundo (1.13); atualmente, para os crentes, €
objeto de ‘“‘viva esperancga” (1.3, sendo que, por ser *“‘viva”, esta esperan-
ca ¢ certa). A vida aqui no mundo, nesse meio tempo, esté inextrincavel-
mente ligada a salvagdo, podendo levar a ela ou desviar dela, conforme
for vivida (cf. 4.4,5,16,17).

ver essa dimensio também aqui em 1 Pedro, dentro de uma concepgao geral de
leitura da carta como prédica batismal, tendo como destinatirios prim4rios re-
cém-convertidos, que nesse caso se alimentariam de “leite”’. Mas ndo cremos
que d& para se limitar tanto a leitura de 1 Pedro. Aqui parece que o leite € usado
como sindnimo de todo alimento espiritual, do qual os cristios devem se ali-
mentar até o fim da jornada. Significativa ainda pode ser a figurade 1 Ts 2.7,
onde Paulo interpreta o seu trabalho junto aos tessalonicenses na figura de uma
ama que alimenta seus filhos (com leite, naturalmente).

137. Mesmo o diciondrio de Bauer nio se define bem com relagdo ao significado
preciso do termo nas duas vezes em que € usado no NT. Na col. 296, ele o tra-
duz por “‘racional’’ (verniinftig), ¢ mais adiante (col. 941) por “‘espiritual”
(geistig). Isso mostra que ndo devemos radicalizar nesse ponto.

138. Note-se aqui um uso do aoristo num sentido linear, mostrando que nio pode-
mos nos fixar demasiadamente em nuangas exegéticas a partir da distingao exa-
gerada dos tempos gregos, cujo uso varia com o maior ou menor grau de cons-
ciéncia literaria do autor.
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3. A sentenga iniciada no v. 1 termina agora com uma oragio que
pode ser interpretada de duas maneiras. Uma (como em ARA, IBB ¢
ARC) entendendo-se o termo grego ei no sentido usual de “se”, sendo
que entdo isso € uma frase condicional: “se € que j4 tendes a experién-
cia...” (até, se levado a extremo, poderia estar implicada uma didvida do
autor quanto a isso ter realmente acontecido). Mas isto viria contra o que
ja foi dito na carta até aqui, onde se tem afirmado explicitamente que os
leitores sdo cristdos renascidos; portanto, efetivamente “‘experimentaram
a bondade do Senhor”. A segunda possibilidade, entdo, € entender o ei no
sentido confirmativo de “uma vez que”, “j4 que”,'3® o que faz mais sen-
tido aqui no contexto, sendo um uso que se encontra mais vezes no Novo
Testamento (cf., p. ex., Ef 4.21, onde o *‘se € que de fato” de ARA deve
ser lido como ‘““‘uma vez que’).

O que vem a seguir no versiculo tem como pano de fundo o S} 34.8
(na LXX, 33.9), sendo uma resposta ao desafio daquela passagem. O
Salmo diz: “Oh! Provai, e vede que o Senhor € bom!” 1 Pedro lembra es-
tas palavras a seus leitores, mostrando que se aplicam a eles: jd tendes a
experiéncia de que o Senhor é bondoso.™® Dizer o Senhor é bondoso
reflete ndo s6 a certeza do salmista, baseado no seu conhecimento de
Deus e na sua prépria experiéncia; é uma certeza que perpassa toda a Bi-
blia, atingindo o seu dpice na suprema demonstragio da bondade de
Deus, que foi a vinda do Seu Filho ao mundo. Esta bondade de Deus
mostra-se no Seu agir salvador na vida daqueles que créem em Cristo, ¢
que chegam a conhecer assim “a suprema riqueza da sua graca, €m bon-
dade para conosco, em Cristo Jesus” (Ef 2.7). A bondade de Deus € de-
clarada por Jesus em Lc 7.35, dizendo que seus efeitos atingem até os
“ingratos e maus”. Paulo pergunta, perplexo, como pode alguém despre-
zar a riqueza da bondade de Deus (Rm 2.4).

O uso de “provar”, aqui (no gr. é egeusasthe, como provar uma
comida), provavelmente incide também no sentido de gala (leite) no ver-

139. Cf. BJ e BLH que dao um sentido positivo ao versiculo. Cf. também E.
Tiedtke, NDITNT 2, p. 261; um estudo mais detalhado temos em BDF, 371-72,
140. Selwyn sugere que estd em vista aqui “‘o passo inicial de adesdo a Cristo™, tal-
vez por causa do aoristo em egeusasthe, “‘tendes a experiéncia”, ‘‘provastes”
(cf. BJ). Nao absolutizando o sentido pontilear do aoristo, a palavra pede estar
interpretando também outras experiéncias da bondade do Senhor, tal como se
dao no dia-a-dia dos crentes. Um paralelo temos em Hb 6.4-6, o texto que fala

dos que ““‘provaram o dom celestial”’ e depois cairam da f&.
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siculo anterior. L4, o leite era a Palavra; agora, € o préprio Senhor. Nio
h4 contradicao nisso, pois muitas vezes no NT fala-se de Jesus como
sendo a Palavra de Deus (cf. Jo 1.1, Ap 19.13). Isto também pode nos
ajudar a entender melhor por que, no v. 2, se fala em en auto (ARA: por
ele) no masculino, quando “leite” ¢ neutro no grego. Esta identificacdo
de Cristo com a Palavra tem implicagdes profundas.'4!

3.3.2. Edificac@o do grupo cristdo sobre o fundamento que é Cristo
(2.4-10)

Em certo sentido, temos dentro de 2.1-3 uma repeticdo do padrdo
que viemos acompanhando em 1 Pedro at€ aqui (alternédncia de indicati-
vos e imperativos). Os vv. 1-2 estdo no imperativo; o v. 3 pode ser um
indicativo (com fundamentagido na Escritura, como sempre). Assim, o
trecho 2.4-10 seria um préximo trecho independente, dentro deste pa-
drao. Nos vv. 4-5 temos o imperativo; nos vv. 6-10, o indicativo com
citacdo de palavra biblica. Por outro lado, hd uma certa unidade de pen-
samento que perpassa os dois trechos, sendo aconselhdvel coloc4-los
juntos. Isto daria a seguinte estrutura: 2.1-3, se¢io imperativa; 2.4-5, se-
¢ao de transicdo (mista); 2.6-10, secdo indicativa, fundamentando a se¢do
imperativa anterior. De qualquer maneira, fica a constatagio de que 1
Pedro se move dentro desta dialética de exortagdo-afirmagio, e assim vai
construindo o seu discurso.

4. O v. 4 segue-se naturalmente ao v. 3, o iiltimo pensamento do
qual havia sido a bondade do Senhor. A este Senhor (para ele) os leitores
se achegaram, e sdo convidados a continuarem a fazé-lo. Chegando-vos
(gr. proserchomenoi) € um participio, ligado ao verbo principal que se
encontra no préximo versiculo.'4? Pode-se discutir se ele deve ter forca
imperativa ou ndo (como vimos, os vv. 4-5 s3o uma se¢do mista, onde in-
dicativo e imperativo se misturam). Para o leitor de hoje, pode parecer

141. H4 um caso interessante de critica textual nesse versiculo, onde o importante P
72 entende o texto com duas palavras diferentes, que desfazem a ligagdo com o
S1 34 ¢ mudam o sentido, em parte: ‘““se crestes (episteusate em lugar de
egeusasthe, “‘provastes’) que o Senhor é Messias (christos em vez de chres-
tos, “bondoso”). E dificil de explicar como se pode ter chegado a isso. Num
contexto de polémica com o judaismo, nio hé diivida de que isso faria sentido.

142. A forca do duplo prds € notada por Selwyn, que o interpreta como significando
‘“achegando-se para ficar’’, estabelecendo uma relagao de discipulado.
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muito natural e sem maior significado o que o autor estd dizendo aqui.
Considerando-se, no entanto, tudo que precisou acontecer para que o
homem pudesse efetivamente se aproximar de Deus, somos levados &
admiracfo. Para que esta aproximagdo pudesse acontecer, Deus expds o
Seu préprio Filho a morrer aviltadamente numa cruz. Depois ficou claro
que isto se deu para pagar o prego do pecado da humanidade, pecado este
que “punha um abismo entre Deus ¢ o homem” (Is 59.2). Na carta aos
romanos, Paulo descreve com detalhes a necessidade e a razéo deste sa-
crificio (caps. 1-4), para depois entdo, triunfalmente, anunciar que, em
virtude de Cristo, a paz com Deus, a reconciliagao, havia acontecido,
tendo o homem agora acesso livre a Deus (Rm 5:1-2). Da mesma forma,
Isafas, depois de falar do sacrificio vicdrio do Servo do Senhor (cap. 53),
proclama o convite que em virtude dele pode ser feito: “vinde!” (Is 55.1-
3). Este mesmo convite foi estendido por Jesus a todos os cansados €
oprimidos (Mt 11.28), e € repetido a todos os crentes, em Ap 22.17.
Quando o véu do templo, que separava o lugar do taberniculo de Deus
do resto do templo, foi rasgado, na morte de Jesus, a boa nova de alegria
pdde assim ser anunciada: o caminho para Deus esti aberto. O préprio
Jesus € este caminho (Jo 14.6); através dele todos podem vir ao Pai.

Chegar ao Filho é chegar ao Pai, chegar ao Pai € chegar ao Filho,
sentado & destra do Seu trono. Ele € a pedra que vive (lit. “pedra viva”,
sem artigo, cf. IBB). 1 Pedro continua a usar linguagem simbélica para
transmitir a sua mensagem. A imagem da pedra, como poderemos ver
mais adiante, provém das Escrituras.'43 De novo fica evidente que um
texto que o autor citard explicitamente, mais tarde, j4 agora est4 na sua
mente, moldando as suas palavras (conforme vimos em 1.23-25a). H4 um
processo de reflexdo em cima do texto biblico, que € atualizado e aplica-
do a Cristo, e depois por extensio aos cristaos daqueles dias. Significati-
vo € o uso do tempo presente. “Jesus estd vivo! Esta € a conviccao dos
crentes primitivos.”’** Todo o seu empenho na proclamagio da Sua res-
surreicdo atesta que eles realmente créem nisso. Esta € a forga que move
os cristdos na proclamacgio e vivéncia da mensagem evangélica: seu Se-
nhor € o Deus vivo e presente.

143. Para uma discussdo das imagens usadas neste contexto, ver Barth, 50-53.
144. Michael Green, “‘Evangelizacio na igreja primitiva (Comentirio)”’, em A Mis-
sdo da Igreja no Mundo de Hoje (Sdo Paulo: ABU/Visao Mundial, p. 75).
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Este Senhor vivo, Senhor de todos os homens, em uma ou outra
altura fard parte da vida de cada um dos homens. Diante dele, todos tém
de tomar uma posi¢do. Em duas linhas paralelas, €-nos dito agora como
esta Pedra € considerada e avaliada, primeiramente da parte dos homens
¢ depois da parte de Deus. Por parte dos homens , ela € rejeitada (gr.
apodedokimasmenon, um verbo composto que significa “rejeitar, depois
de haver testado; a énfase aqui, porém, nio estd tanto no ato de por a
prova, mas na rejeicdo efetiva). Por trds dessas palavras, talvez estejam
as imagens do céntico de Isafas 53, especialmente os vv. 2-3. O Servo
“era desprezado, e o mais rejeitado entre os homens... como um de quem
os homens escondem o rosto, era desprezado, e dele ndo fizemos caso”.
Dentro da figura aqui em 1 Pedro, isto quer dizer que os homens nido
acharam que essa pedra pudesse ser a pedra fundamental em cima da qual
se constréi uma vida. Seguramente € o maior erro de avaliagdo que al-
guém pode cometer em toda a sua vida. O tempo perfeito parece sugerir
que essa rejeicdo, de fato, continua até hoje.

Para com Deus, todavia, essa mesma pedra ¢ considerada eleita e
preciosa (o gr. ndo tem a conjungéo e, podendo ser traduzida por “pre-
ciosa pedra escolhida™). Em 1.19, j4 aparecera uma referéncia ao sacrifi-
cio de Jesus como sendo “precioso”. Agora, o préprio Jesus recebe essa
avaliacdo. Uma pedra preciosa, desnecessdrio dizer, € figura para aquilo
que se considera mais precioso. Pode-se comparar, por exemplo, a des-
cricdo da Nova Jerusalém, em Ap 21.19-20 (toda uma gama de pedras
preciosas) e do trono do Altissimo, em Ap 4.2-3. Jesus Cristo foi a pedra
escolhida por Deus para ser a pedra fundamental do edificio da humani-
dade, o edificio da salvagio, de um novo mundo. A palavra eklekton € a
mesma usada em 1.1, referindo-se aqueles aos quais a carta € enviada,
¢ traduzida por “eleitos”. Temos aqui uma chave para compreender toda
a doutrina da eleigdo. Os homens sdo eleitos porque Jesus Cristo foi
eleito primeiro. Ele €, por exceléncia, o eleito de Deus (cf. as palavras di-
vinas por ocasido do batismo de Jesus, e da transfiguragdo [Mc 1.11 e
paralelos; 9.7 e paralelos; “amado” = ‘“eleito”, conforme Lc 9.35, Is
42.1]). Em Jesus, nGs somos eleitos (Ef 1.4). A férmula “‘em Cristo™, tdo
cara ao Novo Testamento, ganha assim uma nova significacio. Cristo € o
eleito de Deus, € nés somos eleitos nele.

5. A frase comegada no v. 4, na qual se abriu o “paréntese” sobre
as respectivas avaliagOes da pedra que € Cristo, continua agora: “Che-
gando-vos para ele, a pedra que vive ... também vés mesmos...” Como jd
notamos acima, este trecho pode ser entendido como indicativo (afirma-
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¢40), dando-se ao imperativo passivo oikodomeisthe um cardter indicati-
vo (como fazem ARA, “sois edificados”; e IBB ¢ ARC). O mais prova-
vel, no entanto, € que, mesmo estando no passivo, a sentenga tenha cara-
ter imperativo, ou exortativo (como entende a BJ, que lhe d4 um sentido
ativo: “constitui-vos em um edificio espiritual”). Mas deveriamos pre-
servar o aspecto passivo, talvez traduzindo: “deixai-vos edificar como
uma casa espiritual” (Bauer), ressaltando, de um lado, que hd um ele-
mento humano para o qual se apela, mas que ao mesmo tempo a agdo €
divina, sendo Deus quem edifica a casa.'®

Como Cristo € pedra que vive, também os que estdo nele sdo como
pedras que vivem.'*® Ele, o novo Homem, o novo Ad3o, torna em ho-
mens novos aqueles que, por fé, se achegam a ele. Isto € o que torna
possivel a Paulo falar de Cristo como “o primogénito de muitos irméos”
(Rm 8.29) e dos crentes como “co-herdeiros com Cristo” (Rm 8.17).
Cristo é a pedra fundamental da construgio da nova humanidade, do no-
vo templo vivo de Deus, aqui casa espiritual. Os crentes sdo as pedras
que gradativamente vdo compondo a estrutura da construgdo. Enquanto
esta construcdo ndo estd acabada, hd uma missdo a ser cumprida; a ima-
gem usada sofre uma pequena transformagdo, tornando-se a construcdo
um templo, e as pedras, vivas que sd0, os sacerdotes que nele oficiam.!4?
Os crentes sdo assim constituidos sacerddcio santo. A palavra hierateuma
designa o sacerdécio como coletividade, o corpo de sacerdotes (Taylor).
E significativo o fato de que todos fazem parte dele, ¢ ndo somente um
grupo de clérigos institucionalmente ordenados ou alguma casta sacer-

145. Schelkle observa que formulagdes como essa aparecem mais vezes no NT, e
que a distingdo entre indicativo e imperativo ¢ dificil, uma vez que “a afirma-
¢do sobre a obra de Deus € a0 mesmo tempo um chamado & igreja, para que
torne realidade essa obra”.

146. Barth destaca este zontes que se repete: ‘‘os cristdos foram renascidos dia logou
zontos theu (pela palavra do Deus vivo) para a vida eterna, sendo por isso &thoi
zontes (pedras vivas)”.

147. Elliott empenha-se muito por demonstrar que aqui ndo se tem em vista tanto
a imagem de um templo, mas de uma casa (comunidade doméstica), a “‘casa do
Espirito”, a comunidade em que o Espirito Santo habita. Talvez o melhor seja
(j4 que o contexto traz cores do culto no templo) dar espago aqui para ambas as
imagens (cf. H. Schlier, ““A igreja segundo a primeira epfstola de Sao Pedro™,
em Mysteriwmn Salutis IV/1 (Sao Paulo: Vozes, 1975, p. 166): a oikos tu theu &
tanto a famflia de Deus como o novo Templo).
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dotal.’® Fungio deste sacerdécio € oferecer sacrificios espirituais. Sacri-
ficios é thysias, a palavra comum na LXX para as ofertas sacrificiais do
culto judaico, especialmente os holocaustos, a queima completa de ani-
mais como expiagdo pelos pecados do povo ou do individuo. Este € o jo-
go de imagens que est4 por trds do texto aqui, que fala em sacrificios es-
pirituais (tal como espiritual € a casa que estd sendo construida. Em que
consistem tais “sacrificios”? Provavelmente temos uma chave para essa
pergunta em Rm 12.1, passagem que j4 foi citada com relacdo a 1 Pe 2.1.
Ali, Paulo exorta os irmdos a “apresentarem seus corpos como sacrificio
(thysia) vivo, santo e agraddvel a Deus”, numa linguagem bastante se-
melhante 3 da nossa passagem. No contexto de Romanos, isto significa,
conforme o versiculo seguinte (12.2), ndo entrar no esquema do mundo,
deixando a mente ser renovada e transformada por Deus. No cap. 6 de
Romanos, esta questdo é analisada mais a fundo, sendo o sentido geral
“morrer para si mesmo, e colocar a vida 2 disposi¢do de Deus”, lembran-
do as palavras de Jesus em Mc 8.34,35. Seguramente este aspecto de sa-
crificio pessoal estd em vista aqui em 1 Pedro (o que também podemos
verificar pelo tom geral da carta). Todavia, provavelmente hd mais: um
sacerdécio em favor dos outros, primeiramente dos irmdos (cf. 4.7-11),
mas também daqueles que ndo fazem parte da familia da fé, chegando
mesmo aqueles que no presente os estdo hostilizando e perseguindo (cf.
2.12,15-16; 3.1,9). Um sacerd6eio assim tem no préprio Jesus o modelo,
pela forma como este se colocou entre Deus e os homens, para interceder
por estes a Deus, por um lado, e por outro lado para trazer a eles a pala-
vra e as demandas de Deus.

No Novo Testamento, aparece mais vezes a questao do verdadeiro
sacrificio. Além de Rm 12.1, que j4 vimos, Paulo fala em Rm 15.16 da
“oferta dos gentios”, que provavelmente significa a sua conversao (ao se
converterem sdo consagrados como “ofertas” a Deus). Em Fp 2.17, fala-
se do “sacrificio da vossa f&” (provavelmente pensando nas ofertas ma-
teriais que os filipenses haviam destinado vérias vezes a Paulo, conforme
4.18, onde aparece o mesmo termo). Em 2 Tm 4.6, é o préprio ap6stolo
que € oferecido em sacrificio (talvez pensando na morte pelo martirio).
Em Hb 13.15 fala-se no “sacrificio de louvor, fruto de ldbios que con-

148. Goppelt ressalta isso afirmando que a passagem visa inculcar nos leitores ‘‘que
pertencer & casa de Deus nunca significa uma participagéo inativa, mas um ser-
vigo ativo. Todos sdo capacitados e comissionados para fazer aquilo que alhu-
res se destina s6 aos sacerdotes, ou seja, servir a Deus”.
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fessam o nome de Cristo”, e em Ap 8.3 vemos um anjo trazendo diante
do trono de Deus as oragdes dos crentes, como uma oferta aromdtica (in-
censo).14°

Estes sacrificios devem, por fim, ser agraddveis a Deus. O termo
euprosdektous significa “aceitdveis”, o que parece implicar que h4 sacri-
ficios ndo aceitdveis a Deus. E conhecida a histéria biblica de Caim e
Abel, onde essa questdo € abordada de uma forma que se torna paradig-
miética (Hb 11.4, diz que o critério da aceitagdo ou ndo das ofertas foi
a fé do ofertante). Vdrias passagens do Antigo Testamento mostram
Deus rejeitando sacrificios a Ele dirigidos. Algumas das mais eloqiientes
sdo Is 1.10-17 e Jr 6.20, bem como o locus classicus Os 6.6, que & reto-
mado em Mt 9.13 e 12.7. Se o contexto de tais passagens for elucidador
para 0 nosso texto, entdo poderiamos ver aqui uma alusdo 2 justiga nas
relagées humanas como pano de fundo indispensdvel para que tais sacri-
ficios sejam aceitos por Deus. No contexto ampliado da nossa passagem,
tal justica € parte do préprio objetivo dos mesmos, além, € claro, da
questdo fundamental da sinceridade na adoragéo.

Finalmente, esses sacrificios devem se dar por intermédio de Jesus
Cristo. A preposicao gr. did poderia ter aqui um sentido ainda mais forte,
“através de Cristo”. Ele € o grande sacerdote em favor de toda a huma-
nidade (Hb 4.14-16; 5.1-10; 7.20-28), que vive hoje assentado & direita
do Justo Juiz, oferecendo continuamente sua intercessao por aqueles que
dela necessitam (cf. Hb 7.25; 1 Jo 2.1). Assim, tais sacrificios de louvor,
despojamento, caridade e justiga s6 tém sentido pleno quando relaciona-
dos com Jesus Cristo; mais, quando mediados por ele. Por outro lado, os
sacrificios s6 serdo agraddveis a Deus justamente por virtude da inter-
cessdo de Cristo em nosso favor. E essa intermediacio que os santifica e
que faz com que cheguem ao trono da graca.

6. Como temos visto até aqui, no trecho de 1.13-2.10, se¢bes im-
perativas sao seguidas de seg¢des indicativas (afirmativas), baseadas em
fundamentagdes biblicas. E, como nas vezes anteriores, hd uma pequena
secdo de transicdo entre as duas, que € mista, contendo tanto exortagdo
como declaragio (inclusive dando margem a interpretacdes mais por uma
ou por outra); no nosso caso, foram os vv. 4-5 que fizeram essa transi-

149. Para von Soden (cit. por Rienecker), estes sacriffcios sdo o contraponto positi-
vo das formas de conduta mencionadas no v. 1, das quais os leitores sdo cha-
mados a se abster.
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¢do. Vem agora, dos vv. 6-10, uma secdo indicativa. As passagens bibli-
cas aqui usadas, como também j4 vimos, j4 estavam presentes na formu-
lagdo dos versiculos anteriores, sendo agora citadas explicitamente.

Pois isso estd na Escritura é uma férmula introdutéria de citagio,
diferente da empregada em 1.16 e 1.24. Comum a todas € o dioti, “por-
que”, pois. A expressao gr. periechein en (estd na) € usada num sentido
técnico, para citagao de outras fontes. Grafe (escritura), mesmo sem arti-
go, € termo técnico da tradigdo judaico-cristd para designar as Sagradas
Escrituras. A citagdo é de Is 28.16. Em Isaias, o contexto é de julga-
mento ¢ condenagdo contra Jerusalém (Sido), especialmente os seus li-
deres. Em contraste com o fundamento tao instdvel que eles representam,
o Senhor promete um fundamento firme, uma pedra angular eleita e pre-
ciosa. Lithon akrogoniaion é a pedra de esquina, que serve como uma es-
pécie de prumo para as duas paredes que sobre ela sdo levantadas. Trata-
se, portanto, de “uma pedra com uma posi¢do fundamental na estrutura
toda ... que suporta todo o edificio”.'®® Temos, assim, novamente, uma
leve mudanga na figura usada (de pedra fundamental para pedra de es-
quina), embora na fun¢do das mesmas talvez ndo haja diferenga maior.
Em todos os casos, as mudangas de imagens devem-se as diferentes pas-
sagens biblicas com as quais o autor estd trabalhando.

Eleita e preciosa € a mesma expressio do v. 4; podemos ver, assim,
que € desta passagem da Escritura (Is 28) que o autor tira a avaliagio que
Deus fez de Cristo. Quem nela crer, i.é, crer que ela foi colocada por
Deus, e assim colocar nela a sua confianga (este € o significado do termo
hebr. usado por Isafas; conforme também o reforga o uso da preposigio
gr. epi). Nao serd de modo algum representa bem a forga enfitica das
particulas gregas ou me. Envergonhado é tradugio de kataischynthe , que
BJ, IBB e ARC traduzem por “confundido”. No idioma hebraico, fa-
la-se de alguém que foi desapontado naquilo em que punha a sua espe-
ranga, como tendo sido ‘envergonhado’ (ZG). Mesmo ndo sendo usada
exatamente esta palavra no texto hebraico de Isafas, ndo hd divida de
que este € o sentido do termo grego na Septuaginta. Em Rm 5.5, fala-se
da “‘esperanga que ndo confunde” (cf. 0 nosso comentério sobre 1 Pe
1.3). A énfase aqui € escatol6gica, quer dizer, ndo ser4 desapontado no

150. E. J. Young, The Book of Isaiah, 11. p. 287 (Grand Rapids: Eerdmans, 1969).
Cf. também Otto Kaiser, Der Prophet Jesaja, Kapitel 13-39 (Goettingen: Van-
denhoeck & Rupprecht, 1983), p. 202.
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dia do juizo, quando todas as coisas ficarem patentes, assim como real-
mente sdo (o que € falso, falso; o que € auténtico, auténtico).

7. No v. 4, o autor havia falado das diferentes avaliagbes da Pedra,
que € Cristo. Para os homens, ndo tinha valor, sendo rejeitada. Para
Deus, foi altamente valorizada, vindo a ser a principal pedra que Ele es-
colheu para a construcdo do edificio da histéria € da humanidade. Agora,
fala-se do efeito de diferentes avaliagdes por parte de dois grupos huma-
nos. O autor vai intercalando pequenos comentdrios, no estilo midréxico,
aos textos biblicos que vai citando, ji os aplicando assim a sua situacéo.
Neste processo, as passagens vao ganhando um novo sentido, & medida
que mudam de contexto. Primeiro estdo vds outros ... os que credes, para
os quais vale a promessa do fim do v. 6: estes, decididamente, ndo serdo
envergonhados. Para eles estd reservada a preciosidade. Por terem reco-
nhecido em Cristo o eleito de Deus, e considerarem precioso o seu sacri-
ficio na cruz em favor dos seus pecados (1.19), recebem agora a honra
(time, preciosidade, € a palavra gr. habitualmente usada para “honra”; cf.
Biblia Vozes). A preciosidade e a honra de Cristo passam, assim, a eles
préprios, ao deixarem-se inserir no edificio espiritual do qual ele € a pe-
dra fundamental.

Depois vem o segundo grupo, o dos descrentes (a construgdo grega
ressalta bem o contraste entre os dois grupos). Apistusin sdo aqueles que
ndo creram em Cristo, ndo levaram em conta a avaliagdo que Deus fez
dele, recusando-se a construir suas vidas sobre o fundamento por ele lan-
gado (e, estd implicito, buscando outros fundamentos para si proprios). A
estes se aplicam as palavras do Salmo 118.22: “a pedra que os constru-
tores rejeitaram, essa veio a ser a principal pedra, angular” (o texto con-
fere literalmente com o texto grego da Septuaginta). Os homens sdo vis-
tos como construtores de uma casa. No processo de escolha das pedras
para a construgdo (uma imagem que perpassa esses textos), algumas sdo
escolhidas, outras rejeitadas. Aqui, a0 que parece, nio estio em vista pe-
dras comuns, mas aquelas que compordo o alicerce, a base da construgdo
(cf. 1 Rs 5.17; 7.9-11).15' No Salmo 118, parece que o salmista est4 fa-

151. Uma boa andlise da questio se encontra no art. “Pedra’, no NDITNT 3, pp.
495-512, especialmente o estudo dos termos gonia (W. Mundle) e lithos
(Link/Tiedtke), pp. 502-7.
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zendo uso de um provérbio popular'®? que fala de uma coisa que € rejei-
tada, e mais tarde vem a se tornar de fundamental importéincia. Assim, o
Cristo rejeitado veio a ser a principal pedra da construgdo. Nao hd divi-
da de que a aplicagdo primdria desta figura no NT (cf. Mt 21.42-44; At
4.11; Rm 9.32-33) € que “os construtores que rejeitaram a pedra sao a
nagio judaica e os seus lideres. Rejeitaram a Cristo, mas Deus, através da
agdo salvifica na Sua morte e ressurreicao, fez desse Cristo a pedra an-
gular de um novo edificio, a igreja”.'5% Aqui em 1 Pedro, o circulo que é
chamado de ““os construtores” ¢ ampliado, para incluir todos aqueles que
ndo creram e nao créem em Cristo.

Essa mesma pedra (o gr. € enfético) veio a ser (passivo, estando
implicito que o sujeito é Deus) a principal pedra, angular. O termo
kefalen gonias certamente tem esse sentido aqui, sendo sin6nimo de
lithon akrogoniaion (pedra angular), no v. 6.154 Ndo é muito ficil, em
termos da arquitetura da época, precisar a funcdo exata de tais pedras,
havendo discussdo sobre isso. O certo € que tinham uma fungao funda-
mental com relagio a toda estrutura da construgio, € esse € o ponto fri-
sado em 1 Pedro.

8. A figura muda novamente, mesmo mantendo-se o tema da pe-
dra. O pensamento ainda € o das conseqiiéncias da rejei¢do de Cristo, s6
que a pedra agora nio € mais de construcido, mas as pedras que um cami-
nhante tem pela frente na sua jornada (especialmente se caminhar no es-
curo).'% Poderia estar em vista a mesma pedra angular do versiculo an-
terior, sendo neste caso uma pedra de esquina saliente, sobre a qual tro-
peca aquele que dobra a esquina; mas isto € menos provével.

Nao se trata, entdo, somente de os homens terem feito um erro de

152. A. A. Anderson, Psalbms (73-150), “New Century Bible Commentary” (Grand
Rapids: Eerdmans, 1981), pp. 802-3.

153. W. Mundle, art. cit., 504.

154. Temos uma tentativa de interpretagéo diferente por J. Jeremias, TDNT 1, pp.
791ss, que sugere que aqui esti em vista uma espécie de pedra de abéboda,
colocada por sobre o portal de um templo ou construgio. Essa posigao também
¢ mantida por Beare, entre outros, e foi incorporada na Chave.

155. “Por ser Ele fundamento da construgio universal, torna-se, segundo Is 8.14,
ao mesmo tempo kithos proskommatos e petra skandalou, ‘“‘pedra de tropego
e rocha de ofensa”. Nao se pode simplesmente deixar Jesus fora na ordem do
dia, e construir o futuro deixando-O de largo. Quem O acha, através desse
encontro seri transformado, inevitavelmente: ou se tornard uma ‘‘pedra viva”,
ou se chocari contra Ele como um cego, vindo a cair’’ (Goppelt).
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avaliacdo, sem maiores conseqiiéncias (desconsideraram a Cristo, que
podia ser muito importante nas suas vidas). E mais do que isso. O préprio
fato da rejeigdo acabard finalmente por destrui-los; quer dizer, o encon-
tro com Cristo e a decisdo a respeito dele tém conseqiiéncias de vida ou
morte. Pedra de tropeco ¢ a que, como j4 vimos, faz o caminhante trope-
gar, coisa comum em terrenos mais acidentados. Rocha de ofensa (gr.
petra skandalou) pode ser um sin6nimo, usado para ressaltar ainda mais a
idéia de queda e destrui¢do; ou poderia aludir especificamente as pedras
que se soltam nas montanhas, rolando e caindo sobre os caminhantes.
Esta dltima imagem € usada especialmente em contextos escatolégicos,
como Dn 2.34 ¢ Ap 6.16. Aqui em nosso texto, as palavras provém de Is
28.16 e Sl 118.22. Forma-se entdo um tipo de cadeias de citagbes bibli-
cas, do que também Paulo faz uso, por exemplo, em Rm 3.10-18. A tra-
ducgdo grega de Isaias, da Septuaginta, tem petras ptomati, “‘pedra de tro-
peco”, fazendo as duas expressées sinfnimas; isto deveria nos acautelar
de fazermos grandes distin¢Ges entre elas. A figura, entdo, € que Cristo
estd no caminho de todos. Para uns, torna-se uma béncdo preciosa; para
outros, um tropego do qual nio mais conseguirao se refazer. Aquele que
poderia ser o Salvador, torna-se assim o condenador (como veremos
mais adiante, em 4.5,18).

Mediante a combinagio de diferentes textos do AT, entdo, a inter-
pretagéo positiva de Jesus como a pedra fundamental da construgao € li-
gada a interpretagdo negativa de Jesus como pedra destruidora. Isto ser-
ve para ‘‘demonstrar a relevincia dialética de Jesus como evangelho e lei,
como salvagio e calamidade. E a fé dos individuos que resolve se Cristo,
a pedra, tem efeito vivificante ou fatal”.!%6

Por fim, h4 uma tltima identificagdo do segundo grupo, que serve
para trazé-lo de uma conceituacio mais geral, que as duas citagdes bibli~
cas inevitavelmente continham, para a situagdo mais especifica do autor ¢
dos seus leitores imediatos. S@o estes os que tropegam na palavra (gr. “os
quais tropecam...””). No gr. € impossivel definir se a leitura deve ser “tro-
pecam na palavra, sendo desobedientes” (cf. ARA), ou “tropecam, sendo
desobedientes & palavra”; mas isso nao altera o sentido geral. Pelo pri-
meiro modo de ler, o objeto causador do tropego € a palavra (sem divida
outro termo técnico referente s Sagradas Escrituras, talvez incluindo
ainda a pregacdo dos apdstolos). Haveria, assim, uma pequena mudanga
de foco, que ndo deveria ser exagerada, a luz do que vimos nos vv. 2-

156. Link/Tiedtke, art. cit., 507.
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3 sobre a identificacdo da palavra com Cristo. Uma implicagdo poderia
ser que Cristo ird julgd-los no derradeiro dia, a Palavra j4 os julga agora,
quando lhe sdo desobedientes. Pelo segundo modo de ler, a causa do tro-
peco continuaria a ser a pedra que € Cristo, acrescentando-se (como
causa? conseqii€ncia?) que sdo desobedientes a palavra. Como a expres-
s30 apeitheo fo logo volta a aparecer mais adiante (3.1, cf. também 4.17),
parece mais provdvel que devamos ler o texto por esse segundo modo;
eles tropecam na pedra (Cristo), pela desobediéncia (ndo-aceitacio) a
palavra, ao evangelho. A BJ traz “tropecam, porque ndo créem na pala-
vra”, entendendo assim apeithuntes (ndo-aceitagdo) como sindnimo de
apistusin (descrentes; v. 7).Y57 Destes tais diz-se, finalmente, que para
isso mesmo (gr. eis hd, para tropegarem) foram postos (BJ, ARC ¢ IBB
tém “destinados”, que talvez expresse melhor o sentido). Esse dito tem
causado muita polémica, pois, & primeira vista, pareceria indicar que, tal
como os crentes foram eleitos por Deus para a salvagdo (1.1,2), também
os que nao créem foram, por sua parte, destinados de antemao para a
descrenga ¢ a perdicdo (a suspeita é refor¢ada quando se leva em conta
que o verbo gr. estd no aoristo passivo). Em algumas igrejas, esse texto
(entre outros) tem levado a doutrina da “dupla predestinagdo” (Deus te-
ria predestinado uns para a salvagdo e outros para a perdigdo). Mas tal
posigdo ¢ dificil de se sustentar diante das vdrias vezes em que se alude &
liberdade pessoal dada aos homens com respeito a questdo da sua salva-
¢éo, tanto em nossa carta como no resto das Escrituras. No nosso texto,
o préprio termo “desobedientes” implica numa opgdo deliberada por
parte dos que assim sdo designados. Talvez o maior problema esteja em
querer dar peso doutrindrio e universal, absoluto, a palavras usadas den-
tro de um contexto exortativo e especifico, com intengbes pastorais. De
qualquer maneira, devemos estar atentos para 0 que textos como esses
nos revelam sobre a soberania de Deus, e, pelo devido respeito A Escri-
tura como um todo, evitar harmonizagdes muito faceis, mantendo o pa-
radoxo e tornando-o frutifero na nossa vida de cada dia.

9. Os vv. 9-10 apresentam uma descrigdo da “identidade corpora-
tiva” dos cristdos; aqui eles sdo vistos como grupo, como coletividade,
como comunidade e corpo de Jesus Cristo. Os termos e as imagens tém

157. A alternincia encontrada nos manuscritos gregos entre os dois termos parece
também indicar que devemos considera-los juntos, intimamente relacionados
(se ndo sinénimos).
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como pano de fundo passagens biblicas dos livros de Exodo e Isafas (22
parte), sem que haja uma citagdo direta. Formalmente, tal caracterizagdo
dos crentes € oposta A caracterizagdo dos nao-crentes, no v. 8b (aqueles
que tropecam por desobedecer & palavra). Vemos, assim, que nos vv.
7-10 hd quatro descrigdes dos dois grupos em que se divide a humanida-
de a partir do evento de Cristo: As duas primeiras descrigdes falam da
conseqii€éncia da aceitagdo ou rejeicdo de Cristo, sendo a ordem: crentes
— descrentes. As duas tltimas descrigoes falam da posigdo dos mesmos
em relacdo 4 Palavra, dessa vez na ordem inversa: descrentes — crentes.

Vs, porém, estabelece um contraste com o fim do versiculo ante-
rior, send6 subentendido *“vés, porém, que obedeceis a palavra...” (ao
contrdrio daqueles), cf. 1.22. Isto é confirmado pela auséncia de verbo
principal no v. 9. A estrutura do versiculo forma uma série de quatro de-
signagOes do “cardter corporativo” dos crentes, seguida de uma descri-
¢do da missdo para a qual foram chamados. Raca eleita pode soar um
tanto estranho neste contexto. Claramente nao se estd pensando no povo
judeu, embora se utilize uma expressdo que a ele € aplicada em Is 43.20
(também nos acréscimos da Septuaginta ao livro de Ester, Et 8.12t; ver
BJ). Genos tem aqui, sem divida, o sentido de “povo”, “raga” (Bauer;
ARC tem “‘geragao eleita”, cf. Barth). Os cristdos, entdo, sdo vistos co-
mo formando uma nova raga, diferente tanto de judeus como de gen-
tios.1%® Este novo povo assume os privilégios e a promessa que perten-
ciam ao povo judeu, por este ter desobedecido a Palavra e rejeitado o
Messias (2.7-8). Perderam também o sacerdécio que lhes pertencia, para,
por meio dele, serem uma béngio a todos os povos (em cumprimento da
promessa feita a Abrado, Gn 12.2,3). Este passou agora as méos daqueles
que o exercerio no espirito do seu Sumo-sacerdote, Jesus (para este te-
ma, ver a epistola aos hebreus). Aqui ainda € acrescentado um ingre-
diente novo a este sacerdéclo é ll_,mcﬂ:doao—real (cf. Ex 19.6). E real
real porque € servigo em prol da baszlem, do Reino de Deus. Também no
livro de Apocalipse, os cristdos sdo apresentados como participantes da
realeza de Cristo (cf. Ap 1.6; 5.10; 20.4,6; 22.5).

158. Conforme os textos do cristianismo primitivo que falam dos cristios como uma
““terceira raca’’ no mundo de entdo (ao lado de judeus e gentios). Aristides, na
sua Apologia, diz que “h4 no mundo quatro tlpos de gente: barbaros € gregos,
judeus e cristios™ (Apol. 2.2, conforme a versao sirfaca. Nos fragmentos gre-
gos, fala-se de trés ““géneros humanos os adoradores de deuses [pagdos], os
judeus e os cristaos).

— 135 -



1 Pedro 2.9

Além da raca eleita e sacerdécio real, ele sdo também nagdo san-
ta (gr. ethnos hagion). Ndo estd muito claro qual € a diferenca entre ge-
nos (raga) e ethnos (nagao); muitas vezes, na pritica, os termos sao sind-
nimos.'*® Por fim, os cristios sdo povo de - _propr. opriedade--exclusiva de.
Deus. No gr. isto € laos eis peripoiésin, lit. “povo para aquisi¢ao (pos-
se)”’, mas ndo hd divida de que ARA (cf. também BJ: “o povo de sua
particular propriedade™) capta bem o sentido da expressdo, que € molda-
daem Is 43.21.

Analisando as quatro designagbes como um todo, e na relagao en-
tre elas, podemos constatar o seguinte: a) sempre se pressupde a unidade
dos cristdos; eles sao uma raga, uma nagio, um povo, uma comunidade de
sacerdotes. Esse dado deve levar o grupo internamente a uma maior
coesdo; b) pensando estritamente na relagdo com Deus, podemos consi-
derar a primeira e quarta designagdes: sao povo s6 de Deus, sdo eleitos
por Ele. Igualmente, podemos considerar as outras duas designagdes mais
em relagdo aos outros homens, a sociedade humana: sdo sacerdotes do
Reino de Deus para o mundo e santos (mantendo sua distingao e separa-
¢do, dentro do servico prestado ao mundo). Como pudemos notar, essa
passagem estd repleta de motivos tirados do Antigo Testamento. Isto re-
vela basicamente uma convicgdo que tem profundas repercussoes teol6-
gicas. A igreja se apropria dos titulos do povo de Deus do AT, entenden-
do-se como a sua continuagio na histéria. As antigas promessas estdo
cumpridas, € os que créem neste cumprimento tornam-se novo povo de
Deus, herdeiro da béngdo e da eleigdo de Deus. “Na igreja, a esperanga
de Israel € agora realidade” (Schelkle). Um dltimo fator digno de nota, e
que ji observamos anteriormente, € a proximidade dos temas biblicos
aqui refletidos com o motivo do éxodo. Tanto nos textos de Exodo como
da parte citada do livro de Isafas, gira-se em torno desse tema. Aqui, no
entanto, o enfoque parece ser diferente. O éxodo continua a ser visto
como ponto formador do povo de Deus (no caso, € 0 novo povo de Deus
que € formado), pela libertagido das pessoas dos lagos que as prendiam ao
pecado e as estruturas da sociedade (1.14, 2.1, 2.11; 4.3). Tornam-se li-
vres para Deus e livres para o servi¢o e missdo na sociedade, conforme
veremos na seqii€ncia do versiculo.

159. Goppelt procura fazer uma diferenciagio entre os termos: genos representaria o
povo em vista da sua origem comum; ethros 0 grupo com os mesmos costu-
mes, e laos conotaria a caminhada comum rumo ao mesmo alvo, no sentido de
“‘comunidade’ (Selwyn).
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Este povo descrito em termos tio magnificentes e repletos de

conteiido tem uma missdo no mundo. No glggg, 4_1: E% % ¢ hopos, aqui
usado como conjungdo com sentido de proposito, finalidade (Bauer) A
termo amplaniente dii difundido época e muito unportante na concepgao
ética e religiosa do helenismo. Aqui, poderia estar por trds da palavra
uma concepgdo judaica, o que estaria em linha com a coloragdo vetero-
testamentéria de todo o trecho. Assim, Bauer cré poder ver por tris do
termo o hebr. tehillah (louvor); talvez isto esteja refletido na BJ, que tra-
duz por “exceléncias” (cf. também IBB: “‘grandezas”). Estdo em vista,
entdo, as grandes obras de Deus na histéria do Seu povo (cf. BLH: “os
feitos maravilhosos de Deus”, uma bela tradugdo). Tenha-se em mente,
em todos os casos, que “aqui € expresso algo de cardter inteiramente di-
nimico, e nio estdtico, como € o nosso conceito de virtude” (Rienecker).
Mesmo se o termo estiver refletindo mais a concepgao helenista sobre os
grandes feitos dos deuses (como insistem vérios pesquisadores), a dife-
renga ndo ¢ grande. Que seriam, principalmente, estes “grandes feitos de
Deus™? Goppelt, reportando se aos vv. 1.18ss., descreve-os como “a
morte e ressurreicdo de Jesus como a transformagao libertadora do ho-
mem e do seu mundo”, acrescentando: “Trata-se do éxodo, que Isafas 43
tem em mente, em uma forma escatolégica”. O feito maior de Deus, sem
diivida, € a vida e obra de Jesus, que abre definitivamente diante do ho-
mem o futuro, o éxodo, a libertagio, vencendo todas as barreiras que po-
diam impedi-lo de se tornar realidade concreta.

‘Os feitos de Deus devem ser proclamados (Barth: “propagados”).
O gr. exangello € mais intensivo do que simplesmente ““anunciar”. Deus €
apresentado aqui como Aquele que vos chamou das trevas para a.luz,.
conforme o costume judeu de substituir o nome por algum dos Seus atri-
butos ou feitos. Volta aqui o tema do “chamado” de Deus (cf 1.15). \A
salvacdo dos leitores € descrita em forma figurada como “‘passar das tre-
vas-para.a luz”, Trevas € skotos, bastante usado em sentido metaférico,
designando especmlmente 0 “entenebrecimento religioso e moral, 0 obs-
curecimento causado pelo pecado” (Bauer), conforme Jo 3.19-21; At
26.18; Rm 2.19; 1 Jo 1.6. Neste sentido, o termo €, como aqui, contras-
tado com a luz (gr. fos) como a esfera da salvagdo, da retiddo, da presen-
¢a de Deus (€ a Sua luz). _)aluz_é_mda caracterizada como maravilho-
sa (NTT: “admirdvel”). O termo gr., thaumaston, sugere admiragio.
Vemos, assim, que aos grandes feitos de Deus na vida ¢ morte de Jesus,
aqui exaltados, acrescentam-se os Seus grandes feitos hoje, na vida dos
crentes, fazendo-os passar “‘do império das trevas para o reino do Filho
do seu amor” (CI 1.13; no v. 12 isto é en to foti, “na luz’); ou, na lingua-
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gem de 1 Pedro, “regenerando-os” para a salvagio.

10. Continua a descri¢do do cardter corporativo dos cristios, ini-
ciada no v. 9. Ela continua a ser moldada pelo AT, dessa vez com ima-
gens do profeta Oséias. No inicio do versiculo, temos o artigo gr. hoi
(ARA, v6s, sim), que, ao ser repetido no meio, divide o versiculo numa
construgdo paralela com dois membros em exata correlagdo. Cada uma
da partes € marcada pelas particulas gregas hoi ouk (v6s que nao)... € nun
de (agora, porém)... Duas coisas eles ndo eram, e agora sdo, pela fé em
Cristo: antes ndo.éreis-payo (lit., “‘antes nao-povo”, conforme a expres-
sdo quase proverbial de Os 1.9). Referindo-se a Isracl, a passagem de
Oséias fala de que Deus chegou ao ponto de rejeitar o Seu povo, por
causa de sua idolatria e opressdo aos mais fracos na sociedade. Assim,
Deus agora os chama de “nao-meu-povo”. 1 Pedro deve estar se refe-
rindo ao passado de seus leitores, a maioria de procedéncia gentilica. Na-
quele tempo, o tempo “‘da ignorancia” (1.14), o tempo em que viviam
conforme “a vontade dos gentios” (4.3), dominados por todo tipo de pai-
x6es ( 2.11; 4.2), sim, naquele tempo eles ndo eram povo. Paulo escreve
aos efésios, dizendo-lhes (Ef 2.11-12): “naquele tempo estdveis separa-
dos do povo da promessa”, sendo “estrangeiros e peregrinos” em relagio
a ele (Ef 2.19). Nao eram, assim, povo de Deus. De fato, longe de Deus a
humanidade nem pode se chamar de povo, sendo sim um agregado de
pessoas bastante egocéntricas e individualistas, cada uma lutando por in-
teresses préprios (excegdes confirmam a regra). Mas agora (€ o célebre
nun que Paulo usa para marcar solenemente o evento de Cristo como di-
visor de dguas na hist6ria humana; cf. Rm 3.21; 7.6; 8.1; 11.30; 13.11),
agora sois pove-de-Deus, “o povo eleito de Deus, do tempo do fim” (El-
1iott, coment.). Dentro dessa designacio encerram-se todas as promessas
€ béngdos anunciadas no AT, que passa assim a ser um livro cristdo, livro
da igreja. Que antes ndo tinheis alcancado misericérdia lembra nova-
mente Oséias (1.6), que fora instado a dar a uma filha o nome de Lo-Ru-
hamah (assim na BJ; ARA, “Desfavorecida™), traduzido na Septuaginta
por Ouk-eleemene. Este termo aparece aqui em 1 Pedro na sua forma
plural, ouk-eleemenoi, “ndo-objetos-de-misericérdia”, “nao-agracia-
dos.160 Em Oséias, 0 nome tem referéncia ao futuro de Israel; aqui, ao

160. Como nota Rienecker (citando Wohlenberg e von Soden), eleernenoi, um per-
feito, deve ser entendido aqui como mais-que-perfeito, retratando assim o lon-
go tempo decorrido até o nun (agora) deste eschaton ton chronon (fim dos tem-
pos, cf 1:20). Segundo Hort (citado na Chave), 0 contraste do perfeito com o
aoristo que o segue enfatiza o contraste entre o longo estado antecedente € o
evento Unico da conversao, que o encerrou.

—138-



1 Pedro 2.10

passado dos leitores. Mas agora alcangastes miserieérdia (cf. 1.3: “se-
gundo a sua muita misericérdia nos regénerou...”). Temos no gr. o ao-
risto passivo do verbo, que aponta, sem diivida, para a mesma realidade ¢
evento de que fala 1.3.

Significativo € o paralelismo de idéias entre o trecho de 1 Pe
2.4-10 e os caps. 9-11 da epistola aos Romanos. L4, Paulo est4 tratando
do mistério que € o endurecimento de Israel, com relagdo ao Messias Je-
sus, € o conseqiiente enxerto dos gentios na 4rvore da histéria salvifica
(que ainda ndo sdo a palavra final do processo, como ele esclarece na
parte final do trecho). Lendo-se 1 Pe 2 a luz destes capitulos de Roma-
nos, muita coisa recebe um novo raio de luz. E significativo também que
14 sdo usadas vdrias das passagens do AT que aparecem como pano de
fundo do trecho que acabamos de analisar, o que reforga a impressio de
que, numa abordagem candnica, textos assim devem ser lidos numa pers-
pectiva de buscar uma miitua iluminagdo, que informe a leitura de cada
um deles. 61

Concluimos o estudo desta parte de 1 Pedro com palavras de El-
liott (1982): “Esta passagem se constitui, assim, numa eloqiiente conclu-
s@o & primeira parte da carta, que enfatizou tanto a distintiva identidade
familial como a conduta fraternal apropriada por parte do povo eleito
e santo de Deus. Mesmo sendo estranhos na sociedade em que vivem,
nio obstante estdo unidos em fé, obediéncia e amor, como o lar, a resi-
déncia do Espirito”.

4. EXORTACOES PARA A VIDA DIARIA (2.11 - 3.12)

1 Pedro entra agora numa nova seqiiéncia de pensamento, numa
clara ruptura dentro do fio que vinha puxando até aqui, desde 1.13, ou
até, em termos mais amplos, desde o comego da carta, em 1.3.

Como o expressa o primeiro verbo em 2.11, o que segue € uma
longa exortagéo, que vai até 3.12, ou, em termos mais amplos, até 4.11
(de um “amados” até o outro). Dentro daquele estilo que temos observa-
do, esta se¢io (2.11-3.12), marcadamente um trecho imperativo, segue o
trecho mais indicativo, de afirmacéo, de 1.13-2.10. Dentro desse iltimo,

161. Conclusdes de cariter literdrio, como dependéncia de um texto pelo outro, sdo
muito dificeis e relativas; de qualquer modo, pouco provariam. Por isso,
achamos melhor nos abster desse tipo de anilise.
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j4 tinhamos observado uma alternincia de imperativos ¢ indicativos.
Agora, esta alternincia se estabelece entre as duas partes maiores. Fun-
damentado na salvagdo concedida por Deus (1.3-12) € no novo status que
por ela os cristdaos adquirem (1.13-2.10), vém agora orientagoes sobre a
demonstragdo da nova vida no dia-a-dia na sociedade. Temos assim uma
espécie de cddigo social, ou cédigo doméstico, como preferem alguns,
com a fungio de orientar e reafirmar na prética do bem.

A relagdo dessas orientagbes com a salvagio e 0 novo cardter cris-
tao antes descrito, fundamentado no caréter de Deus e alimentado pela
Escritura Sagrada, € essencial. J4 no mundo greco-helenfstico tais cédi-
£0s sociais eram normais, sendo comuns a ambos muitas das virtudes en-
comendadas.'®? Em outras palavras, ndo h4 ai nada de novo, € o cético
poderia sugerir que hd mais de dois mil anos se prezam tais c6digos, mas
0 comportamento real dos homens em nada tem melhorado com isso.
Este € o problema da maior parte dos humanismos seculares. Tém os c6-
digos e os ideais éticos, mas ndo tém um fundamento suficiente para im-
plementd-los. Por que alguém haveria de buscar o bem, mesmo quando
the fazem o mal? A resposta cristd é Deus como fundamento da ética,
Deus, que tem revelado a Sua “santa, perfeita e agraddvel vontade” (Rm
12.1) e que transforma o cristdo a partir do mais intimo, dando-lhe nova
perspectiva ¢ novo fundamento em cima do qual viver. Isto € realcado
ainda mais aqui em 1 Pedro, pela colocagdo de um trecho sobre o exem-
plo de Jesus, bem no meio das vérias exortagoes (2.21-25). Jesus € o su-
premo modelo e fundamento de todos os ideais e aspiragdes éticas dos
cristaos; modelo vivo, real, que j4 deu provas concretas do novo modo de
vida no novo mundo de Deus. 163

162. Barth faz um pequeno excurso, bastante hicido, sobre ‘‘as regras de conduta
cristd na sociedade’’, onde aborda a questdo. Suas conclusdes sdo de que “‘o
conteddo destas regras de conduta € proveniente de catdlogos helenisticos e ju-
daicos entdo conhecidos, os quais, no entanto, foram intepretados e motivados
‘cristimente’ por adi¢Ges especiais (cf., p.ex., did ton kyrion em 1 Pe 2.13)...0s
conhecidos deveres mundanos sio interpretados ‘cristimente’ e colocados,
desta forma, numa nova luz”’.

163. Sobre 1 Pe 2.1-10, as preparagdes homiléticas de Gottfried Brackemeier (PL 1
[1976], pp. 55-60) e Dario G. Schaeffer (id., pp. 61-67). Sobre 1 Pe 2.9-10,¢ca

rspectiva missiondria de 1 Pe, ver o artigo de Valdir Steuernagel, ““Uma

omunidade Exilada como Comunidade Missionaria: Um estudo baseado
em 1 Pedro 2.9-10”, publicado no Boletim Teoldgico da FTL-Brasil,
n? 6.
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4.1. Formulacdo geral: por que os cristdos sao instados a um novo estilo
de vida (2.11-12)

H4 duas exortagdes gerais no trecho 2.11 - 3.12, fornecendo a sua
moldura, no comego e no fim. Aqui, usando termos que relembram coisas
que jd haviam sido ditas antes na carta, Pedro faz a ponte entre o que
Deus concedeu aos cristiios, € como isso agora deve se refletir no mundo,
de uma forma que aproxime outros do mesmo Deus.

11. E comum entre os cristdos primitivos o fato de se dirigirem uns
aos outros como amados (cf., em cartas, Rm 12.19; 1 Co 10.14; Hb 6.9;
Tg 1.16; 2 Pe 3.1, 8, 14, 17; etc.). Interessante € observar que, no mundo
ao redor, esse tipo de tratamento raras vezes aparece. Naturalmente, ele
pode ser meramente formal; mas, quando expressao de uma realidade,
demonstra o novo que se estabelece, a partir de Cristo, nas relagoes entre
pessoas. Exorto é um termo técnico da parénese (discurso exortativo),
tanto que ela também € chamada as vezes de “paraclese”, segundo a pa-
lavra grega aqui usada. Parakalo, assim, tem aqui um sentido bem espe-
cifico (em outros contextos o termo pode ter um significado mais amplo).

Como peregrinos e forasteiros retoma dois conceitos j4 antes toca-
dos (1.1, 17). Embora o significado exato desses dois termos aqui em 1
Pedro possa ser discutido, certo € que se tratam de termos técnicos na
constituigio social do império romano da época, representando dois gru-
pos sociais distintos mas aparentados dentro do espectro social.'® Paroi-
koi (peregrinos) pode ser traduzido melhor por “estrangeiros residentes”,
uma classe de habitantes no local sem plenos direitos de cidadania (ge-
ralmente de origem estrangeira, mas também campesinos ou trabalhado-
res manuais com certa “ascenso” na escala social). Parepidemoi (foras-
teiros) sao “forasteiros visitantes”, gente que se detém num lugar por
certo tempo, ndo sendo residentes (pelos mais diversos motivos). Tam-
bém estes ndo possuem direitos no local, podendo ser bastante discrimi-
nados. E bastante provével que os cristios (pelo menos em sua maioria)
pertencessem a estas classes, e que Pedro parte da experiéncia real de

164. O uso dos dois termos juntos faz lembrar a confissdo de Abrafio, em Gn 23.4:
““Sou estrangeiro e morador (paroikos kai parepidemos na LXX) entre v6s™;
como também a oragdio do salmista: ““porque sou forasteiro (paroikos) 2 tua
presenga, peregrino (parepidemos) como todos meus pais o foram”” (SI 39.12;
na LXX, 38.13). Aqui Pedro est assumindo para si e para os seus leitores estas
confissoes, e tirando conseqii€ncias delas.
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marginalizagdo pela qual eles passam, dando-lhe ainda um significado
transcendente: eles sdo estrangeiros e forasteiros em meio a sociedade em
que vivem, também por causa da sua fé (que, conforme 4.3, 4, causa
rupturas sociais). Sdo, assim, duplamente marginalizados, como entes
sociais e como cristdos.'®® Esta experiéncia € muito significativa para
uma compreensdo adequada de 1 Pedro como um todo. A sua luz, ad-
quirem também um novo valor as novas experiéncias de socializagdo,
respeito e dignidade dentro da comunidade cristd, € 0 novo status que
essas pessoas recebem no horizonte da fé.

Temos nos vv. 11 e 12 uma dupla exortacdo (uma negativa € uma
positiva), que antecipam de forma geral o que vem a seguir. Primeira-
mente, o aspecto da negagdo: exorfo-vos ... a vos absterdes das paixées
carnais. O gr. apechesthai, no médio, significa “manter-se afastado de,
preservar-se de” (Bauer), dando a idéia de oposigdo a uma coisa; no caso
aqui, sdo as paixdes carnais (gr. ton sarkikon epithymion, os desejos da
carne, as paixoes e obsessdes dos instintos fisicos).!%¢ Estas fazem guerra
contra a alma. Um trecho bastante semelhante encontra-se em Gl
5.16-25. L4 € dito que “a carne milita contra o espirito” (17). O sentido
geral das duas passagens € o mesmo, e uma langa luz sobre a outra. Alma
(gr. psyche) € aquele componente nido-material da pessoa (cf. 1.9, 22,
onde a palavra € usada num sentido um pouco diferente), contrasta com a

165. Selwyn descreve esse itinerdrio em caminho inverso, o que bem pode ser o caso
de cristios mais ricos que, ao se identificarem com a comunidade cristi, sofrem
conseqiiéncias econdmicas e sociais: “‘as circunstincias histéricas dos leitores
de S. Pedro eram uma expressao exterior da separagdo do mundo que caracteri-
zava o seu chamado como a santa comunidade de Deus”.

166. Temos que prestar bem atengdo aos significados das palavras aqui. Nao est4 se
fazendo uma oposigao entre “‘corpo’’ e “‘alma’’, como se o corpo fosse intrin-
secamente mau. O sentido de sarx (carne) € ““toda tendéncia pecaminosa, en-
quanto egocéntrica e dirigida ao préprio eu” (Schelkle). Cf. o Didaqué (1.4),
onde encontramos a mesma exortacao que aqui (apechou ton sarkikon epithy-
mion, ‘“‘abstende-vos das paix6es carnais’’) seguida do que provavelmente fun-
ciona como uma explicagdo: “‘se alguém te der um tapa na face direita...”,
enumerando vdrias injungées do Sermdo do Monte, onde o tema € a rentincia
do eu por causa do reino de Deus. A contraposi¢ao, entao, € entre uma tendén-
cia pecaminosa egocéntrica e uma abertura para o bem moral, para os grandes
valores éticos.
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sarx, a carne, a natureza fisica.'®” Assim, temos aqui uma descrigio de
uma “batalha interior”, o homem em luta consigo mesmo.!%® Este € um
tema bastante comum no NT (conforme a admirdvel descricdo de Paulo
em Rm 7.14-25). E uma constante tenso, em que o crente, por um lado,
¢ requisitado a atender os apelos da sua natureza decaida (oposta a Deus)
e, por outro lado, anseia por viver uma vida mais plena (necessariamente
conforme 2 vontade de Deus). No contexto de 1 Pedro, poderiam estar
em vista aqui a participacdo em orgias (cf. 4.3, 4) junto com vizinhos ou
colegas, ou até atitudes violentas ¢ de revide quando ofendidos pelos
nao-cristdos (cf. o apelo a2 mansiddo em 3.16).

Esta divisdo interna no homem ¢ um tema importante na teologia
biblica. A personalidade do homem foi criada integra, comegando a se
desintegrar a partir da vida em pecado, da oposicdo a Deus. Os primeiros
capitulos de Génesis descrevem de forma muito elogiiente este processo,
retratando as conseqiiéncias desta desintegracdo em todos os niveis (com
Deus, consigo préprio, com os outros homens, com a natureza). Esta
fragmentagdo e desintegracdo da personalidade € o principal dilema psi-
colégico do homem. E ai entra o evangelho: em Cristo, comega a gradual
reintegracdo desta personalidade, em todos os niveis mencionados (cf. 2
Co 3.18). Enquanto o processo durar, ou seja, por toda a vida, o conflito
interno continuard, com um impulso para a vida (no sentido pleno que
Jesus deu, cf. Jo 10.10) e um impulso para a morte (a continuacéo do
processo de desintegracdo, at€é um ponto final). Neste sentido, carne €
alma podem ser entendidos aqui como representando a velha € a nova
naturezas do cristdo, as duas inclinagdes interiores que vimos, € que lu-
tam por se impor dentro da pessoa.

12. Vem agora o lado afirmativo da exortagdo, e que se resume na
frase mantendo exemplar o vosso procedimento no meio dos gentios. O
processo de reintegragdo descrito acima nao pretende ser um meio de sa-

167. O que temos aqui é uma descricio de uma luta interior parecida com a que
Paulo faz em Rm 7.14-25. Neste caso, alma aqui significa 0 mesmo que “‘o
homem interior” (7.22), “‘a mente” (7.23). Psyche, entio, é aqui ‘““uma palavra
para o designar o homem enquanto traz dentro de si uma disposi¢ao para o
bem, e a preocupagdo por um reto viver” (Brox). Para os cristios, trata-se do
“eu” comprometido com Deus (Barth). A mesma contraposi¢do entre sarx
¢ psyche pode ser encontrada também em escritores seculares no mundo grego.

168. “Colocar distincia do mundo, realizar o &xodo, significa sempre primeiro,
para os cristios, colocar distincia do mundo dentro da gente mesmo™ (Gop-

pelo).
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tisfagdo prépria ou de contemplagdo narcisista, mas um modo de servir
melhor aos outros, de se tornar instrumento que os conduza a reconhecer
o agir de Deus nas pessoas € no mundo, ¢ assim serem levados também
cles a glorificar a Deus em suas vidas. Procedimento € a mesma palavra
que ji encontramos em 1.15, 18, um assunto de importincia central em 1
Pedro. O trabalho de reintegragio interior que o Espirito de Deus realiza
na pessoa tem de ter expressdes concretas, tem de poder servir num pla-
no horizontal de vivéncia na sociedade. Exemplar é kalen, “boa”, uma
boa conduta; € exemplar justamente no sentido de que terd repercussoes
no plano social: no meio dos gentios. Temos aqui um caso claro em que
0 en grego significa “entre”, indicando uma esfera ou raio de agdo. O
termo ethnesin (gentios) tem vdrios niveis de significado na Biblia grega.
Aqui, deve ser entendido dentro de uma simbologia que 1 Pedro vem
usando desde o comego, de tratar os cristdos como o povo de Deus vi-
vendo em meio ao resto da humanidade. Este resto da humanidade se-
riam, entdo, os gentios. Pode-se perguntar se os judeus nao-cristdos es-
tariam incluidos nesta categoria, mas a resposta terd de ficar em aberto.
O modo mais f4cil de entender o problema aqui em 1 Pedro parece ser o
de classificar a humanidade em tdo somente dois grupos: cristaos ¢ ndo-
cristios (gentios). No meio destes, o cristio ¢ estrangeiro, forasteiro
(2.11).

Junto com a exortagdo vem uma espécie de justificativa, contendo
um elemento de motivagiio para aceitarem a exortacdo (isso € introduzido
pela conjuncdo gr. hina, “para que™). Naquilo em que falam mal de vés
outros esta provavelmente se referindo a acontecimentos bem concretos,
coisas pelas quais os leitores devem ter passado e estdo passando (a BJ
deixa aberto que se trate s6 de possibilidade: “mesmo que falem...”). Fa-
lar mal dos outros é um tema que jd apareceu em 2.1, sendo 14 dirigido
aos préprios crentes, como algo de que devem se desfazer. Em Rm 1.30,
€ uma das caracteristicas da natureza humana decaida, atraindo a ira de
Deus. E isso que fazem aqui os ndo-cristios (pelo menos alguns — o texto
ndo define isso) para com aqueles que estio procurando seguir ao Senhor
e deixar desse tipo de coisa. Falam dos cristdos como de malfeitores (gr.
kakopoion, aqueles que fazem o mal). E dificil dizer exatamente que tipo
de acusagdes estdo em vista aqui. Podemos conjecturar, a base de outros
trechos da carta, que se trata de uma recusa de participar nos costumes
da sociedade. Por isso, 0s cristdos eram vistos como corpos estranhos, € a
sua recusa prestava-se a ser interpretada de diversas maneiras, dando
origem a todo tipo de falatério. Sabemos, por escritos da época e ime-
diatamente posteriores, de alguns dos “crimes” dos quais os cristdos
eram acusados. No préprio NT, vemos em alguns lugares indicacdes
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disso. Os cristdos “perturbam a cidade, pregando costumes que os roma-
nos nio podem receber nem praticar” (At 16.21, 22). Eles sdo gente “que
tém transtornado o mundo” (At 17.6). At 19.23-40 conta uma histéria de
como os cristdos tinham prejudicado comerciantes locais, sendo acusados
por estes de “sacrilegos” (19.37). Estes sio s6 alguns exemplos.

E bem possivel que algumas das acusagdes especificas dirigidas a
determinadas pessoas entre os cristdos pudessem ser verdadeiras. Paulo
conta que, em Corinto, os préprios cristios estavam levando uns aos ou-
tros aos tribunais (1 Co 6.1-8); quanto mais isso ndo poderia acontecer
com os de fora. A possibilidade de o cristdo ser acusado e de sofrer por
realmente ser malfeitor existe (cf. 2.20; 4.15). Mas isso certamente ndo é
o normal. O normal é que o cristdo, “criado em Cristo Jesus para boas
obras” (Ef 2.10), pratique boas obras.

Todo o trecho de 2.11 — 3.12 (mais 3.13, 17) reverbera o tema da
“prética do bem” (2.14, 15, 20; 3.6, 9, 11). O bem é agathos. Aqui, fa-
la-se das kalon ergon (boas obras). Como o que se entende por essas duas
expressdes ndo € definido em nenhum lugar, subentende-se que os leito-
res sabiam do que se tratava. Temos nés hoje, em época e sociedade di-
ferentes, a mesma compreensdo? Temos muitos textos antigos que con-
firmam que no mundo ao redor de 1 Pedro o conceito de “bem” era co-
mum. Mas podemos ver aqui que esse conceito se presta a enganos, pois
0s cristdos 530 justamente acusados de fazer o mal, isto €, o contrdrio do
“bem”. Parece entdo que hé uma faixa comum em que todos, cristios e
ndo-cristaos, se entendem quanto ao que vem a ser fazer o bem. Mas h4
uma faixa em que a compreensio pode ser diferente. Para os cristdos, fa-
zer 0 bem significa viver conforme as orientagées da Palavra de Deus,
viver segundo a vontade de Deus (cf. 3.10-12; 4.2; 1.15). O horizonte,
porém, no qual esse fazer o bem se concretiza é o das relagdes na socie-
dade (no amor ao préximo que expressa o amor a Deus, cf. 1 Jo
3.16-18). Fazer o bem na sociedade €, aqui, conduta missionéria dos
cristdos. Os “‘gentios”, os ndo-cristdos, os estdo observando (gr. epop-
teuontes, observando atentamente, de maneira reflexiva cf. 3.1,2). Esta é
uma realidade que deveria levar a igreja a ser muito mais responsével por
seus atos. E muitas vezes os ndo-cristios tém critérios de justiga e de
verdade bastante apurados, podendo facilmente constatar a autenticidade
ou ndo da vida cristd. Esta deveria ser de forma tal que, ao observ4-1a, os
outros fossem levados a glorificar a Deus (cf. Mt 5.16, que deve estar
por trds da exortagao aqui).

A qdltima parte do versiculo requer um pouco de atengdo. O “glo-
rificar a Deus” estd determinado pelo no dia da visitacdo, e as duas coi-
sas devem ser vistas em conjunto. Comecgando pela ltima: o dia da visi-
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tacdo é uma expressdo fixa no Antigo Testamento (cf. Is 10.3, “dia do
castigo”); indica um julgamento de Deus sobre alguém ou sobre uma na-
¢d0; ou seja, é enfatizado o aspecto negativo. No Novo Testamento, te-
mos uma expressdo parecida em Lc 19.44, quando Jesus recrimina Jeru-
salém por ndo ter reconhecido “a oportunidade da sua visitagdo”; aqui,
trata-se da oferta da graca, em termos positivos. Na primeira epistola de
Clemente, escrita em Roma no fim do primeiro século, fala-se dos “per-
feitos no amor”, que se manifestardo en te episkope tes basileias tu theu
(na visitacdo do reino de Deus). Trata-se, assim, de um evento escatol5-
gico, sendo que o contexto terd de decidir se € negativo ou positivo, de
juizo ou de graca; ou pode ser as duas coisas, na dependéncia das pessoas
“visitadas” (julgadas). A visitagdo de Deus'®® pode também ser um
acontecimento especial na hist6ria, com certas caracteristicas do aconte-
cimento escatoldgico tltimo. No contexto de 1 Pedro, tudo leva a crer
que a énfase estd no aspecto positivo. Os ndo-cristdos serdo visitados por
Deus, e terdo ocasifo de glorific4-10, em virtude do testemunho que lhes
foram as boas obras dos cristdos, as quais puderam observar e reconhe-
cer nelas o poder de Deus.

4.2. Na vida publica (2.13-17)

Entrando agora em exortagdes com conteido especifico, 1 Pedro
vai desdobrando uma série de orientagGes quanto A anastrofe (comporta-
mento) dos cristdos em meio a sociedade em que vivem. Exortagdes dessa
natureza sdo bastante comuns ao longo do NT, valendo lembrar espe-
cialmente os trechos de Ef 5.22 — 6.9, ¢ Cl1 3.18 — 4.1, aparentados de
perto com o trecho de 1 Pedro que vai de 2.13 — 3.7, Interessante € ob-
servar, na comparagao, que ao passo que em Efésios e Colossenses a se-
qiiéncia vai do nicleo menor (o casal) ao 4mbito maior (relagdes de tra-
balho), aqui em 1 Pedro a ordem € invertida: do Ambito mais abrangente
(a vida ptblica) até a célula menor (o casal). As relagdes entre pais e fi-
lhos, 14 abordadas, sdo aqui substituidas pelas relagdes na sociedade
maior. Outro ponto interessante € que, ao passo que em Efésios € Co-
lossenses os pares em cada circulo de relages sdo enderegados (mulheres

169. Windisch sugere que hemera episkopes estaria se referindo aqui a um julga-
mento em tribunal, um julgamento oficial (Kaiserliche Gericht), em que o re-
sultado poderia vir a ser a ““absolvigdo’’ dos crentes, com a conseqiiente vergo-
nha sobre os acusadores. Embora fazendo sentido, é melhor interpretar essa
passagem como referindo-se a uma intervengao de Deus.

~ 146 -



I Pedro 2.12

— maridos, filhos — pais, servos — senhores), em 1 Pedro isso ocorre s6
num caso (mulheres — maridos). Nos outros dois, a perspectiva € a do la-
do mais fraco na relagdo (sdditos, servos). Isto provavelmente € mais um
indicio do status social dos leitores a quem a carta foi enderegada. Cer-
tamente, a comunidade cristd aqui ndo tem acesso aos meios de poder,
fazendo parte (ambos os grupos mencionados) das classes menos favore-
cidas e marginalizadas do exercicio do poder ¢ da influéncia, e isso ndo s6
na vida politica.

Importante neste contexto também € a relacdo entre 1 Pe 2.13-17
e a passagem paralela de Rm 13.1-7, onde Paulo fala da relagdo dos
cristios para com as autoridades instituidas.'”® Pensamentos comuns aos
dois trechos sdo: o tema da submissdo (Rm 13.1), de que as autoridades
estdo numa posigdo superior (hyperechonti, Rm 13.1), a questao de prati-
car o mal ¢ o bem na sociedade (Rm 13.3) e de que as autoridades “lou-
vam” o bom comportamento dos cidaddos (Rm 13.3). Nao podemos per-
der de vista, contudo, os diferentes contextos (tanto literdrios como his-
téricos) em que as duas passagens se enquadram, € isso explica também
as particularidades de cada uma. Importante € que, para uma correta
avaliagdo das alusdes contidas no Novo Testamento sobre as relagdes po-
liticas dos cristdos,!”! ambos os textos sejam vistos lado a lado. E tam-
bém deve entrar af a questdo da referéncia a Roma como Babildnia, que
temos em 1 Pe 5.13, e j4 af também uma outra passagem significativa do
N.T., Ap 13, que retoma a questdo. Talvez pudéssemos sugerir que, ao
passo que em Rm 13 h4 maior simpatia para com a funcido de poder
constituido, em Ap 13 h4 uma clara condenagio da forma como ele se
comporta; 1 Pe 2.13 fica numa posi¢do mais neutra e distanciada, pressu-
pondo simplesmente a existéncia de uma ordem constituida, e tomando
providéncias para a vida e o testemunho cristdo dentro dela.

170. A relagdo entre as duas passagens é analisada por Barth, 61-63, que parte daf
para uma abordagem da questdo da conduta do cristio em relagdo ao estado
(com citagio e comparagdo de um bom nimero de textos). Cf. também Richard
Wangen, PL 1 (1976), pp. 110-113, sintetizando as posigdes de K. Philipps so-
bre a questdo.

171. Isso é o miximo que podemos dizer, pois nio encontramos no N.T. uma dou-
trina do estado, ou qualquer coisa como essa, como € entendido hoje nas cién-
cias politicas. Cf. Schrage: “Nem aqui nem tampouco em Rm 13 se apresenta
uma doutrina do estado, nem ainda se trata (teoricamente) da questdo da ori-
gem, esséncia e funcdo do estado” . E ele continua: “‘Isso serd desnecessdrio, j&
pelo fato de que, nas circunsténcias da época, os cristdos ndo tinham parte ativa
ou um papel preponderante no processo politico”.
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13. O versiculo comega com um verbo que € também o verbo prin-
cipal de todo o trecho até 3.8, sujeitai-vos. O mandamento a submrissao
aparece novamente em 2.18 e 3.1, sendo que 14 o verbo (da mesma raiz)
encontra-se no particfpio, em estreita ligacdo com o imperativo aqui de
2.13, dele recebendo sua forga imperativa. Hypotagete significa “colo-
car-se debaixo de”, “submeter-se”, sendo diferente de hypakuete (obe-
decei), com o qual as vezes é confundido. Note-se que se trata de uma
orientacao no sentido de que, voluntariamente, os cristdos se coloquem
sob a égide das autoridades piblicas (num ato de liberdade). E isso ndo
implica em obediéncia cega.!’?

A regra geral para a vida piiblica, entdo, é: sujeitai-vos a toda ins-
tituicdo humana. O sentido da palavra ktisei (institui¢ao) tem sido debati-
do. Na Biblia grega, no contexto de um pensamento hebraico, ela geral-
mente significa “criatura” (cf. nota da BJ). Sendo este o significado aqui,
a idéia seria a da sujei¢do a todas as pessoas, talvez num sentido como o
de 1 Co 9.19: “... sendo livre de todos, fiz-me servo de todos...” Vdrios
detalhes parecem apoiar essa tradugdo: como no trecho citado, também
aqui o cristdo € “livre” (v. 16), e também h4 alusdo ao “ser servo”. Além
do mais, o contexto de 1 Pedro vé a ligagio da ética com a evangelizagdo
(cf. 2.12; 3.1), o que aproxima mais ainda as duas passagens (“...a fim de
ganhar o maior nimero possfvel”, 1 Co 9.19). Significativa também, € a
mengao de Deus como Criador (kfiste), em 4.19, num contexto de julga-
mento da humanidade, Suas criaturas. Neste caso, entdo, o autor estaria
querendo inculcar aqui “que o principio da vida cristi redimida ndo deve
ser a auto-afirmagéio, ou a explorago mitua, mas a submissdo voluntdria
aos outros” (Kelly).

Todas as versdes portuguesas, no entanto, parecem concordar em
que a tradugiio correta deva ser instituicdo. Esse € o sentido mais geral da
palavra no grego helenistico, pensando nas instituicdes fundamentais da
polis grega. Num arcabougo de teologia sistemdtica, estarfamos falando
das chamadas “ordens da criagdo” (institui¢cdes criadas por Deus para a
organizagdo da vida humana em sociedade, que seriam basicamente o go-

172. Embora nio devamos pressionar demais a intencionalidade ou conscincia no
uso do aoristo por parte do autor, € plausfvel realmente que ele ““designa menos
um continuo curso de submlssao que um ato de decisdo pelo qual a politica de
submissdo € adotada. O gue ¢ inculcado, neste caso, & antes um ato de fé do que
uma regra de conduta’ (Selwyn).
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verno, o trabalho e a familia). De fato, sdo destes trés setores que se fala
aqui (2.13-3.8). Biblicamente, tais “instituicoes™ sociais sao parte da in-
tencao original do Criador (ndo sendo apenas conseqiiéncias do pecado),
conforme se l€ nos relatos anteriores & queda, em Gn 1 e 2 (governo:
1.28, 2.20; trabalho: 2.15; matrimonio: 2.18,24).

Fica a pergunta se seria algo assim que estava na mente do autor de
1 Pedro, ou se ele estd pensando simplesmente nas pessoas que repre-
sentam estas instituicGes (os governantes, os patrdes, os conjuges).!”® De
qualquer forma, importante € a atitude diante das instituicoes organiza-
das ou das pessoas, que € de submissao voluntdria. E isso, por causa do
Senhor (“porque esta é a vontade de Deus”, 2.15). Todo este trecho deve
ser interpretado cautelosamente, pois ele pode e tem sido usado para jus-
tificar posigbes politicas que talvez ndo se possam tdo simplesmente
depreender dele. Senhor (kyrios) é Jesus Cristo em primeiro lugar (mes-
mo se o texto estiver falando da criagdo). A submissdo por causa do Se-
nhor ji comeca um processo de relativizagio e “desdivinizagdo” das au-
toridades e instituicdes piblicas. Nao € por causa delas (como se fossem
divinas) que o cristdo se lhes submete, mas por uma causa externa a
elas, Jesus Cristo. Uma vez, pelo exemplo que ele deu (cf. 2.21-25), e
outra vez pelo interesse na salvagio dos outros, que permeia 0 nosso tre-
cho (cf. 2.12). Temos, assim, na mengdo do kyrios, por um lado um forte
motivo para a sujeicao as autoridades, e por outro lado uma forte relati-
vizagao destas mesmas autoridades.

As autoridades sao citadas agora, comegando pelo basileus, o rei, 0
imperador, autoridade médxima nos limites do império. O rei tem uma
posicdo superior, e & nessa que se lhe deve submisséo (hos hyperechonti,
*“como alguém colocado acima”, como soberano).

14. Depois do rei, vém as autoridades, os governadores de vérios
tipos que exerciam o poder a nivel provincial e local no império roma-

173. A tendéncia entre os comentérios mais recentes parece ser de considerar kfisis
como “‘criatura” (pessoas humanas); W. Foerster, TDNT 3, pp. 1034-5, diz ex-
pressamente que ‘‘se é assim, € um erro interpretar krisis como se referindo a
ordem do estado, ou a qualquer outra ordem ou instituigdo. A referéncia ndo €
a uma ordem; é a pessoas”. Cf. também H. H. Esser, NDITNT 1, p. 543. Toda-
via, o paralelo com Rm 13.1-7, onde claramente estio em vista as autoridades
constituidas, nao permite uma declaragéo tao inequivoca nessa diregao.
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no.174 Deve-se-lhes submissdo na qualidade de enviadas por ele, repre-
sentando-o assim a um nivel mais préximo dos siuditos na sociedade civil.
Eles sdo comissionados pelo rei para exercer a ordem piblica, e isso sig-
nifica para castigo dos malfeitores, por um lado, e para louvor dos que
praticam o bem, por outro lado. Nestes dois polos concentram-se o moti-
vo da existéncia das autoridades piiblicas. A palavra ekdikesin (castigo)
tem na sua raiz o conceito de justiga. Faz parte da administragdo da justi-
¢a punir os kakopoion (0s que fazem o mal); € um termo antitético ao
préximo, o grupo dos agathopoion (0s que fazem o bem). Nem mal nem
bem sdo aqui definidos, ficando subentendidos. Naturalmente a vivéncia
comum do autor e dos leitores dentro de um mesmo contexto sécio-poli-
tico dava-lhes essa compreensdo comum de bem e de mal, que talvez
num outro tempo € em outro tipo de sociedade jd ndo seja exatamente o
mesmo. Certo € que bem e mal sdo aqui entendidos nio no sentido espe-
cial da revelacdo biblica, mas do senso comum, da organjzagdo civil, que
envolve crentes € ndo-crentes.

Para os que praticam o bem, o tratamento dispensado pelas autori-
dades € de louvor (gr. epainos). Na vida piblica do império, o recebi-
mento de honrarias especiais era um fato comum, mais ou menos como
hoje o sdo as entregas de medalhas e condecorages aos cidaddos, pelos
mais diversos motivos (sempre por “‘prestarem servigos relevantes” a na-
¢80).17® Tais honrarias, pode-se imaginar, eram muito cobigadas, e con-
feriam grande honra a quem as recebia.

E improvdvel, como nota Kelly, que no nosso texto o autor esteja
pensando realmente que os seus leitores poderiam receber tais honrarias,
dado o seu modesto status social, e as tensdes existentes (a0 menos, isso
ndo seria muito comum). “Ao reproduzir este axioma (cf. Rm 13.3), ele
estd simplesmente lembrando-lhes, de uma forma bastante geral, que os
governos se inclinam a olhar com aprovagio para cidaddos de boa con-
duta”.

174. Hegemon € “‘um termo administrativo de caréter geral, sendo usado de forma
abrangente para designar um dirigente com grande responsabilidade, usual-
mente um rei. O seu escopo inclui o prefeito ou chefe de uma cidade, um go-
vernador de uma provincia ou territério” (J. E. Hartley, ISBE 2, p. 547). Na
organiza¢do romana, ele designava tanto os governadores das provincias im-
periais como das senatoriais (os dois tipos de provincia do Império).

175. Schwank observa que ““ndo devemos pensar em condecoragées, como s3o
conferidas modernamente, mas na inclusio do nome no rol daqueles que se fi-
zeram beneméritos de uma cidade, ou, ainda, em eregio da estitua do mesmo
cidad@o na Praga do Mercado™.
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E interessante notar os deslocamentos dos conceitos dentro do
texto. Em 2.12, pessoas estdo falando mal dos cristaos, como sendo eles
kakopoion (malfeitores), o tipo de gente que aqui recebe castigo por
parte das autoridades. Em 2.15, Pedro mostra o procedimento que espera
dos leitores, ou seja, que eles sejam agathopoion (fazedores do bem),
gente que aqui € elogiada pelas autoridades. Nao se diz, entdo, que os
cristdos estio sendo condenados legalmente (pelas autoridades) como
gente que faz o mal, mas que, pelo contrdrio, espera-se que pelo seu pro-
cedimento obtenham louvor piiblico. Poderia eventualmente isso indicar
que casos esporddicos de “prdtica do mal” entre os cristdos pudessem
estar acontecendo, € que, portanto, era justo o castigo que recebiam; mais
provavelmente, contudo, a indicagdo ¢ de que por esse tempo os maiores
problemas dos cristdos nio eram tanto com as autoridades constitufdas,
mas com pessoas da sociedade civil, que, por vdrios motivos, se opunham
a eles, e visavam denuncid-los como praticantes do mal na sociedade.

15. H4 alguma didvida quanto & pontuagdo correta do trecho que
vai da parte final do v. 14 até a metade do 15. E a interpretagdo varia um
pouco, de acordo com o modo de ler a frase. A primeira possibilidade €
de se colocar uma simples virgula no fim do v. 14, e entender o comego
do 15 como continuagio do pensamento. Ficaria entdo: “Submetei-vos as
instituigdes humanas (13) ... (14) porque esta € a vontade de Deus”. O
imperativo da submissdo & ordem estabelecida ficaria assim reforgado
pelo apelo i vontade de Deus. Uma redagdo como essa fez histéria na
histéria das doutrinas politicas, em lugares onde a influéncia crista era
marcante nos negécios do Estado. Problematicamente, porém, porque
muitas vezes tal redagdo (ou o seu sentido) foi usada para acobertar go-
vernos francamente contrarios a se deixarem dirigir realmente pela busca
da vontade de Deus. Exegeticamente, todavia, a leitura mais provavel
nao € essa, mas a que pde o ponto no fim do v. 14. O v. 15 comega, en-
tdo, um novo pensamento (todas as versdes portuguesas l€éem assim este
trecho).'7®

176. O uso retrospectivo de hutos é realmente mais usual tanto no NT como em 1
Pedro, como notam alguns. Goppelt, todavia, insiste em que ele introduz aqui
as palavras que seguem, conforme futo em 1 Ts 4.3; Jo 6.40, e a passagem for-
malmente parecida com a nossa, de Mt 18.14, ““assim, pois, ndo € da vontade
de vosso Pai celeste que perega um sé destes pequeninos”,
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Estd em vista aqui o dado mais fundamental da ética cristi: a vor.
tade de Deus, que o autor sintetiza aqui numa palavra: agathopoiuntas
(pela prética do bem). Como o evangelho de Cristo ndo € uma nova lei, a
vontade de Deus néo € prescrita detalhadamente, 3 maneira do farisaismo
judaico. Ela € enunciada de forma geral, a prdtica do bem, e os préprios
cristdos € que terdo de decidir em cada caso o que isso significa, € qual a
atitude concreta e especifica a ser tomada. H4 riscos nisso, mas trata-se
do risco da liberdade, liberdade que existe onde se encontra o Espirito de
Deus (2 Co 3.17). O dmbito especifico em que aqui se fala da vontade de
Deus € o da vida na sociedade e das relagdes inter-pessoais.

Praticando o bem, eles fardo emudecer a ignordncia dos insensatos
que sdo os mesmos que, no v. 12, estio falando mal deles. Emudecer é
“tapar a boca” (conforme as outras versdes portuguesas);'?’ a conduta
dos cristdos se comprovard como auto-evidente, sem necessidade de
maiores defesas, mostrando a ignoréncia daqueles que ndo a reconhecem.
Isto deixa aberto, entdo, que h4 os que mesmo assim ndo reconhecerdo
como boa a conduta dos cristdos (e muitas vezes esses podem ser a gran-
de maioria dentro da sociedade, fazendo cair em desgraga os crentes).
O termo agnosian (ignorincia)— j& havia aparecido em 1.14, descrevendo
14 a condigdo em que se encontravam os préprios crentes antes da sua
conversdo a Cristo. Ignoréncia, entdo, € a prépria condicdo em que se
encontram os gentios sem Cristo, vivendo como escravos das mais di-
versas paixoes (4.2,3). Em Ef 4.17-19, temos uma passagem que fala do
mesmo modo, sintetizando a vida dos néo-cristios como ‘“‘ignorincia”
(4.18). O texto deixa aberta, entfo, a possibilidade de que, nessa ignorin-
cia, pessoas e governos nio-cristios possam tratar mal os cristdos, con-
trariamente aos préprios principios da vida na sociedade, enunciados em
2.13,14.

Esses que vivem na ignorancia sdo descritos como insensatos (gt.
afronon anthropon). E um conceito muito usado nos livros de sabedoria,
especialmente em Provérbios, designando aquelas pessoas destituidas de
bom-senso, de senso comum. Primariamente, isso é um juizo “secular”,
ou seja, sdo pessoas que ndo possuem bom-senso suficiente para proce-
der de modo adequado no contexto social. Mas isto se deve, para a sabe-

177. A expressio aqui pode estar aludindo a algum provérbio popular entre judeus e
cristaos, o que explicaria a forma como ela & colocada aqui dentro da passa-
gem.
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doria biblica, ao fato de que eles ndo conhecem a Deus e nfio se preocu-
pam com a sua vontade.'”®

16. O v. 16 continua a frase iniciada no 15. A primeira vista, nio
parece haver uma relagdo bem clara na seqtiéncia do pensamento. A in-
trodugio do tema da “liberdade” parece mudar o assunto. Contudo, logo
se comega a perceber a ligagdo do pensamento com os vv. 13-15, que ex-
pressa a relagdo entre submissdo e liberdade, relagdo bastante delicada. O
texto faz uma constatagdo de fundamental importincia: como livres que
sois; ou seja, “sois livres” (ecoando um dos grandes temas paulinos, cf.
Rm 8.2; 2 Co 3.17; Gl 5.1). A ética crista principia na libertagao do ho-
mem de toda forma de escraviddo que o subjugava. Logo, ndo pode ser
uma ética legalista ou imposta.'”® E devolvido as pessoas ¢ direito a li-
berdade (como vimos antes, sem Cristo todos se encontram escravizados
por todo tipo de paixdes; cf. 1.14; 4.2,3).

H4 uma possibilidade, como j4 vimos em outros lugares, de que
o termo eleutheroi (livres) possa estar se referindo simplesmente a uma
das classes da estrutura social em que viviam o autor e os leitores. Os “li-
vres” eram trabalhadores ndo-escravos que, no entanto, ndo tinham ple-
nos direitos de cidaddos, tais como os paroikoi (estrangeiros residentes),
que aparecem em 2.11. A interpretagio mais provével, no entanto, € que,
embora possa isso estar como pano de fundo, o sentido aqui € o da liber-
dade que usufruem os cristdos com relagdo A sociedade e as autoridades.
A sua decisdo de um viver honrado e submisso ¢ uma decisdo voluntdria
de pessoas livres, e nessa mesma liberdade est4 o limite de sua submissao.

O v. 16 tem uma estrutura bastante clara, marcada pelo triplice uso
da particula hos (como). Apds a declaragio da liberdade dos crentes, vem
agora uma exortagdo quanto ao uso ou exercicio dessa liberdade. Essa
exortacdo ¢ dupla, com uma parte negativa ¢ uma positiva. Primeira-
mente, a negativa: ndo usando, todavia, a liberdade por pretexto de mali-

178. Assim, também, a \nica forma de eles se livrarem dessa ignorincia (o que faria
com que deixassem de ser insensatos, ¢ mudassem de atitude) seria pelo conhe-
cimento de Deus e da Sua vontade. Isso representa, para os cristaos, uma com-
preensdo da situagdo, e o desejo de “‘proclamar-lhes as virtudes de Deus’” (2.9).

179. O seu principio € estimular os cristios a, como livres que sdo, ‘‘cumprirem as
exigéncias das relagdes sociais na quais se encontram, por princfpio de cidada-
nia ou por escolha. Como isto deve acontecer nio € estabelecido através de re-
gras; aquele que € livre deve antes, por sua prépria responsabilidade, deduzir
este ‘“‘como’” da prépria natureza das relagGes em questiio’” (Goppelt).
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cia (lit.: “ndo tendo a liberdade como véu que cobre a malicia”). Epika-
limma € um véu, tal como as mulheres na época usavam, sendo, num sen-
tido um pouco mais amplo, uma coisa que encobre outra (IBB: “capa”;
BJ e ARC: “cobertura”). Malicia é kakia (o mal), que assim define os li-
mites da liberdade; ela € para o bem. No instante em que a liberdade ten-
de para o mal, tende a deixar de ser liberdade, tende a se tornar escravi-
dao (o mal escraviza). O sentido exato de malicia aqui deve estar ligado
tanto as paixdes de que falam vdrias passagens da carta, como 4 m4 con-
duta no dmbito da sociedade. Vemos assim que a liberdade estd condicio-
nada a atitude diante do préximo, e que nunca ela pode ser pretexto para
se atravessar o limite da liberdade e da dignidade das outras pessoas. Li-
berdade num contexto de maldade pode facilmente degenerar em liberti-
nagem. Como vemos em algumas cartas de Paulo (aos corintios, p. ex.),
este era um risco mesmo entre os cristios, € o préprio Paulo parece que,
as vezes, era acusado de propiciar isso com a sua doutrina da libertacdo
em Cristo (cf. Rm 6.1,2).

O exercicio responsdvel da liberdade ndo € assim tdo facil. As pai-
x0es interiores podem se sentir sem amarras que as limitem, e assim, li-
beradas, voltar a escravizar a pessoa. Por isso, s6 uma exortacdo negativa
ndo € suficiente; nao € conseguindo dominar-se a si prépria que a pessoa
serd livre. A verdadeira liberdade supde uma outra atitude: ser servos de
Deus. Temos aqui um evidente paradoxo: como se pode dizer que alguém
€ livre e servo ao mesmo tempo? Nio sdo as duas posigdes irreconcilid-
veis? Sem vergonha nenhuma, o autor aqui defende que liberdade tem a
ver com ser servo de Deus.'® Conforme a iluminadora passagem de
Paulo em Gl. 5.1-15: o cristdo € livre para servir! A relagio entre os dois
conceitos ndo € descrita, mas pode ser entendida como uma relagéo dire-
ta, ou seja: 4 medida que alguém € servo de Deus, é livre; e a medida que
nao aceita ser servo de Deus, também nio € livre. A liberdade, entiio, em
termos absolutos, € uma ilusio. Liberdade € um conceito relacional, e a
relacdo € com a posigdo da pessoa diante de Deus, 0 que também ir4 de-
terminar a relacao dela com o mundo e com as outras pessoas. Fora de

180. O cristdo se sabe “‘comprado para a liberdade” (1.18-19, pelo sangue de Cristo
derramado na cruz) por Deus, para ser “povo de propriedade exclusiva de
Deus” (2.9). Nisso ele € livre. Como observa Selwyn: ““a liberdade do cristio
ndo se fundamenta na negagdo do servir, mas numa mudanga de senhorio’’.
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Deus, entdo, a liberdade nio € possivel (s6 uma liberdade iluséria). Ser
plenamente consagrado a Deus € ser plenamente livre. Algumas conclu-
sdes disso no nosso contexto sdo: a supremacia de Deus sobre as autori-
dades humanas (que sao, assim, “‘desdivinizadas”), a relatividade da sub-
missao as autoridades humanas (em primeiro lugar a submissdo a Deus), a
participagdo na ordem da sociedade como uma opgdo voluntéria do cris-
tdo, movido justamente pela sua relagao com Deus.

17. Por fim, temos uma série de exortacdes curtas que sintetizam a
conduta dos cristdos na diregdo de todos os seus relacionamentos: Deus,
os irmdos, as outras pessoas, 0 governo. As quatro maximas sao perfei-
tamente paralelas, e a estrutura também & clara: os dois elementos de fora
(o primeiro e o quarto) dizem respeito as pessoas de fora do circulo cris-
tao (todos e o rei); os dois elementos centrais (0 segundo e o terceiro),
a interioridade do circulo (Deus e os irmaos). Diante de “todos” e do rei
(os de fora do circulo cristdo) pede-se “honra” (honrai-os). Diante dos
irmaos, amor; e diante de Deus, temor.

Para manter o paralelismo, seria melhor traduzir tratai a todos com
honra por ‘‘honrai a todos” (cf. BJ), o que nada muda no sentido. E difi-
cil dizer se h4 algo de intencional nos tempos dos verbos neste versiculo.
Aqui se usa o aoristo, a0 passo que as outras trés exortagdes estdo no
presente. Poderia ser que a primeira € geral e que as outras trés a especi-
ficam, mas este ndo parece ser o caso; parecem ser quatro grupos distin-
tos, cada um abordado propriamente. Honra aqui parece ser sindnimo de
respeito, consideragao, dignidade. O mesmo termo aparece em 2.7 (zime),
sendo traduzido por “preciosidade” (conforme o adjetivo, “precioso”,
que aparece em 1.19, € numa forma um pouco diferente em 2.6). Esse,
entio, ¢ um principio geral do relacionamento na sociedade: reconhecer a
dignidade das pessoas e tratd-las de acordo (todas as pessoas!).

Os cristdos tém um vinculo especial entre si: mais do que a honra
devida a todos, hd entre eles o vinculo do amor fraternal (agape). Adel-
Joteta significa “a irmandade”™, o grupo de pessoas que sdo irmas umas
das outras; nio € um lago sangiiineo, mas espiritual. A relagao entre eles
€ de amor “‘agdpico”, um amor que surge de bases diferentes daquilo que
comumente entendemos por amor. Sdo todos irmaos na familia de Deus,
que € o Pai (1.17).

Os dois primeiros grupos representam, assim, as relagoes dos lei-
tores num plano mais ‘“‘horizontal”, o plano das relacdes inter-humanas,
sociais, entre iguais. Os dois “grupos” restantes estdo agora no singular:
Deus e o rei. A autoridade maior, o supremo soberano (Deus) € a autori-
dade “temporal”, a autoridade politica, encarnada na figura do rei, que
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no sistema politico de 14 sintetizava o poder. Sao, entdo, relagcbes num
plano mais vertical. Temei a Deus € uma exortacio que reflete um ensi-
namento que perpassa a Biblia. *“O principio da sabedoria”, diz o ditado,
*“€ o temor do Senhor” (Pv 1:7; 9.10). Temor € aquela atitude a ninguém
mais reservada, senao a Deus (cf. Mt 10.28; naquele contexto, € signifi-
cativa a constante repeticio do “ndo temais!”, com relagdo aos homens e
seu poder, inclusive o das autoridades). Neste ponto, o cristianismo €
claramente uma superagao do conceito de soberania politica da época. A
tendéncia, fartamente conhecida no Oriente Médio e no mundo 4rabe em
geral, era de divinizagdo do rei. O mesmo passou a se dar no império ro-
mano, onde os imperadores passaram a ser adorados como deuses. O
cristianismo desmistifica este conceito. A posi¢do aqui em 1 Pedro nido é
a de um anarquista ou de um revolucionério, mas também néo € de “ab-
solutizagdo” do status quo, de virtual sacralizagdo do poder humano.
Diante do rei, pede-se que o honrem. E 0 mesmo que se pede com rela-
¢d0 a todas as outras pessoas, nem menos nem mais. Sobretudo, a relagao
para com o rei € diferente da relagdo para com Deus (cf. Mc 12:17: “a
César 0 que € de César, a Deus o que € de Deus”. Isso ndo significa a
independéncia do dominio do rei, que € claramente colocado dentro do
&mbito maior do dominio de Deus. E bem provével que por trds do nosso
texto esteja Pv 24.21: “teme ao Senhor, filho meu, e ao rei”. A mudanga
aqui, entdo, ndo deixa de ser significativa. H4 um tipo de relagdo que a
ninguém mais deve ser dispensado, s6 a Deus; € o rei, por mais respeito e
honra que merega, ndo é Deus. !

4.3. Nas relagées de trabalho (2.18-20)

Tendo trabalhado a questdo das relagdes dos cristios na sociedade
de um modo geral, ¢ mais especificamente nas relagdes politicas, Pedro
passa agora a afunilar o &mbito das suas exortagdes. O cendrio que agora
se estabelece € o da comunidade doméstica, a oikos, uma instituicdo fun-
damental na estrutura social da época. Ela abrange mais do que o niicleo
familiar ocidental de hoje, incluindo parentes e trabalhadores. Como vi-
mos acima, 0 modelo rural colonial brasileiro (casa grande, senzala e
benfeitorias) poderia nos servir para dar uma idéia da oikos do primeiro

181, Sobre 1 Pe 2.13-17, temos em portugués uma preparagio homilética por R.
Wangen, PL 1 (1976), pp. 109-18; e sobre 2.15-17, com um forte cunho sécio-
politico, Werner Fuchs, PL 6 (1980), pp. 13-18.
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século (guardando-se as devidas proporgdes ¢ diferencas). Temos visto
que tais comunidades domésticas foram de grande importincia para a ex-
pansdo do cristianismo naquela época, servindo a0 mesmo tempo como
um modelo para ilustrar a natureza da comunidade crista.

18. Em primeiro lugar, o autor dirige-se aos servos. Dada a ausén-
cia de uma exortagfo direta aos patrdes, poderfamos supor que a grande
maioria dos cristdos pertencia as classes mais baixas, o que parece ter si-
do um fato. Servos aqui ndo sdo os douloi (a palavra que normalmente no
N.T. ¢ traduzida por “servos”); sdo os oiketai, os servicais domésticos
(BJ: “criados™). Sdo os trabalhadores da oikos. O tratamento que rece-
biam nio era uniforme, e talvez hoje fossem considerados escravos, de-
vido ao fato de que o sistema da época nio considerava os direitos do
trabalhador como hoje. Certamente o poder que sobre eles exercia o pa-
trdo era bem maior do que é comum nas relagdes de trabalho hoje. Resi-
diam dentro dos limites de propriedade da dikos, formando assim parte
da comunidade doméstica.

O simples fato de haver uma segdo na carta dedicada a conduta
destas pessoas jd é muito elogiiente e significativo. Nos catdlogos éticos
da época nio temos nenhum exemplo disso, pois os servos simplesmente
ndo contavam como pessoas que tivessem qualquer direito, sendo desne-
cessdrio instrui-las dessa forma; eles ndo eram dignos de mengao. Na
comunidade cristd, por outro lado, eles sempre sdo considerados (cf. as
listas de Ef 6.5-8 ¢ Cl 3.22-25). Por principio, eles sdo considerados
iguais a todas as outras pessoas, dignos da mesma atengao e dos mesmos
direitos (cf. C13.11 e Gl 3.28, onde o tema geral € o mesmo: em Cristo se
constréi uma nova sociedade, em que as distingdes de classe, sexo, cor €
educagiio desaparecem). Eloqgiiente € ainda o fato de eles serem interpe-
lados diretamente pelo autor, na 22 pessoa; bem como a colocagdo das
exortagdes a eles no comego da lista dos grupos especificos que sdo en-
derecados nesta segdo da carta. A isto podemos acrescentar ainda a ob-
servagdo de que a descrigio de Cristo como grande modelo dos cristaos
(2.21-25) vem ligada as palavras dirigidas aos servos, ¢ em termos que
retratam Cristo como o Servo Sofredor do Antigo Testamento.

Sede submissos € a mesma palavra para “sujeitai-vos” em 2.13, que
é o verbo principal de todo o trecho até 3.7, como vimos. O sentido lite-
ral € de “colocar-se abaixo” (gr. hypo-tassein), numa relagao de subser-
viéncia para com os senhores. Estes sio os despotais, palavra que ainda
ndo tem a conotagdo negativa de que se revestiu mais tarde, principal-
‘mente no portugués “déspota”. Trata-se dos donos da casa, os senhores
da oikos, chefes da familia ¢ controladores dos negécios da comunidade
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doméstica (o proprio Deus € chamado assim em Lc 2.29; At 4.24).

Fica assim estabelecida uma relagdo de submissao dos empregados
para com 0s patrées. Devemos, contudo, ter cuidado quando lemos esse
texto hoje, a fim de considerar as diferengas nas relagdes trabathistas.
O texto fala de um principio, de uma decisdo de submissio dentro de uma
relagdo de trabalho. Hoje, quando a liberdade dos empregados € bem
maior, ¢ mais considerdveis os direitos de que dispdem, o principio ndo
deve ser forcado a uma relagio cega, que poderia servir de justificativa
por parte de empregadores. Esta submissao deve se dar com todo o temor
(gr. en panti fobo). H4 dois modos de se ler isso: a) o temor € com relagdo
aos senhores, os patrdes, enfatizando ainda mais a sujeicao dos servos; b)
o temor € com relagdo a Deus. Dentro do contexto gramatical, a proxi-
midade parece favorecer a primeira alternativa, temor dos patrdes. To-
davia, ampliando-se um pouco mais o contexto, percebe-se que no trecho
2.13-17 o temor € uma atitude com relagdo somente a Deus, sendo que
diante do rei e dos outros homens mudam os termos (cf. 2.17). Dois tex-
tos bastante parecidos, Ef 6.5 e Cl 3.22, podem nos ajudar. No primeiro
fala-se de “temor e tremor”, sendo que o contexto, se pender para um
lado, tende a relacionar isso com os “senhores’ (contudo, o antecedente
biblico dessa expressdo, Sl 2.11, a refere inequivocamente a Deus). Em
Cl 3.22, a referéncia € claramente a Jesus como o kyrios, o que favorece
essa interpretagdo também aqui, por ser a mais clara das referéncias. O
sentido, entdo, fica “submetei-vos aos patrdes, no temor do Senhor’. De
novo, isso coloca uma motivagio para os cristdos fora do 4mbito em si;
nao € por causa dos patrdes que os cristios se submetem a eles; sujeitam-
se devido 4 sua consciéncia para com Deus.

E essa submissao nao depende, em si, do cardter do patrio. Ela de-
ve ser prestada ndo somente aos bons e cordatos, mas também aos per-
versos. Indicam-se, assim, dois tipos de patrdes. Os primeiros sdo bons e
cordatos (gr. epieikesin, uma virtude muito apreciada naquele tempo; cf.
1 Tm 3.3; Tt 3.2). As versbes portuguesas refletem a dificuldade de
achar uma palavra que transmita os matizes da palavra grega (ARC:
“humanos”; IBB: “moderados”; BJ: “razodveis”; BLH: “compreensi-
vos”). Barclay estuda esse termo sob o titulo “mais que justi¢a”, procu-
rando expressar o que estd contido nele. S0, em suma, os bons patroes.
O verdadeiro teste comega quando a submissdo € para com 0s maus pa-
troes, os perversos (ARC, IBB: “maus”). O termo skolios significa
“torto”, sendo, em sentido figurado, a pessoa de mau carjter, de inclina-
¢Ocs perversas.

A situagio aqui parece incluir, entdo, servos em comunidades do-
mésticas com orientacio cristd (onde a maioria é crente, ou pelo menos
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os senhores) e cristdos servos em casas ndo-cristas (podendo ser até
contrérias ao cristianismo). Certamente, para esses a situagao € bem mais
dificil, e parece que eles sdo os principais destinatdrios nesse trecho.

19. Temos agora a fundamentagio para a aparente incondicionali-
dade da exortacdo de submissao aos patrdes, que gramaticalmente € ex-
pressa pela particula gar (porque). A possibilidade do sofrimento injusto
€ considerada; ndo sendo, porém, motivo para a submissdo. Porque isto é
grato (ARC, IBB: “¢ coisa agraddvel”; BJ: “louvdvel”). Talvez seja me-
Ihor aqui manter o termo charis como substantivo, dando um sentido
mais literal, “isto € graca”. Em 1.10, a graca € todo o pacote de béngdos
que os profetas anunciaram, a se cumprir em Jesus Cristo e naqueles que
nEle cressem. Em 1.13, a graga € a béngdo escatoldgica da consumagao
da salvagdo, ainda no futuro, objeto de espera. Aqui, ela representa a
possibilidade de se sofrer por causa de Cristo, por causa da consciéncia
com Deus. Ndo devemos ver ai uma inspiragdo masoquista, mas a ex-
pressdo de uma realidade. “... vos foi concedida a graca de padecerdes
por Cristo”, diz Paulo (Fp 1.29). Nisso, os crentes véem reiterada a sua
identificacdo com o seu Senhor e a certeza de estarem no caminho certo.
E isto ¢ graca. E graca que alguém suporte tristezas (ARC, IBB: “sofra
agravos”) por motivo de sua consciéncia para com Deus. Como ja vimos
em 1.6, lype (tristeza) € um termo carregado de sentido escatolégico no
N.T. Na tradigao judaica, a vinda do Messias & precedida pelas “dores do
parto”, sendo que o seu povo passard por sofrimento. No Apocalipse,
esta tradigdo se reflete vividamente. E muito importante que considere-
mos este aspecto, para entendermos porque o sofrimento pode ser rela-
cionado com a graga. Sofrendo é paschon, uma palavra usada para indicar
sofrimento de um modo geral, nada especifico. E um termo importante
na concepcdo geral de 1 Pedro. Aqui, os crentes estio sofrendo injusta-
mente (gr. adikos).'82 A referéncia no contexto sempre € aos servos nas

182. Como muitos tém observado, o préprio fato de se supor que um tratamento
dispensado a um escravo possa ser considerado injusto j& representa uma posi-
¢io de vanguarda para a época. Aristételes, certamente um dos homens mais
perceptivos do seu tempo, podia ainda dizer que néo h4 injusti¢a no trato de um
amo (despotes) para com seu servo (a palavra é ktema, propriedade, que indica
bem em que conta era tido um escravo), por este nao ter direito algum (Eticaa
Nicémaco, 5,6,8-9; texto grego, ed. I. Bywater, Clarendon Press, Oxford,
1894; versdo portuguesa na série Os Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural,
1984, p. 130).
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comunidades domésticas, mas o tis (alguém) parece sugerir uma aplicagao
mais geral a todos os cristdos. O que se entende por injustamente € expli-
cado no v. 20.

A causa desta tristeza que eles tém de suportar, deste sofrimento
injusto, € a sua consciéncia para com Deus. Ao nivel exegético, isso pode
ser lido de dois modos, uma vez que syneidesin theu estd aberto a isso.
Por um lado, isso pode significar “consciéncia para com Deus” (cf.
ARA), ou seja, a consciéncia, agucada pela relacdo com Deus na qual se
encontra a pessoa, impede que ela aceite fazer determinadas coisas,
atraindo assim a animosidade de parte de outras pessoas, conduzindo-a
ao sofrimento; a consciéncia, entfo, € aquele elemento antropol6gico ao
qual costumeiramente nos referimos (tal como coragio, mente, etc.). Por
outro lado, consciéncia poderia significar aqui con-ciéncia, o conheci-
mento que a pessoa tem de Deus e da Sua vontade, nao sendo entdo um
termo antropoldgico, mas um termo de relagio (cf. Barth: ““por causa do
seu conhecimento de Deus’) Os crentes sofrem, entéo, pelo fato de se-
rem crentes, de se relacionarem com esse Deus.!8® E dificil decidir qual
das duas alternativas € a melhor, uma vez que ambas cabem na leitura de
1 Pedro como a temos feito até aqui; a primeira € mais comum em 1 Pe-
dro (cf. 3.16,21).18 Certo € que os crentes (no caso, os servos crentes)
sdo distintos por sua fé em Deus, e isso lhes traz problemas dia-a-dia, ao
se relacionarem (¢ aqui de forma subordinada) com pessoas nio-cristas,
com principios e lealdades diferentes. E sua atitude diante de tal situagéo
deve ser a de considerd-la como graca diante de Deus, pois reafirma a
sua identificagdo com seu Senhor, e a certeza de estarem vivendo nos tl-
timos tempos, tempos que trardo a plena manifestagdo do Senhor e a rea-
bilitacio deles.

20. Uma pergunta retérica estabelece agora o que se entende por
“sofrer injustamente”. H4 um sofrimento que € justo, € motivado por
transgressoes feitas, e que justamente atraem sobre elas o castigo. Pois

183. Best cita C. A. Pierce defendendo esta segunda interpretagio, sendo o sentido
entdo ‘‘porque voces sio cristios, e como tal compartilham do conhecimento
certo de Deus que possui a Igreja™.

184. Goppelt, indo na diregdo da primeira das interpretagdes, descreve syneidesis
aqui como ““o eu pensante e critico (discernidor) da fé, que prova e decide o que
vem a ser para o crente, na situagdo dada, a vontade de Deus’”’. Uma definigao
mais simples, igualmente acurada, € dada por Holmer: consciéncia é ‘o saber
acerca de mim mesmo e dos meus atos, em responsabilidade diante de Deus’’.
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que gloria hd: o termo traduzido por gléria € kleos, que aparece s6 aqui
no N.T.; o significado € “crédito™, “louvor”, alguma coisa pela qual a
pessoa pode ser elogiada. O que hd de meritério nisso, entio, se, pecando
e sendo esbofeteados por isso, o suportais com paciéncia? A chave aqui
estd no hamartanontes (pecando), que indica tanto uma relagao com as
pessoas ao redor como com Deus. Aqui o termo nio tem conotagao reli-
giosa, pelo menos na énfase, sendo usado “no sentido profano, para de-
litos e enganos que existem na vida didria do escravo” (Barth). Um servo
que pecava (fazia algo de errado), naquele tempo, era simplesmente sur-
rado (kolafizomenoi: esbofeteados), pois o patrao tinha esse direito. No-
vamente 1 Pedro se adapta a uma situagao, sem por isso afirmd-la ou re-
ferend4-la. Trata-se apenas de que a ligdo que ele quer incutir vai em
outra dire¢do. Suportar com paciéncia o castigo, diz o autor, € bom; mas
se o castigo foi justo, ndo hd nada de mais nisso.

A construgdo perfeitamente paralela anuncia duas hipéteses (se
assim, se assado..). A primeira, entio, que vimos acima, nio tem nada de
especial. J4 a segunda fala daquele “sofrendo injustamente” do versiculo
anterior. De novo os servos sdo castigados, ¢ de novo o suportam (aqui
agora aparece o termo paschontes, mais geral, sois afligidos). Isto indica
que a vida deles ndo era muito ficil. A diferenga agora € que, ao invés de
terem pecado, eles fizeram o bem (praticais o bem: gr. agathopoiuntes.
Isto pode ser entendido como: a) fizeram o bem, em termos humanos
(como o termo é entendido em 2.14,15), entdo o seu castigo € injusto
também nesses termos; b) fizeram o bem com relagdo a Deus, embora
isso pudesse se opor a vontade dos seus patroes. Dado o contexto, parece
que a primeira hipétese € preferivel: o problema € realmente que os pa-
troes sdao “tortos” (perversos, 2.18). Sendo esse o caso, novamente eles
530 assegurados do favor divino para com eles. Isto € grato a Deus: como
no v. 19, € melhor traduzir charis por “graga”; para theo significa “aos
olhos de Deus”, representando uma outra perspectiva dentro da situagéo
conflitiva que estdo vivendo. J4 observamos esse jogo de perspectivas
dentro da carta. O que aos olhos humanos pode parecer uma situagao
insuportdvel, aos olhos de Deus pode parecer uma situagdo em que a Sua
graga se revela de forma bem nitida. Mais adiante, Pedro dird que “os
olhos do Senhor repousam sobre os justos™ (3.12), assegurando-os de
que Deus est4 presente dentro dessa situagdo de conflito, e isso por si s6
ja é graca.

4.4. Cristo, o supremo modelo para todos (2.21-25)
Dentro da seqiiéncia exortativa que vai de 2.13 — 3.7, ¢ que com-
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passa vdrios niveis de vivéncia, temos um trecho que pode ser destacado
dentro da seqiiéncia, e estudado por conta prépria. Naturalmente, ele estd
relacionado de perto com o trecho anterior, 2.18-20, que trata dos servos
em sua relagdo com os patrdes. Ler, porém, 2.21-25 como continuando a
aplicar-se unicamente a este grupo, seria limitar demais o trecho. O seu
conteiido, na seqiiéncia de 1 Pedro, € evocado sem diivida pela situagdo
conflituosa em que se encontram os servos, tendo muitas vezes que pade-
cer injustamente. Cristo, entao, lhes € apresentado como modelo: Ele se
fez servo, e sofreu injustamente; o Seu exemplo deve ser seguido. Evo-
cado dentro dessa situacdo, o pensamento de 2.21-25 logo a ultrapassa,
transbordando em sua aplicagdo a todos os grupos cristdos enderegados
em 1 Pedro, e mais: a toda a cristandade dos séculos seguintes, numa ex-
press@o de perpétua validade. Por isso, j4 no fim do v. 24 e no v. 25 € to-
da a comunidade cristd que € enderecada.

Esse relativo isolamento de 2.21-25, somado ao largo uso que esse
trecho faz do Antigo Testamento, e ao estilo solene € a cadéncia das
frases, pareceria indicar um material que j4 tinha uma existéncia anterior,
na tradigdo do cristianismo primitivo. Esse é um tipo de coisa sempre
muito dificil de atestar, e também de discutivel importincia. Bem poderia
ser que houvesse por trds do texto, como o temos, algum hino cristdo da-
quele tempo, utilizado aqui na expressao do gue o autor tinha a dizer
dentro do fluxo de pensamento da carta. NAZ26 ¢ BJ trazem o texto em
forma poética, seguindo essa linha da pesquisa. Em termos de estrutura
formal, parece que temos no v. 21 o enunciado do tema (a0 mesmo tem-
po fazendo a ligagdo com o trecho anterior); nos vv. 22-24, o canto ou a
declaragdo do exemplo dado por Cristo no Seu sofrimento (sendo as ul-
timas linhas j4 de aplicagdo direta aos leitores); no v. 25, uma conclusio
que relembra a experiéncia de conversio dos leitores, reafirmando assim
o incentivo a terem agora a Cristo como modelo supremo de suas vidas.

Ao longo do trecho, as expressdes sdo elaboradas em cima do co-
nhecido céintico do Servo do Senhor, de Isaias 53. A experiéncia de so-
frimento de Jesus € descrita nas palavras da experiéncia do Servo de que
fala este capitulo de Isafas, identificando assim este personagem com O
Cristo morto e ressurreto. Muito se tem escrito sobre essa identificagdo;
parece que ela foi assumida na leitura que os cristdos primitivos, a partir
do evento de Cristo, passaram a fazer do Antigo Testamento. Isto € ilus-
trado, por exemplo, em At 8.26-35: o etiope vinha lendo o profeta Isaias,
e se perguntava sobre quem seria o Servo ali mencionado; Filipe, expli-
cando-lhe o trecho, falou-lhe de Jesus. E muito provével que o proprio
Jesus foi quem primeiro tenha feito essa identificagdo, assumindo para a
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sua vida o destino do Servo sofredor de Isafas.'®s E natural, assim, que
os primeiros cristaos, ao meditar na morte do seu Senhor, o fizessem em
termos desse cantico do A.T., que muito bem expressa o sentido por trés
daqueles acontecimentos tdo dificeis de serem compreendidos nos pri-
meiros momentos posteriores a Paixdo (cf. Lc 24.14-21).

21. A continuidade no pensamento € assegurada pelo uso de por-
quanto, que assim refere as proximas palavras, de modo preferencial, aos
servos dos vv. 18-20. Certo € que a agao e 0 modelo de Cristo nao se es-
gota neles, como vimos, mas também nio podemos deixar de notar essa
identificacdo do Cristo sofredor com aqueles que certamente estavam
entre os mais pobres € sem recursos, & margem da sociedade organizada.
O préprio Cristo havia feito a Si préprio servo (Mc 10:45; Jo 13.1-5), ¢,
pelo modo como viveu e sofreu, se tornou um exemplo f4cil de ser com-
preendido pelos desprivilegiados sociais (sendo que o inverso talvez tam-
bém seja verdade, que os poderosos deste mundo té€m dificuldades para
compreender realmente o Cristo).

Para isto mesmo fostes chamados retoma o tema do chamado cris-
tao, que j4 apareceu em 1.15 e 2.9. De novo isso realga que o discipulado
cristdo implica em um abandono da vontade de determinar o rumo da vi-
da, aceitando o rumo que Deus quer dar a ela. Chamado 2 santidade de
vida, a viver na luz de Deus; chamado a disposicao ao sofrimento, se isso
realgar melhor diante dos outros a imagem do Cristo que a eles prega-
mos.'88 Pois que também Cristo sofreu: o softimento injusto parece ser o
destino dos mensageiros de Deus (Mt 5.11,12; 23.34,35). O verbo épa-
then (sofreu) vem da mesma raiz da forma usada para o sofrimento dos
leitores, no v. 19. Na carta aos hebreus, o tema do sofrimento de Cristo
como uma experiéncia Sua que O identifica com aqueles que sofrem €

185. Sobre os cnticos do Servo sofredor, e sua interpretagio no Novo Testamento,
ver 0 meu artigo ““‘A importincia dos cinticos do Servo de Javé para a Cristo-
logia do Novo Testamento”, no Boletim Teoldgico, 6. Ver também o artigo de
Enrique Dussel, ‘“‘Universalismo e Missio nos Poemas do Servo de Javé”,
em Caminhos de Libertagdo Latino-Americana, IV (Sdo Paulo: Pauli-
nas, 1985), pp. 51-85; ¢ a obra de Carlos Mesters, A Missdo do Povo que So-
fre (Sao Paulo: Vozes, 1981).

186. Conforme a bela formulacdo de Brox: ‘‘Sofrimento € chamado, porque ser
cristio € o seguimento nas pisadas daquele que € o modelo, as pegadas que o
Cristo sofredor deixou atrss de Si... é essa situagdo de dor que significa o se-
guimento nas Suas pegadas. E estas palavras dio direito 2 esperanga, porque
implicam que as Suas pegadas conduzem 2 gléria (4.13).
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explicitado como fonte de encorajamento aos cristdos (cf. Hb 2.18: “pois
naquilo em que ele mesmo sofreu, tendo sido tentado, é poderoso para
socorrer os que sao tentados™).

A experiéncia de sofrimento de Cristo em parte nio se pode repe-
tir, € em parte € paradigmética (servindo como modelo para os Seus dis-
cipulos). E importante compreendermos isso claramente. Por um lado, ¢la
€ Gnica, porque foi um sofrimento vicério pelos pecados da humanidade,
e neste sentido s6 a Sua morte teve o poder de perdoar os pecados dos
outros (foi o justo pelos injustos, num sacrificio vdlido para sempre, nao
precisando mais se repetir, Hb 7.25-28 cf. 1 Pe 3.18). Esse aspecto €
claramente expresso aqui pelo em vosso lugar (gr. hyper hymon, uma
férmula que se tornou quase técnica com esse sentido no cristianismo
primitivo). Contemplar o sofrimento e a morte de Cristo neste prisma €
cair aos Seus pés e adord-10, cheios de gratidao.

Por outro lado, o sofrimento de Jesus tem um cardter exemplA{,
devendo se repetir na experiéncia dos Seus discipulos. E neste sentido
que Paulo pode falar de passar ele préprio “o que resta das afligdes de
Cristo” (Cl1 1.24), a parte do sofrimento que Cristo ainda tem de padecer
no mundo, agora no corpo dos que O seguem, no Seu corpo, a igreja.
Assim, Pedro fala agora que Cristo sofreu ... deixando-vos exemplo para
seguirdes os seus passos. O sentido geral dessa frase € claro, mas convém
analisar mais detidamente o texto para uma compreensao mais precisa.
Deixando-vos traduz uma expressao que s6 aparece aqui no NT grego,
significando literalmente “deixando para trds”, “deixando para os que
vém atrds”. Exemplo é hypogrammos, um termo da esfera pedagégico-
literdria, usado em dois sentidos: como algo a ser reproduzido, copiado
(sem dar margem & inventividade), ou como uma espécie de tragado ge-
ral, um esboco, deixado para ser preenchido ou completado (dando algum
espago A criatividade). Para o discipulado cristéo, ele € significativo, por
expressar a importincia de um modelo de vida que sirva como exemplo a
ser seguido. O supremo modelo do cristdo € Cristo, mas por referéncia a
Ele também os Seus consagrados seguidores se tornam exemplos para as

geragGes mais novas (cf. Hb 13.7). Neste sentido, Paulo podia conclamar
os corintios a serem seus imitadores (1 Co 11.1; a palavra grega € outra,

mas o sentido nao € muito diferente). Na primeira epistola de Clemente
(16.17; 33.8) volta-se a falar do hypogrammos de Cristo, e significativa-
mente usa-se ali a mesma palavra acerca de Paulo (5.7), como exemplo a
ser seguido. Isso € importante porque muitas vezes “um gesto fala mais
que mil palavras”, uma vida consagrada pode ser mais eloqiiente do que
muitas pregagdes. Naturalmente, € mesmo que a palavra grega seja usada
no sentido mais restrito de c6pia, ndo se estd falando de uma tentativa de
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imitagdo servil de outras pessoas, que descaracterize a singularidade de
cada um.

Para seguirdes os seus passos apresenta uma expressio muito viva:
trata-se de seguir as pisadas que alguém deixou na areia (num deserto
onde para os quatro lados a visdo € a mesma, e grande a possibilidade de
se perder, podemos imaginar o que isso significa). Mas aqui a expressdo
j4 adquiriu um sentido mais técnico de ‘“‘seguimento”, “discipulado”, en-
fatizando que o exemplo de Cristo deve ser seguido, e que isso envolve
uma decisao ativa ¢ uma determinacio por parte do discipulo (o que po-
deria estar enfatizado aqui pelo aoristo grego).

H4 um aspecto profundamente desafiador nesta passagem de 1 Pe-
dro, e que por vezes pode passar despercebido. Todos temos a tendéncia
a imitagdo de modelos, comportando-nos conforme determinadas ima-
gens que construimos. Isto ndo acontece sé com as criangas; com elas
€ s6 mais espontineo e declarado. Importante, entdo, € a pergunta acerca
de modelos ¢ imagens de Cristo e de cristdo que temos construido em
nossas mentes, € que nos tém sido passadas. A histéria da igreja ilustra
muitas vezes como o tipo de cristianismo em determinado grupo ou lugar
segue 0 modelo do tipo de Cristo que se adora. Imagens comuns de
Cristo sdo a do Cristo guerreiro, o Cristo monarca, o Cristo bebé de
presépio, e, talvez pudéssemos acrescentar, o Cristo administrador bem
sucedido, etc.'® Poucas vezes, contudo, os cristios tém se identificado
de coragdo com um Cristo sofredor como o de Isafas 53 ¢ como o da
nossa passagem. Estamos sendo fi€is 4 verdadeira imagem biblica de Je-
sus Cristo?

22. Os vv. 22-24 descrevem agora como Jesus se portou diante do
sofrimento. Cada um dos versiculos € introduzido pelo pronome relativo
hos, “o qual”, o que confere uma estrutura clara e até artistica ao trecho;
cada versiculo descreve um aspecto importante da atitude de Cristo face
aos Seus antagonistas. Grande parte da forma de expressdo, como vimos,
remonta ao capitulo 53 de Isafas. No v. 22, € Is 53.9 que € citado literal-
mente; s6 hd uma diferenca do texto grego da LXX, que traz anomia (i-

187. Ver, quanto a isso, o livro editado por J. Miguez Bonino, Jesus: nem vencido,
nem monarca celestial. Sobre imagens de Cristo e de Deus, J. B. Philips, Deus e
deuses (Sdo Paulo: Mundo Cristio, 1975); e também o capitulo ““A conversio
ao Deus de Jesus™’, no livro de Segundo Galilea, A Igreja das Bem-aventuran-
cas (Sao Paulo: Paulinas, 1982), pp. 51-60.
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legalidade, iniqiiidade) quando aqui se fala de hamartia (pecado), talvez
por ser um termo mais compreensivel, no significado, aos leitores.

O qual ndo cometeu pecado: € tradigao corrente no cristianismo
primitivo que Jesus foi sem pecado, conforme a explicita asseveragio de
Hb 4.15: “foi tentado em todas as coisas, & nossa semelhanga, mas sem
pecado”. Aqui isso serve para ressaltar quio injusto foi o seu sofrimento
(seguramente ndo havia motivo algum justificado para fazer o que fize-
ram com Ele). Nem dolo algum se achou em sua boca. O termo dolos ja
apareceu antes (2.1), como coisa a ser deixada de lado pelos cristios.
Significa de um modo geral “falsidade”, e o fato de estar ligado 2 fala
reflete a preocupagdo do A.T. com coisas como usar 0 nome de Deus em
véo, dar falso testemunho (ambos incluidos nos Dez Mandamentos), tor-
cer a mensagem proclamada (por um profeta), etc. Na boca de Jesus nédo
se achou nada disso.' O uso de eurethe (se achou) parece expressar o
resultado de algo como uma agao judicidria, um exame. Era firme crenga
da cristandade primitiva que nunca ninguém pdde (com justiga) apontar
qualquer coisa de errado em Jesus (cf. o desafio lancado em Jo 8.46); as
acusagdes no Seu julgamento demonstraram-se falsas (Mc 14.56,57,63),
¢ o préprio Judas reconheceu que traiu um inocente (Mt 27.4). Com
efeito, todas as palavras de Jesus foram verdade (Jo 8.40); pois s6 falou
aquilo que o Pai quis que falasse (Jo 7.16; 14.10), e a palavra do Pai é a
verdade (Jo 17.17). Sim, Ele € em pessoa a negagio de todo dolos: Ele é a
verdade (Jo 14.6).

No contexto de 1 Pedro, além de ressaltar que o sofrimento de
Jesus foi realmente injusto, estas palavras podem ter um propdsito espe-
cifico de exortar e encorajar os irmios que sofrem, a nio deixar que o
sofrimento os faga incorrer em pecado, sendo assim uma tentagdo. Po-
demos imaginar os sentimentos dos servos ao serem espancados injusta-
mente, tratados de uma forma tao aquém de um tratamento justo e digno,
que Deus quer para todos. De uma forma mais ampla, a passagem tam-
bém vale para cristdos levados a interrogatério (talvez diante de tribu-
nais), tentados a negarem ou diminuirem sua fé.

23. Neste versiculo, as alusdes ao texto de Isafas tornam-se mais
longinquas; o autor poderia estar relatando de forma poética algo que ele

188. Goppelt _procura distinguir os dois termos, aqui em 1 Pedro: hamartia signifi-
caria a falta contra Deus; e dolos a conversa que engana os outros, e assim
perturba as relagGes com os homens, e conseqiientemente com Deus”.
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mesmo viu (no caso de Pedro, isso seria natural). Quando ultrajado re-
fere-se sem didvida, em primeiro lugar, aos acontecimentos em torno do
julgamento de Jesus, quando se cumpriu a Sua previsdo de que haveriam
de “escarnecer ¢ cuspir nele, agoitd-lo ¢ matd-lo” (Mc 10.34; 15.16-20).
Contudo, os verbos no imperfeito podem dar a entender algo que aconte-
ceu mais de uma vez, ou que pelo menos naquele dia de sofrimento isso
ndo foi coisa de uma vez s6. Interessante na construgdo ¢ que os dois
verbos, que descrevem a agdo que Jesus sofreu (ultrajado, maltratado),
estdo no presente, ao passo que 0s que descrevem a sua reagao estio no
imperfeito. A agdo injusta contra os cristdos (em especial no caso dos
primeiros enderecados de 1 Pedro) & algo presente, estd se dando; a rea-
¢do deles ainda estd por se dar (na mente do autor), e para influencid-la
ele os lembra do modo como Cristo reagia quando tratado de forma se-
melhante. Ultraje pode representar todo tipo de agressdo verbal, de
ofensa a honra de alguém. Jesus nfo devolvia na mesma moeda, o que
a lei de Moisés o autorizaria a fazer (cf. Mt 5.38,39). Na linguagem de
Paulo, “néo tornava mal por mal” (Rm 12.17), antes *“vencia o mal com o
bem” (Rm 12.21), deixando o julgamento e qualquer sentimento de vin-
ganga a Deus (cf. Rm 12.19). Maltratado € de novo paschon (ver
2.19,20), “sofrendo”, uma palavra que identifica assim muito intima-
mente os leitores com o seu Senhor. Sofrendo, Jesus ndo fazia ameacas,
uma atitude muito comum e natural diante do sofrimento (ainda mais in-
justo). O exemplo de Estevdo diante do martirio vem logo a mente (At
7.55-60), com o destaque de que ele estava “cheio do Espirito Santo” (v.
55), o Espirito de Jesus.

Em lugar de invocar o julgamento e o inferno sobre os Seus algo-
zes, Jesus entregava-se dquele que julga corretamente, ou seja, colocava-
se nas maos de Deus. Pode-se ler a frase grega como significando “en-
tregava o caso a Deus” (fazendo distingdo entre entregar a si proprio €
entregar o caso a Deus); na prética, a diferenca nio existe. Uma terceira
possibilidade € “entregava o julgamento a Deus (mais ou menos na dire-
¢do de Rm 12.18,19). Materialmente, contudo, também a diferenga €
pouca, se existe. O que se ressalta é que Ele ndo tomou em Suas maos
a solucao do caso, da injustiga (talvez retribuindo a violéncia com violén-
cia). Conforme Mt 26.53, Jesus tinha consciéncia do poder de Deus em
lidar com este tipo de situacdo e facilmente resolvé-lo, e por isso a Sua
atitude foi de repelir a violéncia retributiva (26.52), preferindo deixar
Deus agir. No capitulo 4 de Atos, onde Pedro e Jodo sdo ameagados pe-
las autoridades (4.17,21), a sua reagao foi de colocar a questdo em oragao
na presenca de Deus, junto com os irmaos (4.29); também nesse contexto
aparece o tema de Deus como o juiz (cf. At 1.17; 4.17,18). Este tltimo
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tema € ainda mais realgcado aqui em 1 Pedro pelo uso do presente, Deus
que julga. Retamente € dikaios, ‘‘com justiga” (BJ). A verdadeira justiga é
um lugar onde ndo & f4cil de se chegar, ¢ isso serve como adverténcia
a toda participacio precipitada ou impensada em movimentos de revolu-
¢do. Justica verdadeira e abrangente sempre pertence a Deus.

24, Ficou claro, entio, que nada do que Jesus sofreu chegou a pro-
piciar ocasiio de cair em pecado. A sua atitude foi a Gnica que realmente
é superior, é a Gnica que tem condi¢des de superar o impasse criado na
humanidade pelo circulo vicioso da violéncia e da injustiga. Neste senti-
do, esse tipo de atitude, exatamente esse, € o Gnico que representa verda-
deiramente uma possibilidade ¢ uma esperanca para a humanidade, pois
s6 ele consegue impor uma ruptura radical € um novo curso aos aconte-
cimentos. Assim, ela se torna a atitude mais revoluciondria que poderia
haver, por paradoxal que isso pareca. Esta seria a verdadeira revolugéo, a
Gnica que vai suficientemente longe para mudar radicalmente a situago.

Depois de dizer o que Jesus nao fez, ou deixou de fazer, o autor
passa agora a falar positivamente do que Ele fez diante da injustica. Jesus
ndo sé se guardou do mal, mas “contra-atacou” com o inesperado, com o
bem (cf. Rm 12.21). Em vez de ceder ao pecado, Ele o carregou como
um fardo para dele se desfazer. O autor est4 citando de Is 53.4,12, (lem-
brando o sacrificio vicdrio do Servo do Senhor). O verbo anaferein
(carregar) era também um termo técnico dos rituais de sacrificio do A.T.,
relacionado com a expiagdo do pecado.!'®® Jesus carregou o pecado (o
nosso) em Seu préprio corpo. O uso do aoristo e as referéncias concretas
apontam especificamente para a crucificagdo, como o lugar em que Jesus
fez a grande revolucdo de que acima falamos. A referéncia ao Seu corpo
€ bastante significativa. O corpo representa a existéncia concreta e his-
torica pela qual lutamos. Nesse corpo real e vivo € que a revolugdo de
Jesus acontece. Madeiro € literalmente “drvore”, tendo o termo adquiri-
do um sentido técnico para “cruz”, entre os cristios primitivos (cf. At
5:30; 10:39; GI 3:13). Jesus resolveu o problema do pecado, entdo, da
forma mais radical possivel, levando-o & cruz, que representa assim a ne-
gagdo mais forte ao pecado, a recusa de se situar em seus dominios, o

189. ““Em que sentido, podemos perguntar, Cristo ‘carregou’ os nossos pecados? No
sentido de que Ele tomou sobre Si a culpa que estava ligada a eles; sofreu a
“maldigdo” que eles atrafam (cf. Dt 21.23, citado em Gl 3.13), € que € separa-
¢io de Deus; e sofreu as conseqiiéncias penais que eles acarretavam’ (Selwyn).
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rompimento radical com toda a sua estrutura.

E efetivamente a cruz tem esse poder de romper com o pecado. A
partir daquele dia, todos que recebem o evangetho de Cristo tém parte
nessa Sua vit6ria sobre o pecado, saindo também fora dos dominios des-
te, do circulo em que o pecado é senhor absoluto. Isso € o que se quer di-
zer com mortos aos pecados (0 aoristo ressalta a natureza concreta de um
evento, a conversio, o novo nascimento de 1.3,23). Mortos € apogeno-
menoi, verbo que fala de “partir” no sentido de morrer. E sem divida
o término de uma relagdo, de um estado de coisas, que est4 indicado. Isso
ndo significa, naturalmente, que o pecado nao mais estd presente como
possibilidade e realidade (sendo todas as exortagdes da carta ndo teriam
sentido). Mas mudou a forma como os cristdos se relacionam com a
grandeza “‘pecado”; ndo € mais uma relagio de dominio e de subservién-
cia. Paulo explica muito bem essa questdo em Rm 6, um capitulo que ser-
ve de comentdrio & segunda parte do nosso versiculo aqui (cf. os parale-
losem Rm 6.11,18).

H4 um contraste marcado entre mortos € vivamos, bem como entre
pecado ¢ justica. Vivamos'®® é um futuro no gr., o que espelha essa ten-
sdo entre morte e vida em relagdo com o pecado. Pecado € justica sdo
duas esferas vivenciais, dois 4mbitos dentro dos quais a pessoa pode se
mover (em Rm 6, numa perspectiva temporal, se fala de vida antiga e no-
va). O modo terminado como Pedro fala aqui € uma maneira de exprimir
a radicalidade da experiéncia cristd, com as profundas transformagdes
que dela decorrem. No dia a dia da experiéncia, essa ruptura radical com
o pecado e a radical adesdao a justiga (que estdo af para o cristdo como
possibilidades) sempre se ddo em ambigiiidade, em maior ou menor grau,
em uma luta em direg¢do a algum lugar. Mas o importante € que o cristdo
Jja fez a radical passagem de uma esfera a outra, ndo se encontrando mais
dominado pelo pecado, e estando aberto a possibilidade da justiga. Justica
(gr. dikaiosyne) é um termo muito abrangente. Na Biblia, ela € uma

190. Pode ser significativa para o autor de 1 Pedro a distingdo entre zen, que é 0
verbo empregado aqui, e biosai que aparece em 4.2 (‘‘no tempo que vos resta na
carne, j4 ndo vivais...””). Este tiltimo designa a vida no sentido do passar do
tempo, da existéncia humana. O primeiro, por sua vez, tenderia a enfoca{ a
qualidade da vida que se vive (sendo, por isso, um termo preferido pelos cris-
tdos para realgar a vida que recebem em Cristo; conforme as palavras do pré-
prio Cristo, Jo 10.10: “‘eu vim para que tenham vida (zoe), e em abundincia”).
Zoe também aparece em 3.7 (com claro significado de ‘‘vida escatolégica”) e
em 3.10, sendo assim um termo importante em 1 Pedro.
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caracteristica de Deus. Deus a encarna em Si. Justi¢a € o que Ele pede
também do Seu povo, e temos muitas explicitagcdes do que isso significa.
Certamente, poderemos compreendé-la melhor vendo as dimensdes em
que ela deve se manifestar: a) para com Deus; no N.T ., ser justo diante de
Deus ¢ ser justificado por Jesus Cristo, pela aceitagdo do Seu sacrificio a
nosso favor e o perdao dos pecados que € oferecido; € um dom, entéo, do
qual podemos nos apropriar por fé; b) para com o préximo, significando
respeitar os seus direitos e a sua dignidade em todos os aspectos; pode-
rfamos ver o seu modo de expressao em relagdo ao préximo em dois ni-
veis: o nivel das relagbes interpessoais, onde temos contato direto com as
pessoas, € o nivel estrutural, onde somos responséveis por que haja uma
estrutura politica, econdmica, etc., que propicie e assegure ao préximo a
sua dignidade. Segundo 1 Pedro, entio, essa € a finalidade da nossa nova
vida em Cristo, daqueles que néo estio mais presos ao pecado: viver para
a justica, dando-se a si préprios para que a justica possa se expressar no
mundo, de todas as formas possiveis.

E os cristdos tém essa justica diante de si como possibilidade, pois
passaram por uma radical e profunda intervengao em suas vidas, que os
cura da doenga do pecado e da injustica. Por suas chagas fostes sarados
pode soar como uma conclusdo do versiculo, ou de todo o trecho de
22-24. E uma citagio de Is 53.5, assim visto como tendo se cumprido em
Jesus. Chagas €, nas outras versoes, traduzido por “feridas”: € o vergao
produzido por agoites (Taylor), provavelmente aqui representando todo o
sofrimento fisico pelo qual Jesus passou. Justamente nas suas experién-
cias humilhantes, os servos (também submetidos a isto) encontram o
Cristo que com eles se identifica. E interessante que as feridas de um re-
presentam a satide € a cura para os outros. Temos que captar o movi-
mento aqui: as feridas de Jesus sdo fisicas, a cura nos crentes comega
sendo espiritual (na raiz do problema), e dai parte para se impor como fi-
sica também neles (esta € a expectativa escatolégica dos cristdos). A vi-
véncia da justica vai fazendo com que essa cura espiritual v4 se expres-
sando concretamente na cura fisica, na cura do mundo. O evangelho de
Cristo ndo pode ser cortado ou reduzido neste ponto. Em Isafas, o
triunfo com que encerra o capitulo 53 ird se expressar nos capitulos 54 e
55 na antevis@o da renovagao escatologica, na libertagido da humanidade,
culminando no mundo totalmente renovado, descrito em 65.17-25.

25. O v. 25 descreve mais precisamente como o sacrificio redentor
de Jesus incidiu efetivamente sobre a vida dos leitores; serve também
como uma conclusao aos vv. 21-25. O porque faz uma ligacdo com o que
precede: “fostes sarados”, implicando que havia uma doenga na vida de-
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las, havia algo do que ser curado. Estdveis desgarrados como ovelhas:
devia ser uma imagem bastante comum para o pessoal a quem 1 Pedro foi
enderegada. Os Evangelhos também fazem uso dela para ilustrar a situa-
¢do de perdi¢ao dos homens (cf., p. ex:, Mt 9.36). Desgarrados indica a
ovelha que se afastou do rebanho e se perdeu, andando a esmo, sem rumo
(cf. S1119.176; Ez 34.6).

A segunda parte do versiculo fala da transformagio que se deu na
vida destes perdidos (conforme o enfético agora, porém; no gr., o alla
tem o reforgo do nyn, “agora”). Vos convertestes é um aoristo passivo:
“fostes convertidos”. Nédo foi a ovelha que, por sua intui¢cdo ou capaci-
dade, encontrou o caminho; o fiel pastor € que saiu a procura-la diligen-
temente, até encontrar (Lc 15.4), e quando a encontrou a trouxe de volta
ao redil, onde agora é apascentada junto com as outras (Jo 10.14,15).
Jesus mesmo se apresenta, em Jodo 10, como o Pastor do rebanho, tal
como, no Salmo 23, Deus € o bom Pastor do Seu povo.

E dificil conceituar exata e abstratamente a Igreja, este ajunta-
mento daqueles que creram na mensagem do evangelho e a deixaram
frutificar em suas vidas. O N.T. fala da Igreja quase s6 por imagens,
quando tenta descrevé-la. E sdo muitas as imagens, 0 que mostra a rique-
za e a diversidade deste grupo e da sua identidade.’®! Também do Senhor
da Igreja muitas vezes se fala através de imagens que demonstram as-
pectos do Seu cardter e da Sua atuacao. Aqui, Cristo € Pastor; a Igreja, o
Seu rebanho, ovelhas antes desgarradas mas agora congregadas e nutri-
das por Ele. E também Bispo das vossas almas, uma expressdo que de-
vemos ter o cuidado de entender bem no contexto de 1 Pedro. O que se
pode depreender ao longo da carta acerca da organizacdo e da lideranga
na igreja no nos permite pensar em um bispo no sentido que mais tarde
o termo veio a ter na instituicdo chamada igreja. Episkopos, aqui, ainda
preserva bastante o sentido etimolégico, de “alguém que olha por ou-
tros”, ndo denotando necessariamente um cargo numa estrutura hierr-

191. Paul Minear, em seu estudo Irmages of the Church in the New Testamnent (Fila-
délfia: Westminster Press, 1960) analisa em torno de cem imagens usadas no
NT para expressar o fendmemo ‘‘igreja’’, suas origens ¢ modo de existir no
mundo. Cf. também Ralph Martin, The Family and the Fellowship: New Testa-
ment Images of the Church (Grand Rapids: Eerdmans, 1979). Especificamente
sobre a imagem da igreja em 1 Pedro, Karl Philipps, Das Bild der Gemeinde,
em Kirche in der Gesellschaft nach dem 1. Petrusbrief (Giitersloh: Gerd Mohn,
1971), pp. 21-30; e também o estudo ji citado de H. Schlier, em Mysterium
Salutis IV/1, pp. 163-8,
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quica.'®? Aplicado a Cristo aqui, e ao lado de Pastor, significa “guar-
dido”, “guarda” (Biblia Vozes), “aquele que cuida e supervisiona’, que
zela tanto pelo cuidado dos crentes como pela disciplina € boa ordem en-
tre eles. Embora o termo ndo seja usado 14, € algo muito semelhante ao
que aparece em Ap 2.1, onde se descreve o Senhor glorificado como ten-
do a Igreja em Sua mio, e estando a andar no meio dela. O que Ele faz €
descrito a seguir, nos capitulos 2 ¢ 3 do Apocalipse: Ele incentiva, ad-
verte, exorta, conhece os problemas das igrejas e revela as solugdes para
eles, julga, condena e absolve. Em tudo isso, demonstra o profundo cui-
dado que tem para com aqueles que O seguem. Almas, como em 1.9,22, €
psychon, no sentido de “o ser” (ndo estando subentendida uma divisdo
entre alma ¢ corpo, que privilegiaria a primeira); ¢ um sindnimo de
“v6s”, e a mensagem aos cristdos sofredores & que Cristo estd atento ao
que acontece com eles, que est4 ao lado deles e sobre eles.!93

4.5. Em casa (3.1-7)

O qltimo setor especifico da vida dos leitores aqui abordado € o do
circulo mais intimo: a familia, mais exatamente as relagdes entre o ho-
mem ¢ a mulher, marido e esposa. Como vimos, em 1 Pedro passa-se su-
cessivamente da esfera mais ampla (as relagdes sociais e politicas como
um todo, 2:13-17), através do dmbito mais estreito das relagdes de tra-
balho na comunidade doméstica (2.18-20), ao dltimo e menor circulo
conjugal (3.1-7). Encravado no meio dessa série de exortagdes, temos o
“céntico” de louvor a Cristo, supremo modelo de conduta para todos os
cristdos, especialmente os que mais sofrem (2.21-25). Esse fato é funda-
mental para a ética cristd: ela ndo € uma série de regras que se pudessem
cumprir, mas o seguimento de Jesus Cristo, pautando pelo Seu exemplo a
nossa conduta. Cristo € o modelo para os cristdos, fracos e marginaliza-
dos, nas suas relages sociais; Ele € 0 modelo também para as mulheres,
cuja vida ao lado dos maridos nem sempre é muito fécil (especialmente
quando estes ndo compartilham da sua fé); Ele serve também de modelo

192, Bigg diz categoricamente: “episkopos aqui € uma descri¢do, ndo um titulo”.
Cf. também Barth, que acrescenta que este termo “‘designa aqui, ao lado do
pastor, o “‘protetor’’ das almas, i.é, aquele que melhor as conhece e por elas se
preocupa’’.

193, Sobre 2.21-25, ver também os auxflios homiléticos escritos por Dario Schaef-
fer (PL V (1979), pp. 91-96) e por Marli Lutz/Valdir Frank (PL XI (1985), pp.
229-34), ambos com forte conotagdo sGcio-politica.
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para os homens, no que diz respe#o ao tratamento que eles dispensam

a suas mulheres.
Dentro deste ltimo segmento, € digno de nota o considerével es-

paco dedicado as mulheres (3.1-6), quando comparado ao espago dedica-
do aos homens (3.7). Como vimos, 1 Pedro dedica-se em especial aos
mais fracos e desprotegidos dentro da sociedade, e parece que € com es-
tes que Jesus Cristo se identifica de uma forma toda especial, e sdo estes
os que mais facilmente conseguem captar o Seu espirito e identificar-se
com Ele. O terceiro grupo a ser abordado € o tnico aqui em 1 Pedro em
que ambos os lados sdo exortados diretamente (tanto as esposas como 0s
maridos).

4.5.1. As esposas (3.1-6)

Este trecho poderia ainda ser dividido da seguinte forma: 3.1-2:
mulheres crentes com maridos descrentes; 3-4: a questdo da aparéncia;
5-6: o exemplo de Sara. Como no trecho anterior, dedicado aos servos
domésticos, também aqui as mulheres sdo abordadas ora na terceira ora
na segunda pessoa. S6 o fato, contudo, de ele se dirigir as mulheres dire-
tamente na segunda pessoa j4 € digno de nota, pois assim as coloca em pé
de igualdade entre os leitores e ouvintes da carta.

1. Tanto o igualmente como a forma participial do verbo (no grego),
ressaltam a continuidade no fluxo do pensamento do autor, ligando muito
de perto este trecho com 0s anteriores. Gynaikes sdo todas as mulheres (o
termo € indicador de sexo, tal como o andres de 3.7), nao s6 as casadas. A
tonica do trecho estd nestas tltimas, mas os vv. 3-4, por exemplo, podem
ser aplicados também as solteiras. Sede submissas continua na linha geral
de 2.13, onde estd o verbo principal de toda esta segdo da carta. O fato
de que as mulheres deviam ser submissas aos homens era um conceito
geral no mundo em que viviam tanto o autor como os seus leitores. Até
poderiamos dizer que ele ndo faz mais do que se adaptar ao seu mundo;
mesmo o exemplo de Sara e das “santas mulheres de outrora” ndo parece
vir a ele diretamente do Antigo Testamento, mas mediado pela tradi¢ao
judaica do seu tempo. Contudo, € indiscutivel que também no A.T. o
conceito auto-evidente era o da submissao das mulheres. Discutivel €, no
entanto, se podemos fundamentar isso numa ordenanga direta de Deus.
Nos relatos da criagdo (Gn 1 e 2) ndo o encontramos. Em Gn 1.27, ho-
mem e mulher sdo criados como uma unidade, uma parceria; fala-se de
sujeigdo dos animais aos dois, mas ndo de sujei¢do de um ao outro (1.28).
Em Gn 2.18-25, uma posigdo inferior da mulher s6 poderia ser depreen-
dida do texto a partir do argumento de que ela foi criada depois do ho-
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mem e a partir dele/(mas nisso nao h4 nada de inferioridade); pelo con-
trério, o relato parece colocar os dois em posicio de igualdade (sendo que
funcionalmente a mulher ¢ auxiliadora do homem; Gn 2.18).1%4 Nio de-
vemos confundir a maneira como viviam os patriarcas e o povo de Israel
com ordenangas divinas (nesse caso, terfamos que concordar com poli-
gamia, divércio e outras coisas mais). Quando em 1 Pedro se conclama os
cristdos a uma posigao de “‘se colocar abaixo™ (sentido etimolédgico de
“submissao”), isso € feito como uma decisio e um posicionamento vo-
luntdrio dos cristdos, a partir do exemplo do préprio Cristo. Em um
mundo onde todos querem estar por cima (como o préprio Jesus indicou
muitas vezes), a verdadeira revolugéo s6 se consegue quebrando esse pa-
drdo, e sendo assim a atitude de submissio de Cristo e dos cristdos chega
a ser um fermento revoluciondrio, uma atitude que revela maturidade e
verdadeira superagao de condicionamentos que prendem toda a humani-
dade. E nessa perspectiva que devemos meditar em textos como este de 1
Pedro.

Em 2.13 foi dito que os cristdos devem se submeter a todas as

pessoas, como um principio fundamental (conforme o “sujeitai-vos uns
aos outros, de Ef 5.21). Funcionalmente, porém, as mulheres se subme-
terdo aos seus préprios maridos, para que a vida do lar possa ser condu-
zida de uma forma organizada. Em vez de ver isso como fator de fraque-
za, parece que o trecho v€ nesta atitude justamente a forga das mulheres.
Da perspectiva da mensagem crista, ndo seria a aparente fraqueza a ver-
dadeira forga, e a busca de uma posigdo de forga um enfraquecimento?
Parece que muitas mulheres cristas eram casadas com homens des-
crentes, aqui caracterizados (cf. 2.8) como aqueles que ndo obedecem a
palavra (ndo aceitam a palavra do evangelho ¢ ndo vivem por ela). Cer-
tamente uma relagao assim pode ser muito delicada. No mundo da época,
o costume era que as mulheres seguissem a religido dos maridos, € nesse
sentido j4 hd uma ruptura aqui. A exortacdo as mulheres € que sejam
submissas (0 que equivale a dizer, nos termos da €poca, que sejam boas
esposas), mas continua a tensdo da religido diferente. O autor parece su-
por que os maridos aqui mencionados j4 tenham ouvido a mensagem do
evangelho, de uma forma ou outra, mas que ndo a aceitaram até agora.

194, Havia uma corrente dentro do judafsmo, e que pode ter influenciado os cris-
tos, que remontava o principio da submissao da mulher a Gn 3.16: ““o teu de-
sejo serd para o teu marido, e ele te governard”’. Textos como esse, porém, de-
vem ser lidos sempre se levando em conta a nova perspectiva vislumbrada em
passagens como Gl 3.28 e C1 3.11, a que j4 nos temos referido.
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Decisivo &, entdo, o procedimento das esposas; sem palavra alguma (clas
ndo sdo chamadas a pregar para os maridos) a palavra de Cristo brilhe em
suas vidas, na maneira como demonstram no dia-a-dia a palavra de Deus,
diante dos maridos. Procedimento € anastrofé, termo que, como jd vimos,
¢ muito importante na concepgao geral de 1 Pedro (cf. 1.15,17; 2.12), e
que abarca toda a conduta e maneira de viver de uma pessoa. Sem pala-
vra (gr. aneu logou) quer dizer: sem que as esposas tentem converter 0s
maridos com palavras (que eles j4 ouviram, ou poderio ouvir em outro
lugar). Numa sociedade que entende como desonroso que as mulheres
ensinem aos maridos, esse conselho € apropriado. Pois o alvo € que os
maridos descrentes sejam ganhos para o evangelho. O termo ganhos (gr.
kerdethesontai) tem um sentido técnico no cristianismo primitivo, na
pregacao missiondria (cf. 1 Co 9.19-22, onde aparece 5 vezes).

2. As mulheres sdo, assim, casos especificos de aplicagcdo da
orientagdo geral dada em 2.12, onde ao “manter exemplar o seu proce-
dimento” em meio aos descrentes, os cristaos podem levd-los a Deus. L4
¢ dito que os ndo-crentes estdo ‘‘observando” as obras que os cristdos
praticam, e € por af que podem ser atraidos. Assim também aqui os mari-
dos observam o procedimento das esposas (0 mesmo verbo € usado,
epopteuein, que significa observar atenta e reflexivamente). O que ca-
racteriza o comportamento (anastrofé, a mesma palavra do v. 1) das mu-
lheres €, em primeiro lugar, o temor (gr. fobos). Aqui, como em 1.17 e
2.17, e num caso semelhante a 2.18, o significado é temor a Deus (ndo
aos homens). Em segundo lugar, o comportamento € honesto; hagne
significa “puro”, “limpo”, englobando a fidelidade e a decéncia, tam-
bém a transparéncia nas motivacdes e no comportamento em geral
(ARC, IBB e BJ traduzem por “casto”, talvez limitando demais o termo
a esfera sexual). Esta € a verdadeira forca do evangelho: o poder que ele
tem de transformar vidas; e essas vidas transformadas, mesmo caladas,
sdo muito eloqgiientes no seu testemunho.

3. O pensamento concentra-se agora naquilo que as mulheres tém
de mais caracteristico: a sua beleza. O eixo em torno do qual a questado se
move aqui € o kosmos (adorno, enfeite: dessa palavra se origina ‘“‘cosmé-
tico™), e a pergunta é: o que verdadeiramente enfeita e deixa graciosas as
mulheres? No v. 3, nega-se a resposta que as pessoas geralmente dao:
que o que embeleza as mulheres sdo coisas como frisado de cabelos (BJ e
IBB: “trancado dos cabelos™); trata-se de penteados especiais e muitas
vezes bastante caros, vistosos (e por isso mesmo muito apreciados pelas
mulheres). A BLH d4 um sentido um pouco pejorativo, que provavel-
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mente ndo estd no texto, quando traduz por “penteados exagerados”.
Além dos penteados, temos 0s aderecos de ouro. Periteseos € tudo aquilo
que uma mulher pode trazer pendurado em seu corpo: colares, braceletes,
brincos, etc.; a maioria das versdes portuguesas traduz por “j6ias”, muito
acertadamente. Sdo as jéias de ouro, que sempre sdo objetos de muita co-
bica. A énfase provavelmente estd no ouro, ressaltando assim que se tra-
tam de j6ias caras. O terceiro item € 0 aparato de vestudrio (BJ: “trajar
de vestes finas”; IBB: ‘0 luxo dos vestidos™). De novo o foco estd no lu-
X0 e no custo dos vestidos, ou seja, a “alta costura”. A BLH expressa
bem o foco dos dois dltimos itens mencionados, ao falar de “jéias ou
vestidos caros”.'95

O fato de as mulheres se preocuparem com a sua aparéncia ¢ muito
natural, e nio € disputado aqui. Nem a Biblia como um todo o condena
(cf. Gn 24.22,53, ou o relato da igreja como “noiva adornada” em Ap
19.7). O que é condenado é o excesso, ¢ especialmente as situagdes onde
0s pobres sdo oprimidos enquanto os mais ricos gastam exageradamente
em j6ias e vestes (por isso a énfase aqui nos aspectos econdmicos da
questdo; j4 temos visto que a grande maioria dos cristdos enderegados em
1 Pedro vinha das classes pobres e marginalizadas). A questio € levanta-
da de uma forma até um pouco chocante em Is 3.16-26 (texto que talvez
pudesse estar na mente do autor) e € também polemizada em Tg 2.1-6
(especialmente os vv. 2,3).1% Além do mais, e isso é o principal, toda
essa preocupagio com a beleza reflete que o acento estd colocado no lu-
gar errado. Tudo isso é exoten (o que é exterior); infelizmente, 0 homem
costuma dar mais valor ao exterior (cf. 1 Sm 16.7), 2 materialidade dos
sentidos (que, ndo sendo maus, podem ser enganosos). Na sabedoria do
A.T., encontramos algumas observagdes muito perspicazes sobre o as-
sunto (p. ex., Pv 31.30: “enganosa € a graga, e vd a formosura; mas a
mulher que teme ao Senhor, essa serd louvada™). Dito isto, j4 passamos
para a segunda resposta 4 pergunta acima, € que estd no v. 4.

195. Goppelt nota que os genitivos do texto grego indicam atividade, enfatizando
o trabalho e o tempo requeridos para que a pessoa possa se embelezar desta
forma. Também isso deve ser levado em conta quando pensamos na questo
hoje.

196. Dere-se observar que também entre os poetas e escritores helenistas hé fre-
qiientes criticas ao luxo desmedido e A caréncia de verdadeira perspectiva que
ele evidencia. Ocorre também o contraste com as virtudes do espirito, que s&o
mais incentivadas. Isso demonstra, por outro lado, que a questdo era viva na
época, e que devia haver uma tendéncia A supervalorizagdo da aparéncia ¢ do
vestuério, especialmente das mulheres.
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4. A resposta que Pedro d4 a questdo sobre o que torna as mulhe-
res graciosas € bastante diferente. Agora ndo ¢ mais tanto o exterior que
€ considerado (embora ele ndo seja desprezado). A verdadeira beleza estd
no interior da pessoa ou, na linguagem do autor, o0 homem interior do co-
ragdo (gr., lit.: “o homem oculto no coracdo™). E o fntimo da pessoa,
aquilo que ela € por dentro, o jeito que ela realmente €. E o que vale af é
0 incorruptivel de um espirito manso e trangiiilo.. Talvez ndo devamos fa-
zer distingdo aqui entre coracdo e espirito (como ARA aparentemente
faz), pois parecem se referir & mesma coisa, ao intimo da pessoa. A nao
ser que vejamos em prneumatos (espirito) uma referéncia a influéncia do
Espirito Santo sobre o espirito humano;'®” mas ainda assim o que é com-
parado aqui € o exterior com o interior, e ndo ha sentido em desmembrar
este 1ltimo em duas partes. Kryptos tes kardias (o oculto do coragio) estd
em paralelismo com exoten (exterior), do v. 3, representando este con-
traste entre a aparéncia exterior da pessoa € o que ela realmente ¢ por
dentro. Incorruptivel (gt. afthartos, ver 1.4) destaca, por via indireta, que
tudo que foi mencionado no v. 3 € corruptivel, fadado a desaparecer (no
caso das mulheres, tal como a flor em 1.24, a beleza exterior s6 dura um
tempo, depois vém inevitavelmente as rugas). E quando desaparecer, o
que restard? Por isso, a mulher € sdbia se pensar mais na beleza interior,
aqui descrita como wm espirito manso e trangiiilo. A combinagio pracos
kai hesichios vai aparecer diversas vezes nos escritos dos chamados Pais
Apostdlicos, quase sempre numa clara alusdo a Is 66.2, onde Deus diz: “o
homem para quem olharei € este: o aflito e abatido de espirito, e que tre-
me da minha palavra” (ARA, conforme o texto hebraico). Na versdo
grega da LXX, essa pessoa € descrita como “humilde e quieta (tranqiii-
la)”, e € muito provével que nessa forma esta passagem esteja por tras da
descrigdo aqui em 1 Pedro. O que é ressaltado € a paz interior, a sereni-
dade, e isto € de grande valor diante de Deus (conforme Ele diz na Sua
Palavra). Polyteles (de grande valor) lembra passagens anteriores na carta
em que o conceito de valor € repensado (1.7: a fé vale mais que o ouro;
1.19 € 2.6,7: Jesus Cristo e a sua salvagdo sdo o maior valor possivel).
Assim, aqui a beleza interior de uma mulher tem muito mais valor que
todas as jéias, vestidos e maquilagem que ela possa ter.'%% De novo, te-

197. Assim Goppelt e Michl; Schelkle, seguido por Best, insiste em que se trata aqui
do Espirito Santo, e que o sentido seria que o adorno seja ‘o homem interior,
habitado pelo Espirito de mansidio e tranqiiilidade”. Essas leituras ndo podem
ser descartadas, em todo caso.

198. ‘A santidade tem a sua prdpria beleza, o seu préprio charme” (Selwyn).
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mos o contraste entre a valoragio feita por Deus e a que € comumente
feita pelos homens (cf. 2.7, em relagao a Cristo).

Devemos nos cuidar, todavia, para ndo fazermos um contraste as-
cético entre o exterior e o interior, como se sé este (ltimo valesse. A ra-
z30 pela qual a Palavra de Deus tem de insistir tanto no aspecto interior
nio é por que s6 esse é importante mas porque justamente os homens
tendem a esquecé-lo, privilegiando o aspecto exterior. Assim, parece que
Deus privilegia o interior, mas isto ndo € assim. Os dois s30 a expressdo
nica e indissolivel de uma mesma pessoa, e qualquer privilégio a um, as
expensas do outro, representa um desprezo a criagao de Deus. A relagdo
entre o intimo da pessoa e 0 que ela parece ser externamente, de todos os
modos, ¢ ineludivel ao observador perspicaz. “O coragdo alegre afor-
moseia o rosto, mas a tristeza do coragio deixa a pessoa abatida” (feia),
diz o provérbio (Pv 15.13).

5. Para reforgar a sua exortagdo, o autor lanca mao de um exemplo
da tradigdo do A.T., buscando modelos no passado para as mulheres
cristds no presente. E ele comeca fazendo isso de forma geral. Pois foi
assim também que a si mesma se ataviaram outrora as santas mulheres.
Esse outrora também permanece indefinido; o gr. pote significa “antes”,
“em outros tempos”; aqui provavelmente com o sentido mais especifico
de “nos tempos dos pais da nossa fé” (i.e., do Antigo Testamento). Foi
assim, conforme o descrito no v. 4, ou seja, com espirito manso ¢ tran-
qiiilo, que as santas mulheres (santas por fazerem parte do povo de Deus,
e talvez também pensando na sua piedade) daquele tempo se ataviaram
(gr. ekosmoun, a mesma palavra que ¢ traduzida por “adorno”, no v. 3).
Isto quer dizer que elas optaram entre as duas possibilidades de conside-
rar a beleza conforme descritas nos vv. 3 e 4, e ficaram com a segunda;
nisso sdo modelos para as mulheres cristas de hoje.

Sobre essas mulheres de outrora sio ditas ainda duas coisas. Em
primeiro lugar, elas esperavam em Deus. A primeira vista, € dificil enten-
der a relagéio imediata disso com o fluxo do pensamento até aqui. Talvez
o autor esteja pensando ji4 em Sara, mulher de Abrado, que introduzird
logo a seguir; esta, como seu marido, adquiriu fama por aprender a es-
perar em Deus, no caso do nascimento de um filho.'%® Por outro lado, a

199. O premiado escritor judeu Isaac B. Singer, incidentalmente, reflete de modo
muito belo, num dos seus contos, a expectativa das mulheres piedosas do povo
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expressao pode indicar que era caracteristica destas mulhgeres nao tanto a
preocupagio com a sua beleza, mas o fato de se voltarem a Deus; talvez
confiando nEle, e ndo nos seus préprios atrativos fisicos, para seguirem
adiante na vida. Em segundo lugar, elas estavam submissas aos seus pro-
prios maridos. A frase € literalmente idéntica a do v. 1, ressaltando com
isso que aquelas mulheres de antigamente sdo modelos para as de hoje
nas duas coisas que o autor abordou com elas aqui na carta: a questdo da
submissdo aos maridos e da sobriedade na aparéncia, dando a devida
atengao ao cultivo da personalidade interior.

6. Do exemplo mais geral, passa-se agora a um caso especifico, o
de Sara. Como Abrado era o pai do povo judaico (Mt 3.9) e depois pai da
fé€ para os cristdos (Rm 4.11-17), assim também aqui Sara € considerada
a mae das mulheres do povo de Deus. Assim, Pedro pode dizer s mu-
lheres das congregagdes cristds as quais se dirige: dela vos tornastes fi-
thas. O aoristo gr. provavelmente indica uma ocasifo especifica na qual
isto aconteceu (a conversdo? o batismo?). O sentido € que elas passaram
a fazer parte do povo de Deus, povo este de longa tradigdo. Continuamos
a notar a dignidade com que as mulheres s@o aqui tratadas, o que podia
ndo ser muito comum naquela época.

Sara € elogiada porque obedeceu a Abrado, seu esposo. Obedeceu
(gr. hypekousen) € uma palavra diferente do que as empregadas para fa-
lar de submissdo, mas provavelmente no contexto tem o mesmo sentido.
O verbo ainda € um aoristo, mas € dificil saber exatamente qual o aconte-
cimento especifico que estaria em vista na vida deste casal, se € que hd
algum (em 1 Pedro o aoristo € as vezes usado em sentido mais linear, ndo
se fixando tanto a casos especificos). Mas se houver um em vista, entdo
seria 0 que € imediatamente citado, ao dizer que Sara chamou Abrado de
senhor. Isto se encontra em Gn 18.12, mas € dificil ver a relagdo com a
obediéncia. Parece que a tradigao judaica posterior ressaltou bastante
esta atitude de Sara, e ndo devemos esquecer que o autor se situa dentro
dessa tradi¢ao (e € por isso que essa hist6ria tem tanto significado para
ele). De qualquer forma, era costume entre os orientais que a mulher

judeu, de chegarem a dar 2 luz o Messias. Era com essa ora¢do como pano de
fundo que dormiam com seus maridos, ¢ que davam 2 luz seus filhos homens.
Cada geragéo esperava ser a geragido do fim dos tempos, a geragido do cumpri-
mento das promessas. O conto de Singer estd em Breve Sexta-Feira (Sio Paulo,
Circulo do Livro, 1978).
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considerasse o marido como seu senhor, dirigindo-se a ele como tal. O
que deve estar em vista € a atitude de reveréncia que Sara demonstra, €
que o autor est4 tentanto incutir nas mulheres cristis do seu tempo.

A relagao exata entre a tltima parte do versiculo com aquilo que
precede nio estd bem clara. A tradugao de ARA poderia dar a entender
que as mulheres se tornam filhas de Sara, praticando o bem, etc. BJ e
BLH vao ainda mais claramente nessa diregdo; a primeira diz: “dela vos
tornastes filhas, se praticardes o bem...” Mas isso seria introduzir aqui
uma concepgao que € diferente no resto da carta. Os cristios sao cristaos
pela sua fé em Jesus Cristo (2.7), pela aceitagdo do evangelho (1.25,12;
1.22), pelo novo nascimento por que passaram (1.3,23), e ndo por proce-
derem de determinada forma. A relagio, entdo, deve ser entendida de
outro modo: vos fornastes filhas de Sara (i.e., membros do povo de
Deus), e por isso agora (o verbo estd no presente) podeis viver pratican-
do o bem, etc.

Dois aspectos da vida das mulheres cristds sdo indicados entio,
também servindo-lhes como exortagdo. O primeiro € a prdtica do bem, e
nisso elas se inserem no que foi dito a todos os cristdos em 2.14,15. Ati-
vamente, deve ser isso que elas estdo continuamente a fazer. Muito pro-
vavelmente o pano de fundo ndo explicito aqui € a passagem da mulher
virtuosa, em Pv 31.10-31, que parece estar por tris de todo o nosso tre-
cho. O segundo aspecto € ndo temendo perturbacdo alguma. Aqui, o ver-
bo da raiz de fobos € usado no sentido mais negativo de “medo”. O termo
proesin (perturbagdo) aparece s6 aqui no N.T., ¢ o sentido geral da frase
¢ que as mulheres nio tenham medo de algum problema que possa lhes
acontecer. (cf. BJ, que fala em “ndo vos deixardes dominar pelo me-
do™).2% E provdvel que o foco volte novamente is esposas de maridos
nao-cristaos, e que poderiam estar sujeitas a algum tipo de agio repressi-
va por partes destes, pelo fato de seguirem uma religido diferente 20!
Para elas, Pedro recomenda a persistirem na prética do bem (que em 2.15

200. Por trés dessa expressio pode bem estar Pv 3.25, que no texto grego da LXX
traz “‘e ndo temer4s a proesin, quando vier”’; ARA traduz por ““‘pavor repenti-
no’”’, mas o sentido é 0 mesmo que aqui em 1 Pe 3.6.

201. Barth pensa numa possibilidade de ‘‘uma intimidagio por parte do marido
gentio, que tenta dissuadi-la de sua fé’. Como a lei previa que as mulheres se-
guissem a religido dos maridos, estes poderiam até leva-las aos tribunais num
€aso como o que estamos analisando aqui em 1 Pedro.
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pode “fazer emudecer a ignoréncia dos insensatos”, € em 2.12 pode levar
os ndo-cristdos a glorificarem a Deus, ou seja, 4 conversio), e ndo teme-
rem problemas que pudessem advir. Talvez aqui entre com mais forga a
questdo do “esperar em Deus”, do v. 5, que talvez tenha aparecido 14 jd
sob a influéncia da situagao atual das mulheres a que o autor aqui se diri-
ge. Elas devem colocar o seu futuro nas mios de Deus, e dEle esperar o
bom andamento da jornada.202

4.5.2. Os maridos (3.7)

Depois de se dirigir mais longamente as mulheres, o autor faz
agora uma curta exortagdo aos maridos cristios; curta, mas muito rica de
conteiido. Novamente aparece o igualmente, que estabelece a seqiiéncia
do pensamento. Aos homens, a conclamacao €: vivei a vida comum do lar
com discernimento. No gr., isso € synoikuntes kata gnosin, lit. “morando
juntos segundo a sabedoria”. A construgdo gramatical € um tanto diffcil.
O 16 gynaikeio (com a mulher) deve se referir primeiramente a “morando
juntos”, dizendo assim com quem acontece essa vida comum, “vivendo
junto com a mulher, como vaso mais fraco, segundo a sabedoria”. Va-
mos, entdo, por partes.

Synoikuntes é “‘morando juntos”, ‘“vivendo juntos na mesma casa”,
marido e mulher. A mulher ¢ a parte mais frdgil, gr. ““vaso mais fraco”.
Skeuos € um vaso, mas a palavra € bastante usada em sentido figurado,
tendo virias significagdes. A partir de textos como Jr 18.1-11, onde
Deus € comparado a um oleiro, € o Seu povo a vasos, o termo passou a
ser usado para pessoas (At 9.15; 2 Tm 2.20) especialmente designando a
natureza frgil do homem (2 Co 4.7, “vasos de barro™). Textos rabinicos
designam a mulher como “vaso”, e € nesse sentido que o termo & usado
também em 1 Ts 4.4 (onde ARA o traduz por “corpo”, € o refere ao ho-
mem). Dificilmente se estaria fazendo, com isso, uma avaliacao deprecia-
tiva da mulher, o que jd o contexto aqui em 1 Pedro impede. Ao se falar
que ela € o vaso mais frdgil, isso quer dizer que também o homem € um
vaso. No que consistiria a sua maior fragilidade? Embora a questio seja
disputada, nao h4 divida de que desde sempre se tem reconhecido, por
exemplo, que a multher € muscularmente mais frégil que o homem, sendo
que os trabalhos mais pesados ficam com este; também a guerra geral-

202. O problema de mulheres crentes casadas com maridos descrentes é abordado
também em 1 Co 7.12-16, Parece que a tensdo poderia chegar ao ponto de se
buscar o divércio, 0 que 0 apSstolo ndo recomenda como primeira opgio. 1 Pe-
dro nada fala sobre isto.
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mente € feita por homens. 1 Pedro pode nio estar sugerindo mais que
isso, ou poderia estar indicando também que a mulher € de natureza mais
delicada (no trato e no aspecto sentimental). De qualquer forma, esta era
uma questio indisputada na época, e o que Pedro estd pedindo € que os
maridos saibam viver com a mulher “segundo a sabedoria”. Sabedoria
€ gnosis, um termo importante na histéria do cristianismo primitivo. O
sentido aqui ndo € tanto intelectual, mas se aproxima mais do sentido da-
do em 1 Co 8, onde Paulo faz um jogo, contrapondo sabedoria a sabedo-
ria. A sabedoria cristd € a sabedoria do amor, a sabedoria no sentido que
The dd o Antigo Testamento: discernimento para a vida; e o vigor inte-
lectual ndo se divorcia dessa sabedoria vital. A tradugdo de ARA, discer-
nimento, € justificada neste contexto.

A conseqiiéncia dessa sabedoria do homem no relacionar-se com
sua mulher deve ser tratd-la com dignidade. Aponemontes timen seria lit.
“conferindo honra”. Timem (dignidade) € a mesma palavra que j4 apare-
ceu vérias vezes na carta, ora como “honra” (em 2.17 € a atitude que se
pede dos cristdos para com as pessoas em geral, e especialmente para
com o rei), ora como “preciosidade” (1.19; 2.7). A mulher € preciosa, e 0
homem deve tratd-la com honra, com dignidade. A BJ prop6e uma tra-
ducdo muito bela desse versiculo, € que procura sinalizar para vérios as-
pectos e nuangas aqui discutidas: “do mesmo modo vés, maridos, agi com
sabedoria em vossa vida conjugal, tributando as vossas esposas a honra
devida a companheiras de constituicio mais delicada, co-herdeiras da
graga da vida”.

A segunda parte do versiculo leva ainda mais adiante a razdo de tal
tratamento dos homens para com as esposas. Se o que foi exposto até
aqui poderia ser visto como uma espécie de principio geral vdlido para
todos, quanto mais o deve ser para os cristdos, que devem acrescentar
a isso o fato de que ambos, marido e mulher, sio juntamente herdeiros da
mesma graca da vida. Synkleronomois € “‘co-herdeiros”, sendo assim
usado em Rm 8.17 acerca dos cristdos como co-herdeiros com Cristo, do
mesmo Pai. Se nada tivesse sido dito até aqui sobre isso, s6 esse syn
(com) j4 bastaria para firmar a posicdo de igualdade entre homem e mu-
Iher, sendo as diferengas entre eles funcionais. Juntos, eles herdam a gra-
¢a da vida, uma composi¢do muito eloqiiente: a vida € graca, entra-se
nela por graga; a graga é vida.

H4 uma iiltima frase no versiculo, para que néo se interrompam as
vossas oragdes. Gramaticalmente, ela estd um tanto suspensa, nio fican-
do bem claro a que ela se liga diretamente; provavelmente a relacdo com
o resto do versiculo € coordenada, sendo a ligagdo com o todo. Em foco
estdo as oragdes, que podem ser as oragGes dos homens (j4 que o versi-
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culo se dirige a eles); o sentido seria entdo de que as oragdes deles ficam
prejudicadas se o relacionamento com a mulher ndo se d4 da forma indi-
cada. Egkoptesthai significa “cortar”, “impedir”, e assim poderia dar a
entender que um mau relacionamento do casal pode levar ao corte das
oragdes por completo (ou que elas nao sao feitas, ou que, feitas, ndo sdo
ouvidas). Mas as oracdes podem ser também as do casal em comum,
pensando na comunhio espiritual entre eles. Esta € prejudicada ou até
cortada quando o relacionamento entre eles deixa a desejar, no sentido
acima. Sendo a frase aberta, devemos deix4-la como tal, passivel de ser

aplicada nos dois modos.

Sintetizando, entdo, o rico contetido desse versiculo: marido e
mulher vivem juntos, € 0 homem é chamado a ter sabedoria no modo de
tratar a esposa, por ser ela mais delicada; deve tratd-la com honra, com
dignidade, mais ainda quando ambos sdo cristaos, co-herdeiros da vida de
Deus. F inalmente, hd as oragdes, que devem ser uma constante, € que de-
vem estar em consonincia com o relacionamento deles (sendo que uma
coisa interfere na outra, para bem ou para mal).

4.6. Formulacdo geral: aprendam da Palavra de Deus a viver em
harmonia (3.8-12)

Fecha-se aqui, em termos de andlise, mais uma parte da carta. Esta
parte exortativa comegou em 2.11, também com uma formulagio geral
(2.11-12), para depois passar a conselhos especificos, com destaque para
quatro grupos: todos os cristaos na sociedade, os servos das comunidades
domésticas, as esposas e os maridos. No meio deste ciclo exortativo, a
descrigao de Cristo como supremo modelo de conduta a todos os cris-
tdos. Agora vem uma espécie de sintese de tudo que foi dito, repisando o
que o autor considera o essencial, mas a0 mesmo tempo transbordando o
que j4 foi dito, e colocando-o sob nova luz.

Toda esta parte se fecha, entdo, com uma longa citagdo da Palavra
de Deus, reiterando a Sua promessa de que o caminho até aqui apontado
€ 0 que d4 na vida e na béngdo de Deus; vida e béncao das quais os leito-
res j4 participam, e que podem se tornar cada vez mais efetivas para eles,
i medida que aprendem da Palavra de Deus a viver em harmonia com Ele
e com o préximo.

Interessante na primeira parte do trecho (vv. 8,9) € o estreito pa-
ralelismo (mais a nivel de conceitos do que propriamente verbal) com a
passagem de Rm 12.9-21, onde também se fala de “virtudes recomenda-
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das” (titulo de ARA).2% isto pareceria indicar a existéncia de uma tradi-
¢do de orientagdo moral mais ou menos fixa entre os primeiros cristios,
com rafzes na sabedoria do Antigo Testamento e especialmente nas pala-
vras de Jesus, que encontramos ao longo do Evangelhos. Também hdé v4-
rios pontos de contato com a moralidade helenista da época, embora cla-
ramente superando-a em vdrios lugares. Dentro do salmo citado nos vv.
10-12, destaca-se a repeticao do contraste entre “fazer o bem” e “fazer
o mal”, um elemento-chave de todo o trecho que comega em 2.11.

8. Quando em grego se usa fo de telos (finalmente), isso pode sig-
nificar duas coisas, ou as duas juntas (0 que parece ser o caso aqui): como
se fosse encerrar o que estd dizendo, o autor introduz um pensamento-
chave, que coroa o seu arrazoado; ou entio vai dar um resumo do que foi
dito, finalizando as suas palavras. Temos observado que desde 2.13 os
pardgrafos da carta estdo organicamente relacionados pelo uso de ora-
¢Oes participiais, que vao até 3.7. Agora, entdo, vem o fecho desta parte.
A atengao volta-se novamente a todos indistintamente, todos os “pere-
grinos e forastetros” (2.11) cristdos espalhados por ai; no caso aqui,
aqueles grupos da regiio da Asia Menor.

No grego, o v.8 nédo tem verbo, s6 uma lista de cinco adjetivos,
destacando caracteristicas dos cristdos principalmente nas relagGes entre
eles préprios, como ¢ indicado pela terceira delas, e que estd bem no
centro da lista: eles sdo chamados a ser fraternalmente amigos, © que em
gr. ¢ uma palavra s6, filadelfoi (qQue expressa 0 amor entre irmios). J4 em
1.22 houve um chamado a um ardente amor fraternal, e ele serd repetido
em 4.8, evidenciando a suprema importincia desse amor nas relagdes in-
ternas do grupo cristdo. Se considerarmos o contexto das comunidades
cristas enderegadas em 1 Pedro, comunidades que, segundo parece, nio
poderiam esperar muito amor dos de fora, vemos que essa insisténcia nio
¢ sem mais. O amor é uma necessidade de todos, e os cristios devem
compensar entre eles a hostilidade com que muitas vezes sdo tratados
pelos ndo-cristdos.

As outras quatro caracteristicas mencionadas sdo: a) homofrones
(de igual 4nimo), termo que aparece s6 aqui no NT. A idéia bésica ¢ de
unanimidade (cf. a tradugdo da Vulgata Latina: unanimis, assim também

203. Goppelt, depois de uma comparagio sinética das duas passagens, diz que *‘0s
cinco adjetivos aqui no v. 8 apresentam numa formulagao helenistica o que em
Rm 12 € dito de uma forma mais veterotestamentArio-judaica’.
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BJ; ARC e IBB: “de um mesmo sentimento”). At 4.32 parece pintar de
forma expressiva o que isso significa na comunidade crista: *‘da multidao
dos que creram era um o coragdo e a alma” (cf. também as diversas
exortacoes neste sentido, em Fp 2.2 ¢ Rm 12.16: s auto fronuntes “pen-
sai a mesma coisa”). Naturalmente, isso ndo quer dizer que nao h4 espago
na comunidade cristd para divergéncia de opinibes em questdes menos
fundamentais. b) sympatheis (compadecidos), de onde vem a nossa pala-
vra *“‘simpético”; esta, porém, mudou um pouco o sentido da palavra gre-
ga, que reflete mais o que colocamos no termo “empdtico”, de empatia.

a capacidade que uma pessoa tem de sentir junto com outra, de se identi-
ficar profundamente com ela na situagio em que encontra.2%4 Embora
nio sendo um paralelo verbal, Rm 12.15 expressa muito bem o que o
termo significa: “‘alegrai-vos com os que se alegram, e chorai com os que
choram”. ¢) depois do amor fraternal (que € o terceiro adjetivo, e de que
ja falamos acima), vem agora eusplanchnoi (misericordiosos), de signifi-
cado bastante parecido com a palavra anterior. Em se fazendo uma dis-
tingdo entre as duas, como aqui, possivelmente misericordiosos designe
mais uma certa disposi¢do interior, um modo de ser. Literalmente signifi-
ca “de boas entranhas”, e no seu uso no NT ¢ influenciado pelo termo
hebraico rahamim, que expressa a misericérdia; talvez, nas relagdes in-
terpessoais, se refira mais a atitude para com pessoas de uma ou outra
forma inferiorizadas, mas isso nio € regra. d) tapeinofrones (humildes); a
BJ tenta distinguir entre este termo ¢ o outro mais comum, tapeinos, tra-
duzindo o primeiro aqui por “humildes de espirito”. O termo designa
uma pessoa de sentimento humilde. Na epistola de In4cio aos efésios, hd
uma passagem que ilustra bem o sentido da palavra (InEf 10.2): “ante a
ira deles, sede mansos; ante as suas conversas de grandeza, sede humildes
(tapeinofrones)”. Na mesma diregdo, temos vdrias passagens no NT, co-
mo Fp 2.3; Rm 12.3, “que néo pense de si mesmo mais do que convém”,
¢ especialmente Rm 12.16: “em lugar de serdes orgulhosos, condescendei
com o que € humilde” (me ta hypsela fronuntes, alla tois tapeinois; lit.:
“nao pensando coisas grandes [a vosso respeito], mas humildes™).

204. Como observa Stibbs, ‘‘no seu nivel mais profundo, esta caracteristica (com-
paixdo) deve seguir a caracteristica precedente (unanimidade). Aqueles que sdo
unidos por uma mente espiritual comum deveriam ser movidos por, ou ser
sensiveis as mesmas emogoes espirituais. E Ppor esta razdo que cristios podem
se unir com fervor ao cantar hinos que confessam a sua fé, ao louvar a Deus,
etc.”,
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9. Depois de instruir os seus leitores acerca das relagdes entre eles
(o que obviamente nio exclui que mostrem estas mesmas caracteristicas
para com os ndo-cristdos), Pedro passa agora para as relagdes com os de
fora da comunidade crista, relagbes que, como temos visto, tém sido
marcadas por hostilidades de parte dos ndo-cristdos. Retomando o que
havia dito em 2.23 sobre o modo como Cristo reagia quando era insulta-
do e maltratado, ele fala da atitude dos cristdos em dois aspectos. Pri-
meiramente, o aspecto “defensivo”; o que ndo devem fazer quando al-
guém se comporta mal para com eles. Nao pagando mal por mal, ou inji-
ria por injiria. O mal € kakon, sobre o que vimos alguma coisa em
2.12,14. Instrugdes nessa diregdo eram uma caracteristica do cristianismo
primitivo (cf. Mt 5.38,39; 1 Ts 5.15; Rm 12.17). Apodidéntes € a palavra
gr. usada em referéncia a “devolver”, “retribuir”. Assim, a lei do talido
(encontrdvel de uma ou outra forma no direito de quase todos os povos;
cf. Ex 21.24,25) € substituida, na tradi¢ao cristi, pela magnanimidade no
suportar o mal feito a si préprio. Injiria € loidoria, a mesma palavra que
em 2.23 ¢ traduzida por “ultraje”. Se houver uma distincdo entre mal
€ injuria, talvez o primeiro inclua danos fisicos e materiais, enquanto o
segundo se refira mais ao aspecto moral; mas esse tipo de distingdo nao
pode ser forgado.

Em segundo lugar, vem o aspecto do “‘contra-ataque”. Antes, pelo
contrdrio exprime uma enfitica negacdo de uma coisa em favor de outra.
A aceitagdo da mensagem do evangelho deve levar a uma conduta condi-
zente com o mesmo e com o exemplo do Senhor que este evangelho
anuncia. Jesus demonstrou a possibilidade de toda uma nova atitude para
com a vida, uma nova postura face aos problemas que ela encerra, ¢ a
Sua palavra € que nesse novo tipo de vida estdo a libertagdo e a esperanga
para os homens. Bendizendo ¢ a mesma palavra de 1.3, onde é dirigida a
Deus. Na relagdo com outras pessoas, o sentido muda um pouco, sendo
aqui o de “abengoar”. Poderia estar incluido uma negagio do ““falar mal”
dos outros (cf. 2.1), que € o que outros fazem acerca dos cristaos (2.12);
seria, entdo, ou nao falar, ou “falar bem” dos outros. Mas a tOnica estd
na atividade positiva de “abencoar”, mesmo quando amaldigoado, o que é
mais do que simplesmente falar bem ou mal. Paralelos encontram-se, por
exemplo, em Mt 5.44 e Lc 6.28, ““bendizei aos que vos maldizem™. Paulo
demonstra isso muito bem: “quando somos injuriados, bendizemos”
(1 Cor 4:12). Talvez até houvesse alguma alusdo, mesmo que inconscien-
te, ao ancestral chamado de Abrado (Gn 12.1-3: “em ti serdo bendi-
tos...”). Neste caso, esta atitude se torna também missiondria.

Pois para isto mesmo fostes chamados pode se referir tanto ao que
vem antes como ao que vai depois, sendo mais provével que se refira ao
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que vai depois, na seqiiéncia do pensamento.29% J4 se falou na carta sobre
o chamado dos cristdos. Em 2.15, Deus € “aquele que vos chamou” (para
ser Seu povo, o que € explicitado em 2.9,10). Aqui, os cristaos sdo cha-
mados para herdar a béngdo (da parte de Deus). Sobre a heranca dos
crentes também j4 se falou na carta. Em 1.4, fala-se dela como estan-
do-lhes reservada no futuro; em 3.7, marido € mulher sdo co-herdeiros
da vida de Deus, j4 no presente (essa tensdo entre o presente e o futuro
deve ser sempre mantida). A béngdo aqui, entdo, abarca em si todo o
dom escatolégico que Deus destina aqueles que créem no evangelho e sdo
o Seu povo. Ela estd em continuidade com a sucessido da béngdo de Deus
que vai perpassando o Antigo Testamento, sendo 0 cumprimento maior
dela (que comega na béngdo de Abrado, Gn 12.1-3, sobre a qual falamos
acima). Os recebedores da béngdo de Deus, por conseguinte, sendo tio
ricamente presenteados, ndo podem fazer outra coisa que comunicar
béngdo aos outros, mesmo os que no presente os hostilizam (estes neces-
sitam dela ainda mais!).206

10. Nesta altura, o autor € levado as palavras de um salmo que ji
antes havia estado na sua mente (cf. 2.3). Todo o trecho que segue € uma
citagdo de Sl 34.12-16, seguindo o fraseado da versdo grega da LXX. S6
que 14 essa passagem aparece em forma de pergunta e resposta (vv.
12-14): “qual o homem que quer amar a vida...? etc., e a partir daf diri-
gindo-se diretamente ao ouvinte ou leitor, na 22 pessoa: “refreia a tua
lingua...”, etc.. E intitil conjecturar sobre as razdes que levaram Pedro a
mudar a forma de apresentar o contetido da passagem, pois essa é adap-
tada e encaixada no fluxo do seu pensamento de forma livre. Ele também
ndo diz explicitamente que estd citando a Biblia, mas d4 por assentado
que os leitores sabem disso.

Quem quer amar a vida € uma expressao que, aparentemente, &

205. Uma interpretagdo alternativa & apresentada por J. Piper; seguindo Knopf, ele
18 o tuto como se referindo ao que precede, ao ““amor ao inimigo”. O sentido
fica, entdo: ‘“‘bendizendo, pois para isto fostes chamados; para que possais re-
ceber a béngao (= vida eterna) por heranga’ (pressupondo que se ndo bendize-
rem, ndo alcangarfio a vida eterna, pois € s6 uma atitude como essa que leva &
vida eterna). Nas suas palavras: ‘‘a gente tem que bendizer aqueles que nos in-
juriam, porque a nossa heranga do Senhor depende disso”’ (‘‘Hope as the moti-
vation of Love: 1 Pe 3.9-12"°, NT'S 26 [1980], p. 227).

206. “O fato de que Deus os chamou em Cristo para herdarem a béngio que Ele tem
preparada paraele & tanto a razio pela qual devem responder ao mal com o bem,
como també&m a fonte do seu poder para assim proceder’ (Cranfield: 1962).
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inesperada. Afinal, até aqui a tdnica estava no sofrimento, e nas atitudes
a serem tomadas diante de hostilizacdes. E af vem i mente passagens co-
mo Mc 8.35: “quem quiser salvar a sua vida, perdé-la-4...” Certo que o
autor ndo criou essa expressao, jd a extraiu pronta do salmo. Mas € ela
que comanda o trecho citado, e por isso deve fazer sentido aqui no con-
texto de 1 Pedro. Também ndo podemos simplesmente dizer que o pen-
samento € escatolégico (no sentido de “futurista”); ao menos no salmo
nao o era, ¢ a idéia de “ver dias felizes” parece ser bem terrena. Parece
estranho, entdo, que numa carta que procura fazer os seus leitores vol-
tarem os olhos para a eternidade, tendo consciéncia de que a vida no
mundo € fugaz e passageira, (por isso ndo importando o sofrimento que
se tenha de passar nela), numa carta assim entre subitamente, com apro-
vagdo, o tema do “amar a vida”. Ainda mais por que parece que, a seguir,
ele d4 uma receita de como se pode chegar a isso. O salmista citado apa-
rentemente havia se livrado de uma situagdo em que sua vida esteve em
risco (S134.6, 19-20), e viu nesse livramento a mio do Senhor; por isso o
louva. Vida, entio, € a existéncia de alguém nesse mundo, sendo aqui em
1 Pedro, em parte, sindnimo de “o tempo da vossa peregrinagao” (1.17) e
de “o tempo que vos resta na carne” (4.2). Contudo, essa vida tem agora
uma dimensédo escatolégica, que ndo exclui a vida no mundo presente
(pelo contrdrio, the d4 uma qualidade pova), mas que ao mesmo tempo
a transcende, tendo a marca do eterno.2°7

A vida é dom de Deus, por isso deve ser amada.2%® Isto ndo signi-
fica colocd-la acima do préprio Deus. Todo tipo de sofrimento imposto a
outros, que os impega de desfrutar a vida, € intrinsecamente mau. Assim,
0s cristdos nao devem aspirar masoquisticamente ao sofrimento, como se
ele trouxesse alguma forma especial de santificacdo. Devemos aspirar
por dias felizes (“dias bons”, cf. ARC e IBB), sendo que o louvor que
neles se eleva a Deus ndo € menos santo do que o louvor do sofrimento
(que, quando inevitdvel, tem sua prépria forma de trazer compensacGes
no sentido espiritual).

207. Um bom niimero de exegetas insiste em que a referécia a zoe aqui denota cla-
ramente um pensamento escatolégico (leia-se futurista), no sentido de ‘“‘vida
eterna’. Mas o fato € que o escatolégico, para 1 Pedro, j4 se faz presente, e as-
sim a vida que vivemos neste mundo j4 é escatolégica, num sentido. E certa-
mente € nela que iremos expressar ji aqui a bengdo futura.

208. Cf. Schiatter: ‘‘Pedro se dirige aqueles que gostariam de se alegrar acerca da
vida, como de um bem, o que lhes acontecerd quando os seus dias forem sere-
nos e felizes. Eles ndo gostariam de estar entre aqueles para os quais a vida €
um fardo, porque os seus dias s6 lhes trazem amarguras’’ (Schlatter: 1937).
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No salmo aqui citado, como vimos, agora vem a resposta i per-
gunta feita, com a instrugdo de como se pode alcangar essa vida feliz. A
primeira coisa a fazer €. refreie a sua lingua do mal. O verbo gr. pausato
significa “parar de”, “deixar de”’; o tempo € aoristo, que, usado ao longo
desse trecho, certamente implica em algum elemento de decisdo, de von-
tade ativa; ou seja, € necessdrio fazer alguma coisa, lutar por aquilo que
se almeja, tomar atitudes concretas. A epfstola de Tiago nao poupa ter-
mos para advertir sobre a importincia do controle da lingua, este peque-
no 6rgao dificil de ser dominado, € que pode “pdr em chamas toda a
carreira da existéncia humana”, isto €, comprometer irremediavelmente
uma vida inteira (Tg 3.1-12). Nos livros de sabedoria do A.T., este € um
tema bastante freqiiente (cf., p. ex., Pv 10.19,32; 13.3). Algum tipo de
mau uso da lingua, da capacidade de falar, ¢ também um elemento cons-
tante nas listas de “vicios” do N.T. (p. ex., Rm 1.29-31; Ef 5.3,4; C1 3.8;
Ap 21.8), como podemos ver aqui em 1 Pe 2.1.

A frase seguinte, e evite que os seus lidbios falem dolosamente, diz
mais ou menos a mesma coisa em outras palavras, o que € tipico na poesia
do A.T. No gr., a frase ndo tem verbo, que continua sendo o pausato
(refreie) da frase anterior. Falar dolosamente é “falar dolo” (que em 2.1
€ uma coisa de que o cristdo deve “se despojar’); quer dizer, “mentir”,
“nao falar a verdade”, “ser falso nas palavras”. E significativo que a
primeira coisa de que se fala na busca de uma vida digna e boa ¢ algo
aparentemente t3o insignificante como o falar de cada um. Se considera-
mos, porém, o poder da palavra numa sociedade moderna como a nossa,
e o que tudo depende desse poder, vemos que nio h4 nenhum exagero ai,
nenhuma ingenuidade piedosa. Um falar auténtico e dirigido ao bem de
todos significaria, em nosso mundo, uma revolugio de imensas propor-
cdes.

11. Aparte-se do mal representa um rompimento decidido com to-
da forma conhecida de mal (kakos, a mesma palavra de 2:1 e 3:10 e ainda
2:12,14). Como em nenhum lugar da carta o mal € definido, sup6e-se que
isso seja desnecessdrio, todos sabem o que significa. Dentro do nosso
mundo, hoje, isso ndo mais seria possivel, pois um individualismo extre-
mo nos deixou, no mAximo, com uma concepgido de “mal € o que € mau
para mim”, podendo nio ser o mesmo (e até o contrério) do que € para o
outro. Dentro de uma moldura biblica mais ampla, o mal é tudo aquilo
que nio estd de acordo com a vontade revelada de Deus; e hd um enten-
dimento comum de que, ndo estando de acordo com a vontade de Deus,
também nio € bom para o homem (mesmo que este sinta de forma dife-
rente no momento).
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Na estrutura poética do salmo, duas frases se correspondem de al-
guma forma; aqui, antes como sinénimos, agora como opostos. Se antes a
exortacdo foi de abandonar o mal, agora € pratique o bem. Pois a verda-
deira vida ndo pode ser resultado de uma mera negagio de coisas, mas
implica na positiva construgao de alternativas. O bem também ndo € defi-
nido em 1 Pedro, e biblicamente poderfamos simplesmente inverter a de-
fini¢do acima, dizendo que o bem € tudo que estd de acordo com a vonta-
de revelada de Deus; o que, conseqiientemente, € *>m para o homem.
Esta contraposigdo de bem e mal (ndo em terr _.s metafisicos, mas éticos)
é um elemento central em 1 Pedro, como j4 pudemos ver.

H4 mais duas frases paralelas neste versiculo, sendo que o parale-
lismo agora é de reforgo (¢ sindnimo, mas intensificado). Busque a paz:
como vimos em 1.2, o judeu quando falava de paz tinha em vista o sha-
lom, uma concepgdo englobante de harmonia, mais do que o que comu-
mente entendemos por “paz”. Pode haver paz, no sentido de nao-violén-
cia, sem necessariamente ser shalom, com tudo que isso representa na
direcdo de Deus, do préximo, de si mesmo, da natureza e das estruturas
sociais em que vivemos. A partir de Jesus, sabemos que a paz estd rela-
cionada de perto com a Sua pessoa. Ele € o principe da paz do A.T., que
traz “paz sem fim” ao mundo (Is 9.6,7). Para isso, sacrificou a Si préprio
pelas culpas da humanidade, sacrificio que “nos traz a paz” (Is 53.5). Os
anjos que anunciaram o Seu nascimento proclamaram a paz na terra entre
os homens (2.14), e em Jo 14.27 Ele confirma que pode conceder a paz, a
“Sua” paz, diferente da paz do mundo (14.27). Esta diferenga nao pode
ser esquecida, se queremos evitar desilusdes no esforgo pela paz. Final-
mente, Ele disse que as pessoas realmente felizes sao as “pacificadoras”,
as que fazem da paz o objeto da sua atuacdo (Mt 5.9). As cartas dos
apOstolos falam bastante dessa paz e do que ela significava para as pri-
meiras comunidades cristas.

Muitos nio-cristdos em nosso mundo estdo ativamente empenha-
dos num movimento pela paz, mesmo que o seu conceito possa ser defi-
ciente. O que assusta € ver cristdos que ndo ddo a devida importancia a
essa busca, preferindo permanecer num conceito, muitas vezes egoista,
de “paz interior”, como se o interior e o exterior pudessem ser assim
desmembrados um do outro. Ter paz nos compromete a sermos lutadores
pela paz, em todos os niveis, num esforgo constante e persistente. Por
isso, o salmista acrescenta: empenhe-se por alcancd-la (lit.: “persiga-a”,
um termo muito eloqiiente). Um aspecto importante da paz (e digno de
ser uma bandeira de luta para os cristdos) € aquele do lema afixado junto
a entrada do prédio das Nagdes Unidas, em Nova Iorque: “Converterao
as suas espadas em relhas de arados, e suas lancas em podadeiras; uma
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nagao ndo levantard a espada contra outra nagao, nem aprenderdio mauis a
guerra” (que € uma passagem de Is 2.4, cf. Mq 4.3). Por outro lado, ¢la é
insuficiente quando esquecemos as palavras que o profeta falou imedia-
tamente antes, sobre aceitar a instrugdo do Senhor e andar nos Seus ca-
minhos (Is 2.2,3), andar na Sua luz (Is 2.5). A impoténcia das organiza-
¢oes e dos tratados de paz feitos sem essa base sélida salta aos olhos; mas
estdo os cristios empenhados no esforgo pela paz, eles que sabem o que
ela significa em toda a sua amplitude?

12. O trecho citado do Salmo 34 encerra com uma declaragio so-
lene, que, dentro do contexto, contém o efeito de uma adverténcia. O
efeito de representar a Deus como tendo olhos e ouvidos &, de imediato,
de separ4-10 de todos os outros deuses e idolos das nagdes, cujas ima-
gens “tém boca, mas nio falam; tém olhos, mas ndo véem; tém ouvidos,
mas nao ouvem’ (S1 135.16,17).

A piedade biblica € muito consciente de que “os olhos do Senhor
estdo em todo lugar” (Pv 15:3; 2 Cr 16:9), vendo tudo que um homem
faz, e que os Seus ouvidos ouvem toda palavra que se profere neste
mundo. Um dos grandes problemas é que muitas vezes aqueles que estio
empenhados em prol da paz mundial (grandes projetos) esquecem essa
dimensdo pessoal e mais corriqueira. E infelizmente o contrdrio também
se verifica: os cristdos que ddo valor a essa dimensio da piedade pessoal
se enclausuram nela, e esquecem o horizonte maior do mundo criado por
Deus e que Ele quer redimir.

Para os leitores de 1 Pedro, é muito importante saber que os olhos
do Senhor repousam sobre os justos. Isso tem um aspecto “ameagador”,
de juizo; mas para aqueles cuja culpa foi carregada sobre a cruz por
Cristo (2.24) o outro aspecto € mais significativo: Deus vela pelos Seus
(como o expressa de forma muito bela o SI 121, retratando a Deus como
um guarda que cuida atentamente do Seu povo). Justos s30, na linguagem
do N.T., aqueles que foram justificados pela fé em Jesus Cristo, tendo
todos os Seus pecados perdoados, e que agora “vivem para a justiga”
(2.24). Os olhos protetores do Senhor estdo sobre eles, guardando-os de
todo mal (S1 121.7; Mt 6.13); e certamente estdo vendo os insultos € as
afrontas que lhes sdo feitas, e o sofrimento que eles enfrentam.

Os seus ouvidos estie abertos as suas sdplicas. Pelo contexto do
salmo, deesis (siplica) indica, como muitas vezes na Biblia, stiplicas a
Deus pelo atendimento de alguma necessidade, por livramento de algum
perigo. A ARC tem um termo mais geral, “oragdes”, ao passo que a BJ
traduz por “prece” (o que num contexto catdlico serve bem para ex-
pressar o significado da palavra). A palavra hebraica usada no salmo po-
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de ser até mais intensa, significando “‘clamor”. Mais adiante, Pedro prati-
camente tira uma conseqiiéncia do que diz aqui através do salmo, quando
convida os leitores a “langar sobre Deus a sua ansiedade, porque Ele tem
cuidado deles” (5.7).

A contrapartida do que foi dito acima ver . agora: mas o rosto do
Senhor estd contra aqueles que praticam males. De novo temos aqui
0 poiein kakos (fazer mal), isto &, fazer o que ndo estd de acordo com a
vontade de Deus, e (aqui em 1 Pedro) com a consciéncia do bem comum.
Sobre (epi, que ARA traduz por contra) eles estd o rosto do Senhor, o
que € a coisa mais temivel que um israelita podia imaginar. Ver a face de
Deus era a mesma coisa que morrer, pois ninguém resiste 4 Sua santidade
(cf. Jz 13.22; Is 6.5; 1 Rs 19.13; Gn 32.30). Portanto, aqui o significado
dessa expressao € de julgamento, um julgamento irresistivel. O livro de
Apocalipse descreve vividamente a reagdo dos que assim tém de se con-
frontar com a face de Deus, no julgamento (Ap 6.16,17). Com essa ad-
verténcia de cardter bem geral, termina a citagao do salmo, ¢ também a
parte da carta em que o autor mais concentra as suas exortagdes especifi-
cas aos leitores.

5. RELACOES COM OS NAO-CRISTAOS (3.13-4.6)

Em termos de uma visio geral da carta, podemos notar neste ponto
uma pequena mudanga de dire¢do, embora o tom continue a ser basica-
mente exortativo. Predominam nessa segdo da carta as relagbes gerais
entre os cristdos e os de fora da comunidade cristid (nio se falando em
dreas ou em grupos especificos, como na sec¢do anterior). E essas relagdes
sao (ou pelo menos potencialmente o sao) claramente de hostilidade, ndo
da parte dos crentes (que ndo desistem do seu empenho missiondrio) mas
da parte dos outros. De qualquer modo, isso ndo deve levar a reagdes ne-
gativas, mas sempre a pritica do bem, que, de todas as alternativas, é sem
ddvida a melhor. Julgamento, deixa-se com Deus.

A primeira parte (3.13-17) e a terceira (4.1-6) praticamente abrem
¢ fecham este bloco de instrugdes sobre o comportamento diante de hos-
tilidades dos de fora. A parte central (3.18-22) novamente procura levar
os leitores a tirar os olhos da situagao delicada que enfrentam, elevando-
0s para o alto, para Cristo (tal como a parte central da se¢ao anterior,
2.21-25). Mais uma vez, Ele é apresentado como modelo, nao s6 supor-
tando o sofrimento, mas superando-o, pelo bem que trouxe a todos. O
mal que tenta perturba-los ji foi vencido por Cristo, que hoje reina so-
berano. Os que estdo nEle, portanto, nada mais tém a temer, estando li-
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vres para a superagao do mal pelo bem.

5.1. Comportem-se de forma respeitosa, mesmo quando ndo sdo tratados
com respeito (3.13-17)

Este trecho continua, em parte, alguns pensamentos do anterior,
mas tomando uma outra dire¢do. Continua a preocupagao com a conduta
dos crentes para com os ndo-crentes, € a contraposi¢io entre “fazer mal”
¢ “fazer bem”, tdo caracteristica da parte anterior da carta. No que toca
aos crentes, estes devem buscar uma boa consciéncia que resulta de uma
boa conduta, da prética do bem, aproveitando as oportunidades para dar
testemunho daquilo que os move. Isto € o melhor que eles tém a fazer.

13. Ora capta bem a forga do kai grego, do inicio do versiculo, que
significa “além do mais...”, como se o que vem a seguir fosse uma coisa
muito 6bvia. Quem é que vos hd de maltratar, se fordes zelosos do que é
bom? Idealmente, isto € 16gico, e assim deveria ser nas relagdes entre os
homens. Mas a situagdo real dos leitores e vérias coisas ditas na carta até
aqui contradizem este principio: e assim, ndo € fécil de entender este si-
bito otimismo do autor.

Uma possibilidade seria de entender a palavra maltratar como se
referindo aquilo que fala Mt 10.28 e outras passagens, no sentido de
““causar mal ao ser espiritual da pessoa”, o que seria impossivel, pois o
crente € protegido disso pelo Senhor. Se eles se mantiverem “em Cristo”
(3:16) e zelosos do que € bom, o0 mal ndo conseguira alcanga-los. Embora
vidvel, e claramente simplificando as coisas, esta interpretagdo apresenta
alguns problemas. O verbo kakoo € usado vérias vezes em Atos (7.6,19;
12.1; 14.2; 18.10) no sentido comum de “perseguicdo’”, sem se restringir
a um tipo especial de mal. Além do mais, j4 em 2.14,15 o autor deu evi-
déncias de uma certa confianca de que a sociedade como um todo, ¢ as
suas autoridades, possuem a vocagdo do bem (repreendendo o mal e elo-
giando o bem). E em nenhuma parte da carta se apresenta uma persegui-
¢ao generalizada aos cristdos (menos ainda oficial, de parte das autorida-
des). Esta € muito mais causada por grupos de pessoas dentro da socieda-
de que ndo gostam dos cristdos, por motivos vdrios. Parece melhor, en-
tdo, interpretar este versiculo como demonstrando confianga em que a
sociedade como um todo tem nogdo do bem, e que € claro que quem pra-
tica 0 bem néo serd maltratado. Zelosos € zelotai no gr. um termo que na
Palestina da época era carregado de implicagdes politicas. Zelotes eram
os zelosos guerrilheiros palestinos que lutavam pela libertagdo de Israel
do jugo romano. A revolta deles culminou na invasdo de Jerusalém pelas
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forgas imperiais e na destruicio da cidade no ano < v d.C.. Néo sabe-
mos se Pedro poderia estar fazendo qualquer alusdo a isto aqui;?%® certo &
que ele recomenda aos crentes que sejam zelosos, mas numa outra dire-
¢do, a do bem, crendo que ¢ por este caminho que o mundo pode ser
transformado. Numa passagem que também tem afinidades com 2.9, a
carta a Tito lembra que o povo de Deus deve ser um povo “zeloso de
boas obras” (Tt 2.14).

14. Mas ainda que venhais a sofrer abre, entdo, a possibilidade de
que, mesmo que a instituicdo social como um todo se apegue ao bem,
grupos dentro dela podem agir de forma contrdria. Sofrer € paschoite, da
mesma raiz que apareceu jd em 2.19, 20, 23. O verbo estd no optativo,
caso muito raro no N.T., e que exprime possibilidade. Como jd vimos,
para uma parte dos crentes isso jd € uma realidade (os servos, 2.18-20),
mesmo que ocasionalmente. As comunidades cristas ji conhecem vérios
tipos de provagio dentro da sociedade (1.6), e que lhes causam tristezas.
Parece que aqui se coloca a possibilidade de que os maus tratos se inten-
sificam (0 kakoo, maltratar, do versiculo anterior, parece ser uma palavra
mais forte que implica em atos de violéncia).

Este sofrimento € por causa da justica, o que aqui claramente tem
a ver com a religido dos cristaos (em 4.14, eles sofrem “pelo nome de
Cristo”; e em 4.16, “como cristdos™). A escolha da palavra muito prova-
velmente se deve a que o autor estd aludindo ao conhecido dito de Jesus
(Mt 5.10). O sentido, entdo, seria algo como ‘“‘sofrer por procurar fazer a
vontade de Deus”. Mas justica nao se limita ao religioso, como hoje ten-
demos a fazer, divorciando a religido da vida na sociedade. Estar do lado
da justica significa se opor a toda forma de injustica; e, certamente, num
mundo em que esta tende a se impor de mil e uma maneiras, optar pela
justica pode representar sofrimento (como revela a vida de muitos pro-
fetas do A.T.) Quando isto acontecer, bem-aventurados sois! As bem-
aventurangas que Jesus anunciou, e que Pedro estd citando, revelam um
novo conceito de “felicidade”. Aqui, sdo os infelizes deste mundo que
sdo “felizes”,)aqueles que anseiam por ‘“dias bons”, como vimos acima
(3.10), mas que na sua luta pela paz (3.11) e pela justica (2.24) ndo obtém
0 que buscam, mas s a perseguicdo e o sofrimento. Estes chegam a co-

209. E conhecida (e criticada!) a insisténcia de Reicke em que a questio dos zelotes
est por tris das palavras de Pedro. Por outro lado, o simples uso do termo nao
exige esta inferéncia (cf. o seu uso em At 21.20; 22.3; G1 1.14, p.ex).
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nhecer um outro tipo de felicidade, que traspassa os limites do nosso ho-
rizonte de existéncia, € que tem a ver com a profunda identificagio com
Deus, com todo o bem que disso resulta.

A segunda parte do versiculo, depois da citagido do dito de Jesus, &
moldada em cima de uma passagem do profeta Isaias (Is 8.12,13) ¢, como
sempre, da versao grega do A.T. O sentido, no entanto, € levemente
adaptado 2 nova situacdo. A versdo grega j4 havia mudado um pouco o
texto hebraico (que € o que encontramos em nossas Biblias). Neste, o
profeta exorta os fiéis do povo a ndo temer o que o povo teme (conspira-
¢Oes?), mas sim temer a Deus. Na versdo grega, isso passa a ser uma
exortagao ao povo para que nio tenha medo dos adversérios (os assirios);
¢ assim o texto € usado aqui. Literalmente, seria “ndo temais o temor de-
les”, ou seja, ndo tenham medo deles (aqueles que estao perseguindo vo-
cés). O sentido € bem preservado na tradugdo de ARA, ndo vos ame-
dronteis, portanto, com as suas ameacas (este Gltimo elemento nio consta
no texto grego, mas € uma interpretacdo plausivel). Nem fiqueis alarma-
dos (gr. mede tarachthete: “ndo vos deixeis abalar”, “ndo se deixem
perturbar™). A reagdo normal de alguém diante de uma perseguicdo que
pode ter implicagdes quanto a emprego, situagao financeira, etc., se nao
até risco de vida, € de medo e perturbacdo. Justamente ai € hora, para os
crentes, de meditarem nas palavras do seu Senhor, e em passagens bibli-
cas como essa aqui lembrada.

15. O comego do versiculo estd em estreita ligagdo com o versiculo
anterior, levando adiante o pensamento iniciado, e ainda apoiado na pas-
sagem citada de Isafas. “Ndo vos amedronteis ... nem fiqueis alarmados™;
antes santificai a Cristo. Temos aqui um uso nao muito comum do verbo
“santificar”. Geralmente na Biblia os homens sdo santificados, e Deus ou
Cristo operam essa santificacdo. Aqui as coisas se invertem. Este tipo de
linguagem vem da Biblia grega, por influéncia do hebraico, onde encon-
tramos vérias vezes um uso causativo (hifil) da raiz gadash, aplicando
o termo a Deus (cf. Nm 20.12; 27.14; Is 29.23). No N.T., esta expressio
significa “nao somente reverenciar ¢ honrar a Deus, como também glo-
rific4-10 mediante a obediéncia aos Seus mandamentos”.2'? Aqui em 1
Pedro, uma olhada mais de perto no restante da frase nos ird ajudar a
compreender methor o sentido, que basicamente é 0 mesmo.2'! Este

210. David Hill, The Gospel of Matthew (Grand Rapids: Eerdmans, 1972), p. 136.
211. Cf. Barth: “‘santificai Cristo, i. €. levai uma vida santa, digna da santidade de
Cristo”’.
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“santificar a Cristo” recebe duas cldusulas adicionais. A primeira é como -
Senhor. No grego niio temos este como, € a tradugio poderia também ser
“santificai a Cristo, 0 Senhor”.2'2 Mas o como ajuda a perceber melhor o
sentido dessa santificagfio: santificar a Cristo € honr4-10 como Senhor
que Ele €, é reconhecer o Seu senhorio sobre o0 mundo, ¢ também, algo
mais imediato aos leitores, sobre as circunsténcias da vida deles, inclusive
a perseguicdo e o sofrimento. O segundo acréscimo, em vossos coragoes,
define ainda melhor o que o autor quer dizer. E “no coracao” (como sede
das afeicdes € dos sentimentos) que sentimos medo e somos perturbados.
Portanto, € “no coragdo” também que Cristo deve ser reconhecido. Isto
tem o efeito de substituir o medo e a preocupagio pela confianga € o
apego a Cristo. E pelo que vimos antes, em 2.22-23, sobre o modo como
Ele enfrentou a perseguigao, “santificd-10” nessa situagio significa tam-
bém seguir o Seu exemplo.

A segunda parte do versiculo continua dentro da situacdo dos lei-
tores, hostilizados por ndo-cristdos. Estando sempre preparados indica
uma continua disposi¢io interior para alguma coisa; na linguagem mais
plastica que o autor usou antes (1.13), € “cingir o entendimento”, estar
com a cabeca pronta. Aqui, no caso, prontos a dar uma resposta acerca
da fé em Cristo a quem quer que pedir. O que ARA traduz por para res-
ponder €, em grego, pros apologian, “‘para uma defesa”. Mas a palavra
apologia ndo tem primariamente em vista o sentido mais técnico que
posteriormente adquiriu, em termos de uma apologética filos6fica e espe-
culativa. Trata-se tdo somente de uma palavra de esclarecimento a fodo
aquele que vos pedir uma palavra sobre a fé e o porqué de determinadas
atitudes e pontos de vista dos cristdos. Mais especificamente, da esperan-
ca que hd em vos.

Esperanga poderia estar aqui como um sindnimo de “fé”, “o evan-
gelho”, que € o que esperarfamos que estivesse escrito. Mas o mais pro-
védvel € que se trate mesmo da esperanca dos crentes como aquela coisa
que chamou a aten¢do dos ndo-crentes. Isto significa duas coisas: uma,
que a esperanga era um fator central na fé e na pregacdo dos cristdos
(cf. 1.3). Nova vida era essencialmente esperanga, uma ‘‘viva esperanga’,
mas sempre esperanga, nio ainda realizagdo completa. E muito impor-
tante que analisemos o que € central hoje na nossa fé e pregagdo, para ver
se isso confere. Segundo, essa vida na esperanga tinha tio profunda sig-

212. E digno de nota a aplicagéo do kyrios do AT (Javé, o Deus de Israel, de que fala
o texto de Is 8) diretamente a Jesus, mantendo-se a mesma palavra.
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nificagdo no dia a dia deles que atraia a atengdo dos ndo-cristéios, a ponto
de perguntarem a respeito. Sabemos que em termos econfmicos, polfti-
cos e também religiosos havia um clima de desesperanga quase generali-
zado nessa €poca, a af o cristianismo ocupou um espago fundamental; o
que deve ter sido, sem diivida, uma das causas da sua espantosa expansfo
naqueles dias.

Como temos visto, em 1 Pedro a esperanca escatol6gica é central,
determinando o modo como vivem os cristdos entre eles e na sociedade
(cf. 1.3-5,7,13,21, etc.). E isso era notado. O contexto da pergunta dos
de fora néo € explicitado, e por isso é bom deix4-lo em aberto. A lingua-
gem (e também certas passagens dos Evangelhos que parecem ter estreita
ligagdo com a nossa; p. ex., Lc¢ 12.2-12) parece fazer alusdo a tribunais
(onde apologia era a defesa do acusado). E € possivel que alguns cristaos
pudessem estar sendo levados a tribunais por causa da sua fé. A esta al-
tura, o cristianismo j4 se desligava do judafsmo aos olhos de muitos, en-
trando assim na categoria de “religido ndo-licita” (ndo aceita oficial-
mente no dmbito do império). Contudo, isso estaria acontecendo de for-
ma mais local, e ndo de modo generalizado (como seria em uma persegui-
¢do oficial, movida pelas autoridades, 0 que nio parece estar no hori-
zonte aqui). Por outro lado, o contexto parece indicar que muitas vezes
essa “‘pergunta pela esperanga deles” acontecia de modo mais informal,
no dia-a- dia.?'® De qualquer forma, “santificar” a Cristo em tais situa-
¢Oes seria dar testemunho claro acerca da fé e da esperanga nEle, com
disposicao inclusive para o sofrimento, por causa dessa esperanga e desse
testemunho dado.

Este versiculo € um dos mais conhecidos de 1 Pedro, de uma forma
geral, por ser bastante usado nas igrejas e na vida devocional para res-
saltar, por um lado, a necessidade do conhecimento do contetddo da fé,
para poder explic4-los a outros, e por outro lado para incentivar os cris-
tdos a evangelizagdo. Nessa sua aplicagdo, ele nos diz algumas coisas:
primeiro, a vida dos cristdos era tal que a sua esperanca transparecia no
seu modo de vida, chamando a atengdo dos outros e, assim, oferecendo
uma ponte muito natural para o esforco evangelistico. Segundo, o im-

213. Entre outros, Selwyn ¢ Goppelt mantém que aqui se trata principalmente de
interpelag6es informais. O primeiro insiste em que “aitunti € um termo bem
informal, e indica antes uma conversa do que uma inquiri¢do policial”. Para
Goppelt, ““os termos podem ter conotagio juridica, mas a descrigdo da situacio
neste contexto aponta aqui para as corriqueiras discussdes com gente que pensa
de outra maneira, no dia-a-dia”.
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portante em tudo/ndo era um credo ou um contetido intelectual a ser
transmitido, mas uma forma de vida, uma vida na esperanga. Temos de
ter essa esperanga, deixar que nossas vidas sejam determinadas por ela
e saber como relaciond-la aos problemas do individuo e da sociedade em
que vivemos e tornarmos concreta essa vida na esperanga. Terceiro, te-
mos que descobrir de novo que dar testemunho dessa maneira € também
uma forma de culto; uma forma de santificar a Cristo, que € o que pedi-
mos que seja feito quando fazemos a oragéo do Senhor.

16. Continuando a questdo do testemunho cristdo, também € im-
portante a forma como ele € dado. Fazendo-o, todavia, com mansiddo
e temor; quer dizer, hd uma postura adequada a esse testemunho. Numa
situagdo de ansiedades e animosidade, muitas vezes palavras podem ser
ditas de uma forma que dissipe muito da eficdcia que poderiam ter.:O
cristdo perseguido, € preocupado com sua vida e de sua familia, ou com
seu patriménio, facilmente pode ou deixar de dar testemunho (e negar
a sua fé) ou fazé-lo de forma indevida (talvez com ameagas € expressoes
de vinganga ou de retribuicdo divina); isso em situagdes extremas. Em
situagcOes normais, também hd muitas maneiras de cercear a eficdcia do
testemunho. Numa situacdo inversa, em que os cristios tenham poder em
suas maos, essa palavra dada pode vir a ser uma imposi¢do arrogante.

Mansiddo € uma das virtudes mais recomendadas no N.T., e tam-
bém uma das que mais se presta a mal-entendidos. Numa perspectiva
machista, pode &s vezes ser considerada como falta de varonilidade. H4
indicios de que isso acontecia j4& naquela época. O significado exato de
praytetos nao ¢ fécil de exprimir. O Léxico alista “gentileza”, humildade,
cortesia, consideragao, amabilidade” como sindnimos. Associado a isso,
vem o temor (gr. fobos), que em 1 Pedro € usado tanto no sentido de
“temor a Deus” (1.17; 2.17) como de “medo” (3.6,14); um terceiro sen-
tido pode estar subentendido em algumas passagens em que o termo pode
significar tanto ‘““temor a Deus” como simplesmente “respeito” (diante de
pessoas), o que pode ser o caso em 2.18, 3.2 e aqui. O melhor, entdo, [
associar as duas idéias: testemunhar com respeito € com temor a Deus.

O falar de Cristo deve, entdo, vir acompanhado e sublinhado por
uma vida coerente com ele. Mais uma vez aparece aqui o tema do bom
procedimento (gr. agathén anastrofen, que € sindnimo de kalen anastro-
fen, 2.12). Anastrofe (cf. 1.15,17,18; 3.1) € “modo de vida, estilo de vi-
da” (Léxico), acentuando ndo tanto atos especificos mas um padrao re-
gular de conduta. Um tal modo de vida tem efeitos em duas diregoes:
primeiro, sobre a prépria pessoa, resultando numa boa consciéncia (tema
que j4 apareceu antes na carta: 2.19, com um sentido um pouco diferente,

— 198 —



I Pedro 3.16-17

¢ aparecerd em 3.21, com o mesmo sentido deste aqui; nesse sentido,
também em At 23.1; 24.16; 2 Co 1.12; 2 Tm 3.9). Segundo, sobre as
pessoas ao redor, aqui especialmente aquelas que no momento estio fa-
lando mal dos crentes, difamando. Nao nos € dito acerca do que, especi-
ficamente, falavam mal. A lista de 4.15 poderia representar coisas de que
alguns acusavam os cristdos (embora isso no seja dito no texto, e resulta
até dificil de acreditar). A acusagido de que eles se excluiam de préticas de
que todos participavam (4.3,4) pode estar em vista, bem como a acusagao
de At 16.20,21, em Filipos, de que os cristdos ‘“‘propagam costumes que
os romanos nio podem aceitar”. Ou ainda a acusagdo de que os cristdos
“desencaminham a muita gente”, fazendo-os deixar de prestar culto aos
deuses locais (At 19.25,26). O termo epereazein (difamar) aparece s6 em
Lc 6.28 no N.T., também num contexto de caluniar ou difamar os cris-
taos. Pode incluir acusagdes explicitas diante de um tribunal, o que nao ¢
descartado aqui. Os motivos para tais acusagdes, nos textos acima men-
cionados, podem ser um falso “humanismo”, conflito de religides, ou
questoes financeiras (as vezes até pretendendo se apossar dos bens que 0s
cristdos possuem, cf. Hb 10.34, “o espélio dos vossos bens”).

Trata-se, assim, de duas maneiras de avaliar a conduta dos cristdos.
Para esses que os hostilizavam, ela era anti-social e m4. Para o autor, era
um bom procedimento em Cristo, além de ser bom em termos da concep-
¢do ética da sociedade como um todo, como j4 vimos em vérios lugares
da carta (disso ele também estava convencido). E provavelmente ele ain-
da espera um reconhecimento publico disso (que as acusagoes sio falsas e
que a conduta dos cristdos € socialmente boa), como j4 deu evidéncias em
2.12,15. Esse € o sentido primdrio de kataischyntozin (sejam envergonha-
dos), quando ficar claro diante de todos que as difamag6es eram falsas. E
se isso ndo acontecer, se a sociedade como um todo também nio se dei-
xar reger mais pelo bom senso e pelos ideais éticos do bem? Essa hip6-
tese também aparece em 1 Pedro, talvez de forma mais velada, estando as
duas em clara tensdo. O uso do termo Babilonia para identificar Roma
como perseguidora dos cristdos € um indicio dessa segunda forma de se
posicionar dentro da sociedade. Se isso acontecer, continuamos, € bem
provével que o termo envergonhados contenha uma referéncia implicita
ao julgamento de Deus (¢ vérias vezes usado assim na Biblia grega). Em
4.5, se fala desse julgamento a que estes caluniadores terdo de compare-
cer, diante de Deus (ainda 4.18).

17. De qualquer forma, para os crentes fica uma certeza: o melhor

que se tem a fazer em todos os casos € seguir praticando o bem. De novo
aparece a contraposicao entre agathopoiuntas (praticando o bem) ¢ kako-
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poiuntas (praticando o mal), que j4 apareceu em mais de um lugar na
carta, especialmente 2.12,14. Praticando o bem, eles podem ter certeza
de estar agradando a Deus e esperar que esse bem seja reconhecido pelos
outros como tal. E se tiverem mesmo de sofrer, € melhor que sofrais por
praticardes o que é bom, do que praticando o mal (cf. 2.20, uma passa-
gem muito semelhante).2'* Se for da vontade de Deus introduz nova-
mente o tema de que Deus controla a hist6ria humana e, portanto, tam-
bém o que acontece a eles ndo escapa a esse controle (cf. 1.6, “se neces-
sdrio””). Mas isso ndo implica numa resignacdo passiva e escapista por
parte do cristdo em ocasides que chamam a sua participagao ativa; signi-
fica, sim, o reconhecimento de que Deus estd por trds do que nos aconte-
ce, e presente também ai onde temos dificuldade em vislumbrar a Sua
presenca soberana. O grego parece redundante ao dizer, literalmente, “se
assim o quiser o querer de Deus”, mas com isso reforga essa nocao da
soberania ativa de Deus sobre as circunstincias humanas.?!?

5.2. De novo, Cristo é o modelo: Ele se deu em amor, e assim venceu os
poderes do mal (3.18-22)

A passagem que temos 3 nossa frente € uma das mais dificeis de
todo o Novo Testamento, em termos das multiplas possibilidades de in-
terpretacio e dos elementos obscuros que ela contém. Se analisarmos as
diferengas em detalhes, o repertério de interpretagdes que lhe tém sido
sugeridas ao longo da histéria do cristianismo € enorme, e praticamente
impossivel de resenhar.2'® No cendrio da pesquisa, contam-se as dezenas

214. Uma interpretagdo alternativa que deve ser levada em conta aqui € a que re-
centemente foi ressuscitada por J. R. Michaels (‘“‘Eschatology in 1 Peter 3.17”,
NTS 13 (1966), pp. 394-401). Segundo ele, “bem’ e “mal’’ ndo podem ser in-
terpretados aqui em termos puramente civicos, representando antes o bem e o
mal na perspectiva do juizo final. Quer dizer, é melhor sofrer por praticar o
bem aqui neste mundo, do que praticar o mal e sofrer o mal no dia do juizo.
Nas suas palavras: ‘‘é mais f4cil suportar a ira dos homens do que a ira de Deus,
¢ é melhor sofrer por fazer o bem no tempo presente do que sofrer no dia da
visitagdo, por ter praticado o mal”. E conclui: “Trata-se, na verdade, da res-
posta familiar e simples, mas ainda relevante, que Pedro d4 ao antigo problema
biblico do justo sofredor” (p. 401).

215. Sobre 1 Pe 3.8-17, ver a preparacdo homilética de Rolf Duebbers, PL V
(1979), pp. 256-63.

216. Uma iitil resenha em portugués, embora talvez um pouco confusa, encontra-se
em Champlin, pp. 141-50. Interpretages mais modernas faltam ali, e sobre
essas procuramos dar um apanhado neste estudo.
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as monografias e dissertacoes que tém sido escritas em torno destes pou-
cos versiculos.?!7 O melhor que temos a fazer é caminhar passo a passo
dentro deles, examinando as possibilidades de leitura, e assim tentando
montar um quadro de interpretagdo que possa ser sustentado, e que seja o
mais possivel coerente com o texto e com os dados da pesquisa de que
hoje dispomos.

A primeira coisa que se deve ter em vista, é, naturalmente, 0 con-
texto imediato onde esta passagem aparece dentro de 1 Pedro. Na andlise
que estamos fazendo da carta, vimos que a partir de 3.13, mesmo seguin-
do seu pensamento, o autor muda um pouco a dire¢io das suas exorta-
¢Oes aos leitores. Se antes ele falava a grupos especificos dentre eles,
agora se dirige novamente a todos, ¢ tendo particularmente em vista as
relagoes entre eles e os de fora da comunidade, os nio-cristdos. Com
efeito, essa € a tOnica desse trecho, que vai até 4.6 (a partir de 4.7, volta-
se na diregao das relagdes internas na comunidade). Essa mudanga de di-
recdo em 3.13 j4 havia sido preparada, de certa forma, na passagem in-
termedidria de 3.8-12, que na estrutura serve de ligagdo entre os dois
trechos maiores que o antecedem e o seguem.

Estas relagdes com os nfo-cristdos sdo marcadas por hostilidades
da parte destes iltimos. E s6 disto que se fala aqui, € de como os crentes
devem reagir diante disso. Por que isso € assim, j4 se falou em 1.13 —
2.10, onde se fala do novo status dos que, pela fé em Cristo, passam a fa-
zer parte do povo de Deus e das conseqiiéncias que isso tem para o resto
das suas vidas. Uma delas € a estranheza que tudo isso causa para muitos
ndo-cristaos, que por motivos varios assumem uma postura hostil para
com essa “nova religidao” e aqueles que a ela se convertem (muitos, tal-
vez, antigos conhecidos ou parentes). Diante de tais hostilidades (que, le-
vadas a extremos, podem até pdr em risco a vida de cristdos), a instrugio
€ que eles prossigam “praticando o bem”, que em qualquer caso é a me-
lhor opgao. Isto porque, talvez, a falsidade dos motivos daqueles que se
op6em aos crentes venha a ficar exposta diante da sociedade; isso no as-
pecto externo, porque internamente eles experimentario a realidade das
palavras de Jesus, que os perseguidos e 0s que sofrem por causa da justi-
¢a gozam a bem-aventuranga divina.

217. Sido conhecidos os trabalhos de, p. ex., Bieder, Reicke e Dalton. Em portugués,
além dos comentdrios, temos apreciagdes ao tema em NDB 1: pp. 399-400(S.
Smalley), em DTB 1. pp.517-22 (J. Kuerzinger), e um trabalho muito bom de
Hans Ur Von Balthasar, em Mysterium Salutis 111/6 (S3o Paulo: Vozes, 1974)
pp. 98-126 (sobre 1 Pedro, especialmente as pp. 105-7).
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Mas hd um motivo ainda mais importante para eles se manterem no
lado do bem, da paz e da justica: € o exemplo de Jesus Cristo, seu Se-
nhor. J4 anteriormente, Pedro havia lhes falado do modelo de paciéncia
diante do sofrimento injusto, que temos em Cristo (2.21-25). E “olhando
firmemente para Ele”, como diz plasticamente o autor da carta aos he-
breus, que os crentes devem viver sua vida aqui na terra, pois Jesus “em
troca da alegria que lhe estava proposta, suportou a cruz, ndo fazendo
caso da ignominia” (Hb 12.2). Agora, de novo, Cristo € apresentado co-
mo modelo de conduta para eles, como mostra o comego do v. 18, que
faz essa importante ligagio com o contexto da carta: “pois também
Cristo sofreu”.

Esse, entdo, € o contexto da nossa passagem dentro de 1 Pedro, e a
suposicdo mais acertada que podemos fazer € que ela deve se encaixar
dentro dele, e que a partir dele deve ser interpretada. Qualquer idéia no-
va que surgir, serd para confirmar os crentes nesse caminho de “supera-
¢do do mal com o bem” do qual resultard, bem no fim, a suprema supera-
¢do: a da morte pela vida. Este foi o caminho de Cristo, e € exposto aqui
para que o sigam.

Todas as tentativas de ler o nosso trecho a partir de um hino do
cristianismo primitivo, ou de uma confissdo de fé ou litlrgica sobre a
qual ele estaria baseado, ficam meio no ar, pela prépria natureza da coisa.
Certo € que a linguagem do autor aqui se torna mais formal, quase litir-
gica, € que € muito possivel que na sua maneira de expressio ele tenha si-
do influenciado por um credo ou um hino; ou seja, o autor estaria fazen-
do uso de um material j4 conhecido, o que também lhe dispensa muitas
explicagdes (que de fato ndo aparecem no texto; se aparecessem, a inter-
pretacéo dele seria mais fécil).

Pedro aqui estd fazendo uso de tradigbes correntes no mundo jir-
daico-cristdo, cujas origens remontam a Biblia, ao Antigo Testamento,
mas que se apresentam misturadas com a longa histéria da intepretagdo
da Biblia no mundo judaico do periodo entre os dois Testamentos, até
o tempo dos ap6stolos. Uma vasta literatura que ficou preservada ao lon-
go dos séculos nos deixa conhecer esse mundo judaico de entdo, com seus
conceitos préprios de realidade e histéria. E foi dentro desse mundo que
os ap6stolos receberam a mensagem de Cristo e a transmitiram; e certa-
mente o fizeram nos termos e simbolos préprios desse mundo no qual
foram criados e viviam.

Em termos de estrutura formal da passagem, € sintom4tico o uso
trés vezes repetido da particula grega kai (sempre traduzido em ARA por
também): nos vv. 18, 19 e 21. Parece que ¢ isso que nos deixa entrever a
estrutura interna da passagem, com uma temética tripla entrelagada: a
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paixdo e ressurreicao de Cristo, o seu antincio ao reino espiritual, e a sua
apropriacdo e “re-vivéncia” por parte dos cristdos no batismo.

18. Pois também refere as palavras que vém a seguir no texto ao
que nele foi dito antes: “porque é melhor que sofrais por praticardes o
que € bom” (v. 17). Pois também Cristo sofreu (praticando o bem € a jus-
tica). Formalmente, o comego desse novo trecho € literalmente igual ao
comeco do trecho 2.21-25, de que j4 falamos acima: oti kai Christos ...
epathen, sublinhando assim a identidade entre as duas passagens, bem
como o seu papel semelhante dentro da carta.

J4 de inicio temos uma dupla possibilidade de leitura dentro do
texto grego, que se reflete nas diferengas entre as versdes portuguesas:
uma parte dos manuscritos gregos antigos traz a palavra apethanen, que
significa morreu (cf. ARA e a maior parte das nossas versoes), e outra
parte traz epathen, sofreu (nesse sentido ARC traduz por “padecen”);
esta tltima € a leitura adotada em NA26 (nisso diferindo da edigio ante-
rior), € que parece ser mais provavel. O sentido, na verdade, nio muda
muito, sendo que epathen tem, conforme o uso, aqui, um sentido mais
abrangente, pois se refere ao sofrimento de Jesus incluindo a Sua morte,
que € o que apethanen especifica. Em 2.21, numa frase paralela, como j4
vimos, também aparece epathen, “sofreu”, e pouco depois a morte na
cruz € incluida na perspectiva. E como o tema no contexto € o sofrimento
dos crentes, sofrimento injusto, dizer que também Cristo sofreu tem cet-
tamente um impacto maior nos leitores, que véem reiterada a identifica-
¢do deles com seu Senhor (como j4 ocorreu em outras partes da carta). O
fato de que Ele, finalmente, morreu, também serve-lhes como indicagao,
se preciso, a também ir até af na sua identificagdo com Ele.

H4 um aspecto na Paixio de Cristo, todavia, que ndo é paradigmi-
tico, sendo “tinico e intransferivel”. Ele sofreu € morreu pelos pecados,
aqui claramente os pecados de toda a humanidade (cf. 2.24, “carregando
ele mesmo em seu corpo, sobre o madeiro, os nossos pecados”; e 1 Jo
2.2, “pelos nossos pecados, € ndo somente pelos nossos proprios, mas pe-
los do mundo inteiro”). Isto quer dizer que Jesus morreu por causa dos
pecados da humanidade, e para carregé-los, removendo-os de sobre nés
(essa abrangéncia de sentido € possibilitada pela preposigdo grega pert,
“pelos”). E nesse sentido a sua Paixio foi Gnica. Essa morte substitutiva,
esse sacrificio que realmente tem poder para carregar o pecado, s6 pre-
cisou acontecer uma iinica vez (gr. hapax; nesse sentido a palavra € usada
em Hb 9.26, 28;10.10). Isso ressalta aqui, como em Rm 10.6, “que os pe-
cados que separam de Deus finalmente foram superados, e que o cami-
nho para Deus, no qual Cristo nos leva com Ele (v. 18c), por fim est4
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aberto” (Goppelt). Este hapax (Gnico) € muito significativo na concepgao
geral do cristianismo. Pois, ao insistir 0 Novo Testamento em que Cristo
lidou com o problema do pecado de uma vez por todas, ele também nega
que o sofrimento passado por qualquer outra pessoa, seja no passado ou
no presente, tenha esta eficicia ativa de redimir o homem das suas culpas
e dos seus pecados. A religiosidade popular em todas as épocas esteve
impregnada da concepgdo da necessidade de se fazer alguma coisa para
expiar os pecados da pessoa e da sociedade. E muitas vezes o meio para
isso € o sofrimento, de uma ou de outra forma (auto-inflingido ou passi-
vamente aceito, quando as causas sdo externas). Entram nessa categoria
todo tipo de mutilacoes e *“‘castigos” auto-impostos (fisicos ou psicol6gi-
cos), bem como concepgdes que acompanham certas catédstrofes, de que
pessoas ou grupos “‘estdo expiando o mal que cometeram”. A prépria re-
ligido do A.T. deixa entrever aqui e ali tragos disso, € certamente se
prestava a ser manipulada nessa diregao (contra o qué os profetas se le-
vantaram). E mesmo no seu cardter de instituigdo na qual Deus agiu nu-
ma determinada época da histéria, a expiagdo dos pecados que ¢la podia
oferecer era sempre parcial e proviséria, apontando mais para frente
(para o dia de Cristo) do que realmente resolvendo de forma adequada o
problema do passado.

Nesse sentido, o cristianismo € uma alternativa radical as religides
do homem, desmistificando-as, bem como todo esforgo por querer resol-
ver sozinho o problema da culpa ¢ do pecado, esforgo persistente que,
quando desmascarado, revela-se nos atos € concepgdes mais inusitados
da vida humana. A proclamagio desse versiculo, portanto, a0 mesmo
tempo que anuncia a melhor noticia que jamais ouviremos, anuncia tam-
bém um juizo radical a todas as formas humanas de dissimular o proble-
ma do pecado ou de orgulhosamente querer resolvé-lo sozinho, cons-
truindo todo tipo de substitutos de Cristo, os idolos que fazemos para
usurparem o lugar da graga de Deus.

A morte de Cristo foi a morte do justo pelos injustos. Somos colo-
cados aqui numa situagao em que toda a humanidade, sem excegao, estd
colocada de um lado, e Cristo, sozinho, do outro. O termo dikaios (justo)
apareceu hd pouco na carta, em 3.12, referindo-se aos cristdos, os que
aceitaram por fé o sacrificio redentor de Jesus por eles, sendo assim
“justificados”, tornados justos e passando agora a “viver para a justica”
(2.24). Estes sdo contrastados 14 com ‘“aqueles que praticam males” (no
mesmo versiculo, 3.12), e que basicamente sdo 0s mesmos que aqui sao
os injustos, sendo que devemos acrescentar dentro dessa designagao, aqui
em 3.18, também os que 14 sdo chamados “justos”; ou seja, todos sao
“injustos” (cf. Rm 3.10-12: “ndo hd justo, nem sequer um ... ndo hd
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quem faca o bem, ndo hd nem um sequer”). Cronologicamente, entfo, o
que € dito em 3.18 vem antes do que o que € dito em 3.12; nesse meio
tempo, os cristios (justamente por aceitarem o sacrificio de Jesus em fa-
vor deles) passaram de “injustos” para “justos”, possibilidade esta que,
em virtude de que o mesmo sacrificio de Cristo (Gnico que €) vale ainda
para todos, estd aberta a todos (esta &, em sintese, a proclamagdo missio-
néria dos cristdos; € o “grande feito de Deus”, que chama agora a todos
“das trevas para a luz”, 2.9).

Este caminho aberto das trevas para a luz € conseqiiéncia da morte
de Cristo pelos pecados da humanidade. Estes, nas palavras do profeta
Isafas (que, como estamos vendo, de vez em quando surge na mente do
autor), “fazem separagdo entre os homens e Deus”, “encobrindo o rosto
de Deus”, ou seja, ndo permitindo o acesso até Ele (Is 59.2). Agora, co-
mo a conseqiiéncia maior da morte salvifica de Cristo, o acesso a Deus
fica aberto (cf. Rm 5.2). Simbolicamente, o véu que separava o lugar da
presenga de Deus do lugar em que ficavam os sacerdotes e os adorado-
res, no templo de Jerusalém, é rasgado ao meio (Mt 27.51) no exato mo-
mento da morte de Jesus na cruz, proclamando assim que, agora, todos
tém acesso a Deus por intermédio da fé em Jesus. Essas passagens ilus-
tram essa coisa tdo fundamental e ao mesmo tempo tdo simples de que se
fala aqui: tudo isso é para que o homem possa novamente desfrutar da
comunhfo livre e desimpedida que tinha com Deus quando foi criado,
antes de o pecado separd-los (uma bonita relagdo de comunhdo que estd
implicada na narrativa de Gn 3.8-10, por exemplo). Esta comunhdo de-
simpedida com Deus é a béngdo maior, 4pice de tudo que a Biblia descre-
ve (cf. o belo modo de mostrar isso no Apocalipse, onde a partir do ca-
pitulo 21 o relato vai num crescendo, de fora para dentro, chegando cada
vez mais perto e tendo seu climax em 22.4,5, na visdo de Deus face a fa-
ce pelos salvos, para todo o sempre). A mediagdo de Cristo neste pro-
cesso € mostrada de uma forma descritiva: Ele € quem nos leva até Deus,
quem nos conduz.2'8

Pois Cristo foi morto, sim, mas ressuscitou (logo, est4 vivo). Isso €
dito em duas frases justapostas e perfeitamente paralelas (talvez aludindo
a algum hino cristdo, ou uma confissio de fé). Morto, sim, na carne. O
verbo thanatotheis estd no passivo, e isso € significativo: Ele “foi morto”
(€ o verbo geralmente usado para morte violenta causada por outros).

218. O verbo prosaguein significa literalmente “‘levar para diante de”’, expressando
aqui o papel de Cristo como mediador para restabelecer o nosso acesso a Deus.
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Também nisso Ele € o exemplo maior de muitos cristios (talvez vdrios
entre os leitores) cuja fé os leva ao martirio. Morto na carne. Sao co-
muns nos escritos biblicos, ¢ mesmo na literatura grega da época, as
oposigbes entre “carne’” e “espirito” (que tanto pode ser pneuma, como
aqui, ou psyche). A carne € sarx, € tanto carne como espirito estio aqui
no modo que na sintaxe grega se chama “dativo de referéncia”. Isso quer
dizer que a oposigdo ndo € entre o corpo ¢ a alma (o espirito) de Jesus
(pensando na imagem de um corpo morto e uma alma desencarnada que €
imortal), mas sim entre duas “esferas” de existéncia, dois modos de exis-
tir.2'® Cristo foi morto na “esfera da carne”, e é importante que isso seja
dito: Ele realmente morreu, como qualquer um de nds morrerd um dia,
no atual modo de existéncia que temos. Essa foi a realidade daquela sex-
ta-feira: Jesus Cristo morreu, e foi sepultado (cf. Mc 15.44-46). Até
quanto se pode ver com os olhos “desta carne”, tudo terminou ai, e tal-
vez seja o que parega também para aqueles cristdos sujeitos & morte por
causa da sua fé (o que talvez ndo estivesse acontecendo ainda entre os
leitores de 1 Pedro, mas certamente era uma possibilidade que se antevia
no horizonte). Nesses casos, sempre € mais fécil falar do que viver na
pele uma tal situagio. Mesmo o sentido redentor da morte de Jesus ndo
se deixa descobrir se a isolamos na histéria. O que vem a seguir é que
determina também a compreensdo que podemos ter do significado dessa
morte (o mesmo valendo, guardadas as proporgdes, para os cristdos que
morrem).

E o que vem a seguir é: morto, sim, na carne, mas vivificado no es-
pirito. A interpretacdo dessa frase deve seguir o mesmo caminho da ou-
tra, por serem paralelas. Cristo foi vivificado (passivo), isto &, recebeu
nova vida, no espirito, ou seja, na “esfera espiritual”; Jesus comegou uma
nova existéncia em um outro estado, o estado “espiritual” (o que estd
prometido a todos os salvos, cf. 1 Co 15.52-54). Isto se d4 pela ressur-
reigdo. Assim, vivificado € sin0nimo de “ressurreto”, sendo que as duas
frases paralelas apontam para os dois momentos climéticos da Paixdo e
mesmo da histéria como um todo: a morte e a ressurreicio de Jesus.
Certo que o termo nao se aplica a Jesus em mais nenhum lugar do N.T;

219. Cf. R. T. France: *...assim aqui o contraste € entre a morte de Cristo na esfera
natural e a Sua vida ressurreta na esfera eterna, espiritual. A Sua vida terrena
terminou, mas foi sucedida pela Sua vida celeste” (no seu estudo sobre 1 Pe
3.18-22, no art. ‘‘Exegesis in Practice: Two Samples™, in: I. H. Marshall (ed.),
New Testament Interpretation: Essays on Principles and Methods (Grand Rapids:
Eerdmans, 1977), p. 267.
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por isso, muitos o tém interpretado como significando algo como um
despertar do espirito de Jesus antes da Sua ressurreicio (ou seja, entre a
morte € a ressurreicdo), num estado intermedidrio em que o espfrito de
Jesus estaria vivo, mas ainda sem corpo, sem o corpo da ressurreigo.
Mas essa interpretagdo ndo se mostra a mais plausfvel, mesmo porque
parece que as duas frases podiam ji estar juntas, como vimos, em algum
hino ou férmula litdrgica, e que Pedro assim fizesse uso delas aqui (o que
lhes daria o sentido simples de morte e ressurreigéo). Pois a interpretagio
do “vivificado mas ainda ndo ressurreto” tem em vista principalmente a
harmonizagdo do v. 18 com o que vem a seguir na passagem que estamos
analisando.

O sentido da morte de Jesus ficou claro, entdo, a partir da Sua
ressurreicao. Ela era necessdria para pdr fim a velha ordem e dar passa-
gem 2 nova ordem de Deus. Sem morte para o velho, nao haveria nasci-
mento para o novo. E com Jesus comega, por ter Ele acertado as nossas
contas com o passado, o novo tempo em que as pessoas ressuscitam de-
pois de morrer, e entram numa outra dimensdo de existéncia completa-
mente nova. A morte ndo € o fim de tudo para aquele que estd “em
Cristo” (3.16), pois com Ele a barreira da morte € superada para dar
passagem a um novo tipo de vida, “incomparavelmente melhor” (nas pa-
lavras de Paulo, Fp 1.23), que os olhos ndo podem ver, mas que aos othos
da fé € uma realidade certa (Hb 11.1). E essa € a mensagem aqui no con-
texto de 1 Pedro, para encorajar a todos os cristéos, que “amam a vida” e
“querem ver dias felizes” (3.10), mas que sabem que ndo podem trocar
por uma vida boa no presente o que estd reservado para eles “nos céus”
(1.3-4); e mais, que sabem que a tinica verdadeira esperanca para 0 mun-
do estd na paz (3.11) e na justica (2.24; 3.14) que, a partir da vitéria de
Cristo, certamente haverdo de ser implantadas definitivamente no novo
mundo de Deus. E para que isso se torne realidade, vale a pena morrer.

19, 20a. Apesar de ser bem pequeno, o v. 19 € um dos mais con-
trovertidos de todo o N.T. Praticamente cada uma das suas nove palavras
(no grego) tem sido objeto de intenso debate na pesquisa biblica. Apa-
rentemente, esta € a Gnica passagem do N.T. que fala (a0 menos de forma
tdo “clara”)?2° de um tema que mais tarde foi incorporado ao segundo
artigo do Credo Apostélico: “foi crucificado, morto e sepultado; desceu

220. H4 um elenco de passagens que podem também estar se referindo ao mesmo
tema (embora ndo haja consenso a este respeito). Séo elas: Ef 4.8-10; Rm 10.6-
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o inferno, ressuscitou dos mortos ao terceiro dia”. Esse fato tem condi-
cionado de virias maneiras a interpretacdo dessa passagem em muitos
segmentos da igreja universal, sendo a passagem lida (conscientemente
ou nao) 2 luz do credo. Este delimitaria, entdo, a interpretagio em dois
aspectos: a) que o “foi” do v. 19 significa “desceu”, e que o lugar para
onde Ele foi € “o inferno”; b) cronologicamente, que isso se deu entre a
morte ¢ a ressurreicdo de Jesus (quer dizer, entre a sexta-feira santa ¢ a
péscoa).

Com respeito a esta passagem do Credo e de sua relagdo com 1 Pe
3.18-22, & importante frisar o seguinte: € um fato marcante que na lite-
ratura patristica dos dois primeiros séculos, apesar de encontrar-se muito
difundida a concepgdo da descida de Cristo ao inferno, em nenhum lugar
ela ¢ relacionada diretamente com a passagem de 1 Pedro; a primeira vez
que isso ocorre € com Clemente de Alexandria, no fim do segundo sécu-
lo. Mas essa € uma discussio muito complicada, e fora do nosso hori-
zonte aqui. Basta mencionar o fato, ¢ salientar que ndo hd necessaria-
mente relacio entre a passagem de 1 Pedro e a do Credo (embora mais
tarde essa relagfo tenha sido feita; o importante € que a doutrina que en-
trou no Credo pode ter vindo primeiramente de outro lugar que ndo o
texto de 1 Pedro). Isto para deixar claro, desde logo, que o texto de 1
Pedro deve ser interpretado independentemente.

No qual também parece se relacionar diretamente com “no espiri-
to”, a palavra imediatamente anterior (fim do v. 18). Uma outra possibi-
lidade € que se refira ao conjunto dos acontecimentos de que falao v. 18
(a Paixao). A expressdo en ho (no qual) € usada assim, aparentemente, em
outros lugares da carta (1.6; 2.12; 3.16; 4.4). Se for tomada nesse tiltimo
sentido, significa entio “durante os eventos da Paixdo” (com isso dei-
xando lugar para que a ida de Jesus aos espiritos em prisdo possa ter
ocorrido entre a Sua morte e ressurreicao, conforme diz o Credo). Mas o
modo mais natural de ler en hokai (no qual também), aqui, parece ser
mesmo se referindo a pneumati (no espirito), a palavra anterior, assim
levando adiante o pensamento comegado.

8; Fp 2.10; Ap 1.18; 5.13; 1 Tm 3.16; Jo 12.31. Ao que Kuerzinger acrescen-
taria todas as passagens que descrevem a ressurreigio de Cristo como ek nekron
(dentre os mortos) (pp. 518-19 do art. mencionado acima). Selwyn interpreta
estes dados positivamente, concluindo que ‘“‘as crengas, entio, de que 0 nosso
Senhor foi a0 mundo inferior logo apés a Sua morte, ¢ de que a Sua obra re-
dentora encompassou aquela regido também (nio s6 o céu e a terra) sdo parte da
moeda corrente do ensino do NT” (p. 322, no excurso sobre o tema).
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Conforme j4 vimos, “vivificado no espfrito” (v.18) refere-se &
ressurreicio, e assim o que aqui € dito é que o Cristo ressuscitado “foi...”
Foi € poreutheis, que traduz o ato de ir, sem indicar diregdo (o0 Credo ex-
plicita “desceu”). O mesmo verbo é usado no v. 22, e 14 se diz “ir para o
céu” (ou seja, para cima); € claro que ndo necessariamente deve ser este
também o sentido aqui. A diregdo, entéo, nio é dada, s6 o lugar para on-
de Cristo foi.

Aos espiritos em prisdo € a parte mais dificil do versiculo. Espiritos
€ pneumasin, € a discussdo mais imediata € se se trata de pessoas ou seres
angélicos. O uso do termo para pessoas € muito raro (¢ em nenhum caso
aparece absoluto, como aqui); no N.T. s6 se encontra em Hb 12.23, refe-
rindo-se aos “espiritos dos justos aperfeicoados”. Apesar disso, Bauer,
1338, interpreta o termo aqui em 1 Pe 3.19 como tendo esse significado
(cf. o Léxico, 169). As suas palavras sdo: “depois da morte do homem,
o pnéuma, continua a viver como entidade independente, no céu ... no
mundo inferior ... ou no espago do ar”; assim, se trataria dos espiritos
dos que j4 morreram, e que se encontram por af, em algum lugar, e aos
quais Cristo, também “no espirito”, se dirigiu. Mas isso conflita em parte
com a interpretacdo que demos aos termos *“na carne” e “no espirito” no
v.18. Vemos, assim que se vai chegando a encruzilhadas onde tem que se
tomar uma decisao para se poder prosseguir, € que daf em diante os ca-
minhos tomados vao determinando um ao outro.

O uso mais comum de pneumasin, contudo, ndo € se referinao a
pessoas, mas a “um espirito como um ser independente, que nao pode ser
percebido pelos sentidos fisicos” (Léxico, 169). Nesse sentido, o termo é
usado para: a) Deus (s6 em Jo 4.24); b) bons espiritos, anjos; c) maus es-
piritos, dem6nios (tanto um como outro se encontram vdrias vezes no
N.T.). E melhor deixar a questfio aberta, e prosseguir.

Em prisdo ¢ tradugao de en fylake, € pode estar se referindo, como
um adjetivo, & situagio ou estado em que se encontram os mencionados
espiritos; ou entdo, o que € mais provével, como um substantivo, ao lugar
em que eles se encontram, uma prisdo. Foi a este lugar, entdo, que Cristo
se dirigiu, aos espiritos que 14 estavam. Como ndo temos nenhuma pista
do que seria isso, nem de onde seria, o melhor € prosseguir e voltar de-
pois para uma vista geral.

A segunda questio maior na interpretagdo do v. 19 € o conteiido
de pregou (gr. ekeryxen). Usualmente, no N.T., o verbo keryssein (de on-
de vem “querigma”, a mensagem do evangelho) € usado quase como um
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termo técnico para a proclamagio do evangelho. Mas ele também pode
ser usado em sentido neutro, de “proclamagdo’” (sem implicar nada sobre
o contetido). Como veremos adiante, entendé-lo aqui em um ou outro
sentido fard bastante diferenga na interpretacao.

A primeira parte do v. 20 deve ser lida junto com o v. 19. Conti-
nuando acerca dos espiritos em prisdo, surge mais uma pista. Estes sao
aqueles que noutro tempo foram desobedientes, quando a longanimidade
de Deus aguardava nos dias de Noé, enquanto se preparava a arca. A
expressio noutro tempo € a mesma que ja apareceu em 3.5, referindo-se
14 as “santas mulheres de outrora”. Significa ““no passado”, e aqui € cla-
ramente delimitado como nos dias de Noé. Naquele tempo, os citados es-
piritos foram desobedientes (gr. apeithesasin, cf. 2.8), e parece haver uma
relacdo entre essa desobediéncia e a sua prisdo. Isso € tudo que nos diz o
texto, além da mencdo A histéria de Noé, que se encontra em Gn 6-9.

Estes, entdo, sdo os dados exegéticos com os quais temos que jogar
para conseguir uma leitura coerente da passagem que temos 3 nossa
frente. Juntando-os, vamos perceber o seguinte: hd duas possibilidades
principais de leitura dessa passagem, ambas coerentes em si mesmas, bem
argumentadas, e dando conta dos dados do texto; € possivel, além disso,
mais um bom niimero de combinagdes com elementos das duas, mas com
variaghes mais para um ou mais para o outro lado. Ambas apresentam
ainda, e isso € importante, uma interpreta¢io relevante para o contexto
de 1 Pedro. Mas as duas seguem em diregdes distintas, interpretando os
dados de forma diferente, € assim chegando a conclusdes bem diversas.
Vamos, entdo, ler o texto, primeiro por uma e depois pela outra.

1) Comegamos lendo ern ho kai (no qual também) no sentido mais
amplo a que nos referimos acima. A expressdo, entdo, indica todo o
evento da Paixdo (da morte até a ressurrei¢ao) de que fala o v. 18. Neste
periodo, Cristo foi aos espiritos em prisdo, que foram desobedientes nos
dias de Noé. Trata-se da geragdo que viveu nos dias de Noé, que “nao
obedeceu” A sua pregacio de arrependimento, preferindo continuar na
maldade em que vivia (e que € bem descrita em Gn 6). L4 nao se diz que
Noé pregou para os seus contemporaneos, mas a tradigao judaica € bas-
tante clara nesse sentido (cf. 2 Pe 2.5, “Noé, pregador da justiga™).

Em vérios lugares de 1 Pedro fica evidente que o autor, mesmo
sendo judeu, faz uso de uma terminologia helenista (mesmo que mais na
forma que no conteddo, 3s vezes). Nesse sentido, a carta aproxima-se da
Epistola aos Hebreus e dos escritos de Lucas. E nesse grupo de escritos
encontramos um uso de prneuma (espirito) que se aproximaria do uso do
termo no periodo cldssico grego, onde ele era intercambidvel com psyche,
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representando a ‘“alma” (a parte invisivel do ser). Cf. Hb 12.23; Lc
24.37,39. Este seria, entdo,o sentido de prewmasin aqui em 1 Pedro
3.19: os espfiritos daqueles que morreram (especificamente, nos dias de
Noé). O v. 4.6 parece corroborar isto, ao falar que ““o evangelho foi pre-
gado a mortos”.

Onde estariam estes espiritos? H4 vérias passagens, em escritos do
periodo p6s-apostélico, que falam que os espiritos dos descrentes sdo
aprisionados no mundo dos mortos (significativamente, sdo escritos rela-
cionados de perto com a comunidade cristd de Roma, de onde 1 Pedro foi
escrita).?2' No imagindrio comum a todo o mundo antigo, os mortos
continuavam tendo algum tipo de existéncia em algum lugar (geralmente
este € localizado nas regiGes subterrdneas, a partir do fato de que os
mortos sao enterrados). Na tradi¢do do A.T. e do judaismo, este lugar era
chamado Seol; em grego, Hades. A evolugdo desse conceito, e os poste-
riores refinamentos, nao nos interessam aqui, s6.0 fato em si. Os mortos,
entdo, iam para o Hades, onde, segundo a tradi¢do que aparece aqui em 1
Pedro, os desobedientes se encontravam aprisionados.

A estes, entdo, Cristo foi e pregou. O termo keryssein (pregar),
quando usado no N.T. a respeito de Cristo ou da mensagem crista, signi-
fica sempre a pregacdo do evangelho, de boas-novas, a oferta do evan-
gelho. Assim, esse seria também aqui o contedido da pregagéo: A geragio
desobediente dos dias de Noé, Cristo pregou o evangelho, dando-lhe
oportunidade de arrependimento. O fato de se falar justamente dessa
geracdo de Noé ndo € casual. Na tradicao rabinica, a geragao do dildvio
era considerada particularmente m4, e eternamente perdida, sem possibi-
lidade alguma de redengdo. Pedro, aqui, coloca justamente essa geragao
(os dltimos que se esperaria que fossem alcangados pelo evangelho) como
tendo tido a possibilidade de se defrontar com o evangelho de Cristo.
Com isso, esta geragdo serve de paradigma para todos os que morreram
sem ouvir a boa-nova, sem ter tido a oportunidade de arrependimento.???

221. Os exemplos encontram-se especialmente em 2 Clemente e‘Hermas. E signifi-
cativo que também os livros de Enoque saibam de uma prisio para 0s mortos
(especialmente os desobedientes); cf. 1 En 21.12 (em 21.9, os espiritos dos
justos estdo em lugares diferentes dos “‘pecadores’’). H4 uma edi¢do em portu-
gués, O Livro de Enoch (Sdo Paulo: Ed. Hemus, 1977).

222. Schneider acha que “‘nos vv. 19-20 pela primeira vez se tenta dar uma resposta
2 questdo do que acontece Aqueles que, durante a sua existéncia terrena, néo ti-
veram a oportunidade de ouvir a mensagem da salvagdo”. Este ponto de vista
¢ largamente difundido, mas n3o podemos estar certos de que realmente seja
isto que estd em vista nessa passagem.
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Os “piores dentre os piores” foram alcangados por Cristo (incluindo as-
sim todos os outros). E efetivamente a limitacio aqui expressa seria des-
feita em 4.6, onde “todos os mortos™ puderam ouvir o evangelho. Nio
precisa estar implicito aqui nenhum tipo de universalismo, no sentido de
que todos foram salvos. Tiveram a sua oportunidade de ouvir o evange-
Iho, isso € que € dito (a decisdo seria com eles).

Na seqiiéncia da leitura dentro dessa linha, tornam-se ainda signi-
ficativos os seguintes fatos: a) ao se caracterizar a geragdo de Noé como
“desobedientes”, h4 uma identificagido entre ela e a geragdo em meio a
qual vivem os cristdos do primeiro século, entre 0s quais o autor e os
leitores de 1 Pedro. A geragdo deles também € “desobediente a palavra”
(2.8), “ndo obedecem ao evangelho de Deus” (4.17). b) assim como o
grupo de No€ era uma insignificante minoria no meio da sua geragéo, as-
sim também séo os cristios na Asia Menor (vv. 20, 21); mas s3o eles que
sdo salvos, pela ruptura e passagem ‘“‘das trevas para a luz” representada
pelo batismo (assim como foi o dilivio para o grupo de Noé). ¢) a pro-
clamacio da vit6ria de Cristo ao mundo angélico poderia estar contida no
v. 22; por ocasido da Sua ascensdo ao céu, depois da ressurreico, Ele te-
ria passado pelas “regioes celestes” (Ef 6.12), no ‘“‘ar” (Ef 2.2), onde se
encontram os poderes demonfacos, e anunciando a eles a sua derrota ir-
reversivel e o Seu senhorio sobre todo o universo, pelos méritos da Sua
morte e ressurreigio.

Temos, assim, uma leitura fluente, onde os dados se encaixam, e
que ao mesmo tempo seria de grande significagdo para os leitores de 1
Pedro. Eles devem seguir “praticando o bem”, optando pelo caminho de
Cristo, estando dispostos ao sofrimento injusto e até 2 morte, por causa
do evangelho (pois & morte na carme se segue a ressurreicéo, vivificagio
no espirito, a suprema vitéria). A geracdo em meio a qual vivem pode ser
muito corrupta, mas ainda assim Deus quer que lhe seja pregado o evan-
gelho (como Cristo fez & geragido de Noé, a mais corrupta de todas). Isto
acrescenta uma nota importante 4 teologia missiondria de 1 Pedro, a di-
mensdo missiondria da presenga dos cristfos na sociedade, em palavras e
acgoes (mesmo tendo que sofrer por isso). O fato de eles serem uma pe-
quena minoria também ndo precisa ser visto negativamente, pois j4 uma
vez na histéria Deus salvou s6 uma pequena minoria. O importante ¢ es-
tar do lado certo, do lado da obediéncia ao evangelho de Cristo, o Senhor
glorificado e soberano do universo.223

223. Basicamente, essa é a maneira como Goppelt 12 a nossa passagem; sem divida,
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2) Uma segunda leitura de 1 Pe 3.19-20 privilegiar4 desde o come-
¢o uma outra diregdo, constituindo-se assim numa alternativa de inter-
pretagdo do mesmo texto. A primeira questio, de como se 1€ en #o kai
(no qual também) fica em aberto, embora, como vimos mais acima, pare-
¢a que o mais natural € referir essa expressdo a tltima palavra do v. 18,
“no espfrito” (=ressuscitado). O Cristo ressurreto, entio, € quem foi ao
“lugar” onde estdo os “espiritos em prisdo”. Aqui comega a primeira
grande e decisiva diferenca da leitura anterior. A partir do fato de que
raras vezes o termo prneuma significa (tanto no N.T. como no mundo
contemporineo) “espirito” de gente que j4 morreu, ou, no sentido popu-
lar, as almas dos mortos, e de que a grande maioria das vezes em que 0
termo se refere a seres distintos ele est4 ligado a criaturas angélicas (an-
jos ou demdnios), fica-se com a suspeita de se pneumasin ndo deve ser li-
do assim também, aqui em 1 Pedro. Tratar-se-iam, entdo, de anjos apri-
sionados, que teriam sido desobedientes “nos dias de No¢”. Seria essa
uma idéia nova, ou mesmo absurda?

A narrativa de Gn 6-9, que conta a histéria dos “dias de No€”, ndo
fala de anjos, nem de desobediéncia. Fala, sim, da maldade espraiada e
corrupgdo generalizada que havia naqueles dias na terra (Gn 6.11, 12), ¢
que por isso Deus chegou a se arrepender de ter criado o homem (6.5). O
incidente que parece ter levado a isso foi o obscuro episédio dos “filhos
de Deus” que seduziram as “filhas dos homens”, sendo que destas unides
(claramente consideradas ilicitas e repudidveis) nasceram os ‘‘gigantes”
que havia na terra (6.1-4). Em repulsa, Deus decidiu destruir a raga hu-
mana pelo dildvio.

E evidente, porém que Pedro lia essa passagem, e a histéria que ela
narra, como homem do seu tempo. E como ela era lida no seu tempo? J4
os Evangelhos ddo evidéncia de que a histéria de No€é e do dilivio era
largamente usada no tempo de Jesus e dos apéstolos. Era uma caracteris-
tica judaica (e isso se reflete na literatura daquela época) que a crenga de
se estar vivendo nos Gltimos dias estimulava a especulagdo acerca dos
“primeiros dias”. Pois 0 comego da histéria era tido como protétipo do
fim dela (assim, no Apocalipse o fim da histéria humana € descrito com

de forma muito bem fundada e arrazoada. Esta abordagem parece também pre-
dominar hoje entre os exegetas alemies em geral (€ claro que com inimeras
variantes pequenas).
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imagens do comego de Génesis). Nao € por acaso, entdo, que vamos en-
contrar a histéria de Noé e do dilévio sendo usada por Jesus dentro dos
Seus discursos escatolégicos, com a declaragido de que ““assim como foi
nos dias de Noé, também serd a vinda do Filho do homem” (Mt
24.37-39).

Em vdrios lugares da literatura judaica da época encontramos re-
feréncias aos dias de Noé, estruturando-se toda uma tradigéo ao redor do
nidcleo bésico formado pela histéria do Génesis. Estas tradigoes € esta li-
teratura tiveram muita influéncia no cristianismo primitivo desde o pré-
prio Jesus, sendo um fator significativo na interpretagdo do Novo Tes-
tamento (pelo menos em partes dele). Isso podemos sentir, por exemplo,
em 2 Pedro e Judas (duas cartas de especial importincia para a interpre-
tacdo da nossa passagem, especialmente 2 Pedro). Nao seria, portanto,
nenhuma novidade se aqui em 1 Pedro se fizesse uso de tais tradigdes a
servigo da pregagdo do evangelho. Paulo também o fizera, anteriormente.

Com efeito, temos vdrias indicagdes de que Pedro se situa dentro
dessa tradico, tal como encontrada, por exemplo, nos livros de Jubileus,
¢ especialmente 1 e 2 Enoque, livros apocalipticos dos dois séculos ante-
riores A era cristd. Parece que os livros de Enoque eram tidos em alta
conta pelos primeiros cristdos, como o indica a referéncia em Judas 14
(que o cita como as demais Escrituras). E bem possivel que nestes escri-
tos (bem como 2 Pe 2 e 3) tenhamos a chave para interpretar 1 Pe 3.19-
20, que parece estar se referindo a esta tradigio, sem mencionar explici-
tamente que estd citando alguma coisa (em vdrios lugares da carta textos
do A.T. também sdo introduzidos assim sem mais, sem explicitagdo). E &
muito provével que os cristdos da Asia Menor (ou pelo menos parte de-
les) conhecia bem essa tradigao, identificando logo o que Pedro estava
dizendo, e podendo extrair das suas palavras vdrias significaces que a
nés, num primeiro momento, passam despercebidas.

A histéria de Génesis 6, de que falamos acima, era interpretada
na apocaliptica judaica e por, pelo menos, parte dos primeiros cris-
tdos, como de anjos que ‘“ndo guardaram o seu estado original, mas
abandonaram o seu préprio domicilio” (Jd 6); estes sdo os “filhos de
Deus”,2%4 de Gn 6.2,4, que, assim, em desobediéncia, abandonaram o seu
“domicflio” (para Paulo isso seria “as regides celestes”, Ef 6.12, ou sim-

224, Pode ser significativo que o Codex Alexandrinus (A) da LXX tragaem Gn 6.2
a leitura angeloi (anjos) em vez de ‘‘filhos de Deus”, que € o que consta no
texto de Rahlfs.
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plesmente “o ar”, Ef 2.2) e vieram A terra, seduzindo mulheres e tendo
filhos com elas. Neste ponto tais anjos “pecaram”™ (2 Pe 2.4), ¢ isso teve
efeitos negativos na vida da humanidade da época, sendo um sintoma (ou
a causa, como parte dessa tradicdo o explica) da maldade reinante, que
apressou o julgamento de Deus. A reagdo de Deus, entdo, foi: “precipi-
tando-os no tdrtaro, os entregou a abismos e trevas” (2 Pe 2.4), tendo-o0s
assim “guardado sob trevas, em algemas eternas” (Jd 6) até o dia do
Jjuizo (2 Pe 2.4; Jd 6). Na tradigio (e conforme a seqiiéncia da narrativa
em Génesis) isso veio a ser associado com Noé e o dildvio (a mesma as-
sociagdo temos em 2 Pe 2.5).

O livro de 1 Enoque € o que mais detalhadamente aborda essa his-
téria (que ocupa vdrios capitulos dele), sendo que aqueles anjos sdo, em
vérios lugares, chamados de preumata (a mesma palavra de 1 Pe 3.19). A
tudo que vimos acima, Enoque acrescenta a ordem que ele préprio rece-
beu de ir a estes anjos decaidos, no lugar em que estavam aprisionados, €
proclamar-lhes seu castigo.

Assim, todos os detalhes da nossa passagem podem ser explicados
a partir dessa tradigdo, que devia ser amplamente conhecida (conferindo,
com isso, significagio a estes versiculos). A referéncia 4 longanimidade
de Deus (v. 20) aponta para outro aspecto importante, que também apa-
rece em 2 Pe 3.5-13. Ali se fala do julgamento futuro de Deus sobre a
terra e a humanidade. Assim como estes j4 passaram por um julgamento,
quando foram “afogados em dgua” (2 Pe 3.6, referindo-se ao diliivio dos
dias de Noé), um novo julgamento os aguarda, desta vez pelo fogo (v.7),
que destruird a terra e os homens impios (v. 7). Se esse julgamento ainda
ndo ocorreu, € por causa da longanimidade de Deus (v. 9), que espera (cf.
o aguarda em 1 Pe 3.20) que todos cheguem ao arrependimento (v. 9).
Esta mesma expectativa do fim iminente se faz sentir aqui em 1 Pedro,
como temos visto, e isso acresce significado & referéncia aos dias de Noé
e do dildvio, sinalizando para o juizo de Deus, que estd para comegar a
qualquer momento (1 Pe 4.17).

O efeito da nossa passagem, entao, nessa linha de leitura, € de si-
nalizar que este juizo de Deus j4 comegou com a Paixdo de Jesus. Ao
passar pela morte e pela ressurreicao, Jesus teve uma vit6éria completa. O
diabo e as forgas do mal foram derrotadas na cruz (Cl 2.15), e a morte
(iltimo inimigo a ser derrotado, 1 Co 15.26) foi derrotada na ressurrei-
¢do (cf. Ap 1.18; 3.21; 5.5). Essa Sua vitéria, € a derrota das forgas do
mal, foi o que Cristo foi anunciar aos anjos aprisionados (ou seja, o jul-
gamento deles, para o qual haviam sido presos, 2 Pe 2.4; Jd 6). O termo
keryssein (3.19) €, entdo, entendido no sentido neutro, de proclamagio
(cf. Ap 5.2, onde um anjo faz uma proclamagio, em alta voz), o que,
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mesmo nio sendo usual, poderia se admitir.225 Este aniincio, entdo, € ao
mesmo tempo a proclamagio do julgamento de Deus que comegou (ini-
ciando no mundo angélico, que na concepgio biblica estd na raiz do pe-
cado que contaminou toda a humanidade ¢ 0 mundo). Como aqueles an-
Jjos (demonios, anjos maus) eram considerados os mais corrompidos e pe-
rigosos (por isso estavam aprisionados), eles servem como paradigma
para o conjunto total dos demdnios, que assim ¢ julgado por Cristo.
Quanto ao “lugar” em que se encontravam aprisionados estes de-
monios, poderia ser algum “lugar” nas “regides celestes” ou no “ar”
(como Paulo diz em Efésios), por onde Jesus teria passado na Sua as-
censdo ao céu (sendo que 3.22 repete que, nesta ocasiao, “foram-Lhe
submetidos™ anjos, potestades ¢ poderes, todas as forgas espirituais). E
de fato, a maior parte dos escritos em que encontramos a tradi¢do dos
anjos aprisionados no tempo de Noé, localiza a sua prisdo nas esferas ce-
lestes, no ar (na regido que separa Deus dos homens).226 Mas h4 uma
outra tradi¢do, que vamos encontrar em Ap 9, que parece situar um
agrupamento de anjos num lugar subterrineo, fechado com chave, que é
chamado “o pogo do abismo” (9.1). Sdo descritos como “gafanhotos”,
mas € evidente pela descrigdo de 9.7-10 que eram mais que isso; além
disso, o seu chefe € chamado de “o anjo do abismo” (9.11). Parece que &
0 mesmo lugar em que, mais adiante, o préprio Satdnas & preso (Ap 20.1-
3). Essa tradigdo, entdo, se situaria na linha da de 1 Pedro, prevendo um
periodo no final da histéria em que estes anjos, julgados por Cristo, sacm
a terra, onde serdo finalmente destruidos (Ap 19.19-21). O mesmo
ocorre com o principe dos demdnios, Satanés, que, j4 julgado na cruz,
também recebe a proclamagéo deste julgamento e & expulso do céu, ati-
rado 2 terra (Ap 12.9, 12; Lc 10.18), para ser finalmente castigado (Ap
20.10). Assim, dentro desta dltima tradicdo, Cristo poderia ter “descido
as regibes subterrdneas™ para proclamar a Sua vitéria e o juizo aos de-
mdnios 14 encarcerados, € depois ir ao céu, fazendo no caminho 0 mesmo

225. Estudos sobre os termos mais relevantes de 1 Pe 3.19-20 encontram-se em v4-
rios trechos do NDITNT. P. ex.: “espirito” (J. Dunn, 2. p.129); “kerysso — pro-
clamagdo’’ (L. Coenen, 3. pp.739-48); “‘inferno” — hades™ (H. Bietenhard, 2.
pp- 431-33); “Noé” (F. F. Bruce, 3. pp. 274-76).

226. Essa € a opinido de R. Bultmann (Theologie des Neuen Testaments. Tuebingen:
J. C. B. Mohr, 1968, p. 179). Fitzmyer, seguindo as indicagées encontradas em
2 Enoque 7.1-5, localiza os espiritos (para ele = espiritos angélicos) no *‘se-
gundo céu’’ (dentro da concepgdo existente, de sete céus superpostos, sendo que
no sétimo céu estava a morada de Deus).
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com as forgas espirituais das “regides do ar”.

Assim, a tOnica nessa passagem seria que as forgas espirituais do
mal foram julgadas por Cristo na morte e na ressurreigdo, e que Ele
préprio proclamou-lhes a Sua vitéria, ficando elas submetidas a Ele des-
de entdo, como soberano celeste, que governa a destra de Deus. A men-
sagem seria, assim, a mesma do quadro pintado em CI 2.15, de uma pro-
cissdo triunfal em que Cristo expde “os principados ¢ potestades™ der-
rotados na cruz. Para os cristios da Asia Menor, aos quais 1 Pedro foi
escrita, certamente esta era uma mensagem de tremenda significagdo. A
Asia Menor era conhecida como uma regido em que grassava todo tipo
de artes mdgicas e envolvimentos com forgas ocultas. Como exemplo,
pode-se ver At 19.19, que menciona os que praticavam artes mégicas em
Efeso, antes da sua conversdo a Cristo, € como queimaram os livros de
magia. Em Pérgamo, segundo Ap 2.13, encontrava-se “o trono de Sata-
n4s”; ¢ em Tiatira muitos se gabavam de conhecer “as cousas profundas
de Satands” (Ap 2.24). Pelo menos em parte, a oposi¢do que se levantava
contra os cristdos a quem foi escrita 1 Pedro devia ter sido interpretada
como se devendo, em ultima andlise, a essas forgas do mal que se opoem
a Cristo ¢ aos cristdos. As declaragdes de Paulo aos efésios sobre as “ci-
lIadas do diabo™ que eles teriam de enfrentar (Ef 6.11), os “dardos infla-
mados do maligno™ que contra eles eram langados (Ef 6.16), lembravam
que “a nossa luta ndo € contra o sangue € a carne, e sim contra o0s princi-
pados e potestades, contra os dominadores deste mundo tenebroso, con-
tra as forgas espirituais do mal” (Ef 6.12), e certamente seriam relevantes
para os cristios de 1 Pedro, que sabem que “o diabo, vosso adversério,
anda em derredor, procurando alguém para devorar” (1 Pe 5.8).

Numa situagdo como essa, o antincio da vitéria de Cristo sobre to-
das as forgas do mal, na Sua morte e ressurreigéo (vitéria ja proclamada
no mundo demonfaco), certamente € muito encorajador.22’7 Estas forgas
angélicas haviam se tornado objeto de culto por toda a Asia Menor.228 -

227. Como observa France, a relevincia desse tema no contexto € *‘que os cristios
perseguidos, ao se defrontarem com as forcas do mal, podem saber que estes
poderes estio j4 derrotados, e que eles compartilham do triunfo do seu Mestre,
ao qual todos os poderes estdo agora sujeitos. A aparente derrota da morte foi
para Jesus o infcio da vitéria. E assim € para o mdrtir cristio: a morte leva
ressurreigio e ao triunfo...” (p. 266).

228. Toda a polémica contra os “‘rudimentos do mundo” e o culto aos anjos teve um
papel importante no conteiido de cartas como Gélatas, Colossenses ¢ Hebreus.
Cf. as referéncias especificas ao ““culto dos anjos’’ (Cl 2.18) ou a “‘adorar os
demdnios™ (Ap 9.20). Sobre o tema, ver Ralph Martin, Colossenses: introdu-
¢do e comentdrio (Sio Paulo: Vida Nova, 1985), pp. 24-25, 102-103.
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Aqui, entdo, sdo proclamadas a sua derrota e a superioridade incontest4-
vel de Cristo sobre todas elas. Estar do lado de Cristo € estar do lado do
Senhor do universo, do lado da vitéria, da vida, sem se deixar intimidar
por quaisquer forcas malignas que se levantem contra aqueles que “em
Cristo” (3.16) “passaram das trevas para a luz” (2.9). E até natural essa
dltima reacdo enfuriada das forgas do mal, mas este € o seu tltimo ester-
tor, antes de serem finalmente destruidas. E aqueles que, no meio da so-
ciedade, se levantam contra os cristdos, sdo (sem saber) instrumentos
dessas forgas de oposicdo a luz do evangelho.

Esta segunda leitura de 1 Pe 3.19-20a parece-nos ser a que melhor
sintoniza com os dados e, principalmente, com a carta como um todo, da
qual ela ganha o seu sentido maior, e para a qual também contribui rica-
mente.22° E, por isso, a leitura que privilegiamos, sem com isso eliminar a
possibilidade da primeira leitura que analisamos, que deve permanecer.
As forgas e as possibilidades de cada uma delas foram expostas, bem co-
mo as diferentes perspectivas que tomam do texto e tentam traduzir num
relato coerente. Devemos mencionar ainda, por fim (como j4 notamos
acima), as vdrias interpretagdes “mistas” que modernamente tém sido
apresentadas, tentando casar elementos de ambas as leituras que analisa-
mos. O resultado tem sido um expressivo leque de significagdes que, por

um lado, dificulta a interpretagdo da passagem e, por outro, a enrique-
230
ce.

229. E grande o niimero de exegetas que hoje aderem a esta interpretacio de 1 Pe
3.19-20. Entre outros, Selwyn, Kelly, Elliott e Fitzmyer (também Daiton, no
seu grande trabalho sobre essa passagem). Era também o ponto-de-vista de an-
tigos pesquisadores alemies, como Gunkel e Bousset.

230. As propostas mais fortes sdo as que véem nos espiritos de 3.19 tanto anjos caf-
dos como espiritos dos mortos, da geracdo de Noé. Esta, por sua vez, repre-
senta a totalidade dos mortos (geralmente esta interpretagao esti ligada a leitura
de mortos em 4.6 como sendo aqueles aos quais Cristo pregou). Situam-se
nesta posicao, entre outros, Reicke e von Balthasar. O contetdo da pregagdo de
Cristo € interpretado de forma variada, podendo ser de juizo aos demdnios e
graga aos humanos, ou de graca a todos, ou ainda de juizo a todos. Uma bem
arrazoada interpretagdo nos € oferecida por Barth (pp. 87-92, 97-100). Com J.
Jeremias, ele defende que o sentido primordial de espiritos no v. 19 € seres an-
gélicos, mas que a referéncia em 4.6 inclui os seres humanos, tendo Cristo vi-
sitado tanto uns como outros. A proclamagao, segundo ambos, € do evangelho,
sendo que esta passagem testemunha, entiio, ‘o poder ilimitado da morte sal-
vifica de Jesus’’. Esta énfase na universalidade do alcance da redengéo ofereci-
da em Cristo certamente € salutar e evangélica; j4 uma implicagéo de que toda a
humanidade e todo o mundo angélico foi automaticamente salvo com isso vai
muito além do que o autor est4 afirmando aqui, e contradizendo outras passa-
gens da carta, onde se espera o julgamento dos desobedientes ao evangelho
(4.5,17).
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20b. Foi nos dias de Noé que aqueles “espiritos” foram desobe-
dientes, enquanto se preparava a arca, quer dizer, enquanto se ia cons-
truindo o meio de salvacdo para Noé e sua familia. Sobre a arca, ver Gn
6.14-16. Em linha com a interpretagio tipolégica que encontramos no v.
21, muitos tém visto na arca um tipo ou prefiguragio da igreja, tal como
o conhecido sfmbolo do barco (igreja) que singra pelo mar (dos povos),
em meio a tempestades. Mas isto ndo est4 no texto, e parece claro que os
que querem enxergé-lo af véem uma imagem de igreja (institucional, de-
positéria da salvagdo) que ndo parece ser a mesma que ainda encontramos
em 1 Pedro.2! O melhor € deixar a arca como simples referéncia histéri-
ca, sem equivalente no esquema tipoldgico.

Na qual poucos, a saber, oito pessoas, foram salvos exprime algo
muito significativo: uma pequena minoria, sem importincia no cendrio
maior, foi salva, enquanto o grande restante pereceu no dilivio. O ni-
mero oito segue literalmente a histéria de Génesis (6.18), que coloca na
arca Noé e seus trés filhos (4) mais as mulheres dos quatro (8). Mas a
mensagem para os cristdos da Asia Menor seria inconfundivel: o fato de
serem uma minoria desprezada e marginalizada na sua sociedade (aos
olhos humanos) ndo os impedia de ser o grupo dos salvos, dos constru-
tores da nova sociedade de Deus, depois do julgamento que Ele estava
por trazer.232 Este poucos € significativo também no N.T. Vdrios ditos
de Jesus referem-se ao pequeno nimero dos que sdo salvos (cf. Mt
22.14, “poucos sdo escolhidos”; Mt 7.14, “estreita € a porta, e 530 pou-
€os 0s que acertam com ela”). Foram salvos € diesothesan, que significa
“trazer em seguranga” (Léxico), literalmente: “foram salvos através”.
Através da 4gua indica este “através do que” foram salvos. A repeticio

231. Uma concepgdo diferente temos em Schwank, segundo o qual a arca “*ndo vem
a ser, nessa passagem, simbolo da Igreja, e sim, do lenho redentor da cruz (cf.
2.24)".

232. E muito discutfvel também se o mimero oifo tem aqui alguma conotagfo sim-
bélica, como afirmam alguns. Certo é que mais tarde essa conotago foi referi-
da ao nosso texto. Numerologicamente, oito seria “‘o mimero da perfeigdo”
(Reicke), mais até do que o sete, que tradicionalmente é entendido assim (tam-
bém no NT). Assim, segundo o mesmo Reicke, *““Noé e sna familia sio um tipo
da perfeita totalidade a ser salva através da nova arca, a igreja”. O oito veio a
ter um particular significado entre os cristios por representar o dia do Senhor
(domingo, o oitavo dia). Juntando o texto de 1 Pedro com o domingo (dia em
que eram realizados os batismos nas igrejas), temos a razio da forma octogonal
dos antigos batistérios de algumas igrejas dos séculos posteriores. Mas isso tudo
€ mais um dado da histéria da interpretagdo do que propriamente do significa-
do primirio de 1 Pe 3.20.
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da preposicao dia (através) provavelmente nio tem significado maior;
4gua € o dildvio, a enxurrada que lavou a terra e destruiu a humanidade
nos dias de No€, representando o juizo de Deus sobre aquela geragdo
corrompida.

21. A expressio a qual, em ARA, deve ser entendida com relagdo
a “dgua”, do fim do v. 20. No grego, a particula € indefinida, sendo me-
Ihor traduzida por “o que”, cf. IBB e BJ, o que ressalta que ndo € s6 a
4gua, mas todo o fato relatado no v. 20 que serve como figura do batis-
mo. A construgio grega € dificil, mas a idéia € clara: a salvagio daqueles
poucos dentro da arca, por sobre ou através das 4guas do juizo e da puri-
ficagdo, serve como um exemplo, uma figura para os cristios de hoje.

Estabelece-se, assim, a relagio dildvio — batismo. A palavra usada
€ antitypon (figura), “antitipo”, um termo técnico teolégico referente a
este tipo de relagdo. A interpretagio tipol6gica do A.T. era muito difun-
dida entre os primeiros cristdos. Nas cartas de Paulo temos vérios exem-
plos de como ela € feita (p. ex. 1 Co 10, Rm 4, Gl 3.4, etc.). Boa parte da
carta aos hebreus também ilustra isso, sendo a lei e as ordenangas do
A.T. tratadas como “sombra” e “figura” (8.5) de algo superior que se
manifestaria no futuro (Cristo), “uma pardbola para a época presente”
(9.9), a época do cumprimento escatolégico das promessas de Deus. As-
sim também Paulo se refere as histérias do A.T. como “exemplos”, coi-
sas “escritas para adverténcia nossa, de n6s outros sobre quem os fins
dos séculos t8m chegado” (1 Co 10.11). O que estd no A.T., entiio, € 0
“tipo” da realidade que hoje existe ou acontece na igreja (esta € o “antiti-
po’’); ou, numa linguagem mais moderna, aquela € o protétipo deste, que
¢ o modelo acabado.

Aqui, entio, o epis6dio do dilivio estd em relagéo tipolégica com o
batismo (ou, cf. a tradugdo de BJ: “aquilo que lhe corresponde € o batis-
mo”). As dguas do dildvio representaram juizo, por um lado (para os que
nela foram afogados) e, por outro lado, purificagdo (para a terra). Nio
devemos forcar a imagem como se representasse purificagio para Noé e
sua familia, o que ndo € dito (foi por estarem “puros”, Gn 6.9, que foram
salvos). O que corresponde agora, entio, ao dilGvio, € o batismo. O texto
grego diz: “que € antitipo do batismo, o qual também agora vos salva”.
Salva € sozei, ndo mais o termo composto do v. 20; é termo técnico para
a salvagdo, no N.T.

A mengdo do “batismo que vos salva” logo faz acender uma antiga
disputa dentro da igreja cristd, acerca dos sacramentos ¢ de sua eficicia.
Tomada isoladamente, esta expressdo pode levar a extremos na sua com-
preensao, que vio bem mais longe do que o autor diz aqui (tanto que ele
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mesmo se apressa em explicar um pouco o que estd dizendo). Temos que
cuidar aqui com dois extremos: primeiro, o texto diz que o batismo salva,
e isso deve ser levado a sério. Todo menosprezo e depreciagdo do batis-
mo ¢ julgado aqui; ele ¢ um fator no processo da salvagao. Segundo, uma
concepgao do batismo como fator auto-suficiente no processo de salva-
¢do fica excluida, tanto pelo que vem logo a seguir, como por outras
passagens da carta (cf. as que falam da fé e da obediéncia & verdade co-
mo ‘“‘causas primeiras” do lado humano do processo; 1.5, 9,21,22; 2.7;
bem como a incredulidade e a desobediéncia como o impedindo, 2.7,8;.
3.20; 4.17,18). Muitos interpretam o “novo nascimento”, de que fala
1.3,23, como simuitdneo ao batismo, o que, visto por um lado, pode ser
certo; por outro, ele também estd ligado 2 fé, a ocasifo em que eles cre-
ram na mensagem do evangelho, “sendo convertidos ao Pastor”, Cristo
(2.25).

O batismo, assim, € parte do processo de salvagao, mas ndo € o to-
do desse processo. Nessa perspectiva ele deve ser visto também ao longo
do N.T. (nem mais € nem menos). Ndo sendo a remogdo da imundicia da
carne, mas a indagacdo de uma boa consciéncia para com Deus. Toda
esta sentenga funciona como um paréntese i declaragao anterior, “o ba-
tismo vos salva”. E & assim que deve ser lida. A traducdo da BJ (apoiada
pela nota de rodapé) nao € justificada: “o batismo, ndo aquele que con-
siste em uma remogio da imundicie do corpo, mas em um compromisso
solene...” Supdem-se, assim, dois tipos de batismo (um negado e o outro
ratificado). Nega-se o batismo das lavagens rituais, ratifica-se o batismo
feito conforme o rito cristao antigo (ao que se refere o “compromisso
solene”). A este, entdo, o texto estaria conferindo eficdcia sacramental,
sendo que a nota do rodapé diz explicitamente que essa eficécia € ilimita-
da na regeneragdo da alma. A tradugdo de ARA, que temos acima (com a
qual IBB e ARC estdo essencialmente de acordo), ressalta bem o con-
traste feito no grego (entre u € alla): ndo sendo a remogao da imundicia
da carne, mas a indagagio de uma boa consciéncia...

O batismo, entdo, ndo ¢ um simples banho, ndo € a remocdo da
imundicia da carne. No sentido mais simples, essa expressao descreve os
efeitos de um banho (limpeza do corpo). Mas a escolha dos termos parece
sinalizar para algo mais. Apothesis era quase um termo técnico entre os
primeiros cristdos para a designagdo daquilo que tinha de ser “removi-
do”, “despojado”, as coisas que os cristdos tinham de abandonar por nao
serem compativeis com a nova vida em Cristo. Nesse sentido, o verbo €
usado em 2.1, “despojando-vos, portanto...” Sarkos rypou (a imundicia
da carne) representa, entio, todos os pecados da carne, todos os vicios
(ndo limitando essa palavra!) e coisas més de que o cristdo € chamado a se
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desfazer. Ento, dizer que o batismo nfo é essa remogdo do mal em nds,
poderia significar aqui até uma adverténcia contra uma concepgio magi-
ca do batismo. O rito batismal nao &, por si, eficiente contra o pecado em
nds, € ndo garante a sua remogao.

O batismo &, antes, a indagag¢do de uma boa consciéncia para com
Deus. O sentido exato de syneideseos agathes eperofema (indagacdo de
boa consciéncia) é debatido. E bastante provdvel que o termo esteja se
referindo ao que veio a se tornar parte da cerimdnia de batismo na antiga
igreja. Numa altura da cerimdnia havia uma troca de perguntas e respos-
tas entre o oficiante e o batizando (aquele perguntando e este responden-
do) que encerrava com uma espécie de voto do batizando, um compro-
misso solene que ele assumia de manter uma boa consciéncia para com
Deus. Eperotema (traduzido em ARA por “indagagdo”) era esse voto,
esse compromisso expressado verbalmente. O termo poderia ter um sig-
nificado diferente (embora o contexto seja esse), em vdrias diregoes: a)
um compromisso assumido a partir da “boa consciéncia” (pressupon-
do-a, e s6 sendo vélido se ela existisse, sendo que esta boa consciéncia
seria um equivalente da conversdo e do perddo dos pecados); b) epe-
rofema nao seria uma resposta, mas uma “indagaco”, uma pergunta
feita pelo oficiante ao batizando, sobre o estado da sua consciéncia (esse
parece ser o sentido implicito em ARA, IBB e ARC, sendo que esta tl-
tima traz, no rodapé, “interrogagao’); ¢) num sentido ainda diferente,
0 termo representaria nao um compromisso, mas um pedido do batizando
(cf. Biblia Vozes: “pedindo a Deus uma boa consciéncia’), uma oragdo ¢
stplica a Deus “por uma boa consciéncia” (ou oragio do oficiante pelo
batizando). Todos estes sentidos tém seu grau de possibilidade, mas o
mais provdvel € que eperofema signifique mesmo o voto ou compro-
misso solene que o batizando assume no seu batismo, de viver em boa
consciéncia para com Deus (cf. BJ: “um compromisso solene de uma boa
consciéncia para com Deus”).233 Essa compreensio também lanca luz so-

233. Este parece estar se tornando o ponto-de-vista mais aceito hoje em dia. Cf.
Spicq, p. ex.: ‘“‘eperotema é uma estipulagio, sob a forma de uma declaragdo
solene de compromisso (allegiance)... que corresponde & homologia (confissdo)
batismal (cf. Rm 10.10; 1 Tm 6.12; Hb 4.14; 10.23)”. Cf. também D. Hill
(““On Suffering and Baptism in I Peter”’, NT 18 (1976), pp. 188-9): ““A carac-
terizagdo do batismo em 3.21 seria entdo uma firme resposta a Deus, um com-
promisso a manter diante do mundo uma vida reta, da qual niio seja preciso se
envergonhar”’. Ou ainda O. S. Brooks (““I Peter 3.21 — The Clue to the Literary
Structure of the Epistle”, NT 16 (1974), p. 305): ““‘0 batismo como aquele mo-
mento em que o convertido declara abertamente que ele entende a sua nova vi-
da como um chamado 2 santa obediéncia, seguindo o padrio do exemplo dei-
xado por Cristo’’.
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bre passagens anteriores da carta que falam da “boa consci€ncia para
com Deus” (cf. 2.19, acerca dos servos; 3.16, dos cristdos na relagao com
os de fora). Esse era um tema importante nas primeiras igrejas, a ponto
de em 1 Tm 1.19 a rejeicdo da boa consciéncia ser considerada como
causa do “naufrigio na fé”. Certamente isso nio supde que a pessoa dei-
xe de ser pecadora, mas que luta contra todo pecado que lhe € consciente,
e que busca sempre o perddo de Deus, procurando viver em tudo con-
forme a vontade de Deus (cf. Paulo em At 24.16, “esforco-me por ter
sempre consciéncia pura diante de Deus e dos homens™).

O batismo, entdo, ndo € uma remogao automdtica do pecado, mas
envolve um compromisso de boa consciéncia?34 para com Deus, o que
naturalmente supde no batizando a fé em Deus € o conhecimento do
evangelho, para que ele possa assumir o compromisso de viver por ele. E
nesse sentido o batismo salva, sendo parte integrante do processo de sal-
vagdo. Essa disposigdo de abandonar o pecado e viver segundo Deus s6 €
possivel pelo fato de que a pessoa foi regenerada “mediante a ressurrei-
¢ao de Cristo” (1.3). Também o batismo s6 € eficiente por meio da res-
surreicdo de Jesus Cristo. Esta ressurreicdo, como vimos em 3.18, € o
comego da nova era, do novo tempo em que a humanidade pode final-
mente romper com o circulo vicioso € com a estrutura do pecado € come-
¢ar uma nova vida, que € compardvel (na experiéncia humana) a um novo
nascimento. O poder da ressurrei¢do de Cristo € que torna isso possivel,
pois a morte e o pecado foram vencidos nela. O mesmo poder de Deus,
que ressuscitou a Cristo, faz nascer de novo os cristaos (Ef 1.19,20), para
uma vida eterna (porque a morte ndo tem forca contra ela). O batismo,
entdo, ¢ um sinal visivel da operagdo deste poder da ressurrei¢do. Gra-
maticalmente, este por meio da ressurrei¢do pode estar ligado a “vos sal-
va”’ ou a “compromisso de boa consciéncia”; na prética, € s6 a ressurrei-
¢do que d4 sentido tanto a uma como a outra. E isso € tdo real que Paulo
pode falar nos crentes batizados como “‘ressuscitados” (Cl 2.12), embora

234. Alguns preferem ver o sentido de consciéncia aqui como o mesmo que eles
conferem ao termo em 2.19 (ver o comentdrio), ou seja, de ‘‘con-ciéncia de
Deus”, de consciéncia da existéncia e presenga de Deus (Brooks usa o termo
awareness para expressar isto). Todavia, embora este sentido possa estar im-
plicito, parece que o melhor é entender o termo no sentido que usualmente lhe
damos (ainda mais por estar ligado a agathe, boa; o que parece supor que se
pode ter ““mé consciéncia’’, também no sentido que usualmente damos a esta
expressao).
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em Rm 6.1-11 ele prefira falar em “novidade de vida”, com a garantia de
serem ressuscitados como Cristo ressuscitou.

22. A passagem finaliza, agora, com um segundo movimento de
Cristo, se aceitarmos a interpretacdo acima da Sua descida as regides
subterrdneas para proclamar vit6ria aos demdnios 14 encarcerados. O se-
gundo movimento, entdo, subsegiiente, € a Sua subida aos céus, a Sua as-
censdo. Ou, alternativamente, 0 movimento descrito no v. 19 seria o
mesmo que aqui, sendo ratificado agora, pela declaragao de que todo o
mundo angélico veio a ser submetido a Cristo. A insisténcia, todavia, em
outras passagens do N.T. em uma “‘descida” de Cristo as regides infe-
riores da terra parece confirmar a leitura que aqui estamos fazendo (cf.,
p. €x., Rm 10.6,7 e Ef 4.8-10).

O Cristo ressurreto, entdo, depois de proclamar o juizo aos demo-
nios encarcerados, sobe ao céu, onde, no imagindrio biblico, existem
multiddes de seres angélicos, tanto bons como maus, que estiio em liber-
dade, € que exercem influéncia nos negécios da terra. O texto diz fican-
do-lhe subordinados anjos, e potestades, e poderes. Ha virias listas se-
melhantes de seres angélicos no N.T. (p.ex., Ef 1.21; 6.12; CI 1.16) e ndo
hé um critério certo para o uso de determinados nomes. Por isso, é sem-
pre muito dificil dizer qualquer coisa com clareza. Uma leitura alternati-
va aqui seria tomar anjos como a designagao principal, € potestades e po-
deres como duas sub-divisdes explicativas: “anjos, tanto potestades como
poderes”. Mas isso também nfo resolve a questdo. O melhor parece ser
entender 0s nomes que aqui aparecem como representantes de todo o
mundo angélico, todas as forgas c6smicas que tanto temor suscitavam no
mundo antigo (e que na Asia Menor, como vimos, eram cultuadas). Esta-
riam incluidos ai tanto anjos bons como maus, o conjunto dessas forgas.

Tal interpretacdo vem acrescentar significagdo a essa passagem da
carta, j4 tio densa. Cristo, ap6s a Sua vitéria sobre estes poderes na
morte (CI 2.15) e sobre a prépria morte na Sua ressurreicio, € recebido
agora nas esferas celestes, de onde o universo € governado, e entronizado
como regente do universo, & destra de Deus Todo-poderoso. Por todos
os cantos do universo € feita a proclamagao: “o reino do mundo se tor-
nou de nosso Senhor e do seu Cristo, e ele reinard pelos séculos dos sé-
culos” (Ap 11.15). E todas as forgas c6smicas deste universo sio coloca-
das debaixo dele (numa desmistificagao radical).

Depois de ir ao céu € literalmente “tendo ido ao céu”, sendo que o
verbo é o mesmo do v. 19, poreutheis (14 traduzido por “foi”). Isso pode-
ria indicar que se trata de um mesmo movimento, mas também pode indi-
car dois movimentos diferentes, sem explicitar diregao (que aqui é expli-
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citada por ao céu). Estd a destra de Deus, tal como quase todo o contefi-
do deste versiculo, é linguagem estereotipada no cristianismo primitivo,
cedo passando 2 liturgia e aos hinos. O lugar 2 direita de Deus, o Sobera-
no supremo do universo, é o lugar do Seu regente, daquele que executa o
Seu governo (segundo o modelo das cortes orientais do mundo anti-
£0).2%5 Fecha-se, assim, este ciclo de exaltagdo cristolégica que comegou
no v. 18, num movimento de baixo para cima (no sentido de posi¢do,
status). “Cristo sofreu” (morreu), no v. 18, representa o estdgio mais
baixo a que Ele poderia ter chegado na Sua experiéncia da humanidade, o
estdgio mais baixo para qualquer criatura humana (ainda mais com o tipo
de morte que Ele teve). O Cristo entronizado 2 direita de Deus, com to-~
das as forgas césmicas do universo sob Seus pés, do v. 22, € o outro lado
da histéria, o ponto mais alto de chegada. Estas imagens devem ter sido
muito poderosas para os primeiros leitores de 1 Pedro, que na sua identi-
ficagdo com Cristo estavam passando, também pelos estdgios da Sua ex-
periéncia (talvez tendo como préximos passos sofrimento € morte injus-
tos).

5.3. Por isso, vivam o novo, estimulados pelo exemplo de Cristo (4.1-6)

Continuando dentro do tema geral dessa parte da carta, as relagdes
dos cristdos para com os nio-cristdos, mais uma vez se busca para tirar
conclusdes para o viver dos crentes, a partir do modelo dado em Cristo
(3.18,22). Fecha-se, assim, um novo circulo dentro da carta, onde nova-
mente dois trechos exortativos (3.13-17 ¢ 4.1-6) sdo ligados por um tre-
cho de exaltagio de Cristo como o supremo modelo de vida dos cristéos.
Mas o movimento interno ndo € propriamente de circulo, mas de espiral,
sempre levando o pensamento para a frente.

Os vv. 1-2 tratam das virtudes do sofrimento no que tange ao pe-
cado, os vv. 3-4 falam concretamente de como este pecado deve ser
abandonado e os vv. 5-6 apontam para o julgamento que a todos aguarda
no final da jornada da vida.

1. A seqiiéncia do pensamento & notificada pela particula ora, que

235. Como nota Elliott (1982): ... em 1 Pedro isto forma a base cristolégica paraa
subordinagio dos fiéis (2.13ss), bem como para a asseveragio em 4.5,17,18 de
que os ndo-crentes desobedientes, que no presente os oprimem, tal como 0s es-
piritos desobedientes, serio julgados por Deus™.
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indica que af vém conseqiiéncias do que foi dito antes. Tendo Cristo so-
frido na carne parece retomar o pensamento de 3.18, fazendo assim com
que o trecho de 3.19-22 fique como uma espécie de paréntese. Tendo
sofrido ¢ um verbo da mesma raiz do usado no comego de 3.18, “Cristo
sofreu”. Vimos que este sofrimento inclui, € provavelmente destaca, a
morte, dizendo o que € dito com “morreu”, ¢ ainda mais, pois inclui os
sofrimentos que levaram i morte. Assim, a expressdo tendo sofrido na
carne € virtualmente idéntica 3 de 3.18, “morto na carne”. Esta € reto-
mada, para dela se tirar conclusGes para os cristaos.

No grego, o também vés é enfético, ressaltando de novo o “destino
comum’ que liga Mestre e discipulos. Armai-vos parece um tanto estra-
nho num contexto de ndo-violéncia como esse. Hoplisasthe ¢ um termo
militar, levando-nos assim a imaginar uma guerra em que os Cristiaos se
encontram envolvidos, e para a qual devem se armar adequadamente.
Este tema aparece mais vezes no N.T., principalmente em cartas de Pau-
lo. A vida crista € vista como uma constante batalha para se manter fiel a
Deus. O cristdo é descrito, por exemplo, como um “‘soldado”cujo objeti-
vo & “satisfazer aquele que o arregimentou” (2 Tm 2.3,4). Para tanto,
deve se revestir de “toda a armadura de Deus” (Ef 6.11). Nestes textos,
o inimigo maior nessa guerra sdo as forgas do mal, que estdo por tris da-
quilo que no presente se opde aos cristdos aqui no mundo. Visto, entio,
que o principal inimigo “ndo € carne” (deste mundo), assim também o
cristdo “ndo faz guerra segundo a carne” (2 Co 10.3); as armas para esse
tipo de combate ““néo sdo carnais” (2 Co 10.4); sdo armas divinas.

Como 3.19-22 estd provavelmente falando justamente dessas for-
gas espirituais do mal, estas imagens ndo ficam fora de contexto. Aqui a
arma & fen aufen ennoian, “‘a mesma disposi¢ao mental” que Cristo teve
(ARA: mesmo pensamento). Essa palavra € rara no N.T., s6 aparecendo
mais uma vez em Hb 4.12; pode expressar tanto os pensamentos (como
resultado da agdo de pensar) como uma determinada disposicio mental
(algo mais duradouro, constante; cf. BJ, “convicgdo”). Literalmente sig-
nifica “aquilo que estd na cabega (mente)”. Esse modo de Cristo encarar
o sofrimento j4 foi descrito antes, em 2.21-25, e resumido em 3.18. Essa
mesma perspectiva que Ele teve deve ser a dos cristios, face ao sofri-
mento € ao martirio.

Pois aquele que sofreu na carne deixou o pecado soa, a principio,
bastante ousado. Vamos por partes: em primeiro lugar, a questio de
“deixar o pecado” (BJ: “rompeu com o pecado”). O significado da pala-
vra grega € realmente “parou de pecar”, abandonou o pecado. Declara-
¢Oes como essa aparecem em mais lugares do N.T., especialmente em 1
Jodo (p. ex., 3.6, “todo o que nele permanece, nao peca’; 3.8, “todo o
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que pratica o pecado, € do diabo”’). Essa mesma carta, no entanto, con-
trabalanga tais afirmagdes com outras como *“se dissermos que néo temos
pecado nenhum, a n6és mesmos nos enganamos, ¢ a verdade néo estd em
nés” (1 Jo 1.8); “se dissermos que ndo temos cometido pecado, fazemos
a Deus de mentiroso” (1 Jo 1.10). Temos, entao, dois tipos de declara-
¢Oes: numa, o cristio nao peca mais, no sentido de “uma vida em pecado”
(justificando a tradugdo de ARA em 1 Jo 3.6, “ndo vive pecando”); esta-
ria em vista o pecado como um hébito continuo, uma atitude de ndo se
importar com a vontade de Deus. Nesse sentido, o cristdao rompeu com o
pecado, e “ndo peca mais”. Por outro lado, o cristao continua e conti-
nuard lutando com o pecado por toda a sua vida, necessitando sempre de
novo ser exortado e livrar-se dele, ndo permitindo que ele volte a domi-
n4-1o.236

Aqui na nossa passagem, o termo pecado estd no singular, mas
mesmo assim parece que estd em vista o primeiro dos dois sentidos que
vimos acima: o dos pecados concretos e conhecidos, as faltas voluntdrias
e conscientes contra a vontade de Deus. Neste sentido, o pecado foi
abandonado na conversao e nos votos assumidos no batismo (3.21). Mas
aqui h4 mais uma coisa ainda: a relagdo do pecado com o sofrimento.
O texto parece estar supondo uma concepgdo, corrente no judaismo da
época, de que a pessoa s se liberta do pecado pela morte da carne, do
corpo. A morte representa juizo, e nela se € libertado das fraquezas asso-
ciadas 2 vida na carne. Também o sofrimento podia ter esse efeito purifi-
cador, especialmente quando por motivos religiosos.

H4 trés possibilidades de se entender este versiculo: a) todo ¢le se
refere a Cristo; “aquele que sofreu na carne” seria Cristo (cf. 3.18 ¢ a
primeira parte de 4.1). Ao morrer, Cristo “fez cessar” o pecado, ou seja,
o seu poder na vida daqueles que estdo “em Cristo”. b) a referéncia seria
a morte do cristdo, como marcando a definitiva ruptura dele com o
pecado (por isso, morrer tem suas ‘“‘vantagens™). c) o cristdo j4 rompeu
com o pecado, e o sofrimento pelo qual ele tem que passar por se colocar
publicamente ao lado de Cristo afirma definitivamente essa ruptura com
o pecado, tendo efeitos purificadores sobre ele. Este tltimo parece ser
o sentido mais apropriado no contexto; o versiculo parece mesmo se re-

236. O sofrimento, portanto, nio é s6 uma investida do mal a partir de fora, do
mundo, mas ao mesmo tempo a luta contra o mal na prépria carne; tal como
a separagio do mundo (cf. 2.11) sempre também implica em separagio dos de-
sejos e paixdes dentro da prdpria pessoa’” (Goppelt).
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ferir aos cristaos e supor que eles continuam vivos depois dessa ruptura
com o pecado.

2. Este rompimento com o pecado deve se mostrar concretamente
agora, nodia-a-dia dos cristdos. Estes tém um tempo para viver na terra,
antes de morrerem, ¢ esse tempo & importante para Deus: nele, os que
ainda ndo créem podem chegar a fazé-lo (2.12; 3.1), e a forma como os
crentes vivem este tempo € decisiva.para isso. No tempo que vos resta na
carne diz a mesma coisa que “o tempo da vossa peregrinagdo” (1.17),
referindo-se ao “resto de suas vidas aqui na terra” (BLH). Eles tém suas
vidas colocadas diante deles préprios, e tém que decidir como querem vi-
vé-las. As duas opgdes sdo: a) viver de acordo com as paixées humanas
A palavra epithymias (paixdes) tem, em si, um sentido neutro; pode re-
presentar tanto aspiracdes véilidas como paixdes doentias. No N.T., ge-
ralmente tende a este Gltimo sentido, e assim também j4 foi usado em
1.14; tratam-se, entdo, daquelas “paixdes” que dominam a pessoa, nio
sendo necessariamente de natureza sexual (o v. 3 vai detalhar um pouco o
que o autor quer dizer). b) viver segundo a vontade de Deus, tema im-
portante em nossa carta. As vezes, fala-se dela como de algo claramente
revelado, que eles sabem bem o que € (como aqui e em 2.15, a vontade de
Deus € isso ¢ ndo aquilo). Outras vezes, s6 o curso dos acontecimentos a
vai revelando (cf. 1.6, onde isso estd implicito no “se necessédrio” e 3.17,
“se for da vontade de Deus™). Aqui ela estd em oposigdo As paixdes que
dominam a pessoa. Como o cristdo j4 rompeu com o pecado, nio se dei-
xard mais dominar por elas, submetendo-se voluntariamente i vontade de
Deus, que, por um lado representa a negagdo das paixdes e, por outro,
a liberdade de poder viver um curso alternativo (numa época de anti-au-
toritarismo como a nossa, € importante lembrar isso).

3. A vontade de Deus, entdo, é que eles se libertem definitiva-
mente das “paixdes que tinham anteriormente, na sua ignorancia” (1.14),
as “paixdes carnais, que fazem guerra contra a alma” (2.11). Agora a
vontade de Deus € colocada em contraposigio direta A vontade dos gen-
tios,?87 que € de continuar vivendo nas paixées préprias do homem. Esta
¢ explicitada numa série de coisas negativas que os gentios fazem, mais

237. Vontade aqui é bulema, ao passo que no v.2 é thelemati. Nio fica claro se o au-
tor vé alguma diferenga substancial entre os dois termos, ou se é s6 um recurso
de estilo.
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ou menos como em 2.1 os leitores foram exortados a “se despojar*’ de
uma série de coisas. Executar a vontade dos gentios €, entdo, tomar parte
ativa (kateirgasthai) em coisas como borracheiras, orgias € bebedices,
trés palavras que designam festas onde os participantes se ddo a excessos
de comida e bebida.238 Provavelmente, quando os limites da sobriedade
eram ultrapassados, nestes eventds, nada mais continha os participantes.
Dava-se vazao as concupiscéncias; o termo é novamente epithymiai, co-
mo no v. 2, sendo agora num sentido mais especializado, e n30 mais como
um resumo ou designagdo geral do modo de viver dos “gentios”; mas a
palavra significa a mesma coisa, as “paixdes”, os desejos dos sentidos,
quando estes dominarm a pessoa. A estas, ninguém mais colocava freios; e
elas se expressam no que aqui se chama de dissolugées. A palavra asel-
gueia € definida no Léxico por “licensiosidade, sensualidade, libertina-
gem, insoléncias™. Trata-se dos excessos, principalmente de natureza se-
xual (BLH: “imoralidade’), sendo que o termo enfatiza esse desregra-
mento em atitudes concretas.

O qiltimo item da lista € detestdveis idolatrias, dando uma conota-
céo religiosa a toda a questio. E bastante provével que todo o versiculo
esieja se referindo ao que acontecia em cerimdnias de cultos pagéos, que
podiam ser reconhecidamente devassas, incluindo banquetes, bebedeiras
e orgias sexuais. Tudo tem relagdo, entdo, com a falsa religido dos gen-
tios, que s6 pode ser vista como idolatria para quem a analisa na convic-
¢do de que o Deus da Biblia é o tGnico Deus. Detestéveis (gr. athemitois)
estd provavelmente enfatizando o aspecto da devassiddo das ceriménias
religiosas, dos “‘cultos aos idolos” (idolatria).

Os cinco primeiros itens da lista poderiam também ser separados
deste dltimo, assumindo uma conotagdo mais “‘secular’, mas 0 contexto
parece estar indicando eventos especificos, cerimdnias, nas quais os que
agora sdo cristdos antes também participavam. Tendo andado €, no gre-
g0, um tempo perfeito, o que talvez reforce a insisténcia na ruptura com-
pleta com esse tipo de vida. Tudo isso os crentes fizeram, como todo

238. Borracheiras & oinoflyguiais, termo que se usa para os excessos de bebedeiras
(vinho); bebedices & potois, € nio estd bem claro a distingéo entre os dois ter-
mos, que a grosso modo significam a mesma coisa (talvez a diferenca fosse que
o primeiro indica mais um hébito e o segundo, ocasiées mais especificas). Orgias
& komois, as festas piblicas que geralmente degeneravam em verdadeiros baca-
nais. Um fator agravante aqui no contexto (conforme a mengo de idolatria) éa
ligagio dessas festas com o culto a certos deuses, como p. ex. Dionfsio e Baco
(o deus do vinho).
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mundo, antes de conhecer a Cristo. Agora, porém, basta! J4 chega que
eles participaram nisso até aqui, de agora em diante € tempo de servir ao
Deus verdadeiro, custe o que custar.

4. Romper com esse modo de vida dos ““gentios” € romper, em
parte, com a sociedade na qual se vive, com vizinhos, com colegas de tra-
balho, parentes e amigos, que nada conseguem ver de errado naquilo que
praticam (pois todo mundo faz, e sempre se fez assim). A expressao por
isso € en ho no grego, que literalmente significa “no que”, representando
aqui a seqiiéncia normal da vida dos gentios. E assim que eles véo viven-
do, e, difamando-vos, estranham que nédo concorrais com eles ao mesmo
excesso de devassiddo. Eles falam mal dos cristdos, que ndo mais querem
participar com eles nas suas festas. Podemos imaginar a situagdo. Os
crentes podem estar sendo acusados de separatistas, orgulhosos, de des-
prezar os venerdveis costumes dos antepassados, etc., de quererem ser
methores do que os outros. E ndo precisamos imagind-los sempre mal-
intencionados. Estranham poderia significar “nio entra na cabeca deles”,
“ndo conseguem entender”. Ndo entendem por que os cristios ndo mais
concorrem com eles, ndo estio mais junto com eles nessas festas e ceri-
moénias. O termo “concorrer” significa *““correr junto com”, tendo aqui o
sentido simples de “participagdo”. Tén aufen (0 mesmo) ressalta essa
ruptura ocorrida nas relagbes entre cristdos e nio-cristdos: estes estra-
nham o fato de que os cristdos agora nio sdo mais como eles continuam
sendo. Excesso de devassiddo € mais uma vez uma sintese de tudo que foi
dito no v. 3 (tal como as “paixdes”, do v. 2). Anachysin é transborda-
mento, excesso, tal como um rio que na enchente desborda pelas mar-
gens. Devassidao € asotia uma palavra com a mesma raiz da palavra “sal-
vagdo”, s6 que ao contrdrio; representa a falta de freios, o estar total-
mente dominado pelos instintos.

5. Mas a questio de viver de um ou de outro modo, de acordo com
a “vontade dos gentios™ (dominado por todo tipo de paixdes) ou de acor-
do com a vontade de Deus, ndo & tio relativa assim, nem simplesmente
uma questdo de gosto. H4 implicagdes, j4 nesta vida e principalmente na
outra, futura. Hoje, uma pode representar a vida boa, o prazer, o ser bem
visto socialmente; € a outra, a discriminagéo, a marginalizagio, o ser tra-
tado com incompreensio e hostilidade. Mas a histéria ndo & tio somente
um circulo que vai girando, voltando sempre para o mesmo lugar, e co-
megando tudo de novo, sem que nada seja definitivo ou final. E para
gente que cré que as coisas sao assim que Paulo prega: “agora, porém,
Deus notifica aos homens que todos em toda parte se arrependam [mu-
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dem de vida]; porquanto estabeleceu um dia em que h4 de julgar o mundo
com justica” (At 17.30,31). O atual estado de coisas chegard ao fim em
breve, ¢ nao devemos nos esquecer de que aqueles que vivem “na devas-
s5idao” (v. 4) hdo de prestar contas a Deus. A expressao apoddsein logon
¢ usada comumente para referir-se a “acerto de contas” (cf. Lc¢ 16.2),
e reflete a idéia (que aparece em algumas pardbolas de Jesus, por exem-
plo) de que somos responsdveis pela forma como vivemos a nossa vida no
mundo e pelos atos que praticamos. Disso teremos que prestar contas ao
Criador que nos deu vida e ‘““talentos”. O Juiz neste julgamento € aquele
que é competente para julgar vivos e mortos, podendo isso se referir tanto
a Deus como a Cristo, que também € apresentado no N.T. nessa fungao.
E mais provével que seja Deus Pai, que em 2.23 & quem julga também a
causa do préprio Cristo (cf. 4.19). Mas, como Cristo estd agora *“a destra
de Deus” (3.22), isso o torna como um executivo neste julgamento (cf.
At 17.31), que serd feito por meio dEle.

Competente € hetoimos echonti, “tem tudo preparado”, “estd pres-
tes a” (cf. 1.5), sendo melhor traduzido nas outras versdes (BJ: “estd
prestes a”; BLH: “pronto”; IBB: “preparado’”). H4 um senso de urgéncia
¢ iminéncia transmitido por essa expressio, que precisa ser captado. Por
toda a carta, Pedro fala do julgamento final como estando ai, podendo se
dar a qualquer momento. Vivos e mortos inclui todos os que ji viveram e
viverdo na face da terra, sem excegao (cf. Rm 14.10, “pois todos com-
pareceremos perante o tribunal de Deus’). Este julgamento € descrito vi-
vidamente em Ap 20.11-13; e a reagdo daqueles que ndo viveram con-
forme a vontade de Deus, em Ap 6.15-17.

6. Sem divida foi a mencao dos mortos que trouxe a mente do au-
tor o que ele diz agora. Pois faz a ligagdo com o v. 5, e para este fim re-
fere-se a0 que vem depois (“para que, mesmo julgados...”). A frase foi o
evangelho pregado também a mortos tem sido interpretada de vdrias ma-
neiras. Ela poderia se referir a “mortos espirituais™ (cf. Ef 2.1,5), aos
quais o evangelho foi e estd sendo pregado, para que, mesmo que mor-
ram no corpo, “vivam no espirito segundo Deus”. O problema € que no
v. 5, se fala em mortos em termos fisicos, aqueles que no vivem mais; ¢
ndo hd nenhum indicio de que aqui o autor pense em algo diferente.

A segunda interpretacdo, entdo, considerando os mortos neste
sentido fisico, faz uma ligagdo com o trecho 3.19-22, a ida de Cristo ao
mundo do além. Este trecho € interpretado, assim, como Cristo tendo
pregado aos mortos (pessoas que morreram), o que € uma das possibili-
dades de se entendé-lo, como vimos. A razio de Pedro retomar o tema
aqui € interpretada de véarios modos, sendo o principal que aqui agora se
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diz, complementando, que Cristo pregou a todos os mortos, ndo s6 a ge-
ragdo de Noé (3.19,20). L4 se falou desta par ser “a mais pecadora e sem
esperanga’ entre todos, e aqui se completa g tema, dizendo-se que todos
os mortos tiveram oportunidade de ouvir a pregagio do evangelho feita
por Cristo. Essa leitura, junto com a primeira que apresentamos da pas-
sagem 3.19-20, parece bastante plausivel, e deve permanecer aberta. No
contexto, ela seria significativa, pelo fato de acrescentar responsabilidade
a todos os julgados (pois todos ouviram a pregacdo do evangelho). A im-
plicagdo de que todos seriam salvos por isso (como o fim do versiculo
poderia dar a entender), como j4 temos visto, ndo parece compativel com
outras partes da carta (¢ mesmo o tom do v. 5), que parecem implicar em
condenagdo no julgamento (cf. 4.18, por exemplo).

A terceira possibilidade de interpretagdo € de se entender os mor-
tos no mesmo sentido do v. 5, porém mais restrito (14 incluindo todos,
aqui s6 os mortos “em Cristo™); estes seriam aqueles cristios que j4
morreram, que j4 foram “julgados na carne segundo os homens”. A
preocupagio com o destino destes aparece tambémem 1 Ts 4.13-17, uma
passagem relevante para a compreensdo deste versiculo. O evangelho foi
pregado a estes enquanto vivos, € eles o receberam. Depois, morreram. A
especulacdo acerca do destino dos mortos estava bastante acesa em al-
guns lugares, na época, e devia se constituir em preocupagio também
para alguns cristdos (em Corinto, isso € exemplificado na questdo do ba-
tismo em favor dos mortos [1 Co 15.29]). A intengdo de Pedro, entao,
seria de dar alento aos leitores, face as perseguigdes que estio sofrendo,
tal como ja fez no v. 1 (quem morreu “em Cristo”, deixou o pecado e,
portanto, se encontra em melhor situagdo que nés aqui).

As duas dltimas leituras sdo bem plausiveis. Dentro da seqiiéncia
no contexto da carta toda, preferimos privilegiar esta tltima. O evange-
Iho fora pregado nesta regido havia vdrios anos, € muitos dos que o acei-
taram j4 haviam passado para a outra vida (v4rios, talvez, por motivo de
perseguicdes contra os cristdos). Estes se encontravam numa situagio in-
vejdvel, em que estavam finalmente livres de todo pecado (v. 1). Aos
olhos humanos, eles foram julgados na carne. Os que hostilizavam os
cristdos podiam até ver nisso um sinal da fraqueza da posi¢do dos cren-
tes, € talvez até usar isso contra ele: ‘“Morreram, e dai? Que adiantou tu-
do isso? Vao para o mesmo lugar de todos!” (J4 vimos como estavam
curiosos acerca da “‘esperanga’ dos cristdos, 3.15). Mas a expressao pode
significar simplesmente que morreram, como todos os humanos (no ju-
daismo, a morte era interpretada como um julgamento, como vimos aci-
ma). H4, porém, uma realidade que nio se vé com os olhos humanos, mas
que em Deus € absolutamente certa. Estes que morreram “em Cristo”
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estdo destinados a viver no espfrito segundo Deus. O uso do tempo futuro
poderia sinalizar para o dia da ressurreicdo dos mortos, em que os crentes
ue morreram viverdo novamente, € os outros serdqo condenados. De
qualquer forma, o contraste € entre o que parece ser a sua situagao aos
olhos humanos e a realidade da sua situacio na perspectiva de Deus.23¢"
Isto serve de alento aqueles que devem, como eles, estar dispostos até a
morrer por causa da sua adesdo a Cristo. Se isso acontecer, certamente
passardo para um estado melhor do que este em que vivem agora.

H4 um paralelismo muito importante entre o fimdo v. 3.18 ¢ o fim
de 4.6. L4 se diz de Cristo que Ele foi “morto na carne, mas vivificado
no espirito”. A mesma oposi¢ao entre carne e espfrito se acha aqui; pare-
ce, entdo, que em ambos se fala da mesma coisa. Tal como Cristo morreu
e ressuscitou, também os crentes que morrem ressuscitardo com Ele. No-
vamente este senso de profunda identificagdo entre o Mestre € os discf-
pulos tem uma dimensio pastoral muito significativa. A mensagem lem-
bra, entdo, Rm 6.1-11, que também reflete um contexto batismal, como €
o nosso (cf. 3.21). Ali, Paulo afirma que “se fomos unidos com ele na
semelhanga da sua morte, certamente o seremos também na semelhanga
da sua ressurreicdo” (Rm 6.5).

6. RELACOES ENTRE OS CRISTAOS (4.7-11)

E perceptivel a mudanga entre os vv. 6 e 7 do cap. 4 de 1 Pedro,
embora o0 tom continue a ser de exortagdo. Nos Gltimos pardgrafos
(3.13 — 4.6), o assunto eram as relagdes dos cristdos para com 0s nio-
cristaos, principalmente em face das hostilidades que estavam sofrendo
da parte destes. Agora, o autor dirige as suas vistas para as relagbes den-
tro da comunidade cristi, as relagbes mituas entre os cristdos. Podemos
imaginar que uma situacdo como a deles podia levar a divisdes internas,

239. O sentido exato da preposigio kata, que aparece duas vezes nesta parte do ver-
siculo, tem sido discutido. Selwyn, p. ex., pensa que na primeira vez ela signi-
fica “conforme” (julgados conforme a perspectiva humana) ¢ na segunda
“como’’ (vivam como Deus vive, i.e, no espirito). J4 Brox I& o sentido de ‘““co-
mo” nas duas: julgados como todos os homens o sio (i.e, mortos fisicamente),
vivam como Deus vive (no espirito). Contudo, parece que o mais simples, ¢
mais encaixado no contexto, é entender kata como “‘na perspectiva de’’, “‘aos
othos de”, “segundo’’ (como fizemos acima); e € muito provéivel que o sentido
seja 0 mesmo em ambas as ocorréncias.
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devido as tensdes naturais que eles estavam vivendo. Por outro lado, as
dificuldades comuns os tornariam rnais unidos. E em meio a tal tensdo,
e também porque o julgamento final estd préximo, que se fazem muito
necessdrios a sobriedade e o discernimento, a oragdo ¢ um profundo
amor entre eles, numa vida de servico que, afinal, resulte na glorificagao
de Deus.

Trés outras passagens do Novo Testamento sdo especialmente re-
levantes na leitura do nosso texto, sendo importantes pela luz que lancam
sobre ele: 1 Ts 5.1-10, depois de tratar da questdo dos cristdos que jd
morreram (como aqui), fala da expectativa da iminente chegada do dia do
Senhor, sendo necessdrios a vigilincia sébria e o apego as virtudes fun-
damentais do cristianismo, a fé, a esperanca e o amor; Rm 12.6-8, que
trata da questao dos dons num contexto onde aparecem os principais te-
mas da nossa passagem; € Tg 5.7-20, que ressalta a paciéncia, a oracdo e
o amor que cobre pecados, em vista do fim préximo.

7. Pela primeira vez se diz abertamente o que j4 vdrias vezes estava
implicito na carta: o fim de todas as cousas estd préximo. Dentro da tra-
digdo apocaliptica judaica e cristd, o fim da histéria estd marcado por
uma poderosa intervencéo de Deus, do que aqui em 1 Pedro fazem parte
o retorno de Cristo (a sua “revelagdo”, 1.7 e 1.13) e o juizo final (4.5; cf.
4.17,18). A palavra telos (fim) tem vérias nuangas de sentido, o que se
pode notar ao longo de 1 Pedro. Em 1.9, ela designa o alvo, o objetivo
(“o fim da vossa fé, a salvagdo™); em 4.17, designa o modo como termina
a vida de alguém (“qual serd o fim daqueles que ndo obedecem ao
evangelho?”). Aqui, o significado € claramente o de ponto final da hist6-
ria, “o fim™.

Estd préximo € traduglo de enguiken, termo comumente usado por
Jesus nos Evangelhos, para anunciar a proximidade do Reino de Deus
(cf. Mc 1.15), sendo assim desde logo associado a expectativa escatologi-
ca da comunidade crista. O verbo estd no perfeito, e literalmente seria
“chegou”, o que d4 uma idéia do senso de iminéncia do fim que tinha o
autor. Nesse mesmo sentido, temos o seu uso em Tg 5.8, “a vinda do Se-
nhor estd préxima”. Como ji temos dito, essa sensacdo de viver as portas
do desfecho da histéria e de um novo comego radicalmente distinto, &
muito importante para a compreensao do cristianismo primitivo, e explica
muito da sua vitalidade e da disposicdo dos cristaos de se desfazerem de
tudo que seja obstdculo para essa virada na histéria. Uma pergunta que
surge logo é: como j4 se passaram quase dois mil anos desde entéo, ¢ este
fim ainda nfio chegou? Muitas respostas tém sido tentadas, e provavel-
mente a melhor € a que € dada em 2 Pedro (3.3-13), passagem que deve-
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ria ser lida.

Ao longo da histéria do cristianismo, sempre se tem visto que esta
perspectiva de viver “no tempo do fim”, da “utopia presente”, de se es-
tar as portas de uma grande virada hist6rica, tem alimentado a fé dos
cristaos; quando ela falta, a comunidade crista tende ao esmorecimento e
a0 comprometimento com o mundo. Tal perspectiva tem implicagdes no
todo da vida, pois tudo € visto com olhos diferentes. Nao menos afetada
por ela € a espiritualidade dos crentes, pois ela significa a participagao jd,
aqui e agora, daquela comunhao com Deus que € a marca mais forte da
era vindoura (Ap 21.3; 22.4). A caracteristica da espiritualidade crista €
esse desfrutar antecipado da vida futura, o que reforga a capacidade de
viver a vida presente sob o signo do futuro, do mundo novo e da vida
nova de Deus.

Sede, portanto, criteriosos e sébrios a bem das vossas oragées. Sao
as oragées dos cristaos que mantém os seus olhos voltados na diregao
certa, para que vivam nela as suas vidas.24? O texto grego € bastante bre-
ve, dando margem a leituras um pouco diferenciadas, embora o sentido
geral seja o mesmo. A BJ o traduz por “levai, pois, uma vida de autodo-
minio e de sobriedade, dedicada A oragdo” (sem ddvida uma boa tradu-
¢30). A ARC ¢ IBB falam em “e vigiai em oragdo”, acentuando assim de
novo a dimensdo escatolégica (cf. 1 Ts 5.6). Os dois verbos gregos,
sofronesate (sede criteriosos)®*! e nepsate (sede sébrios), apontam
para uma mesma coisa: a necessidade de moderagao, de sobriedade e de
discernimento, ndo deixando que alguma coisa venha a perturbar a capa-
cidade de ver e pensar claramente.242 Isto se coloca em relagdo a essa
perspectiva do futuro iminente, de que tdo facilmente podemos ser des-
viados, para dentro do nosso pequeno mundo centrado em nés mesmos.

8. Acima de tudo ¢ um modo de chamar a atengao a alguma coisa

240. Como nota Windisch (referindo-se também ao exemplo de Jesus no Getséma-
ni, diante do fim, Mt 26.41), a oragio é o modo verdadeiramente adequado de
se preparar para o fim préximo. ‘‘Importa entabular, primeiramente, ¢ desde
j4, ligagio com o outro mundo, sempre mais préximo”” (Schwank).

241. Sofronein ‘“‘conota a cabega fria e mente equilibrada, que & o oposto de toda
mania (insensatez) ou excitamento indevido” (Selwyn). Isso estaria expresso de
forma negativa em 2 T's 2.2: “‘que niio vos demovais da vossa mente, com faci-
lidade, nem vos perturbeis’ (também num contexto de expectativa do fim).

242. “Aquele que estd sébrio, como j4 se disse em 1.13, ndo se perde como um bé-
bado no seu ser-neste-mundo, mas vé tudo sob a perspectiva da esperanga”
(Goppelt).
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de especial importincia no contexto. Tende amor intenso uns para com os
outros ¢ literalmente “o amor que tendes uns aos outros, seja intenso”;
quer dizer, o amor entre eles € pressyposto, ndo precisa ser criado; pre-
cisa, sim, ser sempre mais infenso.?*3 E a mesma coisa que foi dita em
1.22. Esta énfase no amor talvez seja a maior caracteristica do cristianis-
mo, e nunca devemos nos esquecer disso. Segundo Jesus, o amor € a sin-
tese ¢ o cumprimento de toda a lei de Deus (Mt 22.36-40). Paulo igual-
mente o apresenta como a maior das virtudes (1 Co 13). Numa sitnagao
como a dos leitores, de uma minoria marginalizada ¢ hostilizada dentro
de uma sociedade, esse amor entre eles € fundamental, tanto para man-
té-los unidos como para compensar a inimizade com que sdo tratados
pelos de fora.

Porque o amor cobre multiddo de pecados ¢ uma formulagio um
tanto enigmitica, e que tem sido interpretada de vdrias maneiras. Ela
aparece também em Tg 5.20, numa forma um pouco diferente, mas cujo
sentido deve ser o mesmo. Muito provavelmente, trata-se de um dito de
Jesus, nao encontrado nos Evangelhos, mas que (dentro da tradigdo que
aqui analisamos) era popular no meio dos primeiros cristdos. Primeira-
mente, pode ser entendido no contexto do dia-a-dia das relagoes entre os
irmios: o amor encobre a transgressdo, nio tem necessidade de se fixar
nas faltas cometidas pelos crentes uns contra os outros. Assim a expres-
sdo parece ser interpretada mais tarde por Clemente de Roma (1 Cle-
mente 49.5), e este poderia também ser o sentido de uma passagem de
Provérbios que pode ser o pano de fundo desse conceito, Pv 10.12 (*o
amor cobre todas as transgressdes”).2** Ou entio, se dermos um peso
maior a palavra pecados (que parece ser mais do que simples faltas no
relacionamento, tendo usualmente no N.T. uma relagio para com Deus),
0 que poderia estar em vista € que 0 amor que 0 crente pratica cobre os
pecados que ele cometeu. Largos segmentos do cristianismo tém inter-
pretado assim esse texto;24%'as conseqiiéncias préticas que daf se podem

243. Ekfene também tem a conotagio de “‘perseverante’’, continuo. Como nota
Barth, *““o problema ndo consiste em os cristios desconhecerem 0 mandamento,
mas em desistirem pouco a pouco daquele amor (cf. Ap 2.4!)”".

244, No judaismo, também dar esmolas (s6 para dar um exemplo) era visto como
um gesto que tinha poder para perdoar pecados. A exposigdo de Pv 10.12 pelos
rabinos (cf. Billerbeck) demonstra a base biblica que davam a essa interpreta-

40.

245. E nesse sentido também que encontramos um dito muito parecido no Testa-
mento de José 17.12: “por isso, amem uns aos outros, e com suportadora pa-
ciéncia encubram as faltas (deficiéncias; o termo gr. € elatormata) uns dos ou-
tros”.
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tirar podem ir contra a nogao biblica de que os pecados sdo perdoados
pelo sacrificio de Jesus na cruz, que € suficiente para cobrir todos os pe-
cados de todo o mundo. Sem ignorar a possibilidade dessa leitura, s6 de-
vemos nos precaver conira falsas conseqiiéncias a que ela poderia condu-
zir. Uma terceira possibilidade € que o amor cobre os pecados dos outros;
isso ndo precisa ser entendido num sentido exclusivo, como se s6 a minha
prética de amor fosse suficiente para garantir o perddo dos pecados de
outrem (0 que contraria 0o que € claramente ensinado na Biblia, sobre a
responsabilidade de cada um pela sua vida). No texto de Tiago de que
falamos acima, provavelmente € este terceiro sentido que estd em vista,
sendo que 14 o amor € o esforco pela converséio do pecador (quem o con-
verte, cobre multiddo de pecados); o “pecador” € um irmdo desviado. O
amor de Deus cobre pecados, € 0 mesmo se aplicaria ao amor de Deus
concretizado por nosso intermédio.

No contexto, o melhor parece ser ndo dar ao termo pecados essa
dimensio mais ampla. Ele aparece porque o autor estd citando um dito
conhecido por todos (de Pv 10.12, ou algum dito de Jesus nessa diregao),
dentro do contexto do amor entre os irmios, e por isso a primeira leitura
acima mencionada faz bom sentido aqui (e, dentro dessa perspectiva, as
outras duas também). A atitude de amor de uns para com os outros deve
superar os problemas de relacionamento que possam surgir, ainda mais
pela tensdo que todos suportam face s hostilidades dos de fora. Isso po-
de levar alguns a verem certas coisas de modo diferente do que outros, e
levar até a ressentimentos. E mesmo aqueles que fraquejaram, e por al-
gum motivo se desviaram, devem ser tratados com amor, que encobre os
pecados e ressalta o amor de Deus por todos.

9. A tbnica da nossa passagem nas relagdes entre os cristdos é
marcada pela repetigdo de eis heautus (entre v6s) nos vv. 8 ¢ 10, ¢ eis
allelus (uns aos outros, mutuamente) aqui no v. 9. A préxima coisa de
que se fala, e que tem relagio direta com o amor entre eles, € a pritica da
hospitalidade. Sede mutuamente hospitaleiros. O termo filoxenoi significa
literalmente “amigo de estranhos”, e descreve uma realidade de grande
importincia na nossa compreensdo do cristianismo primitivo, tanto no
aspecto da missdo como da vida comunitdria. As viagens eram bem mais
demoradas que hoje, e bem mais dificil levar dinheiro junto consigo para
atender as necessidades durante a viagem (havia muitos assaltantes nas
estradas; o préprio Paulo se refere a isso, em 2 Co 11.26). Assim, os
missiondrios cristdos que constantemente estavam viajando tinham de ser
sempre hospedados por alguém, que também suprisse as suas necessida-
des (cf. Fm 22; Rm 15.24; 1 Co 16.6). 2 e 3 Jodo abordam essa questio, a
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primeira alertando a que ndo se receba em casa pregadores que tragam
uma doutrina diferente (2 Jo 10,1}1) e a segunda exortando a que se rece-
bam os ‘‘irméos estrangeiros”, ZKcaminhando-os *“‘de modo digno” (pro-
vendo as suas necessidades) para o restante da sua jornada (3 Jo 5-8).
Hospedar os missiondrios cristdos, entdo, era tarefa sumamente impor-
tante e tecnicamente fundamental para que o cristianismo pudesse se es-
palhar pelo mundo. Inclufa também prover todas as suas necessidades
enquanto eles estivessem presentes, € para que pudessem chegar até a
proxima cidade em sua viagem. Houve gente que se aproveitou disso,
e fazia “turismo” as custas dos cristaos. Podemos imaginar os inlimeros
problemas que poderiam surgir tanto para os candidatos a hdspede como
para os potenciais hospedeiros.

Mas, a parte dessa perspectiva da missdo, a hospitalidade também
era importante para a vida da comunidade.?46 Nao havia templos, e todas
as reunides eram feitas em casas, que teriam de estar abertas para receber
toda a congregagdo (com todos os problemas que dai podem resultar, es-
pecialmente para os donos da casa). Os lares cristdos eram realmente o
centro da vida comunitdria e da missdo evangelizadora e, por isso, era
fundamental que fossem hospitaleiros; portanto, essa caracteristica era
tida em alta conta. O fato de que ela inclufa problemas fica implicito pelo
acréscimo de sem murmuracdo, acréscimo que fala por si préprio. Hos-
pitalidade com amor “que tudo suporta” (1 Co 13.7), € o que aqui € soli-
citado. Para muitos pobres ou empobrecidos por causa da fidelidade a
Cristo, isto significava ter j4 aqui um lar como o que nés é prometido na
era vindoura, quando Deus a todos hospedara com amor. As familias da-
queles que perderam os bens ou a vida por causa do evangelho teriam de
ser cuidadas, e aqueles que porventura tivessem de fugir por causa de
perseguicdes teriam se ser recebidos. Em tudo isso, a comunidade crista
demonstra o que significa ser “igreja”, ser povo de Deus, ser “casa do
Espirito Santo” (tradugdo possivel de 2.5), onde este estd e onde todos
sdo recebidos.

10. Vida na comunidade cristd € vida de servigo aos outros. Jesus
foi o Servo de Deus, Aquele que “ndo veio para ser servido, mas para
servir” (Mc 10.45). Na Sua vida, tal como nos mostram os Evangelhos,

246. Selwyn: “...o ap6stolo estd pensando na vida social comum das comunidades
cristas, onde os constantes encontros € a interag@o eram essenciais para preser-
var a coesdo da igreja, e o seu testemunho distintivo. E ali os lares cristdos (uma
vez que ndo havia templos) eram as unidades locais do culto cristdo™.
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Ele demonstrou esse principio, servindo ao Seu povo e aos Seus (como
ilustrado em Jo 13.1-17). Servi uns aos outros €, assim, um chamado a
sair de si mesmo e dos seus problemas, e se dedicar aos outros. E nessa
exteriorizagio que estd o fundamento da ética cristd, como vida de servi-
¢o0 aos outros “enquanto outros’” (ou seja, ndo uma extensio de mim pré-
prio, ou “‘outros” a quem eu comando ou manipulo, e coloco dentro do
meu esquema). A palavra grega € diakonuntes, de onde vem diaconia,
servigo. Aqui, ela tem um significado abrangente, incluindo todo tipo de
servigo que se pode prestar a outros (em palavra e acao).

Essa diaconia € possivel porque todos receberam dons com os
quais podem servir aos outros. Charisma é o termo usualmente emprega-
do no N.T. para se referir aos chamados “dons espirituais”. Sao vérias as
definigOes e especificagbes deles (cf. 1 Co 12; Rm 12; Ef 4); trata-se de
capacidades que Deus concede a todos os cristdos (associadas & habitagio
do Espirito Santo neles, 1 Co 12.7) para o servigo dentro do contexto da
comunidade cristd. Podem se tratar de talentos naturais que recebem um
novo impulso € uma nova orientagdo pela acdo do Espirito, ou de capa-
citagbes originais, concedidas ao crente para que com elas sirva aos ou-
tros. Esta questdo dos dons s vezes tem causado polémicas entre os
cristdos. Nunca devemos perder de vista que sdo dados soberanamente
pelo Espirito Santo, e que sua fungdo € servir (nada mais que isso; usd-
los para autopromogio é absolutamente contrdrio 3 sua natureza, sendo
uma atitude exemplarmente repreendida em At 8.18-24).

Importante € também que cada um dos crentes recebeu um dom, o
que, de saida, nivela a todos, e torna todos igualmente importantes uns
para os outros. Cada um deve colocar o dom que tem a servigo de todos,
porque, ao receberem dons, os cristios se tornam despenseiros da graca
de Deus. A charis (graga) € a fonte dos charisma (dons, carismas). Quem
os recebe, recebe graga de Deus, e os recebe por causa da graga de Deus
que lhes concedeu o Espirito Santo. Ter um dom espiritual, entdo, € ter
um “depésito de graga”, que deve extravasar (porque graga é para ser
doada). Despenseiros € oikonomoi, um termo técnico referente ao mor-
domo, o administrador da casa (lembrando que “casa’ € a oikos do mun-
do da época, uma instituigdo social fundamental, a “‘comunidade domésti-
ca” que incluia familia e trabalhadores, bem como os héspedes). O oiko-
nomos era o encarregado de atender as necessidades de todos, adminis-
trando os bens nessa diregio. E uma bela figura para o papel dos cristios
na igreja (e note-se que fodos o sdo). Todos na *“casa de Deus” tém ne-
cessidade de “graca”, e todos sdo chamados a suprir essa necessidade
mutuamente. E ndo devemos espiritualizar em demasia a questdo, pois
essas necessidades muitas vezes serdo bem materiais e rotineiras. E o
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chamado ainda € para ser bons despenseiros, estando implicito que se po-
de ndo ser um bom administrador da graga de Deus. Vem a propésito
aqui a pardbola do bom e do mau oikonomos (mordomo), de Lc 12.42-48
(especialmente pelo contexto escatol6gico).

A graca de Deus, por fim, € multiforme. Visualmente, isso seria
como um cristal que reflete a luz em védrios matizes e uma sempre nova e
surpreendente combinagdo de cores e tons. Esse conceito € importante
€ tem sido desprezado na prdtica, muitas vezes, pelos cristios. Est4 su-
bentendido que a questdo dos dons & sempre dinimica. Nao podemos de-
duzir uma lista fixa de dons a partir das passagens do N.T. que falam so-
bre o assunto, e manté-los a todo custo como os tinicos dons espirituais.
Deus d4 os dons de modo multiforme, de acordo com as caracteristicas
locais e as necessidades do momento. Quando a situagdo muda, quando
novos quadros se apresentam, Ele dard os dons de forma apropriada &
nova realidade, sempre nos surpreendendo com o Seu agir. Multiforme
também significa, para um mundo dividido como o nosso em culturas e
caracteristicas regionais bastante diferenciadas, que o Espirito leva em
conta essa diversificacdo e trabalha dentro dela. Indispensdvel nas rela-
¢Oes entre os cristdos (também a nivel internacional) € a eliminagio de
todo resquicio de prepoténcia e espirito de julgamento, e a disposic¢do ao
amor e ao servigo ao outro como outro (respeitando-o e valorizando-o
naquilo em que € diferente de mim ou de nés).

11. Na comunidade crista, esta graga de Deus (ou a auséncia dela)
revela-se também na forma como a comunidade € organizada. Todos re-
ceberam dons; portanto, todos participam de uma forma ou outra, Ndo
hd maiores ou melhores entre os cristdos, todos receberam de Deus o
que possuem, ¢ isso nivela a todos de forma irrevogdvel. A distingao en-
tre os dons € funcional, ¢ ndo de classe (a sociedade crista € sem classes,
Gl 3.28). 1 Pedro apresenta uma divisio muito simples entre os dons.
Basicamente h4 dois tipos de dons, que correspondem as duas formas
bésicas em que o evangelho de Cristo € divulgado: em palavra e em agéo.

Se alguém fala inclui, assim, todos os tipos de ministério na igreja
que primam pela comunicagdo da graca de Deus em palavra (pregagao
missiondria, pregacdo pastoral, ensino, etc.; hoje terfamos de incluir a
palavra escrita, a literatura). A estes a exortagdo € que fale de acordo
com os ordculos de Deus. A expressio grega é bem breve, e por isso estd
sujeita a vdrias leituras. Hos logia theu d4, entido, o sentido literal “se al-
guém fala, como palavra de Deus”. O sentido € bem preservada na nossa
versdo ARA, Quem falar na comunidade cristd, deve fazé-lo em acordo
com o falar de Deus. O termo logia est4 se referindo, provavelmente, de
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forma bem ampla 2 palavra de Deus (nas Escrituras do A.T., na pregagio
de Jesus e dos apdstolos, nas mensagens dos profetas nas congregagoes
cristds). A Biblia tem, na igreja cristd, justamente essa fungdo de ser ‘“‘c4-
non”, regra e critério para o falar de todos os cristdos. Deus falou, € o
nosso falar deve se guiar pelo dEle. Naturalmente, o nosso falar ter4 suas
formas préprias de expressdo (um apego legalista & “linguagem de Ca-
nad”, a linguagem das tradugdes da Biblia em portugués, nao seria muito
biblico). Dentro da nossa realidade e situagio concreta, o nosso falar serd
nosso, sem diivida, mas a partir da inspiragéo e do critério que representa
o falar de Deus (por ele também dever4 ser julgado o nosso falar). Isto se
aplica 4 pregagdo nas igrejas, aos estudos biblicos comunitdrios € em
grupos, a pregagdo evangelistica nos estddios ¢ na televisdo; aplica-se
também ao labor teolgico dos que a isso sdo chamados dentro da igreja,
pois teologia ¢ pensar e expressar o falar de Deus para dentro de uma
nova geragdo, dentro de um novo contexto sécio-cultural e politico,
dentro de uma nova configuragéo psico-cultural representada por cada
uma das partes da multiforme igreja de Deus; sendo assim a pregagio e a
teologia tarefas que perpetuamente se renovam, para poderem ser fiéis
tanto ao falar de Deus como ao mundo em que este falar de Deus deve
ser anunciado e vivido.

Se alguém serve d4 aqui um sentido um pouco mais restrito de dia-
konein do que no versiculo anterior (onde ele resumia todo o ministério
cristdo). Aqui, a palavra designa os dons considerados como propria-
mente “de servigo”, e que j4 na época podiam ser os mais diversos (e-
xemplos teriamos em Rm 12.8, “o que contribui”, “o que preside”,
“quem exerce miseric6rdia”). Pode se incluir aqui tudo que a comunidade
necessitar para a sua organizagio, para o seu culto, todos aqueles peque-
nos itens técnicos que tantas vezes sdo simplesmente “pressupostos”, sem
que se dé conta de que foram feitos por alguém (talvez com mais amor
do que os servigos que mais aparecem), e sem que, talvez, sejam valori-
zados adequadamente. O versiculo também nio exclui (¢ ndo vemos ra-
z0es por que excluir) o servigo prestado para fora da comunidade crista,
onde de muitas maneiras os cristdos podem dar elogiiente testemunho de
sua fé, simplesmente servindo aos outros (cf. 3.1, sobre o testemunho de
mulheres aos maridos ndo-crentes). O fator determinante nesse servigo
parece ser a “necessidade” concreta e imediata (cf. At 2.45, “d medida
que alguém tinha necessidade”), especialmente as necessidades materiais
(que € o assunto de que se fala no texto mencionado de Atos; vdrias ve-
zes no N.T. diakonia refere-se a uma coleta em dinheiro que se levantava
na igreja para as igrejas e os cristdos mais pobres cf. 2 Co 8.4,20; 9.1,12).

A mesma divisdo simples do trabalho na comunidade crista encon-
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tramos também em At 6.1-7, onde os servigos sdo divididos em ‘servico
da palavra” e “servigo das mesas™ (a distribuicao de pao entre os\pobres
da comunidade). E nao h4 primazia de uns sobre outros; porquanto os
que se dedicam a palavra sdo fundamentais para a igreja, ela também nao
subsistiria sem estes outros, que igualmente devem ser “cheios do Espi-
rito e de sabedoria” (At 6.3). Também as igrejas de hoje sdo chamadas a
observar este duplo ministério cristdo, dando o devido valor ao servico
da palavra, mas ndo permitindo que ele faca com que o servigo do amor
seja negligenciado. Pelo contrédrio, um ministério da palavra que seja
realmente “de acordo com os ordculos de Deus” vai saber privilegiar o
servico de amor como forma eloqiiente de presenga cristd no mundo, tal
como foi a presenga servigal do Senhor da igreja em meio aos pobres
deste mundo. Principalmente em realidades sofridas como as do Brasil €
do Terceiro Mundo em geral, a presenga cristd dessa forma € fundamen-
tal.

Quem serve, fagca-o na forca que Deus supre. O termo ischyos
(forga) na maioria das vezes significa “forga fisica”, evidenciando que os
servigos sdo trabalhos que se realizam em prol dos outros, coisas talvez
bem “mundanas” e do dia-a-dia, que os cristdos talvez ndo saibam valo-
rizar direito como dons concedidos pelo Espirito de Deus. Aos cansados
neste servigo, fica a lembranga de que Deus supre as forgas necessérias
para ele. Por isso, ele deve ser feito de tal modo que Deus seja glorifica-
do através dele (cf. 2.12, “observando as vossas obras, glorifiquem a
Deus; Mt 5.16); ou seja, é importante a humildade daquele que serve, de
nfo atrair para si uma gléria que € de Deus, doador da graga e das forgas
(de todas as dddivas que nos dio e sustentam a vida no corpo). Em todas
as cousas se refere ao todo do ministério cristdo: que tanto no servigo da
palavra como no servigo de amor seja Deus glorificado. Como costuma-
mos ver gl6ria a Deus mais na pregagio da palavra do que no servigo,
ndo custa insistir em que todos os pequenos trabalhos de amor do cristio
em prol dos outros glorificam a Deus, sendo dignos de que a eles nos de-
diquemos. Cl 3.17 oferece um bom comentdrio neste ponto.

A gloria vai a Deus por meio de Jesus Cristo, sendo importante
que atentemos devidamente para essa mediagdo, tanto em termos do
pensamento ¢ das inten¢des da pessoa que serve, como em termos de que
haja algum tipo de reconhecimento final de que Jesus Cristo estd pre-
sente no servigo cristdo (embora, quanto a isso, Mt 25.31-46). A quem
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pertence a gldria e o dominio pelos séculos dos séculos?*” pode se referir
tanto a Deus como a Jesus Cristo. Na verdade, nem parece conveniente
tom4-10s separadamente. A gléria ¢ o dominio que pertencem a Deus
foram concedidos a Jesus Cristo na Sua ascensdo (3.22; Ap 11.15), sendo
uma gléria que Ele jd tinha antes mesmo de vir ao mundo (Jo 17.5).
Amen € tanto uma expressdo de reconhecimento (“realmente & assim’;
cf. o “em verdade, em verdade” de Jesus, Jo 3.5,11, etc.) como de desejo
piedoso (““assim seja”, ndo tanto de que “seja” na realidade de Deus, on-
de j4 €, mas de que seja reconhecido neste mundo como tal).248

7. OS SOFRIMENTOS DO PRESENTE E O QUE ELES SIGNI-
FICAM (4.12-19)

Neste ponto, h4 uma visivel mudanga de diregéo no pensamento.24?
Tendo assegurado os meios pelos quais os crentes podem buscar forgas e
amparo, acolhida e ajuda, dentro de uma comunidade crista unida na for-
¢a do evangelho, o autor volta-se agora para problemas que eles estio
enfrentando no seu dia-a-dia. Devidamente interpretados, estes proble-
mas revelam que os dias estio contados para a manifestagdo final de Je-
sus Cristo. De certa forma, eles j4 sdo as primeiras evidéncias de que o

247. Muitos tdm visto a colocagio de uma doxologia neste ponto da carta como in-
dicando que aqui termina a primeira carta que o autor escreveu, & qual depois
se acrescentou outra (4.12ss), j4 tendo em mente uma nova situagio. No entan-
to, perde-se de vista o fato de que quase nunca, no NT, as doxologias estdo no
fim de uma carta ou livro (isso s ocorre em trés casos entre dezesseis: Jd 25, 2
Pe 3.18 ¢ Rm 16.27). Dentro de 1 Pe mesmo temos outro caso, em 5.11, que
também nio termina a carta (embora tanto 14 como aqui elas marquem um im-
portante ponto de transi¢do no pensamento do autor).

248. Sobre 1 Pe 4.7-11, a preparacio homilética de Ervino Schmidt, PL 5 (1980),
pp. 120-25.

249. Como ji vimos, muitos interpretam a passagem de 4.11 a 4.12 como sendo a de
uma situagio completamente nova, em que a persegui¢ao oficial j4 tenha co-
mecado (ndo se tratando mais de mera possibilidade, como na parte anterior da
carta). Seria uma nova carta, acrescentada 2 primeira e mais tarde unida defini-
tivamente a ela pelas igrejas que as receberam (ou pelo préprio autor). Mas a
coisa toda pode ser interpretada de forma bem diferente. Goppelt observa que
“‘a diferenga para com o que foi dito até aqui na carta consiste exatamente nao
€m uma nova situacio pressuposta, mas em novos aspectos da interpretagdo do
sofrimento” (p. 294). E mais: ‘‘até aqui se falou antes de tudo em termos de
principios; agora, o que o autor diz se torna mais concreto, e dirigido de forma
direta a situagao dos leitores” (p. 295).
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grande julgamento de Deus ji comegou, quando toda a hist6ria ¢ toda a
humanidade ser4 julgada pelo Criador (4.19) e Juiz (1.17). A vida que vi-
vemos no presente deve ser sempre vista sob este prisma, e assim as de-
cisOes que tomamos € a conduta que levamos.

Nessa vida presente dos leitores, destacam-se os sofrimentos pelos
quais estio passando, por causa da incompreensdo e da oposi¢ao que en-
frentam da parte de ndo-cristdos. Tratam-se de provas a sua fé, os dlti-
mos ataques concentrados das forcas do mal (cf. 5.8.9) sobre toda a
igreja de Deus. Devem resistir firmes, contando uns com os outros ¢
prestando solidariedade fraterna miitua, com os olhos fitos na gléria que
0s espera na revelagdo da gléria de Cristo. Esta mesma pressao sobre ele
é indicio mais que certo de que agora essa revelagdo de Cristo nao de-
mora e, por isso, eles podem experimentar ja, antecipadamente, mesmo
em meio a sofrimentos, aquela alegria transcendental do mundo novo que
vir4 depois (cf. 2 Pe 3.13).

12. A expressio amados, nas duas vezes em que € usada em 1 Pe-
dro (cf. 2.11), indica uma mudanga no rumo do pensamento e a introdu-
¢do de um assunto de especial importincia na situagio dos leitores. Ea
expressdo de um coragdo pastoral e de um vinculo significativo a ligar
todos os cristdos de um modo que escapa a inteligéncia. No meio deles
estd surgindo um fogo ardente (BI: “incé€ndio’), que textos paralelos da
época nos permitem ver como uma figura de perseguicdo e sofrimento.
Niao se sabe ao certo, em termos histéricos, a que exatamente o autor
estd se referindo, mas certo € que se tratam de conseqiiéncias da oposi¢ao
que a eles devotam pessoas e grupos dentro da sociedade em que vivem.
O fogo ¢ um simbolo tanto para o julgamento como para a purificagdo, e
aqui as duas coisas estdo em vista. As hostilidades que os cristdos estdo
enfrentando sdo comparadas a um fogo que surge e se alastra no meio
deles, destinado a provar-vos. O mesmo termo se acha em 1.6 (“vdrias
provagoes™), sendo que o que 14 era dito em principio (‘‘se necessario’)
aqui € dito de um fato concreto, “surge no meio de v6s”. Os leitores sdo
assim lembrados do principio antes exposto de que as tribulagbes que
enfrentam sdo para ‘“‘confirmar o valor da sua fé” (1.7).

Eles nao devem estranhar isso, como se alguma cousa extraording-
ria estivesse acontecendo (0 gr. repete duas palavras da mesma raiz, “nio
estranheis como se alguma coisa estranha estivesse acontecendo™). A
histéria do povo de Deus (tal como exemplificada em Hb 11) demonstra
que a perseguicao ji € uma coisa de se esperar, e os evangelistas cristaos
certamente advertiram os seus convertidos de que assim seria também
com eles (cf. At 14:22). O préprio fato de se falar nisso aqui pode ser
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uma evidéncia de que a maior parte dos leitores € de origem ndo-judaica;
os judeus, por sua prépria histéria, j4 estavam mais acostumados a perse-
guigdes e sofrimentos (e j4 tinham todo um suporte teolégico para en-
frent4-las), ao passo que os cristdos de origem gentilica podiam 3s vezes
ndo saber bem o que fazer dentro de tais situagdes. Por natureza, eles se-
riam mais acostumados a viver integrados numa sociedade panteista e
sincrética, € ndo teriam estrutura para suportar o desprezo e a marginali-
zagdo (muitas vezes com violéncia) que vinham, freqiientemente, a partir
da sua adesdo de f¢€ a Jesus Cristo e ao grupo cristao local. Por isso, n6s
hoje, que também vivemos assim, ndo estranhamos que eles se supreen-
dessem com o que lhes estava acontecendo. E a promessa do evangelho,
de vida e dias felizes (3.10)? Qual era, entdo, a vantagem de se tornar
cristdo? O autor teve sensibilidade para perceber isso, € as suas palavras
certamente devem ter ajudado muitos deles a entender melhor o porqué
da sua situagdo, e a reagir positivamente diante dela.

13. O fato de eles passarem por estas dificuldades (j4 interpretadas
como “provagdes”) ndo deve levd-los & amargura ou i revolta, nem a um
senso de estranheza. Pelo contrdrio, alegrai-vos. Isto soa como parado-
xal; na verdade, muitas coisas no cristianismo soam paradoxais para a
“mente natural” (1 Co 2.10-16); sim, e mais: “escandalo” para uns, “lou-
cura” para outros (1 Co 1.23). Quem, no entanto, aceita o pacote como
um todo, pode ter ocasiio de verificar que muitas coisas sdo vistas de
maneira diferente quanda analisadas “com a mente de Cristo” (1 Co
2.16). A verdade € que, por trés de coisas que ndo compreendemos e nao
conseguimos harmonizar na nossa cabega, pode haver uma légica que es-
capa a nossa presente capacidade de compreensdo. E assim € que o ale-
grai-vos, aqui, ndo vem sozinho, mas acompanhado de um arrazoado que
permitird aos leitores compreendé-lo melhor: na medida em que sois co-
participantes dos sofrimentos de Cristo. Para os sofrimentos (tois pa-
themasin) de Cristo, ver 2.21-25, onde eles também sdo descritos como
paradigmadticos para os cristdos. Sois participantes € koinonéite, de koino-
nia (comunhio). A comunhio dos crentes com Cristo vai até ao ponto de
sofrerem as mesmas coisas (cf Fp 3:10, “a comunhdo dos seus sofrimen-
tos”) que também Ele sofreu injustamente, participando com Ele de um
mesmo destino comum (koinds). Ora, esse destino comum com Cristo
pode levar a sofrimento e at€ morte, num primeiro estdgio. Num estigio
posterior, contudo, traz a garantia de também participar da Sua gléria.
Essa seqii€ncia sofrimento-gléria aparece vdrias vezes em 1 Pedro, e é
fundamental na mensagem da carta (cf. 1.11: “os sofrimentos referentes
a Cristo, e as gl6rias que os seguiriam”; 3.18,22: “Cristo sofreu ... depois
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de ir ao céu estd i destra de Deus”; 5.1: “testemunha dos sofrimentos,
co-participante da gléria”). Paulo também a expressa em Rm 8.17: “se
com ele sofremos, para que também com ele sejamos glorificados”, e
acrescenta a sua certeza: “tenho por certo que os sofrimentos do tempo
presente ndo sdo para comparar com a gléria por vir a ser revelada (Rm
8.18).

E justamente esta certeza, de que os sofrimentos sao um indicio da
comunhdo com Cristo no Seu destino, que traz a alegria jubilosa de que
aqui se fala (a despeito da dor do sofrimento). Para que também na re-
velacdo de sua gléria vos alegreis exultando. Sobre a gléria atual de
Cristo, além dos textos acima mencionados, ver 1.21 (“Deus, que o res-
suscitou e lhe deu gléria”) e 4.11 (“Jesus Cristo, a quem pertence a gl6-
ria”). A sua revelacdo (apokalypsis) futura € assunto vdrias vezes em 1
Pedro (1.7,13; implicitamente em 1.5, 5.1). Aqui, as duas coisas sdo com-
binadas: a Sua revelagdo futura serd a revelagdo da sua gl6ria. Nesta,
certamente, haverd alegre exultacdo (uma combinagdo de dois termos
que expressam alegria e jibilo) por parte dos cristaos, pois tal como séo
co-participantes agora dos sofrimentos de Cristo, também serao co-par-
ticipantes da Sua gléria que h4 de ser revelada (5.1). Assim, essa exulta-
¢ao jubilosa daquele grande momento, e dos momentos que o seguirdo, ji
comega agora, pela certeza (atestada pelo fato do sofrimento, que a con-
firma) de finalmente participar dela. Esta alegre certeza permite ver os
sofrimentos numa outra perspectiva, que faz com que os cristdos possam
se alegrar na medida em que vao sofrendo pela fé crista.

14. Se, pelo nome de Cristo, sois injuriados. A palavra gr. oneidi-
zein (injuriar) parece se aplicar mais a ofensas morais do que propria-
mente danos fisicos. Isso estd de acordo com a impressao geral que temos
tido até€ aqui de que os problemas que os cristdos da Asia Menor estavam
enfrentando se deviam, em boa parte, ao fato de levarem uma vida mar-
cadamente diferente dos outros ao redor deles, o que a estes vizinhos
causava estranheza (4.4) que iria se expressar, por tltimo, em difama-
¢oes, ofensas e acusagbes. Naturalmente a violéncia ndo estd excluida,
pois sempre pode resultar de situacdes como essa; mas parece nao ser
a tonica. Os motivos da hostilidade estdo claros: pelo nome de Cristo, isto
€, pelo fato de serem cristdos. Ser identificado com 0 nome de alguém
era ser identificado com a prépria pessoa, € 0 nome de Cristo € uma
identificacdo preciosissima para os cristios (cf. At 4.12; At 4.30, “curas,
sinais e prodigios por intermédio do nome de Jesus”; At 5.41, “regozi-
jando-se por terem sido considerados dignos de sofrer afrontas por esse
nome”; Ap 2.13, “conservas o meu nome”).
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Mais uma vez se expressa o paradoxo da alegria em meio ao sofrl-
mento, aqui levado ainda um estdgio adiante: bem-aventurddos sols! )4
em 3.14, quem sofre por causa da justiga é declarado bem-aventurado,
ecoando um conhecido dito de Jesus (Mt 5.11,12). O termo indica a feli-
cidade maior a que alguém pode aspirar, que inclui mas ultrapassa os
nossos conceitos normais de felicidade (¢ em vérios aspectos o contra-
diz). Aqui, essa expressdo funciona quase como um cumprimento, certa-
mente de grande valor. Por que sdo bem-aventurados? Porque sobre vés
repousa o Espirito da gléria e de Deus. Era uma tradicao judaica que o
Espirito Santo descia sobre determinadas pessoas em circunstéincias es-
pecialmente importantes, ¢ “repousava sobre eles” (sendo que isso re-
sultava em maior poder para fazer determinadas coisas). Cf. Mc 1.10; At
2.1-4 (especialmente o v. 3). Jesus havia dito que os Seus seguidores se-
riam perseguidos, € que os arrastariam aos tribunais (Mt 10.17,18); mas,
néo tinham de ficar ansiosos quanto a isso, pois o Espirito Santo os capa-
citaria de modo especial nessas horas (Mt 10.19,20). Assim também o
nosso texto pode funcionar como uma promessa, de que o Espirito de
Deus os assistird nas tribulagdes. E a bem-aventuranca é decorréncia
disso: se alguém € bem-aventurado, certamente € aquele que assim conta
com a presenga do Espfrito de Deus em sua vida. Digno de nota é o tem-
po presente do verbo.

O Espirito da gléria e de Deus € uma expressio um pouco fora do
usual, e da forma como se apresenta em grego pode dar margem a leitu-
ras um pouco diferentes, embora o sentido geral nio mude. A BJ e aIBB
traduzem da melhor maneira: “‘o Espirito de gléria, o Espirito de Deus”,
Eois se de um lado o texto diferencia as duas, de outro lado as identifica.
E o mesmo Espirito descrito de duas maneiras. Ou melhor, fala-se no
Espirito da gléria porque a gléria € um assunto central no contexto ime-
diato (quem tem o Espirito da gléria, certamente participard desta quan-
do for revelada, 4.13). E logo se esclarece que este & o Espirito Santo, o
Espirito de Deus que eles receberam quando creram em Cristo (1.2).250
O Espirito Santo, assim, faz com que eles tenham, agora, experiéncia
dessa gl6ria futura que aguardam. Ele os introduz no tempo escatolégico,
trazendo uma antecipagédo das béngdos da nova era.

250. Um grupo de manuscritos gregos traz o acréscimo de uma frase aqui: **o Espf-
rito da gléria e de Deus, que sobre vés repousa... que por eles é blasfemado,
por v6s, porém, glorificado’”.
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15. Mas, como j4 fora dito em 2.20, nem todo sofrimento atrai essa
béngido. Muita gente, e mesmo muitos cristaos, sofrem por motivos justi-
ficdveis. De novo temos aqui 2 nogio de uma consciéncia geral de bem e
mal que move a sociedade. Nela o mal € punido, cf. 2.14. E assim, se al-
gum cristdo for apanhado como assassino, ou ladrdo, ou malfeitor, ou
como quem se intromete nos negécios de outrem, o seu sofrimento serd
um castigo pelo mal que fez.

Nio estd bem claro se o autor pensa realmente na possibilidade de
um cristio fazer tais coisas, mas nio deveriamos de antemao excluir tal
possibilidade. Assassino € fonéus, o homicida. Num tempo de agitagdo
social como era aquele em que os leitores estavam vivendo, parece menos
remoto que alguém venha a matar por motivos que considere justific4-
veis. Se a sua casa € atacada por turbas hostis, seus bens espoliados, es-
posa ¢ filhos maltratados, uma reago violenta pode ocorrer, sem que a
pessoa chegue a se dar conta do que faz. Ou pode-se pensar, por exem-
plo, no movimento zelote na Palestina, que, mesmo um pouco distante da
Asia Menor, devia ter seus admiradores entre os judeus 14 (ndo devemos
nos esquecer de que o movimento tinha também um fundamento reli-
gioso). Era um movimento de guerrilha que visava tornar a Palestina in-
dependente dos romanos. Se analisarmos mais detidamente as causas €
a situagdo da época, ndo chega a ser impossivel pensar que os cristaos
pudessem se sentir atraidos por este movimento, e até questionar a vali-
dade absoluta do ensino cristdo da ndo-violéncia. Isso tudo fica como
possibilidade, pois o certo € que Pedro de forma alguma estd recomen-
dando isso; como fica claro pelo nenhum de vés. Ladrao € o kleptes, € se
alguém chegasse um dia a estar na situagdo de milhdes de pobres neste
Brasil e em outros paises mais pobres, perceberia que ndo € tio dificil
chegar a este ponto em defesa da sobrevivéncia ¢ da sobrevivéncia da
familia. Como temos visto, havia muitos pobres entre os cristaos na Asia
Menor (provavelmente a maioria), € como cristiios talvez sofressem ainda
mais restricdes econdmicas e de trabalho do que as que naturalmente j4
enfrentavam.

Pode ser também que o autor tivesse dado esses dois primeiros
apenas como exemplos, sendo que o terceiro item, que vem agora, jd
apareceu antes na carta (e certamente € contado como possibilidade de
estar acontecendo). Malfeitor € o kakopoios (2.12, 14; 3.12), sempre en-
tendido como aquele que ndo pratica 0 bem comum na sociedade, mas
aquilo que vai contra ela. O grande chamado aos cristdos em 1 Pedro € de
evitar toda forma de mal, e serem zelosos na prética do bem (3.13). Ou
como quem se intromete em negécio de outrem € tradugdo de um termo
grego, allotrieptskopos, usado s6 aqui no N.T., e do qual ndo se tem noti-
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cia em outros textos da época. Enquanto a tradugio € clara, o significado
ndo o € tanto assim. Pode ser um cristdo que sofre por estar se envolven-
do em coisas em que ndo deveria se envolver, ou simplesmente um bisbi-
lhoteiro e fofoqueiro. A BJ traduz o termo por “delator”, e o significado
entao estaria mais para alguém que procura bajular (talvez com as autori-
dades, ou pessoas de poder), quem sabe para ndo sofrer perseguigoes,
delatando alguns “radicais” perturbadores da “ordem”, pensando-se nu-
ma situagio de convulsdo e radicalizagéo social, onde também os cristdos
inevitavelmente estariam envolvidos. Mas & improvével que o termo te-
nha um sentido tdo especifico aqui.?5!

Algo comum aos quatro termos que aqui aparecem € que parece se
tratar de acusacdes sustentdveis judicialmente, ou seja, sdo acusagdes por
crimes reconhecidos como tais na sociedade. Dos trés primeiros, isso &
f4cil de perceber, e o quarto deve entdo também ter esse sentido. Talvez
pudéssemos pensar em situagées como as descritas em At 16.16-24, onde
Paulo e Silas foram presos por acusagdes de se meter nos negécios de
outros e prejudicd-los (ainda mais sendo estrangeiros). Ou At 19.23ss.,
na questdo de Efeso, da qual j4 pudemos falar, onde os cristios sdo acu-
sados de prejudicar os negécios de honrados comerciantes locais. De
qualquer maneira, Pedro estd recomendando que nenhum cristdo seja
acusado disso por motivos justificiveis. Os casos agora citados estariam
entre os que aqui sdo “‘sofrimento pelo nome de Cristo”, e por isso tam-
bém Paulo e Silas podiam cantar e dar louvores a Deus na prisio (At
16.25).

16. Se sofrer como cristdo, entio, € a contraposigio ao v. 15, reto-
mando o tema do 14. Cristdo foi primeiramente um termo mais ou menos
pejorativo aplicado aos crentes em Cristo pelos de fora. Gradualmente
foi perdendo essa conotagédo, e sendo um termo de uso corrente por to-
dos. Aqui fica claro que s6 o fato de alguém ser cristio j4 o expunha a
ser hostilizado de uma ou de outra forma, embora nio precisemos pensar
numa perseguicdo sistemética e oficial contra eles. Em 5.9 € dito que isso
ndo era assim s6 14 na Asia Menor. Nio se envergonhe disso parece indi-

251. O mesmo se aplica A proposta de Reicke, de que o termo deva ser interpretado
como ‘‘depositirio de bens (créditos) estrangeiros’’. Seria a pessoa que 0s ro-
manos charnavam de sequester, que recebia propinas de estrangeiros para aju-
dé-los a obter aquilo que pretendiam. Numa situagio de car@ncia financeira,
como a que os cristios poderiam estar passando, isso seria uma tentagdo com-
preensivel. Mas € muito dificil que seja este o caso aqui em 1 Pe,
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car que alguma espécie de “vergonha ptiblica” podia estar presente no
trato dedicado aos cristdos. E isso realmente € um problema; ninguém
gosta de ser envergonhado. Poderia até ser o caso de préprios cristios
nio compreenderem bem a questdo, pois € sabido que as igrejas sdo con-
servadoras por natureza em questoes de leis € ordem piiblica. De repente,
algum cristdo € acusado em juizo ou encarcerado, e logo hd os que rea-
gem escandalizados, pensando no ntimo (e talvez falando abertamente)
que “devem ter feito algo errado”, sendo isso mdo lhes aconteceria.
Contudo, se o que levou a isso foi o fato de a pessoa ser crista e defender
os princfpios de justiga para os quais agora vive (2.24), ela pode ficar
com a consciéncia trangiiila, ndo tendo do que se envergonhar. Antes glo-
rifique a Deus com esse nome. O nome parece ser aqui o nome de cristéo,
do qual se vinha falando. Glorificar a Deus lembra uma expressido usada
por Jesus na noite anterior ao Seu julgamento e execugdo, quando orou a
Deus: “glorifica a teuF ilho, para que o Filho te glorifique a ti” (Jo 17.1),
certamente pensando na forma como seria morto, € que nisso glorificaria
a Deus; cf. também o que € dito de Pedro em Jo 21.19: “com que género
de morte Pedro havia de glorificar a Deus”.

17. O sofrer como cristdo, € o glorificar a Deus com isso (sendo
“fiel até a morte”, Ap 2.10), todas essas provagdes que os crentes estio
enfrentando, esse “fogo” que comega a se alastrar no meio deles, sfo si-
nais claros de que o juizo de Deus estd comecando, o julgamento final da
histéria ¢ da humanidade.?52 A ocasido é kairos, que, como j& vimos em
1.5 e 1.11, indica o tempo numa perspectiva de momentos especiais ou
criticos para determinada coisa. Aqui, € 0 kairos do julgamento de Deus
que estd se iniciando. Esse juizo final &, assim, descrito ndo como um
evento {nico mas como um periodo de tempo em que Deus estar4 julgan-
do a humanidade. As forgas do mal do mundo angélico j4 foram julgadas,
como vimos em 3.19,20. O julgamento de “vivos e mortos” (toda a hu-
manidade 4.5) estd comegando.25® H4 uma tradi¢do, que vem do A.T.,

252. E, como observa Barth, se os cristdos reconhecerem que os sofrimentos que
estdo passando *‘sao parte das fases finais do plano de Deus, terdo um significa-
do divino, e o cristdo ndo ficar confuso, nem serd surpreendido, nem enfra-
queceri na fé”.

253. “‘Antes do irromper do reino de Deus, com a graga ¢ bem-aventuranga que o
acompanham, vem a revelagiio do juizo de Deus sobre a maldade humana.
Primeiro vem o dificil, depois o livramento (salvagdo). Primeiro serdo derra-
madas sobre a terra, como o expressa Joao, as tagas da ira de Deus; entdo virda
festa de Deus, as bodas do Cordeiro’’ (Schlatter: 1921),
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segundo a qual o juizo comegard com o povo de Deus, que é o primeiro o
ser julgado (Ez 9.6; Jr 25.29; Ml 3.1-5). Assim também aqui cle come-
¢a pela casa de Deus, a oikos tu theu (0 termo oikos, como j& temos visto,
€ significativo em 1 Pedro). O juizo é to krima, ¢ quando usado assim,
absolutamente, isso s6 pode significar o juizo final, do qual h4 uma longa
tradigdo biblica a respeito. Com isso, a imagem do fogo de 4.12 ganha
uma nova luz, uma vez que o fogo € associado ao juizo.

Em Jo 5.24, onde se diz que “aquele que cré, ndo entra em juizo”,
o sentido € de “ndo € condenado”; o fato de que todos (inclusive os cris-
tdos) passardo pelo juizo ¢ tema comum em toda a Biblia (cf. 4.5; 2 Co
5.10; Mt 25.31-46; Ap 20.11-15). Distingdes entre vdrios julgamentos
diferentes que componham um complexo designado “juizo final” ndo
estdo em vista aqui, s6 um processo que se inicia pelo povo de Deus (e j4
na situacdo que vivem no presente) e que gradualmente vai se intensifi-
cando, até o julgamento final de toda a humanidade.254 De novo,p autor
afirma que primeiro vem por nés, mais para contrastar com o julgamento
dos ndo-crentes (o qual ji se previu em 4.5), os que ndo obedecem ao
evangelho de Deus (cf. 28). Poderia estar em vista aqui um grupo espe-
cial de pessoas, aquelas que decididamente se opoem ao evangelho e aos
cristdos; mas provavelmente significa todos os ndo-cristios (conforme a
alternincia entre ‘“descrentes” ¢ ‘“‘desobedientes”, em 2.7,8). Para estes,
as perspectivas nao sao nada boas, € o autor se admira do que pode che-
gar a acontecer no fim deles (aqui o termo telos € usado como “resultado
final da vida”, “o que resultard deles?”).

18. Se é com dificuldade que o justo serd salvo significa mais ou
menos “ndo € facil ser salvo”, nem para o justo. O versiculo todo € cita-
¢a0 de Pv 11.31, na linguagem da Biblia grega. Trata-se de um provérbio
solto, sem ligagGes maiores com o contexto em que se encontra original-
mente. Ele € uma expressdo de sabedoria popular que reflete também o
ensino de Jesus a respeito desse assunto (cf. Mt 7.14, por exemplo: “es-
treita € a porta ...”); tanto que os préprios discipulos lhe perguntaram um

254. A necessidade do juizo, e 0 aumento da sua intensidade (severidade), 2 medida
que vai chegando ao seu ponto méximo, sio bem expressos por Goppelt, em
relagdo A atitude dos crentes diante do sofrimento que j4 representa este jufzo
para eles: ““quem se esquivasse ao fardo agora, s6 teria a esperar coisa mais pe-
sada mais adiante. Quem agora abrir mao da existéncia escatolégica (= nova
vida dos cristdos), para se livrar do conflito, ser4 apanhado pelas incompara-
velmente maiores calamidades do fim pr6ximo”’.
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dia: “mas se € assim, quem pode ser salvo?” (Mt 19.25). A resposta de
Jesus d4 a chave: “para Deus tudo & possivel”. No contexto aqui, Pedro
parece estar aludindo as possibilidades de o crente se desviar da f¢€ antes
do fim (talvez realcado pelas perseguicoes que enfrentam, € que tentam a
muitos no sentido de abandonarem a f€). O provérbio citado fala do justo
(dikaios) e do “impio e pecador” (asebes kai hamartolos), que sio assim
as duas classes de pessoas concebiveis na divisio da humanidade, aos
olhos de Deus. O justo € o cristdo, naturalmente, (2.24; 3.12); os outros
sd0, entdo, os nio-cristdos, que na linguagem do A.T. sdo impios, porque
nio reverenciam a Deus, € pecadores, porque nio ligam para a Sua von-
tade revelada. Onde vai comparecer € uma pergunta retérica, descreven-
do o ato de comparecer diante do juiz no tribunal. Como j4 vimos mais
acima, Ap 6.15-17 pinta com cores vivas a reticéncia deles em compare-
cer diante de Deus para o julgamento.

19. Por isso também introduz uma espécie de conclusao a todo esse
pardgrafo da carta, reforgando a sua mensagem principal. Os que sofrem
segundo a vontade de Deus reflete a convicgdo de que, aconteca aos
cristaos o mal que lhes acontecer, isso ndo estd fora dos designios de
Deus. Nio precisamos pensar que o sofrimento deles ¢ da vontade de
Deus, mas sim que € um sofrimento por causa da Sua vontade, em con-
formidade com a opgio feita por viver de acordo com a vontade divina.

Estes devem encomendar as suas almas ao fiel Criador. Almas (gr.
psychas) € um termo que aparece vdrias vezes em 1 Pedro, sendo que
o sentido mais usual € o préprio ser da pessoa; ou seja, encomendem a si
préprios a Deus. Trata-se daquela parte do ser que de alguma forma so-
brevive A morte, e que, no caso dos cristdos, “se revestird de um novo
corpo” quando da ressurreigio (1 Co 15.42-44, 53). Poderfamos também
traduzir por “encomendem as suas vidas a Deus”. Encomendem € para-
tithesthosan (apresentem, oferecam, entreguem). A alusdo a Deus como
Criador neste contexto soa, a principio, um pouco estranha; mas deve ter
um prop6sito. O Juiz do mundo e da humanidade é também o seu Cria-
dor, e assim o ciclo se completa. Isso oferece tambem um critério pelo
qual pelo menos parte do julgamento se realizar4 (por isso, inclui a todos,
cristdos e ndo-cristdos, todas as criaturas). A BJ traz uma nota interes-
sante: “Deus € fiel (1 Co 1.9) como Criador (Gn 1.1), o que implica em
Sua onipoténcia e em Seu dominio sobre os acontecimentos. Os cristidos
perseguidos podem apoiar, sobre este motivo (cf. Sl 31.6; Lc 23.46), a
sua esperanga inabaldvel”. Isso introduz uma referéncia ao Deus criador
em face a situagdo que os cristios estavam vivendo naquele momento.

O acréscimo de en agathopoiia (na prdtica do bem; “‘dedicando-se

-252 -



1 Pedro 4.19-5.1

a prética do bem”, BJ), no fim do pardgrafo, relembra os crentes da sua
vocagao ética, a qual ndo devem perder de vista, mesmo face ao jufzo fi-
nal. Pelo contrério, ele € mais uma motivagio para a pratica do bem. As-
sim também a entrega das suas vidas a Deus, e a dependéncia que isso
expressa, ndo se ddo passivamente, mas na busca do bem e da justica;
nunca de forma resignada, ou até se alegrando com o fato de que o mun-
do vai de mal a pior. Afinal, poderfamos pensar: se 0 mundo vai mesmo
ser destruido por Deus no julgamento (2 Pe 3.10-12), porque se esforgar
por fazer o bem? De alguma maneira, o novo mundo de Deus (2 Pe 3.13)
guarda alguma relagdo com o nosso mundo, e por isso todo o esforgo
pelo bem, pela paz (3.11) e pela justica (2.24) tem valor permanente aos
olhos do Criador.

8. EXORTACOES FINAIS (5.1-11)

Depois das exortagoes de cardter geral, que encontramos dispersas
no trecho de 3.13 ~ 4.19, voltam agora algumas exortagdes dirigidas es-
pecificamente a grupos dentro da comunidade cristd (tal como em 2.18 —
3.7). O tema dessa fltima parte continua o mesmo, as relacdes internas
entre os cristdos, ¢ como estas devem propiciar um ambiente de amor e
de mituo apoio, em contraposi¢do as hostilidade dos de fora. A presenga
de Deus entre eles ¢ assegurada, com toda a forga que ela representa;
forga necessdria para se poder reagir corretamente face ao mal que tenta
assaltd-los.

8.1. Aos presbiteros (5.1-4)

Primeiramente, o autor se dirige ao grupo dos que lideram nas co-
munidades cristds. Essa lideranga deve ser encarada sempre como servigo
(4.10) em humildade (5.5), especialmente da parte dos mais velhos, que
sdo naturalmente modelos para os outros. Também nisso Jesus é o su-
premo modelo, na forma como Ele exerceu lideranga.

1. Presbiteros sdo aqueles que exercem lideranga na comunidade.
Nio sabemos ao certo como isso se dava. As comunidades cristas primi-
tivas ndo tinham uma forma fixa de organizagdo. A palavra poderia sig-
nificar aqui “ancidos” (IBB), como no judaismo, em que a lideranga da
comunidade incidia sobre os mais velhos. Certamente as pessoas de mais
idade e mais experiéncia sdo candidatas naturais 2 lideranca, embora isso
nio seja uma regra (como € o caso de Timéteo, 1 Tm 4.17). Especial-
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mente no caso do cristianismo, onde o comego da vida de fé & considera-
do um novo nascimento (1.3,23), o tempo de cristdo ¢ a experiéncia da fé
também contam.

De qualquer forma, parece que as comunidades da Asia Menor ti-
nham os seus lideres instituidos (embora pouco saibamos também sobre o
processo de escolha; At 14.23 diz que Paulo “promovia em cada igreja a
eleicdo de presbiteros”, o que pode significar que eles eram escolhidos
pela prépria comunidade). Também ndo sabemos se se tratava de uma ou
mais pessoas por comunidade, embora as evidéncias se inclinem para um
grupo de lideres em cada igreja local. A institui¢do social da oikos (co-
munidade doméstica) fazia com que os donos de casa (os oiketes, 2.18)
fossem lideres naturais do grupo que se reunia nas suas casas, sendo as-
sim uma extensdo da lideranga natural que ja exerciam no dia-a-dia. Pa-
rece, contudo, que ndo havia regras, e que a organizagio das comunida-
des era bem mais solta do que geralmente acontece hoje.

Também o autor € presbitero: eu, presbitero como eles (gr.
sympresbyteros, “co-presbitero”). Em 1.1, ele se apresenta como ap6s-
tolo, e certamente as duas coisas nao se excluem. O agpéstolo tem uma
responsabilidade pela igreja universal, por todas as igrejas, ao passo que o
presbitero tem uma responsabilidade mais restrita ao grupo local de cris-
taos. A identificagdo dos dois numa sé pessoa faz com que estes dois as-
pectos sejam unidos, e criem uma interdependéncia entre as duas fun-
¢oes. Sendo Pedro um apéstolo muito conhecido, com cetteza o fato de
aqui se fazer um co-presbitero com eles os incentiva no exercicio do seu
ministério, e 0 aproxima mais deles.

Rogo ¢ parakalo, um termo técnico para exortagiio entre os cris-
tdos primitivos. Duas coisas o autor diz de si préprio, além do fato de ser
também ele um presbitero; € as duas correspondem ao esquema que
vérias vezes aparece na carta, contrapondo sofrimento e gléria (cf. 1.11,
3.18-22; 4.13). Em primeiro lugar, ele ¢ testemunha dos sofrimentos de
Cristo. A palavra martys (testemunha) pode significar duas coisas aqui: a)
testemunha no sentido de alguém que esteve presente a um aconteci-
mento, podendo assim testemunhar dele (uma testemunha ocular). No
caso de Pedro, pode-se dizer que ele testemunhou, nesse sentido, a pai-
x40 histérica de Cristo, que € do que se fala aqui. b) testemunha no senti-
do de alguém que fala de uma coisa, que d4 testemunho dela diante de
outros (um mdrtir € alguém que morre pelo testemunho que d4); nesse
sentido, o termo nao implicaria em participagdo histérica no evento. O
mais natural aqui parece ser que Pedro estd dizendo que presenciou a
paixdo de Cristo, dando agora testemunho da forma como Ele sofreu e
da reagdo que teve, que tanto impressiona (cf. a descrigdo em 2.21-25).
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No contexto de 1 Pedro, isso parece trazer mais para perto dos leitores ¢
tornar-lhes mais palpdvel a cena do seu Senhor sofrendo, como eles tal-
vez também estejam.

Em segundo lugar, o autor € co-participante da gléria que hd de
ser revelada. O modo como as duas frases sao ligadas no grego € digno
de nota: ho kai como que estabelece uma relagdo natural entre as duas
coisas, o sofrimento ¢ a gl6ria do cristdo (tal como foi com Cristo). Par-
ticipante € koinonos, o mesmo termo usado em 4.13, “sois co-partici-
pantes do sofrimento de Cristo”, acrescentando também a repeticdo dele
certeza de que quem participa de uma participar4 de outra. Da gléria que
hd de ser revelada também lembra 4.13, e aqui tem provavelmente o ob-
jetivo de incentivar os leitores, pela afirmagio convicta do autor de nela
participar quando o momento chegar. No caso de Pedro, poderia também
ser uma alusdo a sua participagdo no evento da transfiguracdo de Jesus
(Mc 9.2-8), quando essa gi6ria foi revelada de forma antecipada aqueles
que 14 estavam e puderam presencid-la (cf. 2 Pe 1.16-18). Este aconteci-
mento deve ter marcado profundamente a Pedro, e fortalece aqui a fé
dos leitores, por saberem que h4 gente entre nés que j4 pode ter uma vi-
sdo antecipada dessa gléria, que serd em breve revelada a todos, o que
a torna mais certa ainda. Por isso, a esperanga deles € “viva” (1.3).

2. A partir de agora vem, entdo, a exortagdo que foi preparada no
v. 1. Pastoreai o rebanho de Deus que hd entre vés. O grupo dos “elei-
tos” (1.1), o “povo de Deus” (2.9,10), a “casa de Deus” (4.17) € agora
chamado de rebanho (cf. Lc 12.32; At 20.28), apelando-se para a ima-
gem do rebanho de ovelhas, que também na Asia Menor era uma cena
comum. O rebanho precisa ter aqueles que o dirigem, e assim também a
comunidade crista. Nao devemos nos esquecer, contudo, de que a ima-
gem nao corresponde completamente A realidade: os pastores sao pessoas
como as outras, ao passo que as ovelhas sao animais e os que as dirigem
sdo pessoas. No grego, as duas palavras tém a mesma raiz, poimnion (re-
banho) e poimen (pastor). A ordem aos lideres &, entdo, pastoreai, guiai
os outros, atendei-os pastoralmente (com o mesmo cuidado e dedicagdo
de um pastor de ovelhas).25% O exercicio da lideranga pode ser marcado

255. O texto grego de NA 26 acrescenta ainda o verbo episkopuntes, que néo aparece
em parte dos manuscritos antigos (nfo sendo considerado na versio de ARA),
O sentido € ““cuidando”, ‘‘supervisionando”’ (cf. 2.25, onde & usado o substan-
tivo da mesma raiz). H4, assim, uma correlagfio perfeita entre a descrigdo de
Cristo em 2.25 (Pastor e Bispo) com as fungdes dos presbiteros aqui (““pasto-
rear’” e “bispar”, supervisionar). Tanto BJ como a Biblia Vozes 1éem o texto
incluindo essa palavra: “‘apascentai o rebanho...cuidando dele”.
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por intengdes e motivos diferentes, de caso para caso. Alguns podem ser
constrangidos , pressionados a aceitd-lo, o que nio é bom quando tem
como conseqiiéncia que eles ndo o assumem de coragdo € a ele ndo se
entregam verdadeiramente. Devem fazé-lo sempre espontaneamente (gr.
ekusios, de livre vontade, de boa vontade). Assim é como Deus quer (gr.
kata theon, que poderia significar também “da forma como Deus o faz”;
mas o mais provavel € que o sentido seja mesmo ‘““de um modo que agra-
de a Deus”, “que seja como Ele acha que deve ser”).

Nem os presbiteros o devem ser por sérdida gandncia, lit. “por lu-
cro vergonhoso”, isto €, ganho desonesto. Isto implica em que os presbi-
teros eram de alguma maneira remunerados para o exercfcio do cargo
(cf. 1 Tm 5.17). Por outro lado, os fundos da comunidade deviam ser
manuseados por eles, o que poderia dar lugar 2 tentagdo de se apropria-
rem indevidamente de bens a que ndo tinham direito. Se o caso € citado
aqui, deviam acontecer coisas assim entre os primeiros cristaos (cf. as
instrugdes aos didconos em 1 Tm 3.8, “ndo cobigosos de sérdida ganén-
cia”). Mas de boa vontade (gr. prothymos, que € praticamente um sin6ni-
mo de ekusios; significa “com disposi¢do” [a remincias, se for preciso],
‘“prontamente”, “despojadamente™) € o contraponto que, numa forma
quase poética, descreve o verdadeiro cardter e as motivagdes do presbi-
tero cristao. A tradugio de BLH desta Gltima parte do versiculo é bem
expressiva: “ndo fagam seu trabatho para ganhar dinheiro, mas com o
verdadeiro desejo de servir”. :

3. H4 mais um terceiro par de caracteristicas contrastantes acerca
da lideranga cristi, formalmente parecido com os outros dois. Nem como
dominadores dos que vos foram confiados lembra as palavras de Jesus
(Mc 10.42,43): “os que sdo considerados governadores dos povos, domi-
nam sobre eles (a palavra gr. é a mesma), mas entre vés ndo € assim”.
A isto Ele acrescenta algumas palavras sobre o Seu préprio modo de li-
derar: “vim para servir’ (Mc 10.45). As vezes, os lideres cristios tém
a tendéncia a achar que os seus liderados sio “‘ovelhinhas” com as quais
se pode fazer qualquer coisa. Os membros das comunidades sdo aqui des-
critos como fon kléron, os que vos foram confiados (lit. “os que vos
couberam por sorte”, cf. BJ). A imagem agora € a da divisdo de uma
heranga, das partes de um todo, entregues a responsabilidade de alguém
ou de alguns. Certamente essas imagens nio comunicam a impressdo de
um grupo passivo de cristidos comandados por alguém que executa todo o
trabalho e toma todas as decisoes (cf. 4.10,11 sobre os dons na comumni-
dade). O que ocorre é que os presbiteros tém sob a sua responsabilidade a
lideranga de um grupo de cristdos, parte de toda a igreja universal, os
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quais devem instruir e ajudar na caminhada do evangelho.

E apenas natural que os mais novos sigam o exemplo dos mais ve-
lhos, e que os lideres do grupo funcionem como modelos. Isso € assim em
todo lugar, e ndo seria diferente entre os cristdos. Mas aqui hd uma res-
ponsabilidade implicita: tornando-vos modelos, ou seja, eles devem viver
de tal forma que a sua vida seja um fipo (esta € a palavra grega) do viver
evangélico, tal como em 3.21 o episédio do diliivio € fipo do batismo
cristio (uma prefiguragio dele). Os lideres cristios devem expressar a
nova vida do evangelho, de tal forma que o seu modo de viver leve os
outros 2 realidade que “figuram”, a da nova vida em Cristo, num modelo
de servigo abnegado e amoroso, tal como & descrito em 2.21-25.

4. Pois os pastores nio devem esquecer que também eles tém sobre
si um Supremo Pastor (gr. archipoimenos, o primeiro € 0 maior pastor).
De fato, a Igreja tem um s6 Pastor (Jo 10), que guia todos os crentes ao
aprisco celeste. No caréter provisério da caminhada entre 0 momento em
que creram em Cristo e 0 momento final da Sua revelagdo no fim da
histéria, eles procuram se organizar para melhor enfrentar as pressoes de
fora, ¢ para melhor testemunhar dessa fé. Escolhem, assim, alguns como
“guias” (Hb 13.7), que se dedicam de forma especial a “conhecer o ca-
minho” e ajudar a todos a trilh4-lo. Estes devem servir-lhes de modelos
vivos, a partir do modelo do Supremo Pastor, que é Cristo (2.25, o Pas-
tor ¢ Bispo das vossas almas™). Assim, quando Cristo se manifestar
(1.7,13; 4.13), o que € esperado para breve (1.6; 4.7, 17), eles receberio a
recompensa pelos seus esforgos, a imarcescivel coroa da gloria. A ima-
gem da coroa como simbolo escatolégico € bastante comum no cristia-
nismo primitivo, de sorte que era entendida por si mesma.2%¢ A coroa da
gloria € a vida eterna com Deus e com Cristo, a participagdo no mundo
novo, no qual a gléria dEles ir4 brilhar por toda a terra (Ap 22.5), ¢ eles
participando dela. Ndo precisamos pensar aqui num simbolo especial, de
algo s6 reservado aos bons lideres cristdos na eternidade. O que eles re-
cebem € a mesma graga que todos recebem afinal (cf. 4.13), e que, por
ser indescritivel ao nosso linguajar, é descrita através de sempre renova-
das e diferentes imagens, todas procurando expressar a suprema graga

256. E inutil, portanto, ficar discutindo sobre qual o contexto especifico ou a que ti-
po de coroa que o autor estd se referindo. No méiximo, podemos dizer com
Selwyn que ““por tris desse simbolo se encontram todas as associages jubilosas
e sacrais do feito vitorioso, e de sua recompensa, que a palavra traria s pessoas
do tempo de Pedro™.
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para o homem: poder se relacionar com Deus face a face (Ap 22.4).

H4 uma par4bola de Jesus que é significativa neste contexto, Mt
24.45-51 (o servo a quem o Senhor confia 0s seus conservos, no tempo
da espera escatol6gica, para que lhes dé sustento). A palavra amaranti-
non (imarcescivel) lembra 1.4, onde a heranca futura dos cristos € des-
crita como “imarcescivel” (a palavra gr. € ligeiramente diferente). O sig-
nificado é que a gléria que os crentes vao receber “ndo passa” como a
gléria das flores e das realizagdes humanas (1.24). Nada pode tirar seu
esplendor, pois ela ndo estd sujeita a qualquer das for¢as que dominam
este mundo.

8.2. Aos membros da comunidade (5.5)

Tal como em 3.1-7, também aqui as exortagdes vao dirigidas a am-
bas as partes que compdem o grupo exortado. Primeiramente, ¢ ao con-
trdrio de 14, o autor fala aos presbiteros, aos quais também dedica o
maior espago. Depois, fala daqueles que a estes estdo submetidos, € que
representam o restante da comunidade. O termo neoteroi, que ARA tra-
duz como jovens, significa literalmente “‘os mais mogos”, em contraste
com os presbyteroi (0s mais velhos). Como ji vimos, a idade realmente é
um fator de importancia na escotha dos presbiteros, € assim vemos que os
mais velhos sdo os que lideram na igreja. Mas també€m vimos que isso nao
€ regra absoluta. Sendo assim, € mais provdvel que neoteroi represente
aqui toda a comunidade, os que ndo sdo presbiteros; usualmente eles se-
rao mais jovens que aqueles, e por isso a escolha da palavra € justificada.
O paralelismo entre os vv. 1 e 5 parece apoiar essa interpretagao.

Entio, a exortagdo a todos os membros da comunidade &: “sujeitai-
vos aos presbiteros” (ARA: sede submissos aos que sdo mais velhos).
Fundamentalmente, a divisdo ndo € por idade, mas por posi¢ido ou nao de
lideranga. Sede submissos € hypotagete a mesma palavra de 2.13,18; 3.1,
e que € uma caracteristica do comportamento cristdo, a decisdo de se
postar debaixo da lideranga de outros, por amor 3 ordem e para a pritica
do bem. O versiculo ¢ o contraponto exato dos vv. 1-4. Se os presbiteros
liderarem segundo o modelo de servigo de Cristo, € se os membros a eles
se sujeitarem segundo o modelo de submissdo do Servo de Deus, a co-
munidade cristd serd um daqueles lugares na terra que ddo testemunho de
que “‘alguma coisa h4, mais além”.

Outrossim reflete bem uma mudanga temdtica dentro do mesmo
versiculo, relacionada a anterior, mas diferente. No trato de uns com os
outros € s6 allelois no grego, palavra que expressa reciprocidade, mutua-
lidade. No caso, € entre os membros da comunidade, que aqui estdo sen-
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do interpelados (embora ndo se precise excluir os presbiteros, aos quais
ndo fazem mal estas palavras). Cingi-vos todos de humildade introduz
uma figura bastante parecida com a que encontramos em 1.13. A palavra
enkombosasthe significa “vestir um avental”, cingir-se bem firmemente
com alguma pega de roupa; € uma figura para a disposigao firme com re-
lagao a alguma coisa. O que € vestido aqui € a humildade (gr. tapeinofros-
yne, “disposi¢io mental humilde, simples™). Uma exortagdo a humildade
ja encontramos em 3.8. Portanto, no relacionamento de uns com os ou-
tros, entre os cristios, eles devem ser humildes, modestos (ver Rm 12.3;
Fp 2.3, “humildade, considerando cada um os outros superiores a si
mesmo”’).

O motivo para isto € teolSgico: é porque Deus resiste aos soberbos,
contudo aos humildes concede a sua graga. Isto € uma citagio biblica, de
Pv 3.34, que tem assim o efeito de tornar mais solenes as palavras do
autor. Ele nio diz que est4 citando da Biblia, mas provavelmente todos os
leitores iriam ver isso logo. A passagem contrapde dois tipos de pessoas:
os soberbos (gr. hyperefanois; cf. Rm 1.30; Lc 1.51; Tg 4.6, “aqueles que
se mostram por cima, por sobre os outros™) € os humildes, o que todos os
crentes sdo chamados a ser. Deus reage de modo bem diferente aos dois:
aos primeiros Ele resiste (gr. antitassetai, “se opde”, “se coloca como
contrdrio”), ou seja, eles ndo tém acesso a Deus, Ele ndo se pde do lado
deles. Aos humildes, Deus concede (a sua) graga, que é entdo o contrério
disso: Deus se pde do lado deles, é-lhes acessivel, € seu ajudador. Graga
€ o ser aceito por Deus. O interessante neste versiculo € que os dois tipos
de atitudes (soberba ¢ humildade) ndo séo dirigidas a Deus (embora se-
cundariamente o possam ser também), mas aos outros. Deus reage para
conosco de uma ou de outra forma, a partir da atitude que temos para
com nosso pr6ximo.2%7

8.3. Diante de Deus e diante do diabo (5.6-11)

O tema da humildade no relacionamento com os irmios leva agora
a questdo da humildade diante de Deus, que est4 implicita no provérbio
biblico citado. Os vv. 6-7 falam de como eles devem se relacionar com
Deus, em meio s tribulagbes que enfrentam. E os vv. 8-9, da atitude a
tomar diante do diabo, que quer se aproveitar da situagdo para “devo-

257. Sobre 1 Pe 5.1-5, a preparagio homilética de Joachim Fischer, PL 3 (1978),
pp. 27-33.
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rd-los”. Os vv. 10-11, por fim, contém uma promessa do agir de Deus
em meio ao sofrimento deles, suprindo-os com tudo que necessitam e
fortalecendo-lhes a fé. Estes dois versiculos também terminam formal-
mente a carta, quase dando um resumo do conteddo e da mensagem que
o autor nela quis transmitir.

6. A passagem biblica citada no v. 5 pode se aplicar tanto s rela-
¢Oes interpessoais, como ali era o caso, como a relagdo com Deus. E
nesta dire¢ao agora que Pedro vai aplicd-la. Humilhai-vos, portanto, sob
a poderosa méo de Deus. E significativo que, ao falar de Deus, fale aqui
da Sua mdo poderosa. Essa expressao ressoa em vdrios lugares do A.T.,
lembrando os grandes feitos de Deus em prol do Seu povo, ao longo da
histéria (especialmente no €éxodo, na libertacdo do Egito). Com “méo po-
derosa e brago estendido” Deus libertou o Seu povo da escraviddo e dos
que o oprimiam (S1 136.10-12; Ex 3.19, 6.1, 13.3-16; também contra o
povo de Israel: Jr 21.5). Pode ser que o texto esteja refletindo alguma
coisa de Ez 20.33ss., onde o Senhor promete intervir “com mio pode-
rosa” na situagio de cativeiro do povo, para ‘“‘entrar em juizo” comele e
depois abengod-lo. Certamente, no contexto de 1 Pedro, a mao poderosa
de Deus ¢ umalembranca do Seu poder de salvar e libertar o Seu povo, e
também da Sua prontiddo para intervir na situagio que eles estao viven-
do. Entdo, as tribulagcoes devem levar os crentes a buscar a Deus humil-
demente, na certeza do poder que Ele tem para guard4-los e livr4-los.

A exortagdo segue-se uma promessa, embora ndo venha formulada
expressamente como tal. E o reverso da situagio, o que eles podem es-
perar de Deus. Deus, quando intervir, reverterd a situagdo presente. A
Sua intervengio d4-se em tempo oportuno, o que, em grego, € en kairo,
no tempo de Deus, na hora em que Ele, na Sua infinita sabedoria, achar
que deve intervir. Isso os coloca na dependéncia dEle e dos planos que
Ele tem para com a hist6ria e para com eles. Quando finalmente intervir
(na volta de Cristo) Ele os exaltard (hypsoo, uma palavra que indica o
movimento contririo a tapeinoo [se humilhar]: uma fala de se “abaixar”
diante de alguém, a outra de ser “levantado”). E bem provdvel que haja
aqui um eco das palavras de Jesus, registradas em Lc 14.11, as quais
também completam o pensamento (falando dos que agora se exaltam):
“pois todo o que se exalta, serd humilhado; € 0 que se humilha, serd
exaltado”. O mesmo tema aparece também em Tg 4.10, o que mostra que
se trata de um tema bastante divulgado entre os primeiros cristios.

7. E a continuagio do pensamento j4 comegado. De novo, em duas
frases, vem primeiro a atitude deles diante de Deus e depois a declaragdo
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ou promessa da Sua intervengdo a favor deles. A parte deles € descrita
como lancando sobre ele toda a vossa ansiedade. Cf. o S1 55.22, que de-
ve estar na mente do autor. E digno de nota que se parte do suposto de
que haja ansiedade neles, o que é mais que natural numa situagio de
tensdo e pressdes sociais como aquela. A negacdo da ansiedade, numa
tentativa heréica de ser o que na realidade nio se & (ainda), ndo iria aju-
dar nesta situacdo. Claro que o caminho da fé € o caminho da libertagéo
das ansiedades (fon merimnon), como é descrito em Mt 6.25-34, um tre-
cho muito relevante neste contexto. Mas o préprio reconhecimento de se
estar a caminho implica em ndo ter chegado e, portanto, continuar apre-
sentando os sintomas do pecado neste mundo. A ansiedade aqui ndo é
negada, antes se oferece um tratamento para ela: epirripto (langar) d4 a
idéia de tirar de si uma coisa e lang4-la de si (aqui, no caso, lancar sobre
Deus). E um gesto de hbertagao possivel, porque ele tem cuidado de vés
(gr. melei peri hymon, ‘“‘se importa com vocés”, “se preocupa com vo-
cés”, “‘se importa com aquilo que se passa na vida de vocés™).

E um dever das comunidades cristis propiciar um ambiente onde
as pessoas possam se libertar da sua ansiedade, um dos maiores proble-
mas que quase todos enfrentam. Deus quer ver toda ansiedade projetada
sobre Ele, mas muitas vezes as pessoas necessitam, para que isso se con-
cretize, da mediacdo da comunidade cristd, 4 qual o préprio Deus doou
meios para isso. Ndo &€ sem razdo que este versiculo € um dos que mais
$80 lembrados nos hinos cristdos em todos os tempos.

8. Buscar a Deus, e a libertagdo que Ele pode conceder, torna-se
ainda mais importante quando a gente se lembra de que os problemas que
os cristdos enfrentam ndo tém uma explicagdo tdo somente sociolégica,
embora seja no meio social que eles se expressem. H4 forgas espirituais
¢m movimento, e elas ndo devem ser desconsideradas. As forgcas do mal
j8 foram derrotadas por Cristo, e sabem disso (3.18-22); pouco € o tempo
que lhes resta, antes de serem finalmente destruidas (Ap 12.12), por oca-
siflo da tdo esperada revelagdo de Jesus Cristo, quando Ele dari fim ao
presente curso da histéria. Nesse tempo, elas estdo se mobilizando para
de alguma maneira lutarem ainda contra o seu fim, j4 irremediavelmente
decretado; e lutam contra Deus e o Seu povo (todo o capitulo 12 de Apo-
calipse ¢ iluminador no nosso contexto). Os cristdos tém de reconhecer
esta realidade, tomando suas precaugdes, e sobretudo voltando-se para
Deus, firmes na sua fé em Cristo (Senhor sobre todas as forcas espiri-
tuais deste mundo, 3.22). Af, nada tém a temer.

Sede sébrios e vigilantes € uma conduta recomendada em vérios
lugares do N.T., especialmente em contextos escatolégicos (Mc
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13.33-35; 1 Co 16.13; 1 Ts 5.6; este dltimo texto combina os dois ¢le-
mentos aqui mencionados). Népsate (sede s6brios) jd apareceu antes em
1.13, onde é combinado com o esperar a revelagdo de Cristo, e em 4.7,
onde a isso sdo acrescentadas as oragbes (importantes nesse processo).
Vigilantes indica a atitude de esperar de olhos abertos, acompanhando o
que se passa e sempre perscrutando o horizonte na expectativa da chega-
da do Senhor. Novamente € relevante aqui a pardbola de Mt 24.45-51.
Aqui hd mais uma razdo, bem préxima deles, para este estado de
alerta e de sobriedade criteriosa. O diabo, vosso adversdrio, anda em
derredor. As forgas do mal sdo, assim congregadas e representadas na
pessoa de um s6, 0 “maioral dos demdnios™ (Mc 3.22,-aplicado a Belze-
bu, que € a mesma entidade aqui mencionada). No N.T., vdrios nomes sdo
dados a esse “principe” dos demdnios, que encarna em si a maldade € o
poder da corrupgdo e do pecado (cf. Ap 12.9, onde recebe cinco designa-
¢Oes: “o grande dragdo, a antiga serpente, que se chama a diabo e Satans,
o sedutor de todo o mundo”). Em Jo 14.30 ele € ainda “o principe deste
mundo”. Diabo que se tornou o seu NOmMe mats comum, muitas vezes
nem lembra mais o sentido deste nome (acusador, difamador, aquele que
traz confusdo). A sua principal caracteristica, no tocante ao povo cristéo,
é que ele € o seu adversdrio (gr. antidikos, palavra que descreve 0 movi-
mento de que se fala em Ap 12.10; um acusador num tribunal), ou seja,
aquele que estd tentando derrotd-los, apesar de ser ele préprio o grande
derrotado por Cristo. Ele anda em derredor, sempre presente, na esprei-
ta, como ledo que ruge procurando alguém para devorar. Esta figura
lembra o Sl 22.13, que era lido pelo cristaos como se referindo & paixao
de Cristo. Nio se est4 querendo dar importancia demasiada ao diabo, ao
representd-lo como um ledo, mas simplesmente descreve-se 0 modo co-
mo ele se movimenta. O seu rugir poderia ser interpretado pelos leitores
como as acusagdes e difamacgdes que contra eles sdo feitas, as ameacas
que eles sofrem. Katapiein (devorar) sintetiza o objetivo do diabo com
relagdo aos crentes: dissuadi-los da sua fé, fazé-los desviarem-se de
Deus, o que representa a sua perdi¢do, a sua morte. Ao negarem a sua fé,
eles estariam sendo tragados para dentro daquela massa informe do mun-
do sem Deus, onde o mal os ird despersonalizando e fazendo com que, no
fim, percam de todo o propésito para o qual foram criados por Deus.

9. “Resisti ao diabo, e ele fugird de vés”, diz Tiago (4.7). Esse
mesmo apelo ressoa aqui. O diabo estd de tocaia, sempre pronto para
causar problemas; resisti-lhes firmes na fé. Em 5.5, Deus resiste aos so-
berbos; essa mesma resisténcia € recomendada aqui aos crentes com rela-
¢do ao diabo. E ndo lhe permitir acesso, opor-se as sugestoes que vém do
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mal, “nao dar lugar ao diabo” (Ef 4.27), € ficar firmes, irredutfveis,
diante dos métodos do diabo (Ef 6.11) que impregnam a cultura e a so-
ciedade, a economia e a politica, as ideologias e as religides do mundo ao
redor. Resistir ao diabo € sobretudo resistir a0.mal que ele injetou na so-
ciedade, em todas as formas, visto que estes s30 0s meios mais CONCretos
pelos quais ele se apresenta aos cristdos. Para isso, € necessdrio estar fir-
mes na fé, o que aqui significa tanto uma firmeza interior, subjetiva, da fé
como marco de espiritualidade, como uma firmeza no conhecimento da
fé¢ e no apego a perspectiva com que a fé entende a vida e as estruturas
da sociedade. Essa firmeza vem de Deus (v. 10), e isso € mais uma razio
de buscd-10 com humildade, pois Ele “concede graca” aos que O bus-
cam assim (v. 5).

Certos de que € literalmente “sabendo que” (BJ). O que estd
acontecendo aos cristdos da Asia Menor nio é nenhum fendmeno isola-
do, alguma estranha confluéncia de circunstincias que faz com que este-
jam sofrendo no momento. Sofrimentos iguais aos vossos estdo se cum-
prindo na vossa irmandade espalhada pelo mundo. Dispersos (1.1) pelo
mundo (o mundo conhecido deles; nao devemos forgar o termo, pois se
trata de um modo de falar, como nés préprios fazemos hoje), todos os
cristdos sentem esta estranheza por parte da sociedade em que vivem, e
que faz deles estrangeiros e forasteiros, mesmo em sua prépria casa ou
vizinhanga. Os sofrimentos aqui aludidos (sempre o mesmo termo, fon
pathematon, que aqui em 1 Pedro tem um significado bastante abran-
gente) resultam desse estado diferente dos cristdos. Ao irromper dentro
da antiga ordem, a nova era de Deus traz tensGes que logo passam a se
verificar no concreto. E essa tensdo, essa luta entre o novo e o velho, que
se verifica também dentro do préprio cristdo, que aqui vemos dentro do
meio social em que vive o grupo dos renascidos, dos que j4 vivem agora
no espirito da nova era, do novo mundo de Deus.

Os cristaos espalhados pelo mundo, mesmo que nio se conhegam,
que falem linguas diferentes e provenham de culturas distintas, sdo cons-
tituidos uma irmandade (gr. adelfofeta; a mesma palavra aparece em
2.17). Também este fato ndo deve passar despercebido aos ndo-cristios,
talvez suscitando inveja ou recriminac¢io (p. ex., a0 ver como recebem
estranhos em suas casas). Esta irmandade constitui-se ao redor de um
Pai comum a todos, que ¢ Deus (1.17), e na qual Jesus Cristo € “o
primogénito dos irméos” (Rm 8.29). Esta solidariedade no sofrimento
também & um elo a mais que os une, e certamente para os cristios da Asia
Menor € importante saber que ndo estio sozinhos, mas que o que se passa
com eles € realmente resultado da seriedade do seu discipulado cristdo, e
que em qualquer parte do mundo se pode esperar este tipo de reagdo da
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parte dos outros.

10. Ora, aqui, vai introduzir a Gltima conclusdo do autor, das mui-
tas que tirou na carta, ap6s declarar certas coisas. Neste momento, esta-
mos no climax de 1 Pedro, ¢ aqui € dito em poucas palavras o que o autor
quis comunicar ao longo da carta aos seus leitores. O Deus de toda a
graca € uma expressdo muito cara e densa a esta altura. H4 pouco foi
dito que Deus “concede graga” aos que se humilham sob Sua mio. Graca
foi o que o autor desejou aos leitores bem no inicio, na sua saudagdo a
eles (1.2). Em 1.10, toda a mensagem dos profetas do Antigo Testamento
¢ sintetizada como ““a graga a v6s outros destinada”. Esta graga, da qual
j4 passaram a desfrutar pela fé em Cristo (“alcangastes misericérida”,
2.10 o significado €, no fundo, o mesmo); da qual foram feitos herdeiros
pela fé€ (3.7), e que inclui até o sofrimento deles (2.19), € por outro lado a
sua grande esperanga. Nela eles t€ém os olhos fixos, na graga “que vos
estd sendo trazida na revelagdo de Jesus Cristo” (1.13).

O Deus da graga, que concentra em si tudo isso, € o Deus que em
Cristo vos chamou a sua eterna gléria. E o Deus que, antes de O conhe-
cerem, os buscou, chamou-os (1.15). Chamou-os ao sofrimento, se ne-
cessdrio (2.21), chamou-os 4 sua gléria. De novo estes dois aspectos se
casam. O chamado 2 gléria implica no chamado ao sofrimento. A eterna
gléria de Deus também j4 € uma expressdo densa a esta altura. A gléria
que Deus concedeu a Cristo € mencionada em 1.11,21; 4.11. Ela est4 por
se revelar a todos, de forma visivel agora, ji que no momento ela € espi-
ritual, s6 tangivel pela fé (que sdo os olhos que véem a realidade espiri-
tual); 4.13; 5.1. Dessa Sua gléria os crentes ji participaram agora (1.8,
“alegria cheia de gléria”; 4.14, “sobre v6s repousa o Espirito de gléria™)
de forma antecipativa, esperando a plena realidade dela na revelagdo de
Cristo; sim, porque & em Cristo que eles sdo chamados a ela, e s6 em
Cristo que dela participam (da gléria que também € a do préprio Cristo).

Eles podem estar certos de que o Deus que os chamou também estd
ao Seu lado neste momento, sempre com “mao poderosa” (5.6), pronto
para suprir as suas necessidades. Depois de terdes sofrido um pouco: no-
te-se a mesma avaliagdo diferente do tempo que jd vimos em 1.6 (“por
breve tempo”). Os sofrimentos que eles suportam podem parecer que
duram uma eternil ade aos olhos humanos, mas, em contraste com a eter-
nidade da gléria que os espera, sdo breves momentos. Deus quer ajud4-
los a ajustarem a sua perspectiva a0 modo como Ele vé o tempo ¢ a vida.
Note-se também que Deus nio estd ausente enquanto eles sofrem; a for-
mulagdo deixa implicito que Ele sabe o que se passa, € 0 permite.

Ele mesmo vos hd de aperfeigoar, firmar, fortificar e fundamentar.
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Uma seqii€éncia de verbos que exprimem agora, de forma muito elo-
qliente, a intervencdo de Deus no processo j4 neste momento. Ele estd
muito ativo, trabalhando nas vidas deles. Aperfeicoar sempre significa le-
var avante um processo j4 comegado (geralmente levando-o ao seu final).
Fp 1.6. Deus aperfeicoard, dentro da situagao em que vivem, a sua f¢,
a sua confianga, os deixard mais maduros e experimentados (1.7), aper-
feicoard gradualmente a expressdo da vida nova que neles germinou
(1.23). Segundo Paulo, foi para este fim que Deus colocou apéstolos,
profetas, pastores e mestres no meio do Seu povo (Ef 4.12). Firmar €
firmar na fé, como j4 vimos no v. 8. Deus € quem concede essa firmeza, e
também ai muitas vezes faz uso da mediagdo dos que trabalham para o
evangelho (At 14.22; 1 Ts 3.2, num contexto de tribulagdes da parte dos
ndo-crentes). Fortificar € dar forgas, forcas para amar (1.22; 4.8), para
resistir as pressdes (5.9), para serem perseverantes na prética do bem
(3.13; 2.20), forgas para se manterem sGbrios e vigilantes na expectativa
do fim préximo (1.13; 5.8). Fundamentar € firmar a pessoa sobre o fun-
damento em cima do qual est4 construindo a sua vida. Este fundamento ¢
Cristo (1 Co 3.11), e também ¢ descrito no N.T. como o “fundamento
dos apéstolos e profetas” (Ef 2.21; Ap 21.14). Estar bem fundamentado
(C1 1.23) € poder suportar com firmeza os dias maus, quando chegarem
(Mt 7.24,25). O tempo futuro dos quatro verbos indica que se tratam de
promessas de Deus, as quais os leitores sdo chamados a se apegar.

11. Tal como em 4.11, o pensamento da acdo de Deus, da Sua in-
tervengdo concreta na vida dos crentes, leva a uma irrupgdo de louvor
espontineo (como era comum entre os judeus). A ele seja o dominio. da
gléria (em 4.11 os dois estdo combinados) o autor j4 falara no v. anterior.
To kratos € o poder, uma palavra que entra em vérios compostos que
descrevem sistemas de governo (democracia, aristocracia, etc.). O su-
premo poder neste mundo € Deus e, por isso, certamente Ele cumprird o
que estd prometido no v. 10. E o poder de Deus ¢ inabaldvel, durando
pelos séculos dos séculos (= sempre).

Também aqui a doxologia € tanto uma declaragdo como uma ex-
pressio de desejo piedoso. Este dltimo aspecto € confirmado pelo acrés-
cimo de amém (cf. 4.11). Assim &, e assim seja!?58

258. Sobre 1 Pe 5.5b-11, as preparagbes homiléticas de Edson S. Ferreira, PL 5
(1980), pp. 144-49; e de Hans A. Trein, PL 11 (1985), pp. 307-14.
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9. DESPEDIDAS (5.12-149)

O corpo da carta termina em 5.11, e af também termina a sua lei-
tura nas igrejas para as quais foi enviada. A iltima parte agora contém
alguns esclarecimentos sobre o modo como foi escrita, saudagdes do au-
tor, de companbheiros seus e da igreja onde eles estio, e as despedidas.

12. Tem-se discutido o que exatamente o autor quer dizer com por
meio de Silvano ... vos escrevo. Isso pode significar trés coisas: a) que
Pedro escreve a carta e a envia por meio de Silvano, que &, entdo, o en-
carregado de levd-la até os enderegados. Mas parece muito improvével
que o papel de Silvano tenha se limitado a isto; b) que Silvano atuou co-
mo uma espécie de secretdrio de Pedro, como € o caso de Tércio, na
Epistola aos Romanos (Rm 16.22); c) que Silvano tenha escrito a carta, a
partir das instrugées de Pedro, mais ou menos como aquilo que € descrito
em At 15.22-29, quando os lideres cristdos reunidos em Jerusalém resol-
veram mandar instrugdes por carta s igrejas. Escolheram a Judas e Silas,
“escrevendo por mio deles” (quer dizer, eles foram os encarregados de
redigir a carta). Os dois foram também os escolhidos para levarem a
carta pelas diversas igrejas, ¢ & sua leitura acrescentavam ‘‘muitos con-
selhos” (At 15.32). Isso indica um papel bem ativo na elaboragio e en-
trega da carta.

Parece que (b) e (c) sdo possibilidades igualmente vdlidas, e que
nunca saberemos bem ao certo o papel exato de Silvano na confecgdo de
1 Pedro. Certo € que o estilo deve trazer a sua marca, € que, dada a sua
prépria importancia como reconhecido lider cristdo, o seu papel deve ter
sido mais do que o de um simples copista de ditado. Silvano é 0 mesmo
Silas de Atos 15, que também foi companheiro de Paulo durante algum
tempo (At 15.40), e que junto com ele escreveu as duas cartas aos tessa-
lonicenses (1 Ts 1.1, 2 Ts 1.1). A diferenga no nome expressa a diferenca
nas linguas usadas na época, o que fazia com que muita gente tivesse dois
ou trés nomes, todos parecidos, de acordo com o lugar em que se encon-
trava e a lingua usada (Silvano era o nome latinizado; Silas, 0 nome gre-
go; ¢ é bem provdvel que os dois sejam ainda adaptagGes do seu verda-
deiro nome, que era judeu).

A primeira parte do versiculo pode ser lida como: “por meio de
Silvano, que para vés outros é fiel irmao, escrevo...” (cf. ARA), ou co-
mo: “por meio de Silvano, fiel irmdo, a vés escrevo...” (cf. BJ). O que
muda € se o que o autor diz € simplesmente que Silvano é um fiel irmao
(como ele o considera), ou que Silvano € um fiel irmdo na consideragio
deles (com o que o autor concorda). Uma implicaria em que Silvano &
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conhecido deles, a outra nao. Ambas as leituras sdo vidveis, mas parece
que, pela forma em que as palavras estdo colocadas no texto grego, a
primeira poderia ser a mais provdvel. Fiel irmdo indica que ele faz parte
da irmandade mencionada no v. 10, e que € pessoa de confianga, e que
por isso as suas palavras devem ser recebidas como dignas de confianga.
Escrevo resumidamente pode ndo ser mais do que um modo de se ex-
pressar, j4 que naquela época ndo se apreciavam muito cartas por demais
compridas. Mas também indica que o assunto foi abordado de forma
sintética (provavelmente a pessoa que levava a carta acrescentaria expli-
cacdes na hora ou depois de ela ser lida nas igrejas (cf. At 15.27,32). Este
mesmo fato faz com que nds, hoje, tenhamos alguma dificuldade de en-
tender exatamente o que certas partes da carta querem dizer, como temos
visto ao longo da nossa leitura.

Pedro escreveu exortando e testificando, ou seja, dando testemunho
do ato redentor de Deus em Cristo e da mensagem apost6lica, e exortan-
do os leitores a receberem essa mensagem € conformarem suas vidas a
ela, dentro da situagao concreta em que estdo vivendo. Testificando, de
novo, que esta é a genuina graca de Deus. O seu testemunho, natural-
mente, tinha peso e seria aceito. Ndo esté bem claro o que ele quer dizer
com esta, mas 0 mais provivel € que signifique a graga sobre a qual ele
falou na carta (com ponto alto em 5.10), talvez com uma referéncia tam-
bém 2 situagdo dos leitores no sentido da afirmacgdo de Paulo em Fp 1.29
(“‘a graga de padecerdes por Cristo”); mesmo que ele ndo tenha falado
expressamente nestes termos, isso estd implicito na sua mensagem. Nela
estai firmes traduz uma palavra diferente da usada em 5.9,10 para “fir-
mes”’. O sentido aqui € “nela ficai”, “sobre ela permanecei”’, 0 que lem-
bra as célebres palavras que Lutero teria proferido durante uma disputa
de que participou, quando foi intimidado a se retratar da sua pregagéo:
“Aqui (nisso) fico, ndo posso fazer de outra maneira”.

13. Babilénia ¢ um nome simbdélico para Roma, a capital do impé-
rio (cf. Ap 17,18). Esse modo de falar era corrente entre os cristdos pri-
mitivos, e todos entendériam (embora os de fora talvez fossem engana-
dos). E o lugar onde o povo de Deus foi levado cativo, e assim representa
hoje (no tempo de Pedro) o lugar onde os cristdos estdo dispersos “‘em
terra estranha”. Certamente este simbolismo tinha muita for¢a para os
que viviam dentro daquela situacdo. E interessante notar também que
aqui h4 uma espécie de contrapeso 2 exortagio de submissdo as autorida-
des, de 2.13,14. O poder romano € inimigo do povo de Deus, € sobre isso
nio deve haver ilusdo. O livro de Apocalipse radicaliza essa imagem,
quando prevé a destruigdo dos poderes do mundo simbolizados pela Ro-
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ma da época.

Aquela que se encontra em Babildnia, também eleita: o autor conti-
nua usando simbolos para se comunicar. A eleita € a igreja (BLH), a co-
munidade cristd local (cf. também 2 Jo 1,13), a congregagdo local dos
“eleitos” (1.1), ou seja, a comunidade cristd de Roma, de onde o autor
estd escrevendo.?®® Vos saiida, como igualmente meu filho Marcos. Uma
igreja envia saudacGes as outras, € 0 mesmo faz Marcos, que por essa
época se encontra trabalhando com Pedro, sendo um discipulo (= filho)
que o acompanhava (dessa colaboracdo nasceu também o Evangelho de
Marcos). E o mesmo Jodo Marcos de At 12.12; 13.5,13; 15.37, e que
também trabalhou com Paulo (C14.10; 2 Tm 4.11).

14. Saudai-vos uns aos outros com ésculo de amor € a eXxortagdo
final da carta. Osculo de amor é filema o “beijo fraternal” (BLH) que os
cristdos trocavam como saudagao fraterna, e que mais tarde chegou a fa-
zer parte da liturgia cristd. Entre os orientais, esse tipo de saudagio &
comum até hoje. Para os cristdos, € um gesto que reflete e expressa o
sentimento de solidariedade e pertenga que h4 entre eles.

Paz a todos vés que vos achais (=que estais) em Cristo retoma a
saudacdo da paz de 1.2, emoldurando assim a epistola dentro dessa ca-
racterfstica tdo profundamente cristd que € a paz. Em Cristo lembra que
ela nunca € perfeita e completa a parte dEle. Deixa ecoando também, por
serem as Gltimas palavras, aquele que na sua simplicidade € o segredo
maior da vida cristi: em Cristo!

259. Elliott entende o termo como se referindo a2 uma mulher do grupo de Pedro,
mas isso nao parece muito provivel (dado o exemplo de 2 Jo 1).
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