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ORIENTACOES
PARA O USUARIO DA SERIE DE COMENTARIOS

Com referéncia ao texto biblico:
O texto de 1Timdteo esta impresso em negrito. Repeti¢des do trecho que esta sendo tratado também estdo
impressas em negrito. O italico so foi usado para esclarecer dando énfase.

Com referéncia aos textos paralelos:
A citacdo abundante de textos biblicos paralelos €é intencional. Para o seu registro foi reservada uma coluna a
margem.

Com referéncia aos manuscritos:
Para as variantes mais importantes do texto, geralmente identificadas nas notas,foram usados os sinais abaixo, que
carecem de explicacéo:

TM O texto hebraico do Antigo Testamento (0 assim-chamado “Texto Massorético™). A transmissdo exata do texto
do Antigo Testamento era muito importante para os estudiosos judaicos. A partir do século 11 ela tornou-se
uma ciéncia especifica nas assim-chamadas “escolas massoréticas” (massora = transmissio).
Originalmente o texto hebraico consistia s6 de consoantes; a partir do século VI os massoretas
acrescentaram sinais vocalicos na forma de pontos e tracos debaixo da palavra.

Manuscritos importantes do texto massorético:

Manuscrito:  redigido em:  pela escola de:

Codice do Cairo (C) 895 Moisés ben Asher

Cadice da sinagoga de Aleppo  depois de 900  Moisés ben Asher
(provavelmente destruido por um incéndio)

Cadice de Sdo Petersburgo 1008  Moisés ben Asher

Codice n°3 de Erfurt  século X1 Ben Naftali

Codice de Reuchlin - 1105  Ben Naftali

Qumran  Os textos de Qumran. Os manuscritos encontrados em Qumran, em sua maioria, datam de antes de Cristo,
portanto, sdo mais ou menos 1.000 anos mais antigos que os mencionados acima. Nao existem entre eles
textos completos do AT. Manuscritos importantes sao:

» Otexto de Isaias
» O comentario de Habacuque

Sam O Pentateuco samaritano. Os samaritanos preservaram os cinco livros da lei, em hebraico antigo. Seus
manuscritos remontam a um texto muito antigo.

Targum A traducdo oral do texto hebraico da Biblia para o aramaico, no culto na sinagoga (dado que muitos judeus
ja ndo entendiam mais hebraico), levou no século 111 ao registro escrito no assim-chamado Targum (=
traducdo). Estas traducdes sdo, muitas vezes, bastante livres e precisam ser usadas com cuidado.

LXX  Atraducdo mais antiga do AT para o grego ¢ chamada de “Septuaginta” (LXX = setenta), por causa da historia
tradicional da sua origem. Diz a histéria que ela foi traduzida por 72 estudiosos judeus por ordem do rei
Ptolomeu Filadelfo, em 200 a.C., em Alexandria. A LXX é uma coletanea de tradugdes. Os trechos mais
antigos, que incluem o Pentateuco, datam do século 111 a.C., provavelmente do Egito. Como esta traducéo
remonta a um texto hebraico anterior ao dos massoretas, ela é um auxilio importante para todos 0s
trabalhos no texto do AT.

Outras  Ocasionalmente recorre-se a outras traducfes do AT. Estas tém menos valor para a pesquisa de texto, por
serem ou tradugdes do grego (provavelmente da LxX), ou pelo menos fortemente influenciadas por ela (o
que é o caso da Vulgata):

» Latinaantiga  por volta do ano 150



*  Vulgata (tradugéo latina de Jersnimo) @ partir do ano 390
« Copta séculos Hi-1v
« Etiope século v
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[ver: Novo Dicionario Internacional de Teologia do NT (ed. Gordon Chown), Vida Nova.]

PREFACIO

Aos dezesseis anos de idade anotei em um bloco os primeiros pensamentos que me ocor-reram ao ler as cartas
pastorais. As primeiras expressdes verbais que consegui comunicar, com coracdo palpitante, diante de jovens da
minha idade se referiam a 1Tm 4.12: “Ninguém despreze a tua mocidade; pelo contrario, torna-te padrao dos fiéis!”
Ha trinta anos, pois, essas cartas me acompanharam e influenciaram. Desde o inicio me interessei pelo relacionamento
entre Paulo e Timdteo, sendo tocado pelas passagens celestiais (doxologias) que enaltecem a sublimidade de Deus e 0
mistério de sua revelacdo em Jesus. A percepcdo da inconcebivel magnitude e distancia de Deus, bem como de sua
humanidade e proximidade, ainda ini-maginaveis, ndo somente permaneceu constante em mim, mas até mesmo se
aprofundou ao longo dos céleres anos.

Em minha primeira Biblia, um exemplar de 1941 gasto pelo manuseio, foram escritas a lapis muitas anotacdes e
referéncias biblicas. A sensacdo da propria insuficiéncia foi consolada por uma observacdo diante de 2Tm: “Perfeito
ndo se refere a realizacdo impecavel e sem la-cunas, mas somente que a corrida chegou ao alvo.” Era esse alvo que eu
desejava alcangar. Ao lado de 2Tm 4.2 escrevi o versiculo de Is 52.7: “Que formosos sdo sobre os montes os pés do
gue anuncia as boas novas.” Era essa mensagem que eu desejava comunicar.

Ha dez anos criei coragem, por solicitacdo do editor, para comegar um comentario as cartas pastorais —
inicialmente ainda sem aceitacdo formal da incumbéncia. Desde entdo interrompi por diversas vezes os esforcos,
chegando a abandonar inteiramente a idéia de pu-blicar os escritos. Nao obstante, devido a enorme paciéncia e do
constante encorajamento de Rolf Brockhaus, ao qual estou ligado desde 1948 por uma frutifera amizade, finalmente
foi possivel concluir os manuscritos. Eu ndo havia imaginado o que significa, além das muitas viagens que desde 1963
(quando iniciei os trabalhos no comentario) me levaram a todos os continentes do mundo, concluir um comentario
pronto para o prelo. Contudo o resultado das incontaveis horas de estudo da Escritura me surpreendeu ainda mais que
o0 volume de trabalho. As horas de soliddo e meditagdo diante da Sagrada Escritura, justamente porque tiveram de ser
conquistadas diante das demandas que se impunham de fora, fazem parte das mais preciosas de minha vida. Agradego
a Deus por isso.

Minha esperanca é que o comentario expresse algo desse encontro secreto com a palavra de Deus, por isso
remetendo o leitor mais intensamente a Escritura, de maneira que venha a brilhar para ele “o mistério da beatitude”
(1Tm 3.16).

Devo agradecer aos muitos que desde a juventude tornaram a Escritura amada e preciosa para mim, aqueles que
mundo afora estdo unidos comigo na proclamagao do evangelho e aos que de algum modo me ajudaram na elaboragéo
do comentario.

Gostaria de citar por nome especialmente alguns deles: Werner de Boor, editor da série Wuppertaler Studienbibel,
que veio a meu encontro com paciéncia, conselhos e magnanima compreensao, inclusive quando o comentario chegou
a uma configura¢do um pouco distinta dos demais comentarios da série. Também rogo ao leitor que seja indulgente.
Embora eu tivesse de abreviar fortemente o manuscrito, em pouco tempo ficou claro que os 14 capitulos (1 e 2Tm, Tt



e Fm) totalizariam dois volumes. Pessoalmente sempre busquei em um comentério, sobretudo, detalhes especiais,
definigdes exatas dos termos, bem como passagens dificeis. Esse desejo pessoal de leitor se reflete em minhas
explicagdes terminoldgicas, talvez exces-sivamente detalhadas. O longo periodo de elaboracao transparece na
“histdria textual” de meu manuscrito: nao tive sucesso em harmonizar completamente as diferengas.

Otto Siegfried de Bibra (em 1948 proclamamos juntos a boa nova de Jesus aos alunos e estudantes que haviam
comparecido a uma conferéncia em Wuppertal) me prestou um servigo indispensavel, ao ler criticamente e com o
esmero todo 0 manuscrito, dando-me muitos pre-ciosos impulsos e, ndo por Ultimo, também sugestdes para abrevia-lo!

Participaram da transcricdo do manuscrito Lore Schmid, de Stuttgart; Elsi Muller, de Zurique; Martin Leibundgut,
de Langental.

Hans Burki

QUESTOES INTRODUTORIAS

1. Desde D. N. Berdot (1703) e P. Anton (1726) as cartas a Timéteo e a Tito sdo chamadas “cartas pastorais”
(past). Mas Tomas de Aquino (T 1274), em sua introducdo a 1Tm, ja mencionava pastoralis regulae (instrugdes,
regras para pastores). As trés cartas para pastores sdo dirigidas pelo pastor Paulo aos pastores Timéteo e Tito, e por
meio desses dois, aos pastores das igrejas em redor de Efeso e na ilha de Creta. O fato de que também as igrejas estdo
incluidas como destinatarias das cartas é evidenciado, p. ex., pelo posicionamento da oracéo eclesial, na qual se
aborda a conduta de todos 0s homens e mulheres na igreja (1Tm 2.8-15) antes da enumeracgéo dos diversos servigos na
igreja e de suas demandas (1Tm 3.1-13). As consideracOes sobre 0s servos da igreja voltam a desembocar na conduta
e no culto de todos a Deus (1Tm 3.14-16).

2. Ainterpelacdo pessoal é caracteristica para o estilo das trés cartas. Apesar de a carta a Filemom também se
dirigir a uma pessoa em particular, ela ndo faz parte das past no que tange a contetido, estilo e época de redacdo. As
demais cartas de Paulo sdo dirigidas a igrejas. E bem verdade que a carta aos Filipenses — fato que ndo deixara de ser
relevante para a compreensdo e a interpretacdo das past — também cita, depois do enderecamento “a todos os santos”,
como destinatarios os presidentes e didconos (Fp 1.1).

3. Ademais as past tém em comum a situacdo histdrica das igrejas, dos colaboradores interpelados e do remetente,
além do vocabulario, do desdobramento da doutrina do evan-gelho e do combate as heresias. No &mbito desses pontos
em comum, porém, ha também consideraveis diferencas: 1Tm tem o dobro do comprimento de Tt, com a qual possui a
maior semelhanca, a ponto de Tt ter sido considerada como edi¢do abreviada de 1Tm e adaptada as circunstancias. No
entanto 2Tm chama atencao por causa das muitas declaragdes de cunho bem pessoal e pelo insistente tom de apelo.

4. A autoria paulina das past ndo foi questionada desde o séc. | até 1804 (J. Schmidt) e 1807 (F. Schleiermacher).
Desde que Schleiermacher contestou a autenticidade de 1Tm por razoes estilisticas e idiomaticas (as “caracteristicas
interiores” para a autoria de uma carta), ndo teve mais fim a controvérsia em torno de autoria, época de redagio e
interpretacdo de todas as trés cartas. Defensores e criticos da autenticidade acumularam cada vez mais argumentos
para fundamentar sua decisdo. Justamente aquelas cartas que advertem com tanta insisténcia contra discussdes (1Tm
1.4;6.20,21; 2Tm 2.14,23; Tt 3.9) tornaram-se centro de uma luta por palavras que se solidificou cada vez mais em
uma infrutifera guerra de posi¢fes: quem rejeita a autenticidade da carta procura apresentar as expressdes que parecem
de Paulo como imitacdo consciente de um autor posterior, e as novas formulac¢fes ndo conhecidas nos demais escritos
de Paulo como provas de que nem tudo pode ser de Paulo. Quem defende a autenticidade argumenta de forma
exatamente oposta: a mais leve semelhanca com Paulo precisa ser interpretada a favor da autoria de Paulo e toda
diferenca em relagdo as cartas anteriores de Paulo depde contra o argumento de um falso autor que, afinal, se estivesse
tentando fazer uma imitag&o, teria procedido de forma mais cuidadosa, a fim de dissimular suas proprias marcas.

Contudo, ndo é possivel obter clareza com base nesses entendimentos prévios. Uma vez que os elementos paulinos,
independentemente de como forem aquilatados, predominam de tal maneira nas past, nenhuma critica as
“caracteristicas interiores”, por mais radical que seja, por si so ¢ suficiente para refutar a autoria de Paulo.

5. Analisemos mais de perto #rés diferentes possibilidades de “entendimentos preconcebidos

a) Afirma-se que com os métodos da pesquisa histérico-critica é possivel chegar a uma compreensdo das Escrituras
melhor do que a dos proprios autores. Por exemplo, M. Dibelius escreve em um comentario as past (p. 95):
“Evidentemente o autor ndo tem diante de si a seqiéncia dos acontecimentos (por nos reconstruida) na vida de Paulo
da forma como no6s tedlogos de hoje...” Por isso pode-se “na melhor das hipoteses supor que o autor simplesmente se
equivocou”. Portanto o “tedlogo de hoje” sabe que as anotagdes pessoais surgiram de algumas informagdes dignas de



crédito, de lendas sobre Paulo e da combinagdo de noticias. Conseqlientemente, o final de 2Tm pode ser explicado
assim: “O admiravel etos da se¢do final, uma concretiza¢do da consciéncia de envio apostélico-missionario no
sofrimento, induziu varios comentaristas a proteger essa carta ou pelo menos sua parte final contra a suspeita da
inautenticidade. Contudo, uma vez que o predicado ‘impossivel de inventar’ pode ndo significar nada nesse caso —
quantas cenas que respiram a proximidade da morte em poemas antigos e novos sdo ‘inventadas’! — aquela ponderacéo
nao constitui uma prova. Contudo, quem avalia apropriadamente essa caracteristica pessoal de 2Tm, particularmente
em sua relevancia para a historia da igreja... ndo mais tera grande dificuldade em considerar ndo-paulina essa ‘carta’,
apesar de seus dados pessoais” (p. 97).

b) Para diversos o radicalismo da critica vale como medida de confiabilidade, e at¢é mesmo de cientificidade. E
verdade que tudo pode ser cientificamente questionado, mas a critica possui limites. A caracteristica pessoal de 2Tm
deve ser aquilatada corretamente “em sua relevancia para a historia da igreja”, i. é, entendida criticamente. Mas que
significa isso? Primeiramente se pressup@e a inautenticidade, depois a carta é transferida ao séc. Il, e entdo a situacao
da histoéria da igreja no séc. II deve determinar a motivagdo e o conteudo do escrito: “A apreciacg@o historica precisa
entendé-las” — no caso, as past — “(na premissa de sua inautenticidade) na situacdo eclesial da época pos-apostélica. O
juizo sobre as cartas ndo pode ser separado da ampla transformacdo na autocompreenséo da igreja que se realiza
naquela época” (p. 7). Essa autocompreensio da igreja € descrita pelo termo “aburguesamento”, que desde Dibelius
foi adotado pela maioria dos comentaristas de forma ndo exatamente critica. No entanto, quando os proprios textos sdo
investigados na correlacdo com a teologia de Paulo, antes de julga-los com uma concepgdo de igreja do séc. I, eles
contradizem inequivocamente ao julgamento prévio do “aburguesamento”. Além do mais é questiondvel se a igreja do
séc. 11, intensamente perseguida, ja pode ser chamada de “burguesa”.

c) Quem contesta a autenticidade de uma afirmacédo apresenta-se como acusador, cabendo ao acusado o dnus da
prova: “Aquela divida ndo constitui prova!” Na verdade deveria ser o contrario: o acusador é que precisa produzir a
prova. Entretanto, que provas sdo essas, quando o melhor (1) é supor (!) que o autor simplesmente (!) se enganou e
“que aquele que simulou cartas, certamente também (!) podia simular votos de saudagéo e informagdes pessoais” (p.
96)! Traduzindo, a frase acima diz: quem é acusado certamente também é culpado. Onde, porém, foi provado que o
autor das past incorreu em culpa? E possivel inventar cartas e compor “cenas que respiram a proximidade da morte”,
mas sera que assim é demonstrado que foi isso que aconteceu no presente caso?

Obviamente a asser¢do de cenas e dados pessoais “impossiveis de inventar” assinala também a reagdo exagerada de
um defensor da autenticidade (QI 4). O critico contesta com razdo a impossibilidade fundamental de inventar tais
cenas, mas ao mesmo tempo ele inventa sua prépria sequéncia de fatos por ele reconstruida, sem ter razdo, porque
com isso aumenta as dificuldades que visava eliminar com sua explicacéo.

6. Para poder declarar a inautenticidade das cartas, é preciso supor que foram falsificadas. Para ndo enfrentar mais
“grande dificuldade”, tentou-se expor que a pratica da falsificacdo era muito disseminada na época e ndo era
moralmente condenavel. No entanto, o que se sabe historicamente contradiz essa assercdo. P. ex., entre 150-200 o
presbitero de uma igreja na Asia Menor escreveu, como ele mesmo diz, “por amor a Paulo”, os chamados “Atos de
Paulo”. Foi condenado por falsificagdo (ndo por heresia) e destituido da fun¢ao de presbitero, porque havia
introduzido em seus Atos o nome de Paulo.

Jaem 2Ts (2.2; 3.17) Paulo solicita a igreja que examine tanto a autenticidade das cartas como os espiritos dos
profetas.

Até o0 ano de 130 ndo se tem noticia de falsificacBes; somente depois disso elas surgem em nimero maior.
Ninguém, no entanto, situa as past depois de 130. Todas as cartas falsificadas de Paulo surgidas depois desse ano
podem ser reconhecidas sem problemas: a) por sua juncdo superficial de palavras de Paulo retiradas de diversas cartas
candnicas, b) por sua pobreza de reflexdo, c) por sua brevidade, que ndo ocorre em nenhuma das demais cartas de
Paulo. Isso estabelece pardmetros corretos para uma apreciacao critica da autenticidade das past.

H. Balz escreve que as past seriam “falsificagdes tendenciosas, ndo produtos de uma escola”, porque essas cartas
“ha muito se distanciaram de Paulo.” Ele encerra com a afirmagao trangiiilizante de que essa atividade da falsificacdao
teria sido considerada inocua ou natural. “Na Antigliidade, quem redigia escritos pseudo-epigraficos (i. é, de autoria
desconhecida e atribuida a um nome notorio), sabia o que estava fazendo... Precisava ter consciéncia de que seu
procedimento dava ensejo a equivocos.”

Como Balz chega a acusacdo, tdo claramente pronunciada, de que as past seriam falsificagfes tendenciosas, i. €,
visavam introduzir conscientemente uma doutrina diferente da de Paulo em nome do préprio? Balz parte de uma
concepcado pré-determinada do que significa “espirito”. Por tras dos escritos das cartas de Paulo supostamente
inauténticas (conforme Balz fazem parte delas também Efésios, Colossenses, etc.) esta “o espirito da tradigdo e da
norma apostélica, mas ndo o espirito que de acordo com 1Co 12.3 produz a confissdo ao Kyrios lesous (i. €, ao Senhor
Jesus)” (p. 419). No comego estavam as testemunhas, sucedidas pelos criativos proclamadores e inventores, que ja ndo
justificavam pessoalmente sua fé, razdo pela qual empreenderam “uma técita modificag@o da tradi¢ao apostolica” (p.
43). Esse tipo de premissa nao é novo. J& em 1845 F. C. Baur opinou de forma analoga sobre o espirito (do infinito)
em Paulo, contrapondo-o & carne (como finita), totalmente de acordo com os pardmetros da visdo hegeliana da
Historia. Em virtude desse parametro restaram somente quatro cartas genuinas de Paulo, nas quais o “espirito” se



expressaria de maneira pura: Rm, Gl, 1 e 2Co. Todavia sempre que espirito e tradi¢do, espirito e cargo, espirito e
Escritura sdo contrapostos de forma mais ou menos excludente, estd subjacente esse esquema mental filoséfico, que é
adotado e retransmitido sem critica, apesar de ndo fazer justica a doutrina paulina do espirito.

7. Na realidade, porém, ndo se entende em Paulo o contraste carne — espirito nem de forma filoséfica (finito —
infinito), nem moral (sensualidade — raz&o), nem mistica (neste mundo — em Cristo), nem soterioldgico-antropoldgica
(o ser humano carnal é redimido para ser humano espiritual), porém em termos de histoéria da salvacédo e de
escatologia (histéria do fim dos tempos): o centro da teologia de Paulo é a proclamacdo do tempo da salvacéo, que
iniciou na vida, morte e ressurreicdo do Messias e por isso também vira na consumacdo. Quando se toma essa visao de
Paulo como ponto de partida, todos os 13 escritos candnicos do apostolo alinham-se de forma bem organica, incluindo
precisamente as 3 past, sem que houvesse necessidade de intervencdes artificiais.

A revelagdo do mistério oculto e a atestacdo da salvacdo presente e vindoura perfazem contetdo e incumbéncia do
evangelho. Na realidade “mistério” ¢ uma palavra dos cultos misticos de helenistas (os cultos secretos eram
entendidos e realizados de forma magica!), mas em Paulo designa em toda e qualquer ocasido a obra redentora antes
oculta e agora revelada de Deus na histéria dos humanos. Sob essa 6tica, 1Tm 3.16; 2Tm 1.9-11; Tt 1.2-3 estdo em
estreita correlacdo com 1Co 2.7; Rm 16. 25-27; Cl 1.26; 2.2-4; Ef 1.9-14; 3.4-12.

8. A tensdo escatoldgica nao foi dissolvida nas past. A igreja do Senhor vive da vinda do Redentor na humildade
(Tt 2.14), de sua revelacéo na carne (1Tm 3.16; idéntico a Gl 4.4; cf. Ef 1.10 e Mc 1.15!; bem como Rm 1.3; 8.3; 9.5;
Ef 2.14; Cl 1.22), razéo pela qual aguarda seu aparecimento na gléria (Tt 2.13; 2Tm 4.1,8; 1Tm 6.14s). “Aquele dia”,
0 “dia do Messias”, ainda esta por vir (1Tm 6.14; 2Tm 1.10,12,18; 4.1,8; Tt 2.13 como 1Co 1.8; 2Co 1.14; Fp 1.6,10;
2.16). Os evangelhos atestam a mesma verdade em outras palavras: o reino de Deus é uma realidade que abarca
presente e futuro, ja expressa na proclamacao pré-pascal de Jesus. A igreja suplica: “Venha teu reino” e confessa: o
reino de Deus veio (Mt 6.10; 12.28).

9. Afirma-se que a expectativa da primeira igreja pela vinda iminente do Senhor teria esmaecido, que teria havido
necessidade de explicar a delonga e que a igreja precisou organizar-de dar conta do suposto adiamento da parusia.
Esse esquema de explicacdo na verdade se tornou preferido, porém ndo adquiriu validade maior por ter sido acolhido e
disseminado acriticamente, porque novamente 0 esquema tem por base o0 movimento intelectual de Hegel: a
expectativa imediata original (tese) teria levado, pela experiéncia da duradoura auséncia e delonga (antitese) a
dissolucdo da tensdo na “histéria da salvagdo” (sintese).

Alguns, p. ex., declaram que Lucas tenta explicar o adiamento da volta de Cristo pelo projeto de uma histoéria da
salvagdo, enquanto outros afirmam que ele teria deslocado a consumacéo da redencdo do &mbito temporal para o
atemporal. Porém tanto seu evangelho como Atos dos Apostolos se opdem a essas afirmativas. Cullmann tem razéo
em sua indagacdo critica: “Se a expectativa imediata de Jesus consiste da tensdo entre ‘ja’ ¢ ‘ainda ndo’, essa tensdo...
ndo pode ser somente um substitutivo ou uma solugdo para o embarago da expectativa imediata ndo concretizada. ..
Onde, porém, esta a prova de que a nao-realizacdo da parusia constituia um problema central que tinha se ser
‘solucionado’?”

Lucas ndo tinha de explicar o suposto adiamento da parusia, mas enfrentar expectativas excessivamente zelosas e
distorcidas que deturpavam a doutrina de Jesus e a missdo da igreja (Lc 17.20-23; Mt 24.26s; 2Ts 2.1ss). Também
para Paulo o ponto de partida ndo é o problema de uma parusia ndo-realizada, mas a causa motora de tudo é para ele o
cumprimento acontecido. O tempo esta cumprido! (Mc 1.15; Gl 4.4). “Proximidade” ndo significa tempo breve, mas
tempo premente: a preméncia da obra divina de salvacdo que avanga para 0 mundo inteiro. Por isso a vida em
expectativa ndo depreciara a vida neste mundo e nesta época, mas na realidade lhe conferira a forca de tensdo que leva
a atos de amor e pressiona para gque se proclame o evangelho a todas as pessoas.

Ter uma conduta santa, apegar-se as tradigdes e ser zeloso em boas obras — tudo isso ndo é decorréncia da
expectativa imediata enfraquecida, ndo é conseqiiéncia da perda da experiéncia direta do Espirito e da necessaria
adaptacdo no mundo. Vale o contrario: como o Senhor estd proximo, todos que invocam o nome dele devem viver
uma vida pura (1Ts 5.14; 2Ts 3.6,10-13); como o espirito estd atuando, deve ser preservada a tradicdo do Senhor (cf.
2Ts 2.13 comv. 15; 3.1,14; 2Tm 1.14; 3.16s), como o Senhor vem, a palavra do Senhor precisa correr (cf. 2Ts 3.1;
2Tm 2.9; cf. Lc 21.24: “os tempos dos gentios” com 1Tm 3.16: “pregado entre os gentios” ¢ Rm 11.25: “até que haja
entrado a plenitude dos gentios”).

Nas past, insistir em uma conduta agradavel a Deus na igreja e no mundo, enfatizar a doutrina de acordo com o
evangelho e combater falsas doutrinas ndo representa a prova de uma evolugéo posterior, ou de uma decadéncia das
alturas do espirito, mas constitui um sinal da tensdo existente desde o comeco entre a redencao ja atuante e a sua
consumagcao a ser ainda realizada.

10. Nem Lucas nem Paulo mencionam o “espirito da tradigdo e da norma apostolica” como contraposto ao
Espirito que confessa Jesus como Senhor, conforme Balz afirma devido a sua posigdo preconcebida. Lucas atesta o
Espirito como forca do mundo vindouro, que atuou em Jesus na plenitude dos tempos e agora se torna manifesto a



seus seguidores. Conseqlientemente experimentam, na comunh&o de vida e morte com o Ressuscitado produzida pelo
Espirito, efeitos do poder do mundo futuro na era atual (Lc 3.16; 10.21; 17.21; 11.13,20 = Mt 12.28; cf. 10.19s).

O mesmo Espirito que confessa Jesus como Senhor abre o entendimento dos discipulos substitui as Escrituras. As
Escrituras ndo sdo substitutas do Espirito (perdido). No poder do Espirito os discipulos sdo e continuam sendo
“testemunhas disso” que seu Senhor fez e que as Escrituras ja afirmam acerca do Messias (Lc 24.28-29; At 1.2b,6-8).

11. Por essa razdo nem os evangelhos nem Paulo conhecem um contraste entre testemunhas orais e escritas da
inspiragéo espiritual (2Ts 2.13,15; 3.6,14; 1Co 12.13 com 15.3s bem como 2Tm 1.7s,14 com 2Tm 3.16s). E 0
Espirito que confere forca para o testemunho, e é o Espirito que impele, pela instrugio das Escrituras, as boas obras. A
falsa contraposi¢do entre “espirito da tradigdo” e “Espirito de Jesus” correspondem também as falsas distingdes em
relagdo aos dons do Espirito: a) espiritual (organico) — administrativo (organizacional), b) atualista (atuante no
momento) — institucional (duradouramente regulamentado), c) carismatico (com autoridade espiritual, sobrenatural) —
sensato (ordenado conforme as regras humanas do bom senso, d) carisma (livre, espontaneo, concreto) — ministério
(institucional, sélido, regulamentado).

Assim como a tensdo entre a experiéncia do tempo de salvacdo cumprido no Messias e a consumacdo aguardada
esta presente desde o inicio, assim como o Espirito desde o comego faz com que o futuro se torne eficaz na atualidade,
assim como desde o inicio testemunho e Escritura sdo conjugados pelo mesmo Espirito, assim existem, igualmente
desde o inicio, servigos autorizados de conducéo ao lado de outros dons nas igrejas.

12. Na carta mais antiga do NT, escrita por Paulo a igreja em Tessal6nica poucos meses depois de sua fundacdo
(por volta do ano 50), o ap6stolo pede aos irmdos que reconhecam aqueles que presidem a igreja no Senhor. De 1Ts
5.12s depreende-se: a) Os trés verbos “trabalhar, presidir, admoestar” ndo apenas designam fungdes, mas também
pessoas ativas (do mesmo modo, 1Co 12.14ss ndo enumera apenas fungdes, mas também seus portadores). b) Trata-se
de determinado grupo de pessoas assim designado; ou seja, ndo é um simples arrolamento de trés categorias. c) Esses
servos podem ser notados, do contrario ndo seriam reconhecidos. d) Seu presidir esta ligado ao seu trabalho (1Co
16.16 emprega 0 mesmo verbo de 1Tm 5.17 para “trabalhar em fungdo de autoridade™). €) A admoestagdo a paz revela
que direcdo e coordenacdo ndo acontecem sem atritos (pode-se traduzir assim o v. 13b: “Tende paz com eles, 0s
irmaos que presidem”).

U. Brockhaus demonstrou que desde o comego podemos reconhecer nas igrejas todos os elementos para os quais se
empregou mais tarde o termo “ministério”, passivel de equivocos: duragio, autoridade, legitimacao (oral ou escrita,
cartas de referéncia), posi¢do destacada, remuneragdo. “Servico” (diakonia) é o termo mais apropriado que Paulo
emprega até mesmo para sua incumbéncia singular (Rm 11.13; 2Co 4.1; 6.3; Cl1 4.17; past: 1Tm 1.12; 2Tm 4.5,11), ou
também “mordomia” (1Co 9.17; Ef 3.2; Cl 1.25; cf. 1Co 4.1 com 1Tm 3.4s,13; 2Tm 4.5).

Desde o comeco (cf. 1Ts) Paulo apdia e fomenta o servico da lideranga autorizada, como fica comprovado em suas
cartas também para Corinto e esta pressuposto na carta aos romanos. Sim, 0s “profetas e mestres” da primeira igreja
da Palestina até mesmo representam servicos e designacdes de servico ainda mais antigos que as func@es diretivas sem
titulo em Tessalonica. “Evangelista” ¢ igualmente designagdo para uma fungdo eclesiastica que pertence a época mais
antiga (cf. 2Tm 4.5; Ef 4.11; At 21.8); o mesmo vale também para “apostolo”. Além do limitado “apostolado com
base nas apari¢des” dos Doze, U. Brockhaus consegue comprovar de modo plausivel que também existia desde o
comego um “apostolado de envio e congregacional” aberto: emissarios de igrejas dos primeirissimos tempos com
incumbéncias missionarias (1Co 9.5ss; cf. v. 14; At 13.2; Gl 2.1,9; At 14.4,14) e outras (Fp 2.25; 2Co 8.23).

13. Alguns véem em Paulo um adversario da autoridade ministerial nas igrejas, para outros o apdstolo é
praticamente defensor de ordem e ministério. Perguntamos: sera que as igrejas tinham uma constituigdo carismatica da
qual pudessem afastar-se mais cedo ou mais tarde em favor de uma constituigdo legal institucional? Como se deve
entender a doutrina dos carismas em Paulo?

Todo o bloco acerca dos dons em 1Co 12-14 é uma paraclese (discurso de exortacdo): em Cristo e direcionada para
0 Senhor que retorna na consumacgéo. Paulo adotou a palavra charisma (dadiva, presente) do entorno profano e
formulou listas de carismas nas quais as “fun¢des ministeriais” na realidade estdo integradas, mas ndo destacadas de
outras fungdes. Pois Paulo “nio avalia a fun¢do em si, mas o0 modo como € exercida, e a contribui¢do que ela da ao
todo” (U. Brockhaus, p. 216; exatamente esse aspecto ¢ mostrado também pelas past com todos os pormenores). A
doutrina dos carismas esté aberta para as questdes da constituicdo da igreja, mas ndo entra nelas. Por isso ndo se pode
falar de uma “constitui¢do carismatica da igreja” em Paulo.

Com sua doutrina dos carismas, ha pouco esbogada em 1Co (em cartas anteriores de Paulo ndo ocorrem a palavra
“dom da graga — charisma” e uma doutrina dos dons, nesse for-mato), o apéstolo intervém exortando profeticamente e
corrigindo no contexto concreto da situacdo da igreja. Supera-se o contraste prelado — carismatico (mais precisamente:
detentor do pneuma, i. €, pleno do Espirito), porque todos receberam um carisma, e todos os diferentes dons devem ser
empenhados em beneficio da igreja. Paulo acrescenta aos dons reconhecidos em Corinto também aqueles que se
referem a fungGes de servigo e diregéo.



N&o se pode ignorar que os discursos de exortacdo acerca da questéo dos dons (1Co 12-14; Rm 12) os situam em
determinado contexto: ordem, auto-restricdo comedida, inser¢do no todo, mitua consideracdo e complementacao. Isso
somente podera surpreender ao que se apega a um conceito filoséfico de Espirito e ndo reconhece que o Espirito Santo
no Novo Testamento é for¢a transformadora e a0 mesmo tempo norma compromissiva. Paulo pressupde o Espirito
para todos os crentes e todas as igrejas como efeito de poder escatoldgico doado (1Ts 5.19; Gl 3.2,5), que ndo apenas
inspira neles palavras, mas se evidencia também em atos significativos (1Ts 1.5; 1Co 2.4; etc.).

O Espirito é simultaneamente a norma compromissiva da nova vida. Ja em 1Ts 4.8 aparece uma referéncia a
norma, 0 que passa a ser plenamente desenvolvido em Gl 5.15s; Rm 8.4s; Fp 1.27. Por essa razao o apdstolo “ordena”
em 1Ts 4.2, “determina” em 1Co0 7.17, “exorta” (entendido como determinar) em Rm 16.17 assim como em 1Tm 2.1.
Os discursos de admoestacdo concretizam a norma do Espirito (cf. 1Tm 4.1: o Espirito declara expressamente...),
sendo proferida na forma verbal do “jussivo decretatério” (“sentengas de direito sagrado”; 1Co 14.13,28,30,35,37; 7.1;
8.1;9.14; 11.2s; 12.1; 16.15,18).

“Logo a doutrina dos carismas constitui uma ponte genuina entre o Espirito, como forga presenteada para a nova
vida, e a incumbéncia concreta para essa nova vida.” Ela ¢ uma “tentativa de tornar eficaz a presenca da nova
existéncia pneumatica sob as condigdes da finitude”. A liberdade esta ligada com compromisso, forga presenteada
com definigdo pratica de tarefas. Por essa razdo ndo ¢ “historicamente possivel diferenciar entre fungdes carismaticas e
ministeriais nas igrejas paulinas”.

14. Havia necessidade dessas referéncias para superar parametros nao-biblicos e estranhos a teologia de Paulo,
visto que obstruem de antemao o acesso a compreensdo das past. Apos analisar “Espirito e dons do Espirito” em
Paulo, Ridderbos constata, em sintese: ndo existe “diferenca profunda ou fundamental entre as cartas mais antigas de
Paulo e as dirigidas a Timéteo e Tito. Particularmente cabe rejeitar a idéia de que as determinacdes nas cartas
anteriores devam ser atribuidas diretamente a Cristo ou seu Espirito, e de que nas past o Espirito funcionaria conforme
espirito de um principio especifico, a saber, como poder da santa tradi¢ao apostolica”.

Um exemplo pratico explicitara isso: quando alguém 1€ o “cantico dos canticos do amor” em 1Co 13 de forma
meramente superficial e o compara com admoestacGes das past, poderia ser rapidamente arrastado para preconceitos.
Aqui o impeto do Espirito, 14 a lacdnica enumeragio de “virtudes”, aqui o eixo secreto da ética de Paulo, 14 a
conotacdo moral de um epigono imitador. Que acontece, porém, quando se observa mais de perto? Por um lado, a
enumeracdo em 1Co 13.4-7 evidencia uma dependéncia “da terminologia e das formas da paréclese filosofico-
popular”, e “esses elementos gregos chegaram a Paulo pela via de uma tradi¢do de doutrina e pregacédo judaico-
palestina”. Portanto, de acordo com isso Paulo acolheu elementos helenistas e judaicos tardios, mas elaborou a partir
deles algo completamente novo. O todo se transformou em um discurso de admoestacdo em forma de louvor
(“paraclese hinica”), surgido sob a impressdo imediata do ainda esperado aperfeicoamento da igreja no amor.

Agora, porém, as past apresentam uma série de discursos de admoestacdo, para as quais vale a mesma
caracterizacdo: estruturas terminoldgicas helenistas e judaicas sdo combinadas em algo novo na forma de um louvor
(1Tm 3.14-16; 6.11-16; 2Tm 1.6-14; 2.8-13; Tt 1.1-9; 2.9-14; 3.1-8). Em termos de forca expressiva, densidade e
profundidade espiritual algumas dessas paracleses hinicas estdo no mesmo nivel do enaltecimento do amor em 1Co 13
(quanto a detalhes, veja o comentario). Também nas past o amor (igualmente entendido como forca e norma, por ser
fruto do Espirito) é o eixo secreto e o alvo final de toda a exortagdo (1Tm 1.5,14; 2.15b; 4.12; 6.11; 2Tm 1.7; Tt 3.2-4
comparados com 1Co 13.4-71).

Alguns criticos véem no suposto pseudo-Paulo um escritor “de genialidade impar”, outros asseveram que ele seria
“uma pessoa simples que cobre suas palavras e idéias singelas com a autoridade do grande apostolo”. Mais plausivel,
no entanto, é aceitar o que os préprios textos dizem, a saber, que Paulo € seu autor.

15. Paulo tomou do entorno grego a palavra comum “presente” (charisma), desenvolvendo-a em 1Co para uma
doutrina que abordava de forma admoestadora e orientadora a realidade concreta da igreja, posicionando
simultaneamente a fé, a vida e o servico dos crentes no horizonte superior da expectativa e tenséo escatoldgicas: 0s
dons sdo sinais do novo tempo ja iniciado em Jesus, o Senhor e Redentor; mas todos terminardo quando chegar a
perfeicdo esperada, mas ainda futura. Ent&o restara unicamente o amor.

Nas past, pois, Paulo configurou o termo helenista para “devo¢ao” (eusebeia) em ponto focal de uma doutrina que
por um lado mantém uma nitida relagdo com as cartas anteriores do apostolo, mas que por outro lado, com a mesma
novidade como no passado no caso da doutrina dos carismas, aborda agora a situagdo mudada das igrejas em forma de
exortagdo, confirmando-as na esperanca pelo Senhor vindouro (QI 19).

A traducgdo da palavra eusebeia é dificil. Selecionamos dentre as possiveis expressdes (veneracdo a Deus, temor a
Deus, submissdo a Deus, ligagdo a Deus, devogao) a palavra beatitude”, hoje incomum, mas originalmente utilizada
por Lutero. Seu atual carater estranho pode chamar atencdo para a peculiaridade que est4 contida no termo grego
utilizado por Paulo.

Em seu Pequeno Catecismo Lutero fornece uma defini¢cdo que continua sendo certeira e que fixa a correlagdo entre
devocdo, doutrina e vivéncia a partir de Deus: “Para crermos, por sua graga, em sua santa palavra e vivermos vida
piedosa, neste mundo e na eternidade” [Livro de Concordia, S. Leopoldo/P. Alegre, 1980, p. 373]. A palavra beatitude



combina a piedade com as bem-aventurangas do Sermdo do Monte, apontando simultaneamente também para a
salvagcdo messidnica presenteada por meio de Jesus, que constitui a verdadeira felicidade do crente, porque subsiste e
esta guardada no Redentor.

a) A beatitude esta integralmente ancorada no mistério do Ungido de Deus. Ela é a vida do Deus bendito (1Tm
1.11; 6.15), que se revelou na carne mortal como ser humano (1Tm 3.16) e que transmite essa sua vida aos crentes.
Por isso essa devog@o ndo ¢ conquista propria do ser humano, mas “beatitude em Cristo” (2Tm 3.12). A eusebeia em
Cristo € definida com tanta clareza que ja por isso € preciso rejeitar uma simples adog@o ou acosto a concepgdes
helenistas de religiosidade.

b) A beatitude ndo é um sentimento piedoso, religioso, devoto, mas vida presenteada a partir de Cristo e em Cristo,
assim como também o Espirito Santo ndo é sentimento, mas transmisséo de poder (cf. 2Tm 1.7 com 3.5!), ndo
sensacao de forca subjetiva, mas demonstracdo de poder divino em meio a impoténcia humana. Unicamente a partir
dessa premissa é compreensivel por que a beatitude (como 0 amor) aparece como realidade superior ou que coordena
todas as coisas: 0 reconhecimento da verdade — sim, a doutrina do evangelho tem por medida a beatitude (Tt 1.1; 1Tm
6.3). Por isso a beatitude ndo é apenas poder, mas igualmente norma. Sozinha, a doutrina, tdo fortemente frisada nas
past, forgcosamente ficaria enrijecida em forma de dogma, letra morta e matadora. A doutrina “de acordo com a
beatitude” permanece viva, i. €, “sa doutrina”. Combina entre si forga vital e orientagdo compromissiva. Paulo
combina beatitude com verdade, doutrina, vida, servigo, esperanca, de forma similarmente livre, i. €, em correlagdo
assistematica, mas nem por isso menos sensata e eficaz (como nos dons espirituais).

c) Diante do ensinamento estranho fica explicito por que esse tipo de beatitude esta ligado a verdade e a doutrina:
a heresia ndo esta de acordo com a beatitude (1Tm 6.3). E devocéo falsa sem poder (2Tm 3.5). Ao contrério do amor,
ela visa seus proprios interesses, a saber, o lucro (1Tm 6,5;1Co 13.5).

d) A verdadeira devocao esta associada & justica, que vive da graca (Tt 2.12). E parcimoniosa porque n4o visa aos
seus interesses (1Tm 6.6), é pratica porque se comprova na vida cotidiana (1Tm 5.4). Atras dela é que se deve correr
(1Tm 6.11), assim como se deve abragcar a vida eterna (1Tm 6.12); cumpre exercita-la (1Tm 4.7).

Ora, reveste-se de importancia que em lugar algum nas longas listas das past a beatitude é esperada ou demandada
como “virtude” dos que servem. Como o carisma, a beatitude ¢é realidade fundamental para todos os membros da
igreja. Timoteo e Tito sdo exortados a beatitude ndo porque estivessem acima da igreja, mas por serem irmaos como
todos os demais e “uns servos quaisquer”. A beatitude pode ser tudo, menos uma “virtude sobrenatural” que os
servidores da igreja detém em contraposicdo aos membros da igreja. Todos receberam dons da graca e devem utiliza-
los em beneficio do todo na igreja. Todos receberam a beatitude em Cristo e devem exercitar e vivencia-la na igreja e
(o que é uma novidade em relacdo aos dons da graca, relacionados com o servigo na igreja) no mundo (Tt 2.12).

e) Na confrontacdo com 0 mundo permanece ou torna-se explicito que a beatitude apre-senta um direcionamento
escatoldgico. A vida em beatitude neste mundo esta repleta da expectativa do mundo vindouro (Tt 2.12s). Essa
devocdo vive da promessa para a vida atual e futura. Sua parcimonia ndo é “modéstia piedosa”, mas esta marcada pela
noc¢do de morte (1Tm 6.7), ruina, destruicdo (1Tm 6.9) e do surgimento do Juiz sobre vivos e mortos (2Tm 4.1).

f) Na perseguicdo e no sofrimento se revela cabalmente o contraste entre a vida na beatitude e o0 ser humano
natural e seu modo de vida. Essa devogdo ndo € civismo incuo, pa-cato, mas poder e horma para a vida em Cristo,
gue provoca separacdo simplesmente por existir, razdo pela qual enfrenta oposicdo (2Tm 3.12; 4.15). Assim como 0
Espirito fala por meio das testemunhas odiadas e perseguidas (Mt 10.20-22), assim o poder da beatitude é capaz de
preservar nas perseguicdes (escatoldgicas; 2Tm 2.10). Reiterando: ndo serdo servos particularmente destacados de
Deus que experimentarao resisténcia e perseguicdo, mas todos (2Tm 3.12!) aqueles que pertencem a Jesus.

g) Resumindo: na doutrina dos carismas, 0 hovo pensamento fundamental desenvolvido é a multiplicidade dos dons
distribuidos; na doutrina da devocéo das past, € a simplicidade da beatitude obtida em Cristo que interliga todos os
crentes. A doutrina da beatitude demonstra de uma maneira nova, correspondente a mudanca da situacéo, aquilo que
se costuma designar de sacerdécio universal de todos os que créem no Senhor Jesus.

16. O vocabulario e o estilo das past apresentam fortes diferencas em relagéo as cartas anteriores de Paulo.
Consequientemente, desde Schleiermacher foram constantemente apresentados novos argumentos, justamente de
ordem lingistica, contra a autenticidade das past, sem, no entanto, conseguirem ser de fato convincentes.

O vocabulario total das past consiste de aproximadamente 900 palavras, das quais cerca de 300 ndo sdo
encontradas em nenhuma outra carta de Paulo e cerca de 150 (deixando-se de lado as repeti¢cfes) nem mesmo ocorrem
no restante do NT. Isso parece ser uma grande diferengca em comparagao com outras cartas de Paulo. Contudo a
estatistica ndo diz tudo, porgue novos temas também requerem novas expressdes linglisticas. Nas past sdo novas as
consideragdes sobre a condicdo das vilvas, as exigéncias para os servidores da igreja, a controvérsia especial com as
heresias. Em decorréncia, as palavras exclusivas das past estdo assim distribuidas: ordem e disciplina na igreja (90),
exigéncias e instrugdes para Timoteo e Tito (60), hereges (50), servidores da igreja (30), listas (30), situacdo de Paulo
(20); ou distribuidas sobre as trés cartas: 1Tm (60), 2Tm (90), Tt (60).

A subdivisdo por ordem tematica ndo é tipica apenas das past. Das 250 palavras exclusivas da carta aos Romanos,
110 estdo comprimidas em apenas 182 frases (de um total de 940), porque os trechos correspondentes (Rm 1.18-3.26;
12; 16.17-20) versam sobre um assunto novo. O mesmo vale para 1Co: duzentos termos exclusivos de um total de 310



aparecem nos textos que expdem um tema especial. E presumivel que nos trechos de exortacdes (paracleses), que
tratam de questdes e situacOes concretas novas, ocorram mais palavras inéditas que nos trechos doutrinarios. De resto,
0 grande namero de termos exclusivos leva a equivocos, porque: a) muitas vezes o verbo é novo, mas o adjetivo
derivado da mesma raiz € bem conhecido em Paulo; b) palavras muito freqtientes no linguajar cotidiano do mundo da
época ndo podem ser consideradas realmente como termos exclusivos; até entdo o autor os havia empregado apenas
aleatoriamente; ¢) termos conhecidos e adotados da Septuaginta (i. é, a tradugdo grega do AT, abreviada com LXX)
nao podem realmente ser computados como “material exclusivo” de Paulo.

Quando se levam em conta essas distingdes restam apenas cerca de 40 expressdes que ndo aparecem em nenhum
outro escrito da Biblia.

17. Tentou-se inferir das propriedades do vocabulario novo que as past fazem parte do linguajar do séc. Il, uma
vez que os termos exclusivos das past (que ndo ocorrem nem nas demais cartas de Paulo nem no NT em geral) sdo
conhecidos entre os chamados pais apostélicos e apologistas do séc. Il. Mas também essa justificativa nao é
conclusiva, porque a) das 300 palavras exclusivas das past, foi possivel comprovar a ocorréncia de 270 na literatura
extra-biblica anterior ao ano 50; b) dos 60 termos exclusivos que as past tém em comum com os pais apostolicos 40
ocorrem na LXX. No total se podem encontrar na LXX 80 termos exclusivos das past! ¢) 137 dos termos exclusivos
de Paulo nas demais epistolas igualmente podem ser encontrados nos pais apostolicos.

18. Quando comparamos o0s termos exclusivos de cada carta de Paulo com o total de seu vocabulério, resultam as
seguintes proporgdes: 2Co (21%), 1Co (24%), Ef (25%), 1Ts (30%), Gl (34%), past (34%), Fp (37%), 2Ts (50%). Por
conseguinte, as past de forma alguma apresentam um nimero desproporcionalmente grande de palavras Unicas. Mas,
quando se comparam os termos exclusivos com o vocabulario dos pais da igreja do séc. 11, é preciso concluir que a
influéncia de 1Co sobre a literatura dos pais da igreja foi maior (55%) que 1Tm (50%) ou Tt (50%).

Quando comparamos as outras cartas de Paulo quanto ao acervo total de termos exclusivos, conhecido pelos pais
da igreja (46%), com o total correspondente nas past (53%), a diferenca € surpreendentemente pequena e, para 1Tm,
inferior que para 1Co.

Seja como for, a estatistica das palavras ndo rendeu quaisquer provas contra a autenticidade das past; pelo
contrario, acaba servindo para explicitar e corroborar de modo surpreendente seu parentesco e sua contemporaneidade
com as demais cartas de Paulo, bem como com a totalidade do NT.

19. De resto, a mudanca de vocabulario e estilo € propria de todas as cartas de Paulo. Uma palavra, um grupo de
termos predomina por certo tempo, passando aos poucos para segundo plano ou desaparecendo totalmente. Exemplos:
“aquilatar” ocorre 10 vezes somente em 1Co e em nenhum outro escrito de Paulo; “juizo, condenagdo, direito, justiga”
somente em Rom aparece 5 vezes (QI 15). As cartas de Paulo podem ser subdivididas segundo sua propriedade
estilistica e segundo o emprego de locugdes figuradas em 4 grupos: a) 1 e 2Ts; b) 1 e 2Co, GI, Rm; ¢) Fp, Ef, Cl, Fm
(as chamadas cartas de prisdes); d) as past. Entre ¢) e d) ha ligacBes mais estreitas. As past possuem menos
formulagdes figuradas, assemelhando-se nisso novamente a 1 e 2Ts.

20. Tentou-se realcar de tal forma as diferencas no vocabulério e estilo que se perdeu de vista as estreitas relacdes
com as demais epistolas de Paulo ou que elas foram classificadas (de “genial” a “ingénua”) como imita¢do mais ou
menos habil de um falsificador. Em contra-posicao, Schlatter reuniu uma lista de 66 locucdes gregas que as past tém
em comum com as demais cartas paulinas: com Rm, 26; com 1Co, 12; com Ef, 10; com 1Ts, 5; com Cl, 4; e com Gl e
Fm, 1 cada.

Igualmente cabe ponderar que as past ndo possuem apenas 300 termos exclusivos que ndo aparecem nas demais
cartas de Paulo, mas 600 palavras (i. é, dois tercos do vocabulario total das past!) em comum com as cartas
reconhecidas. Por exemplo, esta entre as concordancias uma lista de 20 express6es prediletas do apdstolo nas past, que
ocorrem com freqiiéncia também nos demais textos paulinos. Além disso, chama atengdo que 38 expressdes que as
past tm em comum com as demais cartas de Paulo ndo ocorrem em nenhum outro lugar do NT. Exemplos: entregar a
Satanas (1Co 5.5; 1Tm 1.20); renovagdo (Rm 12.2; Tt 3.5); viver com (Rm 6.8; 2Co 7.3; 2Tm 2.11); ser ofertado
como libacdo (Fp 2.17; 2Tm 4.6). Finalmente € preciso enfatizar que a forma pessoal do estilo de Paulo se expressa na
sintaxe, tipica para ele, que as past t€m em comum com as demais cartas. Exemplos: contraposi¢cdes como “algemado
—ndo algemado” (2Tm 2.9) ou “trabalhei — todavia nao eu” (1Co 15.10; Gl 2.20); e ainda locu¢des hebraicas, quando
cita das Escrituras: 1Tm 2.13s; 5.18. Nesse local cumpre citar uma diferenga significativa de estilo que depGe em
favor da autenticidade das past. Foram encontradas nas past 160 palavras ou locugdes com conotacéo tipicamente
latina (latinismos). Esses latinismos podem ser atribuidos facilmente ao cativeiro de 4 a 5 anos do apéstolo e seu
convivio com guardas romanos.

21. A hipdtese dos fragmentos. As numerosas pesquisas sobre linguagem e estilo das past levaram alguns
contestadores da autenticidade a aceitar algumas partes das cartas como auténticas, p. ex., 1Tm 1.20; 2Tm 1.15-18;
2.17s; 4.9-21; Tt 3.13-15. Contudo as diversas propostas divergem tanto entre si que hoje servem apenas como



ilustracdo de como parametros e hip6teses inadequados tdo-somente geram novos problemas, ao invés de elucidar
correlacdes ainda ndo esclarecidas. Por quais motivos um imitador deveria pretender acolher pecas genuinas de Paulo
(do qual estaria separado por 30 anos ou mais), uma vez que pode “simular” com facilidade idéntica, quando nao
maior? E no caso de uma pessoa ser capaz de combinar os fragmentos auténticos com suas préprias elaboracgdes de
forma téo perfeita que isso s6 é descoberto nos dias de hoje, como uma “personalidade tdo destacada” teria desejado
ou podido permanecer incognita em seu tempo? A hipétese dos fragmentos é digna de mencdo também porque nela é
possivel evidenciar o predominio de 40 anos do método da histéria das formas sobre a pesquisa teoldgica. Ponto de
partida para “a histdria das formas do evangelho” ¢ a afirmacdo de que a primeira igreja cristd, em vista de sua
expectativa pelo fim proximo, nio se preocupava com a fixagdo escrita. A “tradi¢do de Jesus” teria surgido somente a
partir da pregacdo oral. Os evangelistas teriam sido meros colecionadores, que compilavam pecas de prédicas sobre
Jesus. Com base nessa teoria associada a idéia do desenvolvimento acreditava-se poder reconhecer e separar
Criteriosamente em toda a parte dos evangelhos ¢ em todo o NT “material da tradigdo” mais recente e mais antigo. Por
essa razao as past representam para M. Dibelius e seus seguidores o ultimo estagio de uma “historia da tradigdo” no
NT. A partir desse tipo de premissa torna-se possivel falar de inclusdes, alteracGes redacionais, fragmentos, partes e
particulas antigas e recentes, auténticas e inauténticas. Um exemplo que também é relevante para as past é trazido por
Rm 6.17: “obedecer de coragdo a forma de doutrina.” R. Bultmann classifica a mengao da doutrina como inclusdo pos-
paulina. U. Wilckens simplesmente omite em sua traducéo a alegada inclusdo, mas ndo deixa de acrescentar na nota de
rodapé: “Todos os manuscritos trazem aqui a seguinte continuagdo da frase: ‘Mas de todo o coragdo estais
compromissados a obediéncia diante da forma doutrinaria convencionada que vos foi transmitida.” Contudo essa
continuacdo introduz uma idéia completamente nova no nexo das afirmacdes. Ao mesmo tempo colide com a frase
seguinte do v. 18, cuja afirmacdo corresponde a do v. 17a, trazendo por isso a verdadeira continuacdo do v. 17a. Por
essa razdo é provavel que no v. 17b existe uma inclusdo de mao pds-paulina, que no contetdo evidentemente
complementa um raciocinio inegavelmente paulino: no batismo os cristdos foram compromissados com a tradicdo
doutrinaria convencionada da igreja crista, cf. 1Co 15.1s.”

Embora todos os manuscritos tragam a frase e embora possua inegavel carater paulino, ainda assim deve ser uma
inclusdo pds-paulina. O motivo principal dessa afirmacédo é obtido do esquema de historia da forma e desenvolvimento
adotado. Diante disso é preciso declarar: a obediéncia diante da doutrina compromissiva vale ja para a carta aos
Romanos. A formula que sintetiza a epistola como uma unidade é: “obediéncia da fé” (inicio Rm 1.5; final: Rm
16.26). A obediéncia se refere as Escrituras (Rm 3.21; 16.25s). O batismo esta ligado a ética, e essa a obediéncia
perante a doutrina (Rm 6.17s,19).

N&o apenas em 1Co 15.3, mas também na carta aos Romanos 0 evangelho como doutrina compromissiva € aquilo
gue Paulo recebeu e transmitiu segundo as Escrituras: crer no cora¢do, com o coragado se cré, obediente de coracao:
Rm 10.9s; 6.17.

Apesar de ter iniciado cedo, a critica a histéria das formas foi pouco considerada na exegese. Nao apenas € preciso
que nesse caso “o evangelista seja reabilitado como autor” perante M. Dibelius, mas também caem por terra
muitissimos argumentos contra a autoria paulina das past. Assim como temos desde 0 comeco autoridades na direcéo
das igrejas, assim havia também desde o comego a doutrina como autoridade e tradi¢cdo escrita. As cartas do NT que —
sobretudo nos discursos de exortacdo — fazem parte da proclamacéo da igreja, ndo se referem aos atos e as palavras de
Jesus porque as pressupdem. Por isso a proclamacgao nao pode ser o tnico “espaco de vida” por meio do qual a
tradicdo de Jesus surgiu e foi transmitida. As cartas do NT pressupdem a tradicdo escrita (!) de Jesus, que ja existe
antes do ano 50. E “muito provavel uma redagio em torno do ano 40 ou logo depois”. Isso, no entanto, significa que
entre a crucificacdo do Senhor e a anotacdo de suas palavras e atos presumivelmente se estende menos de uma década.

Por meio de sua atividade de testemunho a igreja primitiva ndo “criou” a tradi¢do de Jesus do nada, mas usou-a
como base de sua proclamacao. Os escritos sindticos possuem seu “espaco de vida” na leitura durante os cultos (cf.
1Tm 4.13) e sdo considerados como “Escritura Sagrada”, i. €, como palavra de Deus com autoridade.

H. Ridderbos afirma: “Constitui a esséncia do evangelho como mensagem do agir salvador de Deus sem nossa
sinergia que a autoridade do evangelho se baseie, sobretudo na concretude do acontecido, motivo pelo qual o
evangelho ndo pode ser evangelho, a fé ndo pode ser fé, a obediéncia de fé ndo pode ser obediéncia quando a tradigao
do evento da salvagdo néo é confiavel e a fé para o acontecimento salvifico ndo pode se estribar na tradigdo nem
submeter-se a ela”.

Do mesmo modo Schlatter demonstrou que concordancia com a tradi¢éo faz parte da esséncia do conceito paulino
de fé e que nesse aspecto as past apresentam um desdobramento, porém nenhuma alteracdo ou mesmo falsificacéo.

22. Palavra de Deus e doutrina. Nao é ao ler as past (2Tm 3.16), mas consistentemente em toda a Biblia que o
leitor se depara com a pergunta se frases escritas, afinal, podem ser pa-lavra de Deus. Sera que assim a palavra de
Deus ndo se tornaria uma posse fixa, disponivel, do ser humano? Porventura o ser humano ndo poderia “crer” por
forga prépria nas sentencas que lhe sdo propostas, no sentido de considera-las verdade?

N&o foi apenas em época recente que se pensou ou alegou que é preciso proteger a palavra de Deus como Escritura
Sagrada diante do assenhoreamento das pessoas. A énfase na pregacao oral e no “evento da palavra” desvaloriza a
“palavra externa” da Sagrada Escritura, pensando que assim seria capaz de proteger a indisponibilidade do evangelho.



Como na historia da igreja graca e palavra exterior foram equiparadas desde muito cedo, Agostinho, defensivamente,
teve de apostar tudo que levava a negligéncia para com a Sagrada Escritura na palavra interior e no agir interior de
Deus. “A depreciagdo da palavra exterior torna-se a hipoteca de toda a Idade Média” — e também da era mais recente,
como deveriamos acrescentar. Contra essa falsa contraposi¢ao deve-se objetar: em Jesus Deus se entrega inteiramente
nas maos dos seres humanos, insere-se integralmente na historia deles. Sua justiga é justica realmente concedida a
pessoa, sua graca € graga realmente experimentavel, sua palavra escrita por profetas e ap6s-tolos é clara palavra de
revelagdo que pode ser “sabida”, e a proclamagdo do evangelho ¢ a-nuncio real de Deus no Espirito, que renova o ser
humano. Contudo, apesar de toda a entrega em amor Deus continua sendo ele proprio, ele ndo se perde, e também a
Sagrada Escritura continua sendo, pelo Espirito, poder e norma de Deus que se impde contra todas as criticas da razdo
e do sentimento. A tensdo entre palavra e Espirito (2Tm 3.16s), doutrina e vivéncia (Tt 1.1; 2.7), eleicdo e obediéncia
(2Tm 2.19) continua preservada, como em todas as cartas de Paulo, também nas past. O destaque dado nas past a
doutrina ndo € decadéncia das alturas do primeiro amor, nem um enrijecimento da inspirac&o, inicialmente direta, de
todos os discipulos, nem substitutivo para a ndo-acontecida volta do Senhor (veja QI 7-9), mas instrucao concreta,
associada a exortacao para viver na beatitude.

23. A hipdtese do secretario. Uma vez que é de maltiplas formas flagrante o parentesco com as demais cartas de
Paulo, varios comentadores levantaram a tese de que Paulo na verdade deveria ser considerado o “pai e autor
intelectual” (Holtz, p. 15) das past, mas que ele teria dado a um secretario grande autonomia na redacao (Jeremias, p.
5). E sabido que Paulo ditou a maioria das cartas. Em Rm 16.22 até mesmo Tércio faz as saudagdes (“que escrevi esta
epistola no Senhor”) de proprio punho e citando seu nome (cf.1Co0 16.21; Gl 6.11; 2Ts 3.17; Cl 4.18; Fm 19). Em
muitos proémios de cartas sédo citados também outros colaboradores, cuja possivel participacdo na redacao nao deve
ser descartada (1Co; 2Co; Fp; 1 e 2Ts). De acordo com H. v. Campenhausen o escritor (pds-paulino) deve ter sido
uma “destacada personalidade”. Holtz considera o secretario como “imagem de um cristdo de alta erudi¢do dos
tempos finais de Paulo”, que dominava integralmente a teologia e o linguajar de Paulo, mas que também estava
familiarizado com a linguagem dos evangelhos, bem como das cartas catdlicas, ou seja, com a “totalidade do
cristianismo”, que conhecia muito bem a filosofia popular e o linguajar helenista, bem como a teologia da sinagoga da
didspora, estando firmemente ancorado na vida litdrgica das igrejas. Por que, no entanto, um colaborador tdo
destacado ndo seria citado por nome? Nao seria plausivel reconhecer nesse “secretario” tdo paulino o proprio Paulo,
tal como também se apresenta nas trés cartas?

24. A atestacao formal das past. Dibelius afirma que a atestac¢ao na igreja antiga nao seria “muito favoravel”. Mas
formalmente as past sdo tdo acreditadas como Rm e 2Co. Tanto Policarpo (1 por volta de 160) como Inacio (f por
volta de 110) citam as past. Jeremias explica a circunstancia de que a coletanea das cartas de Paulo, inclusive a
epistola aos Hebreus no comeco do séc. 111, ndo menciona as past pelo fato de que se perderam o comeco (faltam os
primeiros capitulos da carta aos Romanos!) e o final (past) do livro. Conhecidos tedlogos dos primérdios que
escreveram antes ou no inicio do séc. 111 pressupunham sem qualquer restricdo a autenticidade das past (p. ex., Ireneo,
Tertuliano, Clemente de Alexandria, Origenes).

O cénon de Marcido ndo traz as past, 0 que no entanto ndo constitui prova contra a autoria de Paulo. Sua rejeicéo
das past se insere no contexto da rejeicdo de todas as influéncias do AT. Marcido foi excluido em 144 da igreja de
Roma. O canon Muratori, que surgiu em Roma entre 150 e 200, contém as past como acervo consolidado das cartas
paulinas, engquanto cartas ndo genuinas de Paulo sdo rejeitadas. Em nenhum lugar e por ninguém se contesta a autoria
de Paulo. “O principal se torna limpidamente certo: todos os textos de Paulo que possuimos remontam em ultima
analise ao exemplar original de uma coletdnea de 9 mais 4 cartas... Nao possuimos o menor indicio de que alguma
vez tenha existido uma coletdnea com menos ou mais cartas além das que nos sao conhecidas.”

O rol mais detalhado das atestacOes exteriores € trazida por Spicg, que dedica 208 paginas as questdes introdutorias
e trabalha uma bibliografia de 18 paginas.

25. As caracteristicas interiores (detalhes a este respeito devem ser conferidos no comentério, de modo que aqui
sera fornecido somente um resumo panoramico).

a) Todas as 3 cartas reivindicam repetida e expressamente que foram escritas por Paulo (1Tm 1.1; 2.7; 2Tm 1.1; Tt
1.3,5).

b) A descricédo dos dois colaboradores e o relacionamento de Paulo com eles correspondem ao que sabemos das
demais cartas e de At.

c) A doutrina das past coincide com as demais epistolas de Paulo (veja QI 7) e esta sintetizada da forma mais
elaborada nos 3 blocos da carta a Tito (Tt 1.1-4; 2.10-14; 3.4-7), cada um dos quais emprega o termo “Redentor” tanto
para Deus como para Jesus como 0 Messias. Lutero considerava a carta a Tito como sintese das demais cartas
paulinas. Nele estaria contida a doutrina de Paulo.

d) As heresias combatidas ndo pertencem ao séc. Il, como foi alegado com freqliéncia no passado sem nunca ter
sido comprovado, mas & época do NT. S&o de origem judaica (1Tm 1.7; Tt 1.10), alicercando-se sobre a lei (1Tm 1.7;
Tt 3.9), trazendo fabulas (Tt 1.14) bem como especulacdes genealdgicas (1Tm 1.4; Tt 3.9), e falsificando a mensagem



da ressurrei¢do (2Tm 2.18 como em 1Co 15.29s). Os vestigios gnosticos ndo tém nada a ver com o gnosticismo dos
séc. 1l e I11, mas se assemelham muito mais com os das epistolas aos Corintios e Colossenses, por serem fortemente
mesclados com elementos judaicos (1Tm 6.20; Tt 1.10; CI 2.16,21,23).

e) A situacao da igreja corresponde ao contexto do NT. Somente um décimo das past contém instrucdes sobre
administragdo e ordem do culto, sendo que se enfatizam mais as premissas ¢ tarefas pessoais que o “ministério” (1Tm
3.1-13; 5.3-22; Tt 1.5-9). Assim como em Fp 1.1, os servidores da igreja sdo pressupostos, ndo introduzidos, sendo
citados apenas em segundo lugar depois dos membros da igreja (1Tm 3 depois do 1Tm 2). N&o se pode definir
claramente a relacdo e distingdo entre presidentes, didconos e preshiteros, nem sequer ha titulos fixos para as
atribui¢cdes. Os conceitos “presbitero” e “presidente” sdo intercambiaveis (Tt 1.5-7; 1Tm 5.17). Em lugar algum se
pode constatar uma ordem hierarquica ao citar expressamente o carisma profético no contexto dos servigos eclesiais
(1Tm 4.14). Além de seus cultos de oracdo (1Tm 2.1s) as igrejas praticavam a oracdo das vitvas (1Tm 5.5), a oracdo a
mesa (1Tm 4.3-5), a prelecdo da Escritura (1Tm 4.13; 2Tm 3.16), a instrucdo doutrinaria com base na palavra do
Senhor (1Tm 6.3; Tt 1.1-4,9; 2Tm 4.2), pronunciamentos proféticos (1Tm 4.14), além de hinos, doxologias e
confissdes de fé (1Tm 2.5s; 3.16; 6.15s; 2Tm 2.11-13). Nada nas past aponta para depois da época de Paulo. As
circunstancias em Efeso e Creta condizem com a época entre 60 e 100. Timoteo e Tito recebem uma incumbéncia, ndo
um cargo: sua posicao ¢ mantida em aberto, ndo determinada ou engessada “por direito eclesiastico”. Paulo chama
Timéteo de Efeso para Roma, enviando Tiquico em seu lugar (2Tm 4.12).

f) A pessoa do autor. Partes doutrinarias alternam-se com subitas manifestacfes concretas e pessoais (1Tm 2.1-7;
3.14-16). O autor oferece a si mesmo e suas experiéncias como exemplo (1Tm 1.16), revela seus mais intimos
sentimentos de alegria (2Tm 1.4) e confianga (2Tm 1.12; 2.10,13), inclusive em vista da morte (2Tm 4.6-8). 2Tm esté4
préxima de 2Co; ambas as cartas foram escritas a partir de grande aflicdo pessoal. Ele confessa seus antigos erros
(1Tm 1.12-15; Tt 3.3; 1Co 15.8-10; etc.) e a0 mesmo tempo sua autoridade apostélica em Cristo (1Tm 1.15s), mas em
lugar algum se fala de uma glorificacdo do autor e de seus colaboradores. Tipico é para Paulo o empenho de confirmar
as instrucdes orais por escrito, apesar da expectativa de visita-los em breve (1Tm 3.14; 1Co 4.17,19; Fp 2.19-24). O
autor pode ser reconhecido nos tragos humanos: caloroso, pessoal, sincero, franco, direto.

g) As inegaveis diferengas linglisticas e estilisticas ndo podem ser levantadas contra a autoria de Paulo (QI 20).
Pelo contrario, sdo explicaveis e na realidade esperadas, pelas seguintes raz6es suficientes: 1) As cartas de Paulo
evidenciam diversos periodos estilisticos, das quais o Ultimo, o das past, ndo representa uma excec¢do (Ql 19). 2)
Novos temas levam ao uso de novas expressdes. 3) Um contexto diferente (cativeiro de varios anos) pode ser
suficientemente responsavel pelo vocabulario ampliado. 4) As past na verdade ndo sdo dirigidas exclusivamente a
pessoas particulares, mas ndo obstante se diferenciam claramente das epistolas publicas dirigidas a igrejas, o que torna
compreensiveis certas mudancas de estilo. 5) A idade do autor influi sobre o estilo e vocabulario, tornando-se ambos
mais simples e menos adornados, a0 mesmo tempo em que ficam mais densos e concentrados.

26. Os dados historicos nas past. 1Tm: Timéteo deve permanecer em Efeso. Ha pouco o proprio Paulo estivera em
Efeso ou nas proximidades, estando agora na Maceddnia. N&o se encontra detido e tem diversos planos de viagem.
1Tm ndo traz nenhum outro dado histérico, ao contrario dos muitos indicios em 2Tm. Por que um pseudo-Paulo
haveria de simular apenas essas breves alusdes, se seu interesse era a “visibilidade historica”?

Tt: Paulo ja esteve pessoalmente em Creta. E possivel que ja tenham existido igrejas antes. Esta bem familiarizado
com os problemas das igrejas, o que pressupde mais que uma breve visita (Tt 1.5). Paulo pretende permanecer na
cidade portuaria de Nicépolis (em Epiro) durante o inverno. Tito deve visita-lo ali (Tt 3.12).

2Tm: agora Paulo esta preso em Roma (2Tm 1.8) e as voltas com um processo judicial (2Tm 4.16). Onesiforo o
visitou (2Tm 1.16). Antes de Roma Paulo esteve por breve tempo sem Timéteo em Mileto, Tréade e Corinto (2Tm
4.13,20).

27. Esses dados apontam para além das viagens e detenc¢Ges narradas em At. Trofimo foi um companheiro de
Timoteo (At 20.4) e esteve junto de Paulo em Jerusalém, no que deu motivo involuntario para seu aprisionamento (At
21.29), logo 2Tm 4.20 ndo pode ter sido escrito da prisdo em Cesaréia. Contra um cativeiro em Efeso, suposto por
alguns comentaristas, depde 2Tm 1.17. Nas cartas anteriores de prisdo Paulo aguarda confiante sua libertagdo (Fm 22;
Fp 1.25; 2.23s), de acordo com a situacao do prisioneiro em Roma, descrita como positiva em At 26.32; 28.17-31.
2Tm, porém, pressupde uma situacao diferente: as circunstancias da prisdo sao dificeis, a morte iminente é certa.

28. A autenticidade das past tem como premissa gque depois da primeira prisdo em Roma Paulo foi liberto e que
apos algumas atividades de viagem e autoria tornou a ser detido. Quem defende a autenticidade ndo precisa
demonstrar a veracidade de uma libertagdo dessas, mas apenas evidenciar sua possibilidade. Se as past fossem uma
falsificacdo e se Paulo ndo tivesse sido solto, as past forcosamente afirmariam isso de forma expressa. Contudo ndo
esbocam o menor esforgo para harmonizar as circunstancias das past com das de At. Pelo contrario, pressupdem com a
maior naturalidade a libertacéo.

As past ndo tratam justamente dos Gltimos anos de Paulo, o que um falsificador teria feito para satisfazer a
curiosidade de seus leitores, mas se ocupam, como as demais cartas de Paulo, com as afli¢cdes e tarefas atuais da



igreja. Uma absolvicdo com libertacdo do cativeiro romano com certeza € historicamente viavel. Sob Tibério houve
perseguicdes em Roma. Por volta do ano 50 Claudio expulsou temporariamente os judeus da cidade (At 18.2). Os
cristdos, que inicialmente haviam sido considerados em Roma como seita judaica, agora passaram a ser denunciados
pelos judeus. Somente a partir de 64 0 nome cristdo em Roma é equivalente a incendiario. O incéndio de Roma sob
Nero durou de 18 a 24 de julho do ano 64 e desencadeou a primeira perseguicao aos cristdos. Debaixo de Nero os
cristdos s6 podiam ser executados se fosse possivel demonstrar que cometeram um crime. Contudo na época de At a
agitacdo judaica contra os cristdos ainda ndo era apoiada pelos romanos (At 26.32). A soltura de Paulo pode ser
suposta para 0 ano de 63.

29. Questdes de datacdo. A seguinte visdo geral ndo reivindica ser historicamente exata. Cada exegeta difere nas
indicacBes de datas. Tampouco sdo necessarias datacfes sumamente exatas. Pelo contrario, o objetivo é apresentar as
possibilidades cronoldgicas para a redagao das past e as circunstancias histéricas nelas pressupostas.

Inconteste é a data do ano 50 para a primeira carta aos Tessalonicenses. Quando datamos a conversao de Paulo no
ano de 36 e sua idade na época em pelo menos 30 anos, o0 apdstolo tinha diante de si um tempo de atuagdo de 30 anos,
interrompidos por pelo menos 5 anos de cativeiro e, anterior a tudo isso, 3 anos na Arabia (Gl 1.17).

Na primavera de 58 ele escreve aos romanos que “ha uma série de anos” (At 19.21) ja tinha planos de ir a Roma,
para de la prosseguir até a Espanha, mas que de muitas formas (!) havia sido impedido de executa-los (Rm 15.22-24).
Certo é para ele que Roma lhe serve somente de parada intermediaria (Rm 15.28). Tem esperancas de que
colaboradores 0 acompanharéo até a Espanha (Rm 15.24). Um dos muitos motivos que o impediram, embora ocorrido
apenas depois da redacdo de Rm, é o aprisionamento em Jerusalém, que por fim o leva a Roma ap6s longos
interrogatorios e tempos de detencdo. Como prisioneiro ele devera ser interrogado perante o imperador, por ser
cidaddo romano.

Paulo estd em Roma de 61 a 63 d.C. No segundo ano de cativeiro ele escreve a carta aos Filipenses, cheio de
confianca de que em breve podera visita-los (Fp 1.25; 2.24). Escreve a Filemom reservando desde ja um alojamento
na casa deste para quando passar por la! (Fm 22).

Portanto, a suposicao de uma libertacdo no ano 63 estd em consonancia com os conhecidos planos e expectativas
de Paulo. No ano de 93, ou seja, 30 anos depois, Clemente de Roma escreve que Paulo de fato fora liberado e teria
viajado para o extremo Oeste, 0 que pela maioria é interpretado como sendo a Espanha. E mais tarde Eusébio escreve:
“E tradicdo que, depois de se ter justificado, o apostolo tornou a viajar a servigo da pregacio, mas que, quando entrou
na mencionada cidade pela segunda vez, foi aperfeicoado pelo martirio. Estando preso nessa ocasido, escreveu a
segunda carta a Timéteo.”

Constitui uma arte interpretativa estranha quando criticos afirmam que tais informagdes teriam sido “inventadas”
posteriormente com base em Rm, quando na verdade os textos do NT disponiveis atestam o plano de Paulo, elaborado
ha anos (Rm 15.20; 2Co 10.15s). Na época em que Clemente escreve sua carta ainda vivia um suficiente nimero de
cristdos em Roma que podiam ter conhecimento da libertacao e das subseqlientes viagens de Paulo por experiéncia
pessoal (cf. 1Co 15.6).

A partir das anotac@es existentes ndo é possivel elucidar se Paulo viajou primeiro & Espanha e depois visitou as
igrejas no leste ou vice-versa. Ambas as viagens, seja para oeste, seja para leste, estavam consolidadas em seus planos,
gue haviam sido interrompidos e alterados mais de uma vez. Se Paulo profetizou conforme At 20.25,38 que 0s
presbiteros em Efeso ndo mais veriam sua face e se apesar disso mais tarde os visitasse outra vez, sera que isso
significa que se enganou? 1Tm 1.3 ndo afirma que Paulo esteve novamente em Efeso. Ele n&o declara de onde saiu
para ir & Maceddnia. Certo é que espera poder chegar a Timdteo em breve (2Tm 3.14). Contudo o v. 15 prevé novos
obstaculos e delongas. Na seqliéncia, a segunda carta deixa explicito que Tim6teo ndo haveria de permanecer ou
permaneceu por muito tempo em Efeso.

Por causa da incerteza dos tempos (1Tm 2.2!) seus planos tiveram de ser alterados com freqiiéncia, mas apesar
disso ndo se deixou deter das muitas viagens. Talvez tenhamos uma idéia equivocada da atividade de viagens dos
comerciantes e missionarios daquela época. Nao se pode descartar a suposicao de que Paulo viajou até mesmo duas
vezes para o leste: imediatamente apés a soltura, como previsto, indo as igrejas em Colossos (hospedado por
Filemom) e em Filipos, em seguida para a Espanha, e por fim novamente para o leste. 1sso, porém, ndo passa de
conjeturas. Importante é a constatacdo de que entre libertacéo e segunda detengdo ha suficiente tempo disponivel,
tanto para uma viagem & Espanha como para outra viagem & provincia da Asia, inclusive para Creta.

Consequientemente, Paulo pode ter escrito a carta a Timo6teo no verdo de 66 e poucas semanas ou meses depois a
carta a Tito, antes ou durante a viagem para Nicopolis, onde pretendia passar o inverno com Tito (Tt 3.12). Na
primavera de 67 ele seguiu para Roma (provavelmente junto com Tito), sendo preso ali — presumivelmente de forma
inesperada. Desde o incéndio de Roma ele ndo estivera mais Ia. A atitude para com os cristdos havia mudado
radicalmente. Talvez Paulo tenha sido denunciado como inimigo do Estado e criminoso (2Tm 2.9). Desconhecemos as
circunstancias exatas.

A redacgéo da segunda carta deveria ser datada para o outono de 67. A carta reproduz a gravidade da mudanca de
situacdo. Nela pede insistentemente ao amado colaborador que venha até ele, preso em Roma, ainda antes do inverno.
Provavelmente Paulo foi executado no final do ano de 67.



30. A vida de Timéteo. O nome Timoteo é muito difundido na literatura antiga e significa: aquele que honra a Deus.
Timéteo nasceu em Listra, uma coldnia romana fundada por em Augusto em 6 a.C., por volta da época em que Jesus
passou a atuar publicamente na Palestina. A cidade esta situada sobre uma colina na planicie da Licabnia. Os
habitantes falavam o licadnico, ou seja, nem latim nem grego era sua lingua materna (At 14.11). Somente a elite da
cidade falava grego, a qual também pertencia o pai de Timéteo (At 16.1).

Na primeira viagem missionaria no ano de 45 Paulo e Barnabeé falaram a judeus e gregos em Listra, quando muitos
aceitaram a fé, entre os quais provavelmente nagquele tempo também a mée judia Eunice e a avd Loide (2Tm 1.5; At
14.1). O jovem Timoteo era testemunha de como Paulo foi apedrejado (cf. o comentario a 2Tm 3.11; cf. At 14.19s).
Na ocasido Timoteo tornou-se crente em Jesus, 0 Senhor, de modo que o apéstolo podia chaméa-lo seu amado filho no
Senhor (1Tm 1.2,18; 2Tm 1.2; 1Co 4.17). Timéteo conhecia as Sagradas Escrituras desde crianca; as duas mulheres
judaicas o haviam instruido no AT, antes de se tornarem pessoalmente crentes em Jesus, 0 Messias.

Cinco anos mais tarde, no segundo itinerario de evangelizacdo (ano 50), Paulo visitou o jovem, que entrementes
havia crescido na fé e gozava de destacado reconhecimento por parte dos irmaos na igreja de sua cidade natal e além
dela. Foi ele que Paulo e Silas levaram consigo como ajudante em lugar de Jodo Marcos na continuacdo da viagem.
(At 16.3; 15.37-40). Uma vez que pelo visto todos sabiam que o pai de Timoteo era grego e o filho ndo fora
circuncidado, Paulo o deixou circuncidar “por causa dos judeus” que viviam em grande nimero na regido. Esse ato
pode causar espécie quando se leva em conta que Paulo se negou a circuncidar o colaborador gentio cristdo Tito (Gl
2.3; 5.11); mas ndo se deve desconsiderar que por amor ao servico de evangelizacdo o ap6stolo estava disposto a ser
um judeu para os judeus, a fim de conquistar os judeus (1Co 9.20). Nesse caso ndo estava em jogo uma questao de
salvacdo nem uma questdo comunitaria, mas um direcionamento missionario para os numerosos judeus da regido, dos
quais muitos ja se haviam tornado crentes no Messias Jesus durante a primeira estadia (At 14.1).

Sera que deve ser situado aqui 0 momento em que os irméaos das igrejas adjacentes forneceram o bom atestado
sobre Timoteo, proferiram profecias e conselhos, impondo-lhe as maos, enquanto ele prestava o testemunho da fé? Ou
sera que esse ato fraterno aconteceu apenas mais tarde e repetidamente (cf. 1Tm 4.14; 2Tm 1.6; 6.12)?

A partir de agora, vinte anos de vida e servico em conjunto haveriam de unir o jovem milhares de quildometros,
suportando como companheiros de jugo agruras e perigos, experimentando o fortalecimento mutuo e a amizade.
Timoteo é para o apdstolo auxiliar, colaborador, companheiro de viagem, filho, confidente, amigo. Sera que Paulo
teria sido capaz de realizar tudo da forma como fez sem a fidelidade e proximidade desse verdadeiro homem “de igual
sentimento” (Fp 2.20s)?

Muito cedo Timéteo aprendeu a ndo ficar preso unilateral e exclusivamente a Paulo. J& em sua primeira viagem foi
separado do apdstolo, permanecendo com Silas em Beréia (At 17.14). De I4 os dois rumaram a Atenas, onde
reencontraram Paulo (v. 15). Paulo, Silas e Timoteo formavam uma equipe. Paulo escreve em 2Co 1.19 expressamente
que o Filho de Deus havia sido proclamado entre os corintios por ele “e Silvano e Tim6teo”! Os nomes dos trés
aparecem como remetentes das cartas aos Tessalonicenses. Seus nomes ndo apenas sdo citados para constar. Timdteo
recebeu imediatamente uma incumbéncia de grande responsabilidade. Paulo o enviou sozinho de volta para
Tessaldnica, para que fortalecesse na fé e exortasse a jovem igreja. Paulo ja nao o chamava apenas “nosso irmao”
(irmdo de Paulo e Silas), mas “colaborador de Deus no evangelho de Cristo” (1Ts 3.2). Nisso se manifesta, apesar da
autoridade apostélica e da relacao pai-filho, a liberdade que Paulo da aos colaboradores: em ultima analise ele é
colaborador de Deus e somente por isso também colaborador de Paulo.

Conseqiientemente, nada menos que 5 anos apos sua conversao Timdteo ja pode ser um “consolador e confirmador
dos irmaos” e trazer ao apostolo a boa noticia de que a viagem nao foi em vao, mas que os crentes foram firmados no
Senhor (1Ts 3.6-8). Durante 0s 18 meses subsequentes (final de 51 até inicio de 53) Timéteo trabalhou com Paulo em
Corinto (At 18.1-11).

Também na terceira expedicio evangelistica e nos trés anos de atuacio em Efeso (54-57) Timoteo esteve junto de
Paulo. Uma vez o apostolo o enviou com Erasto para a Maceddnia (At 19.22).

Uma visita de Timéteo a igreja em Corinto parece nao ter sido coroada de éxito. Se Paulo j& falava com fragueza,
temor e grande tremor aos corintios tdo seguros de si (1Co 2.3), quanto mais dificil devia ser a tarefa para o
companheiro mais jovem, de apresentar-se ali como colabo-rador de Deus sem medo diante do menosprezo de outros.
O que Timéteo ndo conseguiu pdde ser executado por Tito. Ele apaziguou o conflito dos corintios com o ap6stolo
(2Co 7.6s,13-15; 8.6; 12.17s). O préprio Timéteo retornou até Paulo na Maceddnia (2Co 1.1,19; At 20.4). No ano de
58 eles novamente viajaram juntos para a Grécia, de onde Paulo escreve a carta aos Romanos, acrescentando
saudagdes de Timoteo (Rm 16.21), que ¢ citado em primeiro lugar e destacado como “meu colaborador”.

Importante é o atestado que Paulo emite em favor de Tim6teo em 1Co 16.10: “Ele trabalha na obra do Senhor,
como também eu.” Nisso se expressa a igualdade no servigo concedida pela graca de Deus, o reconhecimento
espiritual da incumbéncia divina, a confirmag&o da vocacéo diante de irm&os criticos. A mesma atitude bésica do
apostolo diante de Timéteo é expressa também pelas past.

Da Grécia Paulo viajou para Jerusalém. N&o se pode estabelecer com certeza se Timoteo estava com ele. Cita-se
por nome apenas Trofimo de Efeso (At 21.29), que é um companheiro de viagem e colaborador de Timéteo (cf. At
20.4"). Durante os proximos 2 a 3 anos Timoéteo desaparece do campo de visdo das cartas do NT. Com certeza, porém,
ele volta a estar com Paulo em Roma, apoio consolador e companheiro na prisdo (anos 61-63). Alguns intérpretes



supdem que Hb 13.23 se refere a essa época, de acordo com o que Timoteo esteve por um periodo preso com Paulo.
Contudo é mais provavel que tenha sido detido somente depois da morte do apostolo e novamente solto mais tarde
(alids, uma soltura atestada no NT!).

A tradicio eclesiastica informa que Timéteo foi bispo de Efeso e que sofreu o martirio no ano de 97 sob o
imperador Nerva.

31. a) Quem era Timéteo? As indicagdes nas past, referentes a pessoa de Timoteo, coincidem com as demais cartas
e com o que se sabe a partir de At, sendo que — algo relevante para a autenticidade das past — nao existem tragos
isolados que o ilustram com muita fantasia ou enaltecendo o ser humano. Assim como justamente a descri¢cdo contida
dos evangelhos apresenta Jesus como verdadeiro e pleno ser humano, assim vemos o lado pessoal de Paulo, de
Timéteo, de Pedro, etc. com toda a clareza, contudo ndo descrito de forma exaustiva e ininterrupta. A énfase ndo
reside naquilo que sdo em si mesmos, nem no que fazem para Deus, mas no que Deus é para eles e realiza por meio
deles. Timoéteo é filho, irméo, colaborador e amigo de Paulo, amado de forma téo integral e humana porque ele é um
homem de Deus (1Tm 6.11; 2Tm 3.17) e um colaborador de Deus (1Ts 3.2).

b) Como menino teve oportunidade para gozar de boa formacao, como se costuma dizer, visto que a familia fazia
parte da elite da cidade (QI 30; At 16.1). Contudo o0s pais ndo concordavam entre si sobre os objetivos finais. Ndo
sabemos como 0 homem grego e a mulher judia se encontraram. De qualquer modo permanece inexplicavel como
uma judia, que evidentemente vivia na tradicdo de fé de sua propria mae Loéide, podia se casar com um ndo-judeu. O
homem deve ter Ihe dado grande liberdade. Isso também se evidenciava justamente pelo fato de que a mulher, junto
com o filho e a sogra, se tornaram crentes no Messias Jesus. A familia permaneceu unida (At 16.1; 1Co 7.3). Como
menino Timéteo ndo foi circuncidado, do que se pode concluir que sua méde ndo mantinha contato estreito com a
sinagoga judaica. As duas mulheres “tementes a Deus” devem ter sido parte daquela grande multiddo oculta de
pessoas que nao participavam da atividade religiosa formal e apesar disso buscavam a Deus com o coracdo desperto.
De acordo com At 18.7 Paulo se refugia junto de Ticio Justo, “que era temente a Deus”, e cuja casa era vizinha da
sinagoga em que a congregac¢ao cristd se reunia. “Tementes a Deus” sdo chamados os ndo-judeus que créem no Deus
de Israel, freqlientando também a sinagoga, mas (ainda) ndo se submetem a circuncisdo. Precisamente entre esses
“tementes a Deus”, dos quais também faziam parte a méae e avo, havia muitos que se tornaram crentes em Jesus, 0
Messias.

Em At 16.1 a mde € mencionada antes do pai, 0 que pode constituir um indicio da influéncia determinante sobre a
educacdo do menino (cf. 2Tm 1.5; 3.15).

c) Timéteo é predominantemente ligado a mée. Sua saude € pouco resistente e com freqliéncia esta indisposto,
talvez ja desde a infancia. Contudo isso ndo o detém das longas caminhadas, desconfortaveis viagens maritimas e
experiéncias cheias de privacdes (p. ex., junto ao prisioneiro Paulo em Roma; 1Tm 5.23). O jovem fisicamente pouco
robusto é acanhado e timido (2Tm 1.6s; 1Co 16.10). A impressao que causa ndo é imponente, de sorte que se pode
facilmente subestima-lo, e até mesmo menospreza-lo (1Co 16.11; 1Tm 4.12), no que ele ndo se diferencia muito do
apostolo (2Co 10.1,10!; 1Co 2.3), que igualmente era debilitado pela enfermidade (2Co 12.7-10; Gl 6.17; 4.13-15;
“Bem sabeis, foi por ocasido de uma doenca que vos anunciei pela primeira vez a boa nova; e, por mais que meu
corpo fosse para vos uma provacao, ndo mostrastes nem desdém nem repugnancia” — TEB).

d) Os dois apresentam semelhancas fisicas e psiquicas, mas o apdstolo tem a vantagem da grande autonomia e
independéncia, para dentro da qual ele libera o jovem colaborador com uma paciéncia que nunca esmorece, porgue a
mais nobre tarefa do pai é conduzir o filho & maioridade. O pai, de cuja auséncia Timoteo se ressentiu no
desenvolvimento da propria fé e talvez também da prépria vida, ele agora encontra em Paulo. Seu apego é grande
(2Tm 1.4; Fp 2.22), mas ndo se transforma em dependéncia errada, mas em fidelidade por livre decisdo. Por essa razdo
0 apostolo o envia desde o comego com incumbéncias e responsabilidades reais para viagens a Tessal6nica, Corinto,
Filipos, Efeso. Por essa razao o recomenda as igrejas, para que Ihe dediquem confianca. Por essa razdo ele o direciona
incessantemente para o proprio Senhor. Deve estar ciente e “saber” de forma cada vez mais real que ele ¢ colaborador
de Deus. O colaborador em vias de amadurecer deve ter no préprio Deus sua fonte de vigor e sua norma: fortalece-te
pela graca de Cristo (2Tm 2.1); o Senhor te dara compreensdo em todas as coisas (2Tm 2.7); ndo negligencies do dom
da graca em ti (1Tm 4.14), mas atica-a para novo ardor (2Tm 1.6); realiza cabalmente teu servico como eu o completei
(2Tm 4.5,7), porque promoves a obra da mesma maneira como eu (1Co 16.10).

e) Talvez a fragilidade fisica e psiquica ndo sejam consideradas vantagens para um mensageiro do evangelho. No
entanto importa reconhecer o reverso da forga que faz parte de toda a fraqueza: a sensibilidade de Timoteo esté livre
do medo por si mesmo e por isso colocado integralmente a servi¢co do amor. Consegue sensibilizar-se, entregar-se,
esquecer-se. E capaz de sentir, sofrer, andar com os outros. Pode consolar, fortalecer, aprumar os irmdos (1Ts 3.2; Fp
2.20; 2Tm 1.4). Foi esse dom que ele exercitou primordial e mais intensamente apds 20 anos de servi¢o conjunto com
Paulo. Por isso o apostolo solitario e certo da iminente morte anseia pela presenga fisica daquele que é forte como
consolador (2Tm 4.9,21).

A mencionada influéncia de uma educagdo feminina pode, mas ndo precisa ser considerada restritiva ou até mesmo
negativa. O proprio Paulo a vé positivamente (2Tm 1.5; 3.15), j& que havia experimentado pessoalmente o efeito
abencoador e protetor de uma mulher maternal (Rm 16.13). No sensivel Timoteo algumas caracteristicas



tradicionalmente femininas, que em geral sdo reprimidas nos homens, se desenvolveram mais. Também nisso ele é
bastante semelhante ao apdstolo que — com Timéteo e Silvano — atuou entre os tessalonicenses “qual ama que acaricia
os proprios filhos” (1Ts 2.7).

f) Para quem é capaz de se colocar tdo intensamente na situacdo de outros torna-se dificil tracar limites, posicionar-
se com determinagdo contra coisas incorretas, ordenar que tudo pare e introduzir mudancas. Por isso Timéteo ndo
conseguiu sanar o conflito em Corinto. Para isso havia necessidade de Tito, mais autbnomo e de atitudes mais
determinadas (QI 30; 2Co 7.6s). Quem é capaz de andar um longo trajeto com outros, quem consegue sintonizar-se
bem com a situacdo de outra pessoa, em dado momento também pode ir longe demais e passar dos limites. Por isso
Timoteo precisa de exortagdo a castidade (ndo apenas na area sexual) e ao distanciamento, a Unica forma de conseguir
julgar de maneira bem imparcial (1Tm 5.2,22,21; 2Tm 2.22). Quem esté indefeso € facilmente vulneréavel, pode
apresentar-se subitamente com rigor para escapar da dissolucédo total (1Tm 5.1; 2Tm 2.24s). Quem julga e age de
forma hesitante pode despercebidamente tentar forgar “solucdes” precipitadas, no intuido de recuperar, refazer, inserir
a outros na cooperacdo (1Tm 5.22a; 4.14; 2Tm 1.6; 4.9,21). A pessoa medrosa pode facilmente cair sob o dominio da
lei. Talvez Timoteo tenha se deixado influenciar pelos hereges que ordenavam abster-se de determinadas comidas (e
bebidas; 1Tm 4.3; 5.23). O colaborador facilmente impressionavel podia cair mais facilmente do que se dava conta
sob a influéncia dos hereges que se apresentavam como inofensivos e solicitos (1Tm 6.11,20; 2Tm 2.16,23; 3.5c;
3.13; 4.2-5).

g) Contudo, em todas essas consideragdes sobre pontos fortes e fracos ainda ndo mencionamos a caracteristica
decisiva que marca Timoteo, fazendo dele o colaborador destacado que Paulo menciona com louvor em dez cartas.

O espirito desse homem, a orientacdo fundamental de sua natureza € nitida e igualmente perceptivel em todas as
afirmaces que se referem a ele: Timéteo é sinceramente abnegado. Que significa isso? Sua mentalidade é sincera,
transparente, clara. Nao apenas Paulo, mas todo colaborador e todas as igrejas sempre sabem qual é a sua posicao
diante de Timéteo. Ele ndo diz uma coisa e pensa outra. Sua fé é de fato ndo-fingida (2Tm 1.5), assim como o € seu
amor (Fp 2.20). Nessa verdadeira singeleza, retiddo, franqueza e sinceridade ele é semelhante ao apdstolo, tendo de
fato “o0 mesmo pensamento” e, por isso, sendo seu auténtico filho (Fp 2.20,22).

Embora seja timido, ndo busca sua auto-afirmacao no servigo ao evangelho; embora receba pouco reconhecimento,
ndo visa lucro espiritual ou material para si (Fp 2.20-22; 1Tm 6.5s): “Nao tenho ninguém mais que compartilhe os
meus sentimentos, que realmente se preocupe com o gque vos concerne. Todos visam 0s seus interesses pessoais, nao
os de Jesus Cristo; mas ele, vos sabeis que provas deu a sua capacidade: qual filho junto do seu pai ele se pds comigo
a servigo do evangelho.” (TEB)

Visar sinceramente ndo os proprios interesses, essa € a esséncia do amor (1Co 13.5). Esse objetivo final de todas as
instrucBes (1Tm 1.5) irrompeu em Timoteo apesar de todas as fraquezas e insignificancia. Em sua vivéncia e em seu
servico se manifestou a mentalidade de Jesus, que como verdadeiro didcono de Deus ndo veio para ser servido, mas
gue entregou a vida até a morte no servico a salvacdo do mundo (Fp 2.5,20).

Essa unidade peculiar e singular de sinceridade e entrega, de desprendimento ndo-impaositivo e comovente
fidelidade, caracteriza o espirito de Timéteo. Nisso ele é unanime com Paulo. E esse espirito, que caracteriza as past
da mesma forma como todas as demais cartas de Paulo, constitui a principal evidéncia da autenticidade ndo apenas das
trés Ultimas cartas do ap6stolo, mas de sua existéncia e da de Timéteo como servos do Senhor. E o Espirito de Jesus,
Espirito de poder, de amor e de disciplina (2Tm 1.7), que ambos receberam e irradiam em sua vida.

COMENTARIO

O PROEMIO-1TM 1.1-2

1 — Paulo, apostolo de Cristo Jesus, pelo mandato de Deus, nosso Salvador, e de Cristo Jesus,
nossa esperanca,

2 —a Timéteo, verdadeiro filho na fé, graca, misericordia e paz, da parte de Deus Pai e de
Cristo Jesus, nosso Senhor.

1. Remetente e destinatario — 1Tm 1.1-2a

1 Paulo entende sua vida e atuacdo como incumbéncia. Seu sentimento de envio € consciéncia
apostolica que ele recebe integral e constantemente de Jesus Cristo, seu Senhor (QI 25). Um apdstolo
também pode ser enviado e incumbido por seres humanos, assim como Epafrodito é apdstolo dos
filipenses, que o incumbiram de ir até Paulo. Muitos apdstolos na acepgdo mais genérica do termo
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sdo “emissarios de igrejas”. Paulo, porém, ndao € apdstolo nem por autorizagdo humana, nem foi
instalado como apdstolo por um ser humano, nem ha uma resolugdo pessoal no comecgo de sua
vocacdo. Separado pelo proprio Deus e chamado como os profetas, autorizado pelo Messias Jesus e
enviado como os Doze , Paulo se denomina apdéstolo do Messias Jesus segundo a incumbéncia de
Deus.

Né&o foi um poderoso deste mundo, que decreta suas ordens, mas o Rei dos reis e o Senhor dos
senhores que deu incumbéncia a seu apostolo. Desde o0 comeco até o fim de sua atuacdo Paulo esta
ciente dessa vocacéo e envio divinos; para ele isto representa impulso e autorizagdo para o servico.

Na consciéncia da vocacao Unica e extraordinaria, porém, ele sabe com a mesma clareza que todos
0s cristdos sdo co-vocacionados. E preciso abrir-lhes os olhos, para que reconhecam a esperanca
dessa vocacdo, vivam dignos dela e cooperem com o evangelho da paz, de modo que se tornem
sucessores dos apéstolos, que vao na frente como pioneiros. Por mais intensamente que esteja
imbuido da peculiaridade de sua incumbéncia, Paulo ndo deixa de convocar todos a imitagéo e ao
discipulado. Nisso deve ser vista a esséncia do sentido biblico da sucessao apostolica. De forma
analoga Jesus deriva o parentesco com ele ndo de carne e sangue, nao de lacos e tradicdo humanos,
mas do direcionamento idéntico da vontade na obediéncia ao Pai.

Diversas vezes Paulo lembra Timéteo de sua vocacdo, dirigindo-se com isso também a nés.
Deixando de lado todas as causas e instancias secundarias, precisamos conscientizar-nos
repetidamente daquele que nos chamou, que é o autor e consumador de nossa vida. Somente na
consciéncia de sermos chamados somos libertos para um servigo certo.

Deus, nosso Libertador. Originalmente “libertador” era um titulo honorifico para homens
meritorios e magistrados de alto escaldo. Mais tarde, especialmente nos cultos de mistérios, esse
titulo é usado para enaltecer divindades e, na sequéncia, sobretudo os imperadores romanos.

As epistolas anteriores designam somente Cristo como Libertador, como também as past em
algumas passagens, contudo com particular freqiiéncia e énfase aparece nelas o proprio Deus como
Libertador, provavelmente por uma contraposi¢do consciente ao culto a César. Honra suprema e
ultima deve ser dada ao Rei eterno, em contraposicdo a poderosos transitérios; ele € o unico Deus, ao
contrario dos muitos reis que disputam o poder entre si; ele € o Rei de todos os reis e 0 Senhor de
todos os poderosos.

Por um lado, Soter, Redentor, ocorre nas past nitidamente na relacdo com o entorno grego, mas
por outro lado a origem desse nome para Deus deve ser localizada no Antigo Testamento. Como
Redentor de seu povo Deus envia pessoas, porque ele mesmo, como causa de toda a salvacéo, € o
eterno Deus-Redentor. Por decorréncia, também o NT vé Jesus como Redentor totalmente na
acepcdo do AT. Ele ha de redimir seu povo de sua maior desgraca, seus pecados.

Deus, nosso Redentor; Cristo, nossa esperanca. Libertacdo (salvacdo) e esperanca estdo
indissoluvelmente conectadas, originam-se de Deus. E verdade que também nesse caso ha relatos do
contexto helenista que associam salvacao e esperanca, porém vale novamente que ndo se deve
esquecer o forte pano de fundo do Antigo Testamento: “Bem-aventurado aquele que tem o Deus de
Jaco por seu auxilio, cuja esperanga esta no Senhor, seu Deus.” Também em outras cartas de Paulo
salvacao e esperangas aparecem juntas.

Cristo é fundamento e alvo de toda a esperanga. Trata-se de uma “esperanga pela gloria”, que
ultrapassa em muito as concepcdes terrenas de uma vida pessoal e feliz ou de uma era dourada. O
apostolo que envelhece e estd ameacado por prisdo e morte frisa em todas as trés aberturas de cartas
das past a perspectiva, repleta de certeza, do futuro de Deus. No passado Cristo instalou Paulo como
apostolo, agora na atualidade ele é o Senhor, concedendo graca, misericordia, paz de Deus. No futuro
“Cristo, nossa esperanca” inaugurara o reino de Deus com gloria. Portanto, ja o primeiro versiculo da
presente carta esta direcionado para a consumacdo escatologica em Cristo Jesus.

A Timoteo, meu auténtico filho na fé. O apostolo, que se apresentou com poucas, mas enfaticas
palavras, dirige-se agora ao destinatario. A mera mengao do nome, usada costumeiramente, ele
acrescenta uma expressdo de relacdo pessoal e cordial. No NT a vida espiritual muitas vezes é
apresentada em compara¢do com a geracgdo, 0 nascimento e o crescimento. Quem de fato cré em
Jesus o acolhe e se torna um filho de Deus. N&o foi gerado por carne e sangue, ndo pela vontade de
um ser humano, mas de Deus. Somente o nascimento pelo Espirito abre o caminho para entrar no
reino de Deus. Os que aceitaram a fé sdo como criangas recém-nascidas, que pedem leite para seu
crescimento.



2b

E predominantemente em Paulo que se acumulam as metaforas dessa area de conceitos: os
cristdos em Corinto sdo seus “filhos amados”, também Timo6teo ¢ chamado na primeira carta aos
Corintios de “meu filho amado e fiel”. Ele ndo ¢é seu disciplinador, mas seu pai; gerou-0 em Cristo
Jesus por intermédio do evangelho. Para os gélatas ele € como uma mée que torna a sofrer dores de
parto até que a imagem de Cristo chegue a plena estatura neles. A igreja dos tessalonicenses Paulo,
Silvano e Timoteo buscaram de forma paternal e maternal, apresentaram-se afetuosamente como uma
mée que amamenta, que abraca seus filhos, e exortaram e encorajaram a cada um como um pai faz
com os filhos.

Paulo compreende-se como pai ndo apenas diante de congregacdes inteiras, mas como no caso de
Timoteo, Tito, Onesiforo ele designa também colaboradores individuais de seus filhos. O
relacionamento mestre/discipulo com freqliéncia era descrito no mundo contemporaneo com as
palavras pai/filho. Em Paulo, porém, esse relacionamento adquire um novo significado, porque a
relacdo pai/filho esté alicercada sobre a fé “conjunta” em Jesus Cristo. Logo Cristo ¢ fundador ¢
garantidor desse relacionamento inter-humano.

Jesus impede que seus discipulos se deixem chamar de rabbi, pai ou mestre, porque em sua pessoa
e em sua doutrina surgiu algo completamente novo para todos os relacionamentos humanos: em
Jesus se manifesta o que realmente significa a relagdo pai/filho, filho/pai. “Essa linguagem
originalmente nédo se dirige contra a vaidade dos eruditos judaicos, mas regulamentava a questdo da
autoridade doutrinaria na igreja dos seguidores de Jesus: por principio ndo passa de Jesus para seus
discipulos; pelo contrério, os mestres cristdos precisam transmitir toda a doutrina valida
permanentemente como doutrina de Jesus.” Essas observagoes do testemunho dos sindticos sera de
imensa relevancia para a compreensao das past e de sua visdo da “doutrina” (“as palavras de nosso
Senhor Jesus Cristo”), porque a autoridade da doutrina de Jesus faz parte de sua transmissao.

Timoteo vé em Paulo aquele que pela graca de Deus se tornou para ele mediador da fé em Jesus
Cristo.

Assim como a fe é inteiramente presente de Deus, assim Deus confiou a fé para ser transmitida de
pessoa a pessoa. Somente sendo dadiva auténtica a fé consegue capacitar, chamar e convocar a
pessoa para uma resposta genuina.

Timoéteo demonstra a autenticidade de sua “origem” de Paulo pela confiabilidade e pelo
desprendimento de seu ministério. O filho tinha verdadeiramente o mesmo pensamento que seu pai
espiritual. Como um filho serve ao pai ele serviu ao evangelho desde a primeira viagem missionaria
ao lado de Paulo.

Fé e servico comum uniu os dois com lagos de “parentesco” mais fortes que afei¢do humana
baseada em semelhanca de carater ou atitudes comuns. Apesar disso o relacionamento dos dois
apresenta a marca da amizade humana no mais belo sentido, ainda que seja a de uma pessoa mais
idosa com outra mais jovem. Na realidade também Tito e Onésimo e muitos outros sao auténticos
filhos da fé, mas somente Timoteo ¢ seu “amado e fiel filho no Senhor”. O elemento vital em que
surge e persiste esse relacionamento humano e cordial é a fé, o olhar de esperanca para o Cristo, que
lhes concede a vida eterna, e o amor “no Senhor”, na qual ndo contam as diferengas exteriores (QI
30).

Merece reflexdo que Paulo arregimente seus colaboradores dentre as fileiras daqueles que séo seus
proprios e auténticos filhos da fé. Como os colaboradores sdo conseguidos hoje?

2. Saudacdo - 1Tm 1.2b

Graga, misericérdia, paz. A saudacdo em trés partes ocorre somente nas duas cartas a Timoteo,
enquanto Paulo normalmente sauda o com “graca e paz de Deus”. A saudacéo em trés elementos era
costumeira nas igrejas da Asia Menor. O motivo especial por que Paulo acrescenta misericordia pode
ser visto no proprio apostolo, mas também no destinatario da carta: Paulo esta no fim de sua longa
vida e reconhece o quanto a misericordia de Deus esteve com ele desde o comec¢o, ao conquistar a
ele, o maior rebelde, e coloca-lo no servi¢o. Contudo ele também conta com o fim iminente, no qual
dependera integralmente da misericordia de seu Senhor. Timdteo, porém, em breve ficara sozinho,
sem seu amigo paternal. Adoentado como €, apegado a seu pai espiritual, exposto a tentagoes,
resisténcias e lutas especiais como mestre do evangelho, Paulo lhe diz: Deus te conceda misericordia,
assim como eu a experimentei desde o comeco até a hora atual em todas as afli¢Ges.



Graga em sua rica abundancia, radiante como um diamante, significa tanto amabilidade, beleza,
como também favor, mercé, afeto; em seguida, representa a livre condescendéncia que um sudito
experimenta ao se aproximar de seu rei, disso resultando a dadiva, o presente, propiciado a partir de
uma intencdo de graca, e finalmente a gratiddo pela dadiva recebida.

E nessa graca divina que Timoteo deve ser fortalecido, vivendo de sua fonte inesgotavel.

Sob a luz dessa graca a misericdrdia aparece como a paciéncia e o favor de Deus, que perdoa e
que suporta com inaudita longanimidade, que conhece nossa fraqueza e fragilidade e que purifica o
pecador de suas transgressoes.

No judaismo “misericordia” fazia parte de uma formula de saudagdo, como podemos depreender
também de Gl 6.16, onde misericérdia e paz tambeém aparecem juntas.

Paz, igualmente uma saudag¢ao judaica, tem o sentido original de “ser completo, ndo-danificado”,
da qual se derivam felicidade, saude, prosperidade, bem-estar. No NT a paz se transforma naquele
siléncio interior do ser humano que excede a todo o entendimento, em todas as capacidades e
limitacGes psiquicas do intimo da pessoa reconciliada com Deus através de Jesus Cristo. O
cristianismo primitivo confessa: “Ele € a nossa paz!”

Graca, misericordia, paz estejam contigo! Essa sauda¢do ndo é uma férmula costumeira, um mero
desejo devoto. Pelo contrério, sdo as verdadeiras dadivas anunciadas ao destinatario a partir de Deus.
N&o se originam dos desejos e das intengdes de Paulo: sua fonte esta em Deus, o Pai, e seu Mediador
esta em Cristo Jesus, nosso Senhor. Nele, tanto o Pai como o Filho, Paulo e Timdteo e todos aqueles
a quem Timoteo dirigird a palavra com base na presente carta, estdo interligados. Por isso ele escreve
trés vezes: Deus, nosso Redentor, Cristo, nossa esperanca, Jesus, nosso Senhor.

Paulo adotou os proémios usuais de sua época e os modificou para anunciar béncéo a seus
destinatarios, transformando-os em oragdo no mais verdadeiro sentido da palavra.

O TEXTO DACARTA-1Twm 1.3-6.19
I. A vida da Igreja no evangelho — 1Tm 1.3-4.11
A. Os riscos da igreja

1. O erro dos mestres da lei — 1Tm 1.3-7

3 — Quando eu estava de viagem, rumo da Maceddnia, te roguei permanecesses ainda em Efeso
para admoestares a certas pessoas, a fim de que ndo ensinem outra doutrina,

4 —nem se ocupem com fabulas e genealogias sem fim, que, antes, promovem discussdes
[controvérsias] do que o servico [a mordomia] de Deus, na fé.

5 - Ora, o intuito da presente admoestacdo [mandamento] visa ao amor que procede de
coracgao puro, e de consciéncia boa, e de fé sem hipocrisia.

6 — Desviando-se algumas pessoas destas coisas, perderam-se em loquacidade frivola,

7 — pretendendo passar por mestres da lei, ndo compreendendo, todavia, nem o que dizem, nem
0s assuntos sobre os quais fazem ousadas asseveracaes.

Sem o costumeiro introito Paulo aborda diretamente o tema: a igreja de Deus estd ameacada por
falsas doutrinas. A frase que comecou a ditar ndo foi concluida por ele, como também é tipico em
suas demais epistolas. E preciso completar a frase aproximadamente como segue: assim como
naquela época solicitei oralmente de ti, torno a fazé-lo também agora por escrito. Paulo pede
insistentemente a seu melhor colaborador que n&o se furte & dificil tarefa em Efeso, mas que
persevere firme ali e realize sua incumbéncia.

Paulo esta a caminho da Maced6nia e solicita a Timoteo que permaneca em Efeso — uma situacao
similar a de Tito. A afirmacdo ndo pressupde que o proprio Paulo esteja em Efeso (Ql 28). Na
realidade At 19 descreve como, ap6s longa permanéncia em Efeso, Paulo parte para a Maceddnia.
Naquela ocasido Timdteo estava com ele na viagem.; agora, porém, (v. 3) ele deve expressamente
permanecer em Efeso.

A igreja corre perigo, influenciada por heresias. A solicitacdo de perseverar fielmente em Efeso
leva a presumir que a atitude do colaborador tenha sido reticente, ou que tenha demonstrado um



intenso desejo de viajar com Paulo. Contudo Timoteo ndo apenas deve perseverar, mas concretizar
aquilo para o que foi chamado. Deve opor-se de forma enérgica aqueles que disseminam outras
doutrinas

Essas pessoas ensinam um evangelho diferente. Isto ndo precisa significar necessariamente que
ensinam contra o evangelho! Anunciam algo diferente do evangelho, e o anunciam de modo
diferente. As fabulas e as genealogias ndo séo o evangelho. A forma como essas doutrinas ensinam
a lei é diferente do que o evangelho requer. Nenhuma das duas é forma de proclamacéo condizente
com o evangelho. Essas doutrinas levam a errar o alvo, conduzem para longe. N&o edificam, ndo
promovem, mas destroem. Isso pode, durante muito tempo, passar despercebido tanto aos iniciantes
como aos ouvintes e adeptos. O efeito destrutivo é secreto e sorrateiro, expandindo-se lentamente
como uma infecgdo cancerosa. Por isso é preciso enfrenta-las abertamente e com a autoridade do
Senhor.

Os hereges ainda estdo no seio das igrejas, e os rudimentos das doutrinas estranhas ainda néo
evoluiram para o que mais tarde serd abrangido pelo nome “gnosticismo” e reconhecido e combatido
como uma das mais graves ameagas para o cristianismo.

Todas as heresias tém fundamentalmente em comum o fato de que provocam e multiplicam vas
discussdes e discordias em torno de palavras, assim tornando a fé insegura porque desviam do
objetivo principal. Os hereges sdo administradores infiéis, porque ndo promovem a administracado
de Deus na fé. Por um lado a expressao significa o plano de salvagdo de Deus, seu agir divino na
historia humana; por outro lado tem-se em mente o servigo de administradores confiado a seus
servos, representando com essa amplitude um pensamento central de Paulo.

Essa vontade salvadora de Deus ndo se concretiza em especulagdes indcuas, mas somente pela fé
pessoal. O alvo final, porém, do mandamento (entendido como agir redentor divino, proclamacao
humana e procedimento decidido contra heresias) é o amor. Timdteo ndo deve perder de vista esse
alvo para sua propria vida, para ndo se deixar arrastar para discordias, e deve incutir esse alvo do
amor a “certas pessoas’ € a seus adeptos, bem como a igreja toda. Todo ensinar, saber e crer que ndo
se orienta pelo amor como um alvo claro leva a descaminhos. Com isso situamo-nos bem no “centro’
da mensagem de Paulo. O amor ndo é um sentimento difuso ou uma sensacao positiva passageira,
mas é uma mentalidade que leva a acdo, uma orientacdo da natureza que leva a obediéncia, é a
realidade da vida a partir de Deus que transforma o ser humano.

Ele se configura no ser humano de coracgédo puro, boa consciéncia e fé sincera. “Cria em mim, ¢
Deus, um coragdo puro” ¢ a suplica insistente do fiel no AT. Jesus promete aqueles que tém coragao
puro que eles contemplardo a Deus.

No AT o sentido original da pureza de coracéo se refere ao direcionamento individido da natureza
e da vontade do ser humano para Deus. O ser humano purificado pelo pecado € aquele que esta
voltado para Deus sem ressalvas. O proprio Deus deve sondar e direcionar na profundeza as
correntezas do coragdo desconhecidas ao ser humano, porque “o cora¢ao” abarca também os desejos
e temores inconscientes dos humanos. Por meio da obediéncia para com a verdade o intimo é
purificado, tornando-se capaz de amar ardentemente de coragdo puro. No amor genuino o calor do
sentimento auténtico estd associado a pureza de motivos, i. €, das “causas que movem”. Amor
hipdcrita ndo ¢é casto nem puro, porque € intencional: “pelo amor” visa-se obter algo. Trata-se de
amor como pretexto. Assim, pois, o amor fingido também ¢ capaz de gerar somente “calor” falso.
Por essa razdo ndo € viavel uma comunhéo edificante do amor sem gue os mal-entendidos, as
ressalvas, as faltas de escripulos e os pecados sejam constantemente aclarados, confessados e
perdoados mutuamente. O fato de Paulo arrolar a boa consciéncia como parte da triplice fonte do
verdadeiro amor ndo acrescenta nenhuma nova doutrina.

A consciéncia s6 conseguira julgar corretamente quando estiver iluminada pela fé. Podera ser pura
somente quando for purificada pela fé da consciéncia do pecado. A consciéncia é purificada por meio
da fé, e a fé s6 pode ser conservada mediante uma boa consciéncia. As obras méas, com as quais uma
pessoa nega a Deus, sdo consequéncia de uma consciéncia manchada, e essa resulta de uma
mentalidade contaminada. Nesse estado a fé ja ndo é sem hipocrisia. Enquanto a pessoa alega com o
testemunho dos labios que conhece a Deus, nega-o pela conduta pratica.

Os adjetivos puro, bom e ndo-fingido na realidade podem ser intercambiados, porque se referem a
mesma coisa: a mentalidade limpida e pura do ser humano como um todo em pensamentos, palavras
e acdes. Ao criar um coragdo novo Deus visa recriar, por meio de seu Espirito, essa mentalidade pura

b
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e direciona-la para a plenitude e o alvo final de toda a vida: amor a partir da verdade de Deus, amor a
verdade por intermédio do novo ser humano (QI 31g), como fundamento a fé, como alvo o amor.

Ao descrever o0 amor a partir de sua fonte triplice, Paulo ao mesmo tempo define com preciséo a
natureza dos hereges e desmascara o principio de seus descaminhos. Por terem se desviado desse
alvo, no comeco presumivelmente sem perceber e de modo gradativo, perderam a base e realidade da
fé no amor e cairam em palavrorio vazio, desviando-se finalmente de modo consciente da benéfica
doutrina.

Por ndo atingir o alvo que Deus lhes colocou pela fé, os desviados direcionaram sua vontade para um
alvo novo e proprio: visam ser importantes como mestres da lei, que se apdiam em seus estudos e
com sua erudicdo reconquistam a autoridade perdida (QI 25d). Discursam muito, sem de fato captar o

que estd em jogo. Ndo sabem que conseqiiéncias tém suas doutrinas e especulacdes, i. ¢, “ndo
entendem o que falam e afirmam”.

2. A verdade sobre lei e evangelho — 1Tm 1.8-11

8 — Sabemos, porém, que a lei € boa, se alguém dela se utiliza de modo legitimo,

9 — tendo em vista que ndo se promulga lei para quem é justo, mas para transgressores e
rebeldes, irreverentes e pecadores, impios e profanos, parricidas e matricidas, homicidas,

10 — impuros, sodomitas, raptores de homens, mentirosos, perjuros e para tudo quanto se opde
a sa doutrina,

11 - segundo o evangelho da gléria do Deus bendito, do qual fui encarregado.

O que os mestres da lei ndo entendem sabe-o aquele que foi iluminado pelo evangelho. Sabemos,
porém, que a lei € boa quando ¢é usada de acordo com a lei.

“Sabemos” ¢ uma expressao tipica de Paulo. Em Rm 7.14,16 ele escreve: “Sabemos que a lei ¢
espiritual e boa.” Para seus mandamentos humanos os professores da lei se referiam a lei do AT,
derivando dela novas proibi¢cdes e mandamentos, os quais, porém, ndo podem ter mais validade para
cristéos.

No entanto a lei deve ser empregada de acordo com a lei, i. é, de conformidade com seu sentido;
SO é considerado um mestre aprovado aquele que apresenta corretamente a palavra da verdade; que
distingue bem para qué e como ela visa ser utilizada.

Paulo destaca o significado primordial da lei, também reconhecido em geral no mundo helenista:
existe para combater o0 avango do pecado.

A lei ndo é destinada para justos, mas para pessoas sem lei. O alvo final do mandamento € o amor,
de modo que o amor € a soma, o cumprimento e o fim da lei. Quem ama cumpriu a lei. Quem ama é
pessoa justa, e quem obedece ao Espirito de Deus e se deixa conduzir por ele ndo esta sob a lei. Onde
amadurecem os frutos do Espirito, a lei ndo pode condenar obras da carne. A lei ndo existe para uma
pessoa justa. De modo geral o justo deve ser visto como oposto de transgressores do direito e
agitadores. Rejeitam qualquer lei, independentemente se ela provém de pessoas ou de Deus.

O justo como justificado, da forma como Paulo o apresenta na carta aos Romanos, também é
mencionado no nexo textual. Para tanto Paulo forneceu uma clara sintese no v. 5: 0 amor de coracao
puro e boa consciéncia so pode resultar da fé ndo-fingida que tem Cristo, e ndo da lei, por
fundamento. Essa visdo dupla também esta contida na carta aos Romanos. Nela se fala
primeiramente de leis estatais, depois dos Dez Mandamentos. Os transgressores do direito e
agitadores violam as leis do estado, enquanto impios e pecadores sdo pessoas em rebelido contra a
propria autoridade divina. “O pendor da carne € revolta contra Deus, ela ndo se submete a lei de
Deus, nem sequer o pode [TEB].” O justo ¢ aquele que Deus colocou no relacionamento correto
consigo, enquanto o injusto se rebela contra o direito de Deus. Impios e profanos: a rebeldia interior
leva ao agir e comportamento perverso e que arrasa todos os limites. Os trés pares de palavras citadas
até aqui podem ser vistos como dirigidos contra Deus, conforme estdo classificadas na primeira parte
dos Dez Mandamentos (de acordo com a chamada contagem “reformada” dos Dez Mandamentos,
como era usual no judaismo na época de Jesus). Os parricidas e matricidas estdo relacionados ao
quinto mandamento, 0s homicidas, ao sexto, 0s impuros e sodomitas, ao sétimo; os pederastas, ao
oitavo mandamento. Mercadores de escravos eram sentenciados a morte tanto pela lei de Moisés
quanto pela legislacdo grega. Mentirosos e perjuros tém relagdo com o nono mandamento. Em seu
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“catalogo de vicios” baseado nos Dez Mandamentos Paulo enumera os limites extremos das
transgressdes humanas, a fim de deixar explicita neles a necessaria acao da lei. Contudo nédo se
processam aqui simplesmente consideracdes tedricas sobre listagens praticas e aparentemente
necessarias. Esses vicios de fato predominavam em Efeso, da mesma maneira como tam-bém a
cidade internacional portuéria de Corinto estava repleta deles.

E tudo o mais que se opde a s doutrina: Essa expressdo inclui todos os demais pecados,
independentemente de serem explicitos ou ocultos, de acdo rapida ou lenta em sua destruicéo,
grandes ou pequenos no julgamento da sociedade.

Ao mesmo tempo Paulo comunica o parametro de validade geral pelo qual o pecado pode ser
reconhecido e aquilatado: como corresponde ao evangelho da gloria do Deus bendito. Tudo que vai
contra isso, que ndo esta em consonancia com isso, € pecado. Como fator psicolégico ou socioldgico
0 pecado nem sequer pode ser reconhecido. Unicamente a vontade revelada de Deus, a sa doutrina, é
seu parametro.

Doutrina (didaskalia, de onde se originou a palavra didatica) pode representar a atividade de
ensinar, a totalidade da doutrina em sentido objetivo, o contetido do ensino e a regra de vida para a
fé. Sa (hygiainousa, de onde provém o termo higiene) no linguajar grego significa: sensato, preciso,
correto. Assume em Paulo o duplo sentido de moralmente saudavel e espiritualmente salutar. A
palavra ocorre somente nas past: sds palavras,, saudavel na fé; bem como no AT e restante do NT.

A doutrina é como um modo de vida que traz salde e mantém salde. Quem aceita pessoalmente a
sa doutrina ¢ curado e protegido da heresia “injuriante” e dos pecados dela resultantes, que destroem
0 ser humano sorrateira e lentamente, como uma infec¢do cancerosa. A doutrina pura, a qual uma
pessoa se torna obediente de coracgéo, faz brotar uma vida pura. Em confronto com a religiosidade,
gentilica Paulo ndo se cansa de salientar que “religiao” e moralidade estdo indissoluvelmente
interligadas. O mistério da fé so pode ser preservado em uma consciéncia pura (em sentido figurado
também em uma conduta pura), a consciéncia limpa é conservada e renovada somente por uma fé
ndo-fingida.

Paulo expressou essa certeza também em outras ocasifes, mas nas past ela recebe uma énfase bem
especial: aqui o apéstolo ndo elabora a doutrina fundamental, ele a pressupde como dada e
conhecida, mas a sintetiza de maneira nova e com uma formula marcante, colocando todo o peso em
suas repercussoes praticas. Desde os primeiros instantes da redeng@o o caminho leva a persistente
configuracdo da fé na fidelidade cotidiana nas coisas pequenas. N&o se deveria considerar isso um
“aburguesamento” do evangelho, mas uma decorréncia necessaria da obediéncia, que precisa ser
evidenciada na trajetoria de cada cristdo e na histdria da igreja de Jesus.

Contudo cabe considerar também o seguinte: onde surge e cresce a fé, ali ela provoca resisténcia,
ali os poderes do maligno se movem mais vigorosamente. Os vicios catalogados ndo estdo apenas
diante da porta da igreja - eles ocorrem em todos os lugares. Surge a impressao de que as past foram
escritas diante do pano de fundo de uma incurséo de anomia, decadéncia e confusdo na sociedade e
na igreja.

O Unico antidoto contra essas enfermidades e constrangimentos da estrutura social é a erva
medicinal da sa doutrina: o evangelho da gloria do Deus bendito, naquele tempo e hoje. Também em
2Co 4.4 Paulo escreve sobre o “evangelho da gloria”. O evangelho tem por contetido a gloria de
Deus, como ela brilha e se manifesta em Jesus Cristo. O evangelho ndo provém de humanos, mas da
esfera divina da gloria dele, de seu fulgor sobrenatural de luz.

A lei revela a ira de Deus como sua justica vingativa; o evangelho revela a gléria de Deus como
sua justica reconciliadora, visto que ele concede ao pecador participacdo em Cristo e,
conseqlentemente, na propria beatitude de Deus.

O Deus bendito é o Deus que repousa e age na riqueza de sua prépria perfeicdo com alegria
sobrenatural.

Enguanto no linguajar do mundo contemporaneo os governantes e ditadores vitoriosos sao
chamados “bem-aventurados”, Paulo d4 a entender que s6 Deus ¢ quem vence toda a hostilidade e
por isso € bendito, sem o qual nenhuma criatura consegue ser verdadeiramente bendita. Aos que se
deixam convencer de sua precariedade Jesus promete participacdo beatificadora no reino de Deus.

Paulo confessa que o evangelho como poder de Deus que liberta da lei, como base originaria e
alvo da alegria eterna, “foi confiado a mim”. A forma passiva da declara¢do denota que foi Deus
quem lhe confiou o evangelho e o encarregou dele. O tempo verbal (aoristo) aponta para um episédio
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Unico no passado, quando Paulo, chamado por Deus, obedeceu a vocagao divina. Desse modo Paulo
leva seu raciocinio a uma primeira concluséo, apontando ao mesmo tempo para o bloco seguinte.

B. O caminho para a libertagédo da Igreja—1Tm 1.12-4.11
1. Graga e juizo na igreja — 1Tm 1.12-20

a) O fundamento apostélico —1Tm 1.12-17

12 — Sou grato para com aquele que me fortaleceu, Cristo Jesus, nosso Senhor, que me
considerou fiel, designando-me para o ministério,

13 —a mim, que, noutro tempo, era blasfemo, e perseguidor, e insolente. Mas obtive
misericdrdia, pois o fiz na ignorancia, na incredulidade.

14 — Transbordou, porém, a graca de nosso Senhor com a fé e 0 amor que ha em Cristo Jesus.

15 — Fiel é a palavra e digna de toda aceitacdo: que Cristo Jesus veio ao mundo para salvar o0s
pecadores, dos quais eu sou o principal.

16 — Mas, por esta mesma razéo, me foi concedida misericérdia, para que, em mim, o principal,
evidenciasse Jesus Cristo a sua completa longanimidade, e servisse eu de modelo a quantos
héo de crer nele para a vida eterna.

17 — Assim, ao Rei eterno, imortal, invisivel, Deus Unico, honra e gléria pelos séculos dos
séculos. Amém!

Paulo esteve pessoalmente sob a lei, mas a misericordia de Deus alcangou e agraciou o pecador.
Nunca sera capaz de dirigir o olhar para a magnitude do evangelho sem ser lembrado de como Jesus
Cristo tornou a boa noticia do presente da redencéo verdadeira em sua propria vida. Gracas seja ao
Senhor! O apdstolo ndo emprega o costumeiro termo para agradecer, mas o verbo conhecido ao
grego helenista, que so ocorre raramente no NT e assinala uma constituicdo permanente do ser
humano interior.

O que Paulo expressa aqui ndo é um jubilo momenténeo e um ato de gratidao, mas uma atitude
que se tornou disposicdo fundamental de seu ser perante Jesus Cristo, ao qual define como nosso
Senhor, confessando assim que Jesus deseja tornar-se motivo de louvor ndo apenas para ele, mas
para todos que créem nele. A vontade de Deus para nossa vida € que seja enaltecida a sua gloriosa
graca, que nos foi concedida atraves de seu Filho amado.

Aguele que me fortaleceu. Energia (dynamis) divina encontra-se no co-meco de sua vocacao, e a
mesma forca da graca atua nele, o vaso fragil, até o fim de sua trajetoria. Somente a atuacédo de Deus
faz de alguém um apdstolo, e ndo a escolha e o esforco préprios. Sem essa forca de Deus
constantemente inspiradora e radicalmente redentora sua propria atuacéo e seu esforco real estdo
condenados a vida infrutifera. Também Timoteo s é capaz de servir e sofrer nesse Espirito recebido
de poder. Por essa razao o apdstolo lhe escreve: “Retira novamente poder da plenitude da graca que
te foi franqueada em Jesus Cristo.”

Sem capacitacdo e revigoramento constante por parte de Deus o servico ao evangelho jamais
podera levar pessoas a salvacdo. Foi isso que os mestres da lei esqueceram e negaram. Contudo
Paulo experimentou do que essa palavra divina ativa é capaz, quando o Messias 0 engajou no
servico. Foi deliberacdo soberana de seu Senhor, que desejava instalar justamente essa pessoa para
uma incumbéncia que Deus Ihe havia preparado.

N&o deixa de ser relevante que Paulo empregue para sua tarefa a singela palavra servico, que aqui
ainda ndo designa um cargo especifico (QI 12). Ainda esta bem consciente de que o servi¢o ndo deve
honrar o apdstolo (dignidade ministerial), mas que o apostolo deve dignificar o servigo. Ele me
considerou fiel. Deus deu-lhe a forca para fazer jus a essa confianga. O Senhor previu a fidelidade de
seu servo e, colocando-o no servico, possibilitou-lhe a confirmacédo da fidelidade.

Que tipo de pessoa Deus acreditou que seria fiel? Que outrora fui blasfemo, perseguidor e
violento. Ele, que mais tarde teve de sofrer perseguicoes e foi maltratado, havia pessoalmente
torturado os cristdos. Mais de uma vez Paulo apontou, em sua proclamacéo, para seu passado
sombrio. N&do se pode descartar que nas prisdes, injurias, maus tratos e temores que ele sofreu como
servo de Cristo, o0 apostolo teve de se recordar de que no passado cometera as mesmas humilhacGes
contra outros. Que poder de transformacao deve ter atuado nesse homem violento orgulhoso, injusto
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e cruel, que mais tarde pode confessar: “Sinto prazer nas fraquezas, nas injurias, nas necessidades,
nas perseguicdes, nas angustias, (que sofri) por amor de Cristo. Porque, quando sou fraco, entdo, é
que sou forte!”

Somente a insondavel misericérdia de Deus pode realizar uma transformagdo dessas no ser
humano pecador (QI 25s).

Mas foi-me concedida misericérdia, porque agi na ignoréncia, quando nao tinha fé. A
justificativa diz “que para seu pecar estava posto um limite, que deixou espago livre para a
misericordia” (Schlatter). Porque somente a persisténcia intencional e obstinada em uma condigdo de
ignorancia leva a atrevimento e impeniténcia, que provocam o juizo. Jesus intercede pelos que o
crucificam: Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazem. O que fazem é pecado, até mesmo
quando acontece por ignorancia. Somente quando souberem o que fizeram sua atitude mostrara se
aceitardo o perdao e entdo confessardo como pessoas agora iluminadas: pecamos. Foi assim que
Paulo agiu. Jamais se desculpa por seu agir condenavel, apenas indica o0 motivo pelo qual foi possivel
que seu pecado ndo lhe custasse a vida, mas a compaix@o de Deus o0 atingisse. Quando Jesus o
confrontou, superando assim sua ignorancia, Paulo se afastou do pecado de sua incredulidade e
confessou Jesus como Senhor, passando a servi-lo.

Porém a graca de nosso Senhor tornou-se transbordantemente rica. Como no passado, no
contexto da histéria da salvacdo, Paulo aponta, agora na vida pessoal, da grandeza do pecado em
dire¢do da gragca sumamente grande. “Pela graca de Deus sou o que sou.” A consciéncia da graca
perpassou e transformou sua consciéncia do eu. Trata-se da graca de nosso Senhor que jorra de
forma inesgotavel. O apdstolo nunca perde de vista que essa graca esta disponivel para todos os que
se abrem para a influéncia dela.

Foi a graga que presenteou o incrédulo com fé e o perseguidor cruel com amor. Fé e amor ndo sdo
fatores independentes, ndo s&o ideais ou virtudes que o ser humano pode produzir por si mesmo.
Como a propria graga, assim fé e amor somente se encontram em Cristo Jesus e somente podem ser
experimentados pelo ser humano a partir da comunh&o de vida com Cristo.

Digna de confianca é a palavra [TEB]. Essa formula nao traz uma citacdo da Escritura, mas
aponta para uma afirmacao cunhada pelo cristianismo primitivo, provavelmente para formulacGes
liturgicas usadas no culto cristao. Contudo “a palavra” também pode representar a sintese do
evangelho, o sumario da mensagem da salvacdo. Sua palavra € e permanece confiavel e por isso
digna de toda a aceitagdo. Aceitar tem o sentido de reconhecer, considerar boa, acolher.

O Messias Jesus veio ao mundo para redimir pecadores. A assercao lembra Lc 19.10: “O filho do
homem veio para (buscar ¢) salvar o que estava perdido.” Com essa confissdao o apostolo sintetiza o
cerne do evangelho, que € o seu verdadeiro conteudo.

O fato de Cristo redimir pecadores € boa nova, ndao reprimenda, acusacao, ameaca ao mundo. A
circunstancia de que pecadores precisam ser salvos pela intervencdo de Deus em Cristo € mensagem
esclarecedora, porque denuncia a condicédo perdida do mundo. O ser humano s6 pode retornar a Deus
por meio de Deus. Os milénios ndo mudam nada nessa condi¢do. Nao € o cristianismo ou as culturas
por ele influenciadas, ndo € a igreja ou sua influéncia social, ndo sao os cristaos ou sua determinacgéo
missionaria — sO Cristo salva pecadores. A confissdo apostolica, sobre a qual a igreja esta sendo
construida, alicerca-se sobre o Unico fundamento: Cristo. Tudo depende de que esse fundamento ndo
seja encoberto, deslocado, abandonado.

Eu sou 0 maior deles. Eu sou o pecador principal, que pela enormidade de seu pecado
desperdicou totalmente o direito de ser chamado apostolo, que dentre todos os santos ocupa o lugar
mais baixo e humilde. A confissdo pessoal apos a confissdo geral aparece em completa concordancia
com a peculiaridade psiquica de Paulo, como a conhecemos das demais cartas.

Por ser ele o primeiro na fila dos pecadores (v. 15), Cristo também Ihe demonstra em primeiro
lugar toda a sua paciéncia. A consciéncia do pecado do apdstolo estd completamente presente e,
apesar disso, totalmente perpassada pela consciéncia da graca. Compaixdo imerecida — ndo ha como
exagerar sua repeticdo e enaltecimento — redimiu o principal dos pecadores, e a vontade
misericordiosa de Deus 0 escolheu como servo e o colocou para sempre como exemplo da
longanimidade redentora (QI 25s). Demonstra longanimidade quem suporta resisténcia e
contrariedade sem se deixar levar a ira ou a retaliacdo. Jesus Cristo havia suportado a resisténcia
daquele a quem declarou as portas de Damasco: “Saulo, Saulo, por que me persegues?” Dessa
maneira Jesus deu provas da plenitude maxima da longanimidade realmente possivel: a completa
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longanimidade; essa longanimidade € suficiente para todos os demais. Por essa razdo um servo do
Senhor ndo pode nem deve ser outra coisa que ndo longanimo, inclusive diante das pessoas que
erram na igreja.

Como exemplo para os que futuramente confiarem nele para a vida eterna. O exemplo ndo
aponta para si mesmo, mas para aquele que configura a imagem. As pessoas ndo devem pousar o
olhar em Paulo mas, obtendo confianca por meio dele, alicercar sua fé sobre Cristo. Aqui fica
inequivocamente claro que crer é confianga pessoal e construir sobre Cristo. 1sso precisa continuar
sendo principio norteador para a interpretacdo das past.

Da permanente gratiddo em sua vida Paulo chega, pela renovada atualizacdo e confisséo da
misericordia divina, a adoragdo. Assim a graca transforma pecadores blasfemos em adoradores
enaltecedores.

N&o o imperador romano, mas Deus € o verdadeiro Rei. Rei ndo apenas do mundo transitorio, mas
de todas as eras, e ele € Criador, Mantenedor e Redentor de todos os tempos e de toda a vida.

Contudo, ao rei da eternidade, ndo-transitério, invisivel, Deus Unico, seja eternamente honra
e gléria. Amém. Nao-transitorio: imortal, ndo-deterioravel. O legado celestial dado por Deus é
incorruptivel, assim como a condicdo dos ressuscitados e a atuacdo da graca de Deus nos eleitos.
Verdadeiramente imortais ndo s@o os imperadores romanos que reivindicam imortalidade (aeternitas
imperii), mas unicamente Deus.

Invisivel: Deus € invisivel porque é Espirito, est4 oculto ndo apenas ao olho fisico, mas tambem a
percepcao do espirito humano. A tensdo viva da fé entre a proximidade e a distancia, a revelacdo e a
ocultacdo de Deus ndo somente foi preservada nas past, mas provavelmente até mesmo aprofundada:
nosso crer e agir estdo integralmente inseridos no cotidiano da igreja e da sociedade, e ndo obstante
Deus, em sua majestade e santidade, esta afastado de todo controle humano. Nenhuma pessoa jamais
0 viu, e ninguem pode Vvé-lo. Diante de Deus, a Unica atitude que parece apropriada para o ser
humano ndo é a aproximagao grotesca, mas a adoracao.

Deparamo-nos aqui com a mesma forga de tenséo da verdadeira fé como nas demais cartas
paulinas ou como em Jo 1.18: “Ninguém jamais viu a Deus, mas o filho unigénito, que esta no seio
do Pai, foi quem no-lo revelou.”

Ao contrario dos muitos deuses e seres humanos que reivindicam propriedades e honra divinas,
importa adorar o Unico Deus, que criou céus e terra. Também os autores do NT ndo creram nem
pensaram nada diferente do que ser Deus o0 Unico Senhor, como proclama o AT. Reconheceram-no e
confessaram-no com base na revelacdo em Jesus Cristo como o Deus triino. Ao Unico Deus seja
eternamente honra e gloria. Amém. Deus ndo se arroga honra e exaltacao - ele € merecedor delas.
O ser humano que se abre em adoracédo a dignidade de Deus encontra sua dignidade propria e
suprema como criatura ao responder a majestade e gloria do Criador.

“Vejam, ele adora” — esse € o0 sinal pelo qual Paulo pode ser reconhecido em todas as suas cartas.
O louvor da misericordia, que se tornou visivel em sua vida culposa, desemboca na adoracao do
Deus imortal, invisivel e Unico.

Essa adoracdo € ao mesmo tempo fundamento e alvo da igreja de Deus, bem como ponto de
partida para o dialogo com Timoteo: um adorador fala a um colaborador acerca das incumbéncias
iminentes e prementes. A adoracdo ndo € interioridade ociosa, mas mostra a mudanca abrangente de
mentalidade que inspirativamente precede toda a atuacdo humana, de forma pessoal e universal,
propiciando-lhe o alvo: tudo que é criado visa ser redimido da escraviddo da exaltacdo propria para a
verdadeira glorificacdo da criatura em Deus.

b) O juizo—1Tm 1.18-20

18 — Este ¢é o dever de que te encarrego, 0 filho Timdteo, segundo as profecias de que
antecipadamente foste objeto: combate, firmado nelas, o bom combate,

19 — mantendo fé e boa consciéncia, porquanto alguns, tendo rejeitado a boa consciéncia,
vieram a naufragar na fé.

20 — E dentre esses se contam Himeneu e Alexandre, 0s quais entreguei a Satanas, para serem
castigados, a fim de ndo mais blasfemarem.

Paulo retoma seu tema original (o alvo final do mandamento é o amor), depois de ter desdobrado o
mandamento (v. 5) em seu efeito como lei (v. 6-11) e como evangelho (v. 12-17) com base nos
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hereges em Efeso e no exemplo de sua propria vida. Esse mandamento, eu o confio a ti, meu filho
Timoteo. Mais uma vez Paulo repete a interpelagdo bem pessoal ¢ cordial “meu filho”, frisando
assim quanto esse confiar esta integrado a confianca que acredita na capacidade do outro ser fiel (QI
30).

No entanto, faz parte irremissivel da fundamentagdo pessoal da incumbéncia também a
fundamentacéo objetiva.

Por causa das profecias que antecederam a atuacdo de Timoteo o apéstolo confia 0 mandamento a
seu filho na fé. Por forca dessas profecias Timoteo deve cumprir seu servico. Por profecias ndo
devemos entender apenas afirmacdes acerca do futuro. Profecias sdo orientacGes proféticas que
devem exortar, animar, instruir e consolar a igreja. O dom da profecia esta ligado em primeiro lugar
ao que se refere a relevancia para a edificacdo da igreja.

Nas “profecias a teu respeito” deve-se imaginar um episodio que se repetiu diversas vezes. Por
isso Timoteo deve se reportar as orientacdes e promessas divinas em renovados Servicos e
incumbéncias e, atuando a partir da transmisséo de poder divino, combater o bom combate. Paulo
transferiu a vida de fé a linguagem metaférica do mundo castrense, amplamente difundida na
literatura profana e religiosa. Contudo ndo se deve ignorar que também o AT usa essa linguagem
figurada: “Nao ¢ arduo o servigo militar do ser humano na terra?”

Nos trés primeiros séculos, quando a vida cristd muitas vezes ainda se encontrava literalmente sob
risco de vida e diante da realidade da morte, e as testemunhas de Jesus freqiientemente davam seu
testemunho de sangue como martires, a designacao “soldado de Jesus Cristo” era tdo amplamente
difundida que era usada no mesmo sentido de “cristao”. A expressao “bom combate” permite inferir
um uso que ja era corrente.

A vida cristd € uma luta que precisa ser lutada ate o fim. O individuo conduz a luta interiormente,
no proprio peito, e exteriormente, em prol do evangelho e da justica, no ambito da igreja e perante o
mundo.

Contudo nédo pode ser vencida por meios carnais,, apenas poderes divinos e armas espirituais levam
a vitoria. Da armadura do lutador Paulo cita aqui, de conformidade com a intengédo de sua carta e das
necessidades predominantes, apenas dois instrumentos de luta, sem 0s quais ndo se pode esperar
nenhuma vitdria: Timoteo deve preservar a fé e a boa consciéncia . Quem nao sabe conservar o que
Ihe foi confiado tampouco é capaz de conquistar algo novo. Quem ndo preserva a boa consciéncia é
como um capitdo que solta o leme do navio, passando a vagar sem rumo pelas ondas até que o navio
se despedace em recifes.

Himeneu e Alexandre ndo sdo 0s Unicos que socobraram, mas sdo citados por nome, para que
Timoéteo saiba exatamente que tipo de pessoas Paulo tem em mente; talvez tenham sido
colaboradores conhecidos. Provavelmente devem ser diferenciados em relacdo aos citados no v. 6.

Os quais entreguei a Satanas (QI 20). Certamente uma locucéo costumeira, para caracterizar um
processo disciplinar na igreja, que era comum tanto na sinagoga como na igreja de Jesus. Por terem
rejeitado a boa consciéncia, séo submetidos a disciplina, a maldicao e as sancGes da lei (v. 9-10). As
experiéncias da igreja confirmaram a necessidade das ordens estritas, obtidas do proprio Senhor.

O juizo da purificacao precisa comecar pela casa de Deus. Se a igreja ndo se julgar a si mesma,
sera julgada pelo mundo. No entanto, toda a disciplina — que pode incluir enfermidade, debilitacdo
fisica e espiritual, no caso extremo morte precoce — tem em vista um efeito de cura. A pessoa
disciplinada deve ser salva da perdicdo definitiva e ser reconduzida para a vida saudavel. Os que
foram corrigidos devem ser levados pela disciplina a ndo mais blasfemar. Blasfemos e adoradores
ndo podem viver e atuar simultaneamente na igreja, uma coisa exclui a outra. Mas também para
blasfemos ha esperanca, como Paulo atesta com sua prépria vida.

Ao ponderarmos a gravidade dessa medida que o proprio Paulo tomou, notaremos que as past
foram escritas a partir de um espirito que ndo permite notar o menor vestigio de um suposto
superficialismo e conformacdo da igreja ao espirito do mundo em volta. A santa seriedade de Deus
paira sobre 0 mandamento, cujo alvo final € o amor a partir de um coracgéo puro, de uma boa
consciéncia, e de uma fé ndo-fingida. A seriedade desse juizo assinala que fé e consciéncia ndo sao
simplesmente virtudes burguesas, mas dons divinos que ninguém deturpa ou rejeita impunemente,
porque o alvo final é o amor. Quem, no entanto, ndo ama, permanece no juizo da morte.

2. A oracdo da igreja—1Tm 2.1-15



a) A oracdo que abarca o mundo —1Tm 2.1-7

1 — Antes de tudo, pois, exorto que se use a préatica de suplicas, oraces, intercessdes, acdes de
gracas, em favor de todos os homens,

2 —em favor dos reis e de todos os que se acham investidos de autoridade, para que vivamos
vida tranquila e mansa, com toda piedade e respeito.

3 — Isto é bom e aceitavel diante de Deus, nosso Salvador,

4 — o0 qual deseja que todos os homens sejam salvos e cheguem ao pleno conhecimento da
verdade.

5 — Porquanto ha um s6 Deus e um s6 Mediador entre Deus e 0os homens, Cristo Jesus, homem,

6 — o qual a si mesmo se deu em resgate por todos: testemunho que se deve prestar em tempos
oportunos.

7 — Para isto fui designado pregador e apéstolo (afirmo a verdade, ndo minto), mestre dos
gentios na fé e na verdade.

No foco das past ndo estdo temas de direito eclesiastico, mas de culto a Deus. O saneamento dos
graves danos que causam destruicdo na igreja somente pode ser conseguido através de juizo e graca,
mediante humilhacdo, arrependimento e rendi¢éo gerados por Deus. 1sso acontece no culto da igreja
e pela decorrente atitude no mundo. Ora, a primeira e fundamental atitude perante Deus e mundo é a
oracdo. Nela a igreja rompe e supera tudo o que é compreensao e influéncia meramente
circunstanciais sobre 0 mundo. Uma vez que a vida de oracdo se reveste da maior relevancia, deve
caber-lhe também o lugar correspondente e a maior atencdo. Nao quando os cristdos se acaloram em
batalhas verbais, mas quando se unem em oracéao € que chegam ao alvo final do mandamento, o amor
a partir de um coragéo puro. Por ter Cristo vindo ao mundo para redimir pecadores, por isso a igreja
que vive da redencao possui a prerrogativa e o sagrado dever de se empenhar pela salvacao de todas
as pessoas.

Preces, oracOes, intercessdes, acdes de graca. As quatro expressdes da oracdo sobrepdem-se
parcialmente em seus campos semanticos. Uma comparagao com Fp 4.6: “Pela oragdo, em suplicas, e
com agoes de gragas apresentem seus pedidos a Deus” [NVI] mostra nitidamente que desde a redacao
daquela epistola ndo ocorreu nenhuma evolucdo em termos de firme regulamentacao de formas de
oracdo. As expressdes ndo diferenciadas rigorosamente, mas adensadas, para a oracdo enfatizam sua
preméncia e plenitude, seu peso e sua irradiacdo multifacetada. Além disso, todas as quatro
expressoes estdo no plural, frisando assim mais uma vez a multiplicidade e abundancia. Combate
bem a bela luta somente a igreja que acima de todas as mais importantes e necessarias tarefas forma
uma multiddo de pessoas que ora e abarca 0 mundo, posicionando-se e intercedendo perante Deus.

Pedir, de carecer, ter necessidade. O sentimento da caréncia muitas vezes é motivo para orar. “A
aflicdo ensina a orar” ndo ¢ uma descoberta equivocada, desde que a afli¢do ndo seja a unica que
ensine a orar. Determinado motivo, um fardo que pesa, impele a oragdo de stplica. E assim que
Paulo suplica pelos judeus, por Timédteo, pelos cristdos em Tessal6nica. Ele pede para que possa
reencontra-los e ajuda-los.

Oracbes. Designa o movimento da alma em direcdo de Deus. Como resposta ao pedido dos
discipulos, de que Jesus 0s ensine a orar, ele lhes da a estrutura basica de todas as oracfes. A vilva
que dia e noite se pde perante Deus com suplicas e ora¢fes pede como individuo. Todas as
expressdes podem ser usadas tanto para a comunhdo dos que oram como para o individuo. Também o
individuo nunca esta sozinho quando ora, sempre vale o “Pai nosso”; sempre que ele invoca o Deus
Criador estd ao mesmo tempo bem proximo de todas as outras criaturas.

Intercessbes. Originalmente uma solicitacdo (peticdo) a um principe. Assim como o Espirito
Santo se empenha pelos redimidos, assim como Jesus Cristo como sumo-sacerdote intervém pela
igreja perante Deus, assim a igreja intercede no poder do Espirito e em nome de Jesus em favor do
mundo inteiro.

Tudo o que Deus criou é santificado pela palavra de Deus e pela oracdo. Na intercessdo (e acao de
gracas!) pelo mundo a igreja realiza sua tarefa suprema e insubstituivel: a santificacdo do mundo.
“Facam de tudo uma oragdo” é uma convocac¢do aos Cristaos que realmente liberta e redime o mundo,
na medida em que suas oragdes sdo seguidas pelas respectivas a¢des a partir do Espirito de Cristo. A
oracdo nunca deve nem pode ser um substituto para a agéo; ela prepara e acompanha as agdes que
persistem perante Deus, porque de fato servem ao mundo. Oracdo €é acéo invisivel, porém eficaz. A



acdo pode ser uma oracao que se tornou visivel. Mas a¢cdes ndo compensam oragdes. A tensdo
precisa continuar e, nela, a unidade da vida a partir de Deus no mundo.

Acdes de gracas (eucharistias): demonstracao de gratiddo, confirmacao de gratid&o. No louvor
agradecido a Deus a oracdo chega a plenitude e ao cumprimento. Somente quem agradece permanece
alerta para Deus, porque ndo cai de volta para si e suas necessidades. Agradecendo ele confirma
Deus e suas dadivas. A riqueza do ser humano é proporcional a sua oracao de gratidao e ao seu
transbordar em a¢des de gracas. “Tudo o que Deus criou € bom, e nada deve ser rejeitado se se toma
com ag¢ao de gragas” [TEB].”

Somente quem agradece tomou corretamente, a saber, recebendo, sendo presenteado. Quem nao
agradece se apodera. Quem ndo agradece quando toma abusa das coisas. A queda mais intima do ser
humano de Deus comeca quando ndo agradece mais, mas exige. O ser humano ingrato torna-se
sombrio no coracao; ja ndo vive na limpida luz do sol da divina graca. A restauracao da igreja
acontece em suas oragdes, principalmente ao agradecer e adorar. Somente a igreja que rende gracgas
cumpre sua verdadeira incumbéncia na terra, que consiste em lembrar com gratiddo a magnitude e
bondade de Deus.

N&o é por acaso que a mesma expressao grega (eucharistia) se tornou designacéo da ceia do
Senhor, da comunh&o de mesa com o Senhor exaltado e presente. Acontece uma ceia de alegria, a
participacdo no Deus bendito, a antecipacdo do banquete escatoldgico de amor. O rigido e oco tom
“solene” com que hoje se realiza em muitas igrejas a santa ceia permite aquilatar o tamanho do dano
causado na igreja, que antes e no curso de todas as coisas ndo mais apresenta seus afazeres e todo o
mundo a Deus pela oracdo com acOes de gracas.

As Escrituras afirmam acerca dos primeiros cristdos: partiam o pdo da comunhéo cheios de jabilo
(gritos de alegria) e singeleza. O presente trecho ainda esta imbuido desse jubilo da adoragdo: a
todos, grandes e humildes, deve chegar a salvacéo, para todos ha que suplicar e agradecer, para todos
foi que Cristo morreu, Deus deseja que todos sejam salvos, que a todos 0s povos seja trazida a
mensagem de alegria.

Por todos os seres humanos. A oracéo é tdo abrangente quanto € ilimitado o amor que suporta
tudo, cré tudo, espera tudo, tolera tudo. Desde que Cristo rompeu o horizonte do rabino judaico
Paulo, o pensamento e a busca do apdstolo das na¢cdes nunca estiveram dirigidos a menos do que a
tudo e todos. Todos devem ser iluminados pelo mistério revelado de Deus, que a tudo criou. Paulo
sempre orou pessoalmente por todos. Para alem da igreja, ele também suplica a Deus em favor dos
judeus, para que sejam salvos, porque ele sabe que “nao ha diferenga entre judeu e grego: todos tém
0 mesmo Senhor, rico para com todos 0s que o invocam. Com efeito, todo aquele que invocar o nome
do Senhor sera salvo™.

Na presente carta, porém, ele precisa salientar com maior clareza, ao que parece contra uma
tendéncia de estreitamento na igreja, que seu servico de oracédo de fato deve valer para todos 0s
humanos.

Por reis e por todos os que exercem autoridade. A oracdo pelos governantes e dignitarios baseia-
se na conviccao consistente da Biblia de que toda autoridade (poténcia) é derivada de Deus e pode
persistir somente em conexao com o poder e a vontade de Deus. Independentemente de quem exerce
0 poder, ele s6 poderéa fazé-lo porque esse poder Ihe foi concedido, o que evidentemente significa
responsabilidade por parte do detentor do poder e conseqiientemente isso ndo exclui o abuso do
poder. Pelo fato de que todo individuo poderoso esta particularmente em perigo por causa do poder
torna-se necessaria a oracdo daqueles que confiam no poder de Deus, motivo pelo qual o evangelho
também deve ser anunciado aos governadores e reis. O imperador Claudio havia mandado expulsar
0s judeus de Roma por volta no ano 50, na época em gque Paulo escreveu aos tessalonicences. Aos
olhos das autoridades romanas os cristaos fazia parte de uma seita judaica. Um cronista escreve: ‘“Por
instigagdo de Cresto eles causam constantes agitagdes.” E preciso entender a prece por uma vida de
paz e sossego diante do pano de fundo de tais declaracdes e das crescentes ondas de perseguicdo. Os
cristdos eram estigmatizados como “ateus e abominadores da espécie humana”. Por qué? Rejeitavam
a idolatria do estado, negavam-se a adorar os deuses oficiais e demonstrar aos imperadores as honras
divinas. O imperador Domiciano (81-96) ordenou que fosse chamado dominus et deus [senhor e
deus]. Cipriano interpretou a perseguicéo sob o imperador Décio (249-251) de acordo com 0s
profetas do AT, isto ¢, partia de Deus, que a permitia: “Para testar sua familia, enviou uma nova
persegui¢do.” Nao foi apesar das perseguicdes, mas por meio delas que até o ano 300 o pequeno



grupo de cristdos havia aumentado para cerca de 7 milhdes de pessoas, € 1SS0 em meio a uma
populacdo total no Império Romano que somava aproximadamente 50 milhGes. Entdo comegou a
fatidica guinada, de modo que o cristianismo, elevado a igreja estatal e religido oficial, comegou a
perseguir os gentios. Essa foi a decadéncia!

Até mesmo quem pretende situar as past em época posterior jamais deve desconsiderar que
naquele tempo os cristdos eram uma minoria proscrita e perseguida.

A oracdo em favor de reis e poderosos ndo era uma politica de conformacéo, espertamente
tramada, mas um agir da fe, um testemunho do verdadeiro Soberano, uma critica e relativizacdo dos
poderes existentes através da intercessao por eles.

Logo esse chamado a oragdo situa-se em linha direta com as exposic¢Ges sobre as autoridades na
carta aos Romanos, obtendo uma énfase adicional pela circunstancia de que a intercesséo pelos reis
(até mesmo por aqueles que perseguem os cristdos! Mt 5.44) por um lado lhes confere a honra, mas
ao mesmo tempo também vé neles inequivocamente pessoas fracas e faliveis, que de fato carecem da
intercessdo perante o Unico Deus verdadeiro. Ja no AT encontramos a intercessdo pelas autoridades,
até mesmo em favor daquelas que levaram os judeus ao cativeiro, porque em ultima analise foi o
préprio Deus que conduziu o0 seu povo para longe, embora tenha feito uso de instrumentos humanos,
a saber, “os poderosos”: “Busquem a prosperidade da cidade, para a qual eu (!) os deportei, e orem
ao Senhor em favor dela, porque a prosperidade de vocés depende da prosperidade dela” [NVI].

Para que vivamos uma vida tranquila e mansa. E curioso que intérpretes modernos pensem
que, com base nessa e em outras passagens, precisam acusar a past de “aburguesamento”, que seria
um retrocesso diante das cartas incontestes de Paulo. A isso cabe retorquir: uma simples comparacgéo
com a palavra do profeta Jeremias ja deveria levar a cautela, antes de se rotular a oracéo por paz de
“desejo burgués”. O que os judeus deportados suportavam e o que os cristdos sofreram sob Nero
dificilmente pode ser comparado com aquilo que hoje € estigmatizado como “aburguesamento” a
partir de uma con-traposicéo errada de elite e massas, e de uma diferenciagdo roméantica entre génio e
revolucionério, e burgués. Além disso cabe notar que no AT e NT, e conseqlientemente também
Paulo, sempre associaram efeitos e béncdos bem concretos com obediéncia e intercessdo. Nesse caso
a promessa que vale para os filhos que honram os pais também seria bastante “burguesa”: “Para que
te va bem, e sejas de longa vida sobre a terra”, o que no entanto ninguém afirmara! Além disso, cabe
notar que a vida tranqguila e mansa desejada e pedida ndo deve ser de forma alguma vivida em auto-
suficiéncia e conforto burgueses, mas com toda a beatitude e santidade, com o objetivo de levar o
evangelho do Deus-Redentor a todas as pessoas. Guerras e catastrofes sociais ndo permitem a
necessaria edificacdo da igreja nem seu servigco missionario em todo o mundo.

Quem pensa que a prece do profeta pela paz da cidade € burguesa e banal deveria aplicar essa
mentalidade também a oracdo do Senhor, quando esta inclui na estrutura essencial de qualquer
oracdo a prece pelo pdo de cada dia (contra a carestia e devastacao da terra) e pela protecao diante da
tentacao.

Por essa razao, aquilo que constitui a vida sossegada e calma para os cristdos deve ser visto
somente no contexto das palavras do bom combate e da oracdo como o servico militar permanente
dos cristaos.

Beatitude é a orientacdo fundamental da vida que vive do mistério de Deus e aponta para ele (QI
15). Santidade corresponde a seriedade que se configura a partir de uma vida perante Deus.

Encontramos a contrapartida hebraica ao linguajar helenista no cantico de louvor de Zacarias:
“Que, livres das maos de inimigos, o adordssemos sem temor (ou seja, com paz e tranqiiilidade), em
santidade e justica perante ele, todos 0s nossos dias.

Esse admiravel texto paralelo chama a cautela quando alguém tenta precipitada e exclusivamente
constatar influéncias e modifica¢6es helenistas. Em ambas as declara¢es tem-se em vista uma
devogdo que dificilmente pode ser confundida ou até mesmo equiparada com “aburguesamento”.

Com toda a beatitude tem o sentido de devocao total, plena, que ndo apenas é adaptada ao mundo
e visivel para fora, mas que perpassa ativamente todo o ser humano e toda a vida. 2Tm 3.12 mostra
que essa devocao deve ser considerada e vivenciada de maneira totalmente ndo-burguesa: quem
quiser viver desse modo, na beatitude em Cristo, ndo escapara da perseguicdo (por parte dos
burgueses e dos antiburgueses)!
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Isso é bom e agradavel perante Deus, nosso Libertador. Contra todas as objecdes e davidas, o
direito e a certeza da oracdo, bem como de uma vida condizente com ela, estdo fundamentados em
Deus, o Libertador. Ele franqueou a todas as pessoas a “justificagdo da vida”.

A oragdo da igreja, de abrangéncia universal, é boa e agradavel ao juizo de Deus porque ele deseja
gue todas as pessoas sejam salvas e cheguem ao reconhecimento da verdade. A igreja ndo
suplica por mero bem-estar exterior, nem para si nem para 0s governantes; pelo contrério, toda a
stplica e gratiddo estdo voltadas ao desejo de libertacdo de Deus, recebendo dele sua justificativa.

Independentemente de como se compreende que “todas as pessoas devem ser salvas”, € certo que
essa redencao ndo é um processo automatico. Porque as pessoas precisam aproximar-se da verdade
como individuos; somente quem caminha para dentro do clardo que se manifestou seré iluminado.
Quem, porém, permanece fora, continua nas trevas. Reconhecimento da verdade, como expressdo
para conversao e redencao do ser humano, aparece somente nas past e contém uma clara semelhanca
com uma locucéo usual em Jodo. Contudo “conhecer” ¢ bastante utilizado por Paulo, que relaciona o
evangelho sempre com a verdade, a qual cumpre “reconhecer”.

Porquanto hd um s6 Deus e um s6 Mediador entre Deus e 0s homens, (a saber) o Messias Jesus,
homem.

Provavelmente temos diante de nds a citacdo de uma oracao prefigurada usada na ceia do Senhor
(QI 25e). A universalidade da salvacédo, de acordo com uma fundamentagcdo tipica para Paulo, baseia-
se na singularidade de Deus e por isso na singularidade da salvacao e de seu Mediador. Talvez se
vise enfatizar aqui, em contraposi¢cdo aos muitos deuses locais, que o Deus unico faz anunciar para
uma s6 humanidade uma so salvacao por meio de um s6 Mediador.

Porque Deus e ser humano foram unidos em Jesus Cristo, este se tornou o Mediador entre Deus e
ser humano. Como verdadeiro ser humano, como ser humano real, como segundo Adao ele se tornou
representante da humanidade adadmica perante Deus. No entanto, a seqiliéncia de palavras “Cristo
Jesus” deixa claro que ele veio da parte de Deus para expiar os pecados de todo 0 mundo. Ele € o
Messias, que como ser humano se chamava Jesus.

Decisivo para o testemunho da redencéo €, pois, que nédo se enaltece a encarnacao (o tornar-se
humano) em si, mas que Jesus é aquele que a si mesmo se entregou como resgate por todos. Esse
termo do resgate, que estabelece uma conexdo direta com a declaracdo do Senhor nos evangelhos, é
central para a doutrina biblica da redencdo. O resgate é o prémio que se paga para comprar a
libertacdo de um escravo. Por amor Cristo entrega sua vida a morte como resgate. Sua imolagéo
sangrenta € o preco pelo qual nds pecadores fomos comprados para ficarmos livres dos pecados, da
morte e do diabo. E justamente isso que torna a palavra da cruz uma tolice para o entendimento
humano: que para a redencdo da humanidade foi inevitavelmente necessaria a auto-entrega voluntaria
e obediente do Redentor. Nada além do sacrificio vivo de reconciliacdo, prestado por Cristo com sua
propria vida e sangue, pode deixar mais claro o fato de que na boa nova da redencdo da humanidade
endividada nao se trata simplesmente de uma concepcéo e constru¢do mental, mas de um amor e uma
paixdo auténticos no sentido extremo e decisivo do agir historico.

Como ser humano ele é o Mediador, porque se faz solidario, um com todos os humanos. Perante
Deus ele intervém em favor da humanidade nele representada, dando a vida como prémio de resgate.

Tanto na vida da igreja quanto no cotidiano, a redencao, valida sem restricdes para todas as
pessoas, que Jesus Cristo realizou por sua entrega na cruz, deveria ser frisada, exaltada e
conscientizada muito mais nitidamente pelos cristdos, sem medo de uma falsa doutrina da
reconciliacdo universal. Na igreja — como o contexto torna explicito — isso se mostraria em uma nova
amplitude e profundidade da vida de oracdo e em uma nova proclamacéo subsequente e digna de
crédito. No cotidiano isso pode significar que uma pessoa pode interceder e agradecer no 6nibus ou
no local de trabalho por seres humanos que Deus criou e pelos quais Cristo ofertou a vida para sua
redencdo. De fato, igreja e sociedade podem e devem ser restauradas através de um Mediador:
Cristo! O testemunho na plenitude dos tempos. Esse adendo de dificil explicacdo por causa de sua
forma condensada significa ou: a morte sacrificial de Cristo € a prova (o testemunho) da vontade
salvadora universal de Deus, que ele estabeleceu como Rei das eras no tempo deter-minado por ele,
ou o testemunho da morte redentora do Senhor deve ser anunciado na hora determinada por Deus
através de seus mensageiros. Na ceia do Senhor anunciava-se a morte do Senhor.



Por ter Cristo morrido por todos a oracdo deve e pode valer para todos os seres humanos. Contudo
ndo apenas a oragdo, mas a obediéncia dela surgida deve levar a que se passe a boa nova adiante ao
mundo inteiro. Da entrega a Deus decorre a ida em direcdo a todas as pessoas. Foi para isso que eu
fui designado arauto e apdéstolo — afirmo a verdade, ndo minto — mestre dos gentios na fé e na
verdade. Ao falar da redencdo que foi realizada em Cristo, Paulo sempre combina com isso sua
vocacdo pessoal como pregador. Toda afirmagéo acerca da salvagdo chega a uma abstragdo sem
credibilidade quando ela ndo transforma a pessoa que fala dela em mensageiro da salvacao, em
arauto. Os apodstolos s3o a continuagdo do testemunho divino: “como se Deus exortasse por nosso
intermédio. Em nome de Cristo, pois, rogamos que vos reconcilieis com Deus.” Nao foi ele mesmo
que se transformou nisso, ele foi instituido para anunciar o testemunho como arauto, apoéstolo e
mestre, e além disso ndo apenas para Israel, mas para todos os povos (QI 25). Na fé e na verdade
pode referir-se tanto a maneira como Paulo é mestre das nac6es (no sentido subjetivo), como também
ao contetdo da mensagem que é digna de toda fé, porque provém da verdade de Deus.

b) O servico de oracdo dos homens — 1Tm 2.8

8 — Quero, portanto, que os vardes orem em todo lugar, levantando méos santas, sem ira e sem
animosidade.

Na interpretacdo do bloco de 1Tm 2.8-15 o peso todo da parte anterior precisa permanecer
constantemente diante de nos, porque do contrario o sen-tido e a correlacdo de cada instrucdo
especifica serdo perdidos e deturpados. A grande visdo universal da redencédo e da oracdo que abarca
o mundo, fundamentada na primeira, em favor de todas as pessoas, ndo contrasta com as instrucoes
individuais e concretas subsequentes para a atitude de homens e mulheres na oracdo da igreja. Pelo
contrério, é tipico para os hereges dissolver a tensdo entre Deus e ser humano, eternidade e tempo,
Espirito e carne, absolutizando um lado e reprimindo o outro.

Em 1Co 11.17-34 Paulo ordena como a igreja reunida para a santa ceia deve se comportar. Na
presente passagem ndo estdo em questdo habitos alimentares deteriorados, mas as agressdes dos
homens, que se evidenciam em ira e discordia, e as aspiracdes das mulheres, que se mostram no
comportamento e nas vestimentas. Desse modo homens e mulheres contradizem o testemunho na
ceia do Senhor e da intercessdo pelo mundo.

Deve-se orar em todos os lugares em que o evangelho for anunciado e os cristdos se reinem como
igreja, publicamente e nas casas. O olhar continua voltado para a universalidade da salvacdo, para as
stplicas e agBes de gracas por todas as pessoas. E plausivel uma dependéncia de M1 1.11: “Em todo
lugar lhe ¢ queimado incenso e trazidas ofertas puras, porque o meu nome ¢ grande entre as nagdes.”

Levantar maos santas. Desde a Antiglidade erguer bracos e maos estendidos € a posicéao
assumida por um suplicante que comparece perante seu superior ou diante de Deus. Os cristaos
oravam nessa posicdo, ainda que nao exclusivamente. Pelas maos levantadas o ser humano expressa
corporalmente que direciona e levanta sua vida inteira para Deus. Coracdo e maos sdo erguidos até
Deus: “Levantemos o coracao, juntamente com as maos, para Deus nos céus.” A énfase nao incide
sobre o0 gesto, mas sobre a atitude integral da pessoa perante Deus; o interior ndo deve conflitar com
0 exterior, nem 0 corpo com o espirito, mas formar uma unidade. Isso vale tanto para os homens
quanto para as mulheres, porque todos eles podem orar nas reunides da igreja como em Corinto e
“em todos os lugares”. Maos santas sdo, em primeiro lugar, maos cuidadosamente lavadas com agua,
mas na seqiiéncia em sentido figurado: a pureza moral, o agir santo a partir de uma consciéncia
limpa. A palavra do profetas Isaias ressalta o significado central da mdo humana para todo agir,
também para a oracdo: “E quando estendeis as maos, escondo de vos os olhos; sim, quando
multiplicais as vossas orac¢des, ndo as ouco, porgue as vossas maos estdo cheias de sangue. Lavai-
vos, purificai-vos, tirai a maldade de vossos atos (!) de diante dos meus olhos; cessai de fazer o mal.”

Quem ndo busca reconciliagdo com o préximo, quem tem ira contra o irméo, quem briga e discute
com ele, ndo pode comparecer em oragdo perante Deus.

A exortacdo contra discussdes verbais é bastante tipica para as past. Enfoca um dano concreto e
central na igreja. A insisténcia legalista nas formas e a apresentacdo de doutrinas diferentes
favorecem a disputa verbal. Por isso é preciso que acontecam primeiro a auto-avaliagdo e a
reconciliagdo an-tes que se possa orar na igreja.
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¢) O servico de oracao das mulheres — 1Tm 2.9-15
(Veja Apéndice 4: A posicdo da mulher)

9 — Da mesma sorte, (desejo) que as mulheres, em traje decente, se ataviem com modéstia e
bom senso, ndo com cabeleira frisada e com ouro, ou pérolas, ou vestuério dispendioso,

10 — porém com boas obras (como € proprio as mulheres que professam ser piedosas).

11 — A mulher aprenda em siléncio, com toda a submisséo.

12 — E ndo permito que a mulher ensine, nem exerca autoridade de homem; esteja, porém, em
siléncio.

13 — Porque, primeiro, foi formado Adéo, depois, Eva.

14 — E Adéao nao foi iludido, mas a mulher, sendo enganada, caiu em transgressao.

15 — Todavia, sera preservada através de sua missdo de mée, se ela permanecer em fé, e amor, e
santificacdo, com bom senso.

Os homens devem agir puramente com as méos, as mulheres devem ser puras no vestir. Os
homens ndo devem se irar no coracdo nem se digladiar com palavras; as mulheres ndo devem ser
incastas no coragdo nem lutar por sua posi¢do com palavras. Assim como no caso dos homens a
conduta de corpo e alma, e a coeréncia entre coracdo e mao, mentalidade e acdo, sdo imprescindiveis
para o elevado mandato da intercessdo que abarca 0 mundo e das ac¢fes de gracas vicarias, assim
também o “héabito” interior (roupagem como constituicdo do ser humano interior) da mulher que ora
deve coincidir com a roupa e 0 comportamento visivel. Homens e mulheres sdo chamados a oragédo
na igreja. — Ataviar-se: a necessidade de se embelezar ndo e questionada nem reprimida e muito
menos proibida, mas ligada a origem: verdadeiro ornamento, verdadeira beleza somente pode existir
quando h& concordancia entre interior e exterior. — Trajes belos: o adjetivo “belo” ¢ usado na
traducdo para manter a ligacdo com embelezar-se. Belo: kosmios corresponde ao verbo kosmeo. O
sentido original: organizado como o0 cosmos, a criagdo ordenada em contraste com 0 caos em
desordem. Em sentido figurado: em boa ordem, decente, honesto, modesto. Lutero traduz: “enfeitar-
se em vestido gracioso com pudor e disciplina”. — Casto na realidade significa recato, timidez,
respeito. — Bom senso: na realidade expressa: sensatez, resguardo. Ambas as expressdes sao
adotadas do mundo helenista, expressando a atitude pessoal do individuo. No contexto da presente
passagem, porém, essas virtudes gregas se revestem de um sentido totalmente novo: ndo sao mais
restritas a atitude diante de si mesmo, mas ao convivio com a igreja perante Deus.

Assim como o0s servos enfeitam a doutrina do Redentor pela fidelidade no trabalho, assim as
mulheres podem, pela maneira com que se adornam e comportam, anunciar a beatitude por meio
de boas obras. — Anunciar: dizer em voz alta e clara e passar adiante uma mensagem; como em
1Tm 6.21. As boas obras falam uma linguagem clara, e somente elas ddo sentido a confissdo dos
labios (Apéndice 3).

N&ao com cabeleira frisada e com ouro, ou pérolas, ou vestuario dispendioso. As mulheres ndo
devem ferir as mais pobres por meio de uma riqueza ostensiva nem provoca-las a inveja. Da mesma
forma Paulo criticou a atitude dos corintios que por sua conduta envergonhavam os pobres nas re-
feicbes comunitarias.

Sua riqueza (ou a dos maridos) é mais bem aproveitada em boas obras que em dispendiosas joias e
roupas. O verdadeiro ornato condizente com a mulher consiste em boas obras, 0 que corresponde as
maos puras dos homens e de suas agdes. “Eu me cobria de justica, e esta me servia de veste.”
“Vistam-se de justica os teus sacerdotes, e os teus fiéis de jubilo.”

Igualmente se pode traduzir que por meio de boas obras as mulheres se declaram tementes a Deus,
mas o alvo da afirmacdo sdo as boas obras resultantes do temor a Deus. Ao contrario das mulheres
(ricas?) que andam ociosas e falantes, elas devem efetuar o bem.

As boas obras sdo decorréncia do verdadeiro temor a Deus, ndo da tentativa de adquirir méritos ou
salvagdo junto a Deus. “A ‘confissdo a Deus’ ¢ mais que a tentativa de ostentar ou prometer temor a
Deus. O tipo de orna-mento constitui uma forma especial de proclamagao.”

Uma mulher aprenda com calma e submissdo. — A vestimenta modesta e a atitude interior
compreensiva deve corresponder o comportamento na igreja. Todos devem viver uma vida calma e
tranquila, os homens ndo devem se digladiar com palavras, as mulheres ndo devem interromper
inconvenientemente os homens nos didlogos doutrinarios da igreja, mas subordinar-se. “Os membros
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do corpo se entregam a uma submissao em concordia”. A igreja de Corinto submete-se ao evangelho
de Cristo ao ofertar dadivas aos necessitados.

Na igreja ndo sdo discordia e briga, mas paz e subordinagdo que devem determinar o clima no
qual se celebra a ceia do Senhor, adora a Deus, profetiza e ora. Em Gltima andlise a serenidade
interior do ser humano ¢é fruto de ouvir a palavra de Deus, de se subordinar a sua vontade de graca.

N&o permito a uma mulher ensinar publicamente. O tom de autoridade é o mesmo de 1Co
14.34, com a diferenca de que 14 ele parece ser ainda mais duro que aqui, porque formulado de modo
impessoal. Ensinar precisa ser entendido em dois sentidos nas cartas do NT, inclusive nas past. 1)
Instrucdo, didlogo doutrinario, proclamacéo. 2) Instru¢do compromissiva, exercicio da disciplina
eclesial com autoridade contra heresia e conduta desordeira. A frase subordinada subsequente
assinala que aqui se deve subentender o segundo sentido de ensinar.

Nao deve exercer autoridade (com palavras) sobre um homem; mas manter-se calma. A
mulher ndo deve abusar de sua nova liberdade de participar do didlogo doutrinario, para emitir como
mulher, conforme os hereges, baseando-se em Deus, declara¢cdes de mando sobre 0 homem na
reunido da igreja. Como todas as demais, essa orientacdo dirige-se contra uma deturpacéo. O que
comecou como oracdo e falar profético facilmente podia acabar em ensinamento autoritario. Uma
profetiza poderia sentir-se superior aos mestres, estribando-se na posicao destacada dos profetas..
Pelo que se evidencia, essa luta por posicGes e reconhecimento nédo era travada apenas em Corinto.
Contra essa tendéncia Paulo ordena: uma mulher n&o deve ensinar publicamente e se portar como
comandante com o intuito de assim se posicionar acima do homem. Também seria equivocado tentar
concluir o in-verso a partir da proibicdo de exercer o ensino com autoridade de mando, a saber: pelo
contrario, 0 homem deve dominar sobre a mulher pelo ensino. Tampouco se pode deduzir dessa
palavra que a mulher ndo deva ensinar de forma alguma. N&o apenas nas primeiras cartas, mas
também nas past ensinar € evidentemente direito e dever da mulher. Quando ela ora, profetiza, instrui
ou participa do dialogo doutrinario, seu espirito calmo e tranqilo e seu comportamento sereno
sempre demonstrardo que ela ndo quer nem precisa se afirmar como mulher, mas que é uma “mulher
santa” como Sara, que como senhora chamava o marido de senhor.

Porque Adéo foi criado primeiro, depois Eva. Essa afirmacéo e a posterior causam a impressao
de que o autor ndo esta formulando algo de novo, inaudito ou escandaloso, mas apenas se refere
natural ou alusivamente a algo conhecido, que os leitores e ouvintes entendem sem maiores
explicagdes. Do relato da criacdo Paulo traca duas deducgdes: 1) A mulher vem do homem, por isso
ela é igual a ele, colocada ao lado dele. 2) A mulher vem do homem, por isso pode, como igual a ele,
ser-lhe subordinada. Porque somente onde prevalece auténtica “igualdade de valor” € possivel falar
de “diferengas”, i. ¢, de auténtica subordina¢ao: 0 homem esta sendo visto como primus inter pares,
primeiro entre iguais. Em termos figurados: o homem € o cabeca da mulher. A mulher é a gléria do
homem. A mulher esteja subordinada ao amor do homem; o homem ame a mulher como igual a si
mesmo, que € “co-herdeira da graca da vida”. Nessa justaposi¢do “as oragdes ndo sdo impedidas”
(1Pe 3.7). O mais elevado exemplo e modelo de subordinacdo como livre acdo de alguém do mesmo
valor ¢é dado pelo préprio Cristo.

E Adao nao foi seduzido, mas a mulher, sendo enganada, caiu em transgressdo. Esse versiculo
ndo deve ser ligado ao v. 13, mas ao v. 12. Os versiculos 11 e 12 aparecem em paralelo por meio do
termo do comportamento calmo que consta em ambos. O v. 11 aponta para a chamada “ordem da
criagdo” para a mulher, assim como faz o v. 13. O v. 12 aponta para a desconsideracdo dessa ordem,
da mesma forma como o v. 14. Por isso lemos: uma mulher aprenda com calma e submisséo, porque
Adao foi criado primeiro, depois Eva. Nao permito a uma mulher ensinar publicamente, nem que
domine sobre 0 homem, mas deve manter-se calma, porque ndo foi Adao que foi seduzido, mas a
mulher foi seduzida e caiu em transgressao.

Falsos mestres seduzem (literalmente como no v. 14a) com doces pala-vras e belos discursos 0s
coracOes dos incautos.

Assim como Eva foi seduzida por Satanas, assim a igreja toda (homens e mulheres) pode ser
seduzida por falsos apdstolos. Os falsos mestres prometem as mulheres uma liberdade superior, por
meio da qual sdo libertas do matriménio, da intimidade sexual com o marido e da fungéo de parir
filhos.
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A dignidade da existéncia humana é totalmente igual para homem e mulher: a imagem de Deus 0s
criou a ambos, como homem e mulher os criou. Por isso a responsabilidade e culpa é igualmente a
mesma, apenas a forma de serem seduzidos e cairem é diferente.

Todavia, sera salva pelas dores do parto, se ela (todas as mulheres crentes) permanecer em fé,
amor e santificagdo com sensatez.

O trecho sobre as mulheres que oram aponta para esse versiculo final. Visto em ligagdo com a
proibicdo do casamento pelos hereges, é plausivel considerar os v. 9-15 como uma réplica a
reivindicagdes e descaminhos bem especificos na igreja.

Uma profetiza (e suas seguidoras) ou um herege e seu grupo poderiam ter declarado por
“instrugdo divina”: por meio de Cristo a nova ordem do mundo ja se concretizou. Ele libertou a
mulher de sua comunhao de jugo com o homem, porque o Espirito de Deus lhe fala diretamente e Ihe
ordena o que tem de fazer e ensinar. A profetiza é consagrada a Deus e por isso redimida de sua
sexualidade, de parir filhos e dos fardos domésticos. Agora possui uma incumbéncia superior que
supera tudo o que havia antes. Uma vez que, divinamente iluminada, ndo pode mais errar no
conhecimento da verdade e nenhum poder pode seduzi-la, ela se porta como santa e ordena a homens
e mulheres em nome do Senhor, como devem viver.

A mulher casada, porém, ndo encontra a salvacao soltando-se dos lagcos matrimoniais e maternais,
acreditando alcangar uma liberdade superior. No meio de suas labutas e dores cotidianas, terrenas e
naturais ela é capaz de concretizar em todos os sentidos a santificacéo, de ativar a fé e 0o amor, e de
fazer brilhar em tudo a verdadeira forca ética da mulher. Permanecendo nisso, e ndo se deixando
seduzir para outro caminho, ela sera salva, mesmo através das dores da maternidade.

N&o e diferente o teor da exortacéo e promessa a Timoteo: se permanecer e perseverar naquilo
para o que foi chamado, salvara tanto a si mesmo como aqueles que lhe ddo ouvidos.

Todo o trecho culmina em uma referéncia sintética a “ordem da redencdo”, em correspondéncia a
1Co 11.11s. Ali consta “no Senhor”, e aqui “em fé e amor e santificagdao”. F¢é e amor, porém,
conforme o uso nas past, existem e atuam sempre apenas “em Cristo Jesus”.

Sensatez é a constituicdo basica do ser humano, por meio da qual séo determinadas a fé, o amor e
a santificacéo.

Confiavel é a palavra. Chegou ao final o primeiro grande bloco da carta. A santificacdo da igreja
comega no meio de sua vida; na oracdo perante Deus; no meio de suas células e lares: na atitude e no
relacionamento entre homem e mulher. N&o os servidores da igreja, ndo 0s cargos ou as posicoes
perfazem o centro ou a coisa primordial, mas a fé e 0 amor em Cristo, bem como o amor resultante
entre todos os membros, que permite realizar boas obras. E a fé de todos que os leva a orar por todos,
porque sabem da presenca de seu Redentor em seu meio, enaltecendo a Deus por intermédio dele.

3. Aligreja e seus servidores perante Deus — 1Tm 3.1-16

a) O presidente no servico eclesial — 1Tm 3.1-7

1 —Fiel é a palavra: se alguém aspira ao episcopado [servico de presidente], excelente obra
almeja.

2 — E necessario, portanto, que o bispo seja irrepreensivel, esposo de uma s6 mulher,
temperante, sobrio, modesto, hospitaleiro, apto para ensinar;

3 —ndo dado ao vinho, ndo violento, porém cordato, inimigo de contendas, ndo avarento;

4 — e que governe bem a propria casa, criando os filhos sob disciplina, com todo o respeito

5 — (pois, se alguém néo sabe governar a prépria casa, como cuidara da igreja de Deus?);

6 — ndo seja neodfito, para ndo suceder que se ensoberbeca e incorra na condenacéo do diabo.

7 — Pelo contrario, é necessario que ele tenha bom testemunho dos de fora, a fim de néo cair no
oprobrio e no laco do diabo.

Somente agora, depois de expor a todos 0s membros da igreja suas prerrogativas e obrigacdes
universais e domiciliares, o apostolo também passa a falar dos servidores da igreja. Essa sequéncia
ndo deixa de ser significativa (QI 1,2). N&o se supervaloriza dirigentes ou até mesmo um deles. Pelo
contrério, o servigo de presidente precisa até mesmo ser expressamente confirmado e encorajado pelo
apostolo. Quem se empenha por isso almeja uma bela e valiosa incumbéncia que ndo deve ser



desprezada. Esses servidores presidem a igreja “no Senhor”, corrigindo-a, motivo pelo qual devem
ser particularmente amados e valorizados por causa de sua obra.

Entre os dons da graca o apostolo havia contado o da direcdo como um dos menores. Até mesmo o
menor membro na igreja deve ser capaz de tomar decisdes de juiz. Pelo contrério, cabe almejar 0s
dons da profecia e do ensinamento, mais relevantes para a igreja. Enquanto diante dos corintios Paulo
precisou combater a supervalorizacdo do falar em linguas, agora ele precisa enfrentar um
menosprezo pelo servico de presidente.

Os cap. 2 e 3 encontram-se em uma ligagéo interior: a) o centro do culto, a presenca do Senhor no
Espirito, na palavra, na ceia do Senhor (1Tm 1.15; 2.6; 3.16); b) reunida em torno e direcionada para
esse centro estava a igreja, homens e mulheres, em uma oragéo que abarca o mundo (1Tm 2.1,8-15);
C) justapostos a esse servico ha presidentes e didconos (1Tm 3.1-13).

Contra a atuacdo dos hereges, que se precipitardo sobre o rebanho apds a despedida de Paulo, o
apostolo ndo tomou providéncias de cunho juridico-eclesiastico ou de natureza organizacional, e
tampouco ampliou a competéncia dos presidentes, mas exortou os preshiteros reunidos em Efeso que
se mostrem dignos de sua vocacao pelo Espirito Santo, que cuidem de si mesmos e do rebanho que
Ihes foi confiado. N&o escreve nada diferente a TimGteo: deve cuidar de si mesmo e da doutrina, de
modo que salvaré a si e aos que lhe derem ouvidos. De modo andlogo cabe agora exortar 0s
presidentes e didconos em vista de sua vida e seu servico pessoal.

Servico de presidente. Ha um consenso entre a maioria dos comentaristas de que este texto ndo
pode estar tratando do chamado cargo do episcopado monarquico. Nem sequer o singular para
servico de presidente (v. 1) e presidente (v. 2) permite concluir que apenas uma Unica pessoa fosse
dirigente de uma igreja local. Em 1Tm 5.17 fala-se de vérios presbiteros que presidem bem. Fazem o
que se espera tanto dos episkopoi (presidentes) como dos diaconos.

Por isso ¢ melhor traduzirmos com “presidente”, e suas incumbéncias, com “servico”, porque nao
—ainda ndo — se trata, de forma alguma, no caso deles, de um cargo com honra e dignidade nem de
um belo titulo, mas de uma “bela obra” (QI 25e).

A igreja em localidades maiores podia ser formada de varias comunidades domiciliares com seus
presidentes (v. 41) e um presidente podia executar diversas tarefas. Alguns trabalham “em palavra e
doutrina”, outros cuidam para que tudo transcorra em ordem na igreja. O termo presidente,
supervisor (episkopos) designa originalmente “todo aquele a quem o cuidado por deter-minada
questdo é confiado como incumbéncia duradoura ou temporaria no seio de uma comunidade”.

E licito buscar um servico de presidente e almeja-lo. A Biblia ndo condena a aspiracdo humana,
Deus a concedeu ao ser humano. N&o se deve ambicionar riqueza (1Tm 6.10, 0 mesmo verbo), mas
bens melhores e servicos belos.

Aspirar: almejar. Ndo se deve reprimir o prazer do coragdo humano, mas purifica-lo e dirigi-lo
para alvos dignos, “assim tens teu prazer no Senhor, e ele te da o que teu coragao deseja”.

Ao despertar a aspiracdo do coracao para praticar a vontade de Deus, o Espirito Santo conduz o
crente aos servicos e incumbéncias que correspondem a vocacao divina e que por isso podem se
tornar o prazer e amor da prépria pessoa.

O presidente, pois, deve ser irrepreensivel. Essas palavras ndo instituem o presidente nem seu
ministério, mas o pressupdem, e isso sem qualquer énfase, como em Fp 1.1. Em primeiro lugar se
falou do “sacerddcio de todos os fi€is” (cap. 2) e agora de seus servos, em plena concordancia com
1Co 3.5. Podemos chamar a lista subseqiiente de “catalogo de virtudes”, em contraposicdo ao
chamado “catalogo de vicios”. Chama atencdo que ndo se fazem exigéncias especiais, exceto, talvez,
de “apto para ensinar”. Pelo contrario, enumeram-se atitudes praticas e cotidianas que precisam ser
consideradas “elementares” para todos os cristdos. Por que, no entanto, escrever acerca delas mesmo
assim? Essa lista ou outras similares nas past sé podem ser descartadas depreciativamente como
“moral burguesa” ou “ética cristd mediana” se ignorarmos como tudo estd fundamentado e como as
coisas elementares sdo e continuam sendo necessarias para a fé.

Quando as coisas elementares ndo sdo constantemente renovadas e re-direcionadas em direcdo ao
que ¢é fundamental (a base) e final (o alvo, a consumacéo, em grego, o eschaton), rapidamente
surgem enredamentos e descaminhos igualmente elementares, arrastando consigo o individuo e a
sociedade. E preciso ver as orientagdes das past diante do pano de fundo de uma in-domavel
correnteza de “anomia” na sociedade e igreja.



Irrepreensivel ndo significa simplesmente gozar de boa fama, mas ter um testemunho
justificadamente bom. A critica e as acusag¢fes ndo devem encontrar pontos vulneraveis para seu
ataque. Aparentemente a palavra designa o comportamento abrangente, fundamental para tudo o que
segue. Jesus frisa a importancia do bom testemunho, como também ocorre em geral no NT. Nessa
questdo é decisivo que o bom testemunho seja reconhecido e fornecido pelos que ndo fazem parte da
igreja. “Vossa conduta seja decorosa aos olhos dos estranhos.” Essa exortacdo da carta mais antiga de
Paulo coincide integralmente com a exigéncia de ser irrepreensivel, 0 que ndo pode ser questionado
nem mesmo por observadores criticos e hostis. Um modo de vida desses s € viavel a partir do
“mistério da fé, preservado em uma consciéncia pura”. Essa ¢ a origem ¢ a renovagdo de toda a
auténtica irrepreensibilidade. Representa o oposto tanto do comportamento anti-social como da
exagerada adaptacédo pacata a todos e a tudo.

Marido de uma sé mulher. O presidente deve ser exemplarmente casado. Nao se espera o
celibato dos servidores da igreja, mas que tenham plena capacidade matrimonial e sejam modelos no
casamento. A melhor “escola matrimonial” acontece por “exemplos matrimoniais”. Presidentes e
diadconos devem ser casados uma Unica vez; isso aponta em 3 dire¢des:

1) Acerca da profetiza Ana lemos que era virgem até se casar. Quando o marido morreu apés 7
anos de casamento, ela passou a viver sozinha até idade avancada (84 anos), servindo a Deus. De
acordo com a palavra profética permaneceu fiel ao “noivo de sua mocidade”.

2) Conforme as palavras do Senhor a monogamia € o alvo original, estabelecido por Deus, do
relacionamento entre homem e mulher. Se os préprios gentios chamam aten¢do para isso e 0s cristaos
aspiram ao amor e a fidelidade no matrimdnio, quanto mais isso deveria valer, entdo, para aqueles
que se “apresentam em todas as coisas” (logo também no casamento) como “exemplo de boas
obras”.

3) A interpretacdo aqui fornecida possui relevancia justamente com vistas a préatica do divorcio,
que naquela época se alastrava com forca, e do correlato recasamento de pessoas divorciadas, seja
entre gregos, seja entre judeus.

A expressdo Unica pode ser mantida em forma tdo genérica pelo fato de que deve caracterizar de
forma abrangente a atitude basica fundamental da castidade em todas as situacdes. O casto ndo
reprimiu sua sexualidade, mas a tornou integra, porque castidade é alegrar-se com a sexualidade
respeitando os limites do respeito.

Sobrio (nephalios) vale tanto para mulheres como para homens idosos. O verbo correspondente ja
¢ utilizado por Paulo em sua carta mais antiga: “Nao durmamos como os demais, mas vigiemos e
sejamos sobrios.” Ser sobrio faz parte da oragdo e da vigilancia e diz respeito a uma contengdo de
orientacdo escatologica diante de todo tipo de fanatismo, embriaguez, dissolu¢des no pensar, sentir e
agir.

Quem reconhece a verdade em Deus torna-se sobrio diante do delirio do pecado, para viver uma
vida reta.

Sensato (sophron): assim como o adjetivo “sobrio”, também ocorre somente nas past, mas o
termo € usado como verbo na carta aos Romanos: cada qual deve pensar com moderacéo, ser
sensato, segundo a medida da fé que Deus repartiu a cada um. Quem é temperante possui uma
medida correta de auto-avaliacdo, um sentido para o que é real. E compreensivo. Depois de ser
curado, 0 homem antes possesso esta tranquilamente assentado, esta vestido e em perfeito juizo. O
temperante ¢ espiritualmente saudavel. “O fim de todas as coisas estd proximo, sede, portanto,
criteriosos e sobrios a bem das vossas oragdes!” Ambas as palavras — sobrio e temperante — possuem
um vies escatoldgico, e o fato de aparecerem juntas serve para enfatizar isto. Quem esta embriagado
e alimenta sonhos devotos a respeito de si mesmo e do mundo ndo consegue orar de fato, porque orar
¢ justamente o contrario de fugir da chamada “realidade” para um mundo onirico. Vale o contrério:
quem ora acorda para a verdadeira situacdo, e quem est4 alerta ora de olhos abertos. E disso que
resultam as boas obras.

Digno (kosmios): sensato e digno (como em 1Tm 2.9 para as mulheres!) pode ter aqui o sentido de
cortés, solicito, o que no entanto ndo deve ser entendido como cortesia artificial, que visa as
aparéncias, porque isso representaria uma contradicdo com sébrio e sensato. Realmente cortés é
aquele que ao avaliar a si mesmo e a todas as coisas de forma sensata e de acordo com a perspectiva
de Deus, acordou para as necessidades daqueles aos quais serve.



Hospitaleiro: em outras ocasides Paulo também exorta as igrejas para que cuidem das
necessidades dos santos e pratiqguem a hospitalidade. Nos escritos do NT lemos a respeito de cristdos
que sdo viajantes e também comerciantes; outros sdo perseguidos e precisam fugir para outras
cidades. Os apostolos e seus colaboradores viajavam de localidade em localidade, dependendo para
isso da acolhida solicita nas casas dos crentes. Para as reunifes da igreja e para os que estavam em
trénsito as casas das familias dos fiéis representavam o alojamento propicio. Tudo isso torna
necessaria a exortacdo de que ndo se esquecam da hospitalidade. Mais tarde é preciso proteger a
hospitalidade contra os abusos de andarilhos itinerantes e “irmaos estranhos”.

Hoje quem viaja por paises em que 0s cristdos sdo perseguidos ou representam uma minoria sabe
0 que significa e custa a hospitalidade. Mas também onde os cristdos sdo maioria na sociedade, mas
as formas eclesiasticas ndo sdo (mais) marcantes e formadoras de comunhdo, a cordial liberalidade
das familias que créem em Cristo em relacdo a visitantes, conhecidos e desconhecidos, constitui o
nervo vital para uma igreja que irradia para dentro do mundo. A abertura hospitaleira ndo é uma
palavra em favor, mas contra o aburguesamento, porque o burgués se isola e se fecha em seu castelo,
ainda que seja apenas uma pequena moradia alugada no mesmo edificio com outros 10 ou 100
inquilinos. O burgués ndo gosta de se colocar a caminho, nem gosta de ser incomodado por
inconstantes. A vida de gueto de muitas comunidades eclesiais tem por correlacdo a vida na reclusao
caseira e na privacidade de seus membros. Os servidores da igreja, porém, devem ser exemplos no
matrimonio e na familia pelo fato de serem abertos e livres para o hospede.

Apto para ensinar (didaktikos): em todo o NT o termo ocorre somente aqui e em 1Tm 3.2. O seu
sentido ¢ descrito exaustivamente em Tt 1.9: o presidente deve “apegar-se a palavra confiavel e
conforme a doutrina, para que seja capaz de, pelo reto ensino, exortar bem como convencer 0s que 0
contradizem”. Deve estar aberto para questdes doutrindrias, capaz de formar sua propria opiniao e
instruir a outros. Precisa discernir entre o que é importante e o que leva a descaminhos, entre doutrina
verdadeira e falsa, saudavel e doentia e ser capaz de ensinar e transmitir corretamente o que €
apropriado em cada caso.

Do presidente espera-se capacidade de ensinar, do diacono nao. Nao se pode concluir disso que
ensinar seja atribuicdo exclusiva do presidente, nem € possivel obter aqui uma base para o posterior
“magistério” catdlico-romano. Porque conforme 2Tm 2.2 Timéteo deve transmitir o evangelho a
“pessoas fi¢is”, ndo especificamente apenas presidentes, que serdo capazes de novamente ensinar a
outras. O ensino ministrado por mestres especificos somente tem sentido sob a premissa de que todos
sdo capazes de se instruir e exortar mutuamente. No entanto, so se pode esperar isso deles quando e
porque eles proprios sdo “ensinados por Deus”. Ademais, 1Tm 5.17 deixa explicito que a presidéncia
ndo era exercida por uma pessoa sozinha, e que nem todos que presidiam ou eram presbiteros
também ensinavam.

Os presidentes tinham de ser exemplos no ensinar, ndo para aliviar outros desta tarefa, mas
capacitando-os para isso. Na escola o professor de matematica deve instruir os alunos para que
saibam solucionar pessoalmente tarefas de matematica. Nao deve resolver a tarefa por eles, e nem
todos os alunos devem tornar-se matematicos ou professores de matematica.

N&o dado ao vinho, ndo espancador, porém amavel, ndo briguento, ndo avarento.

Em Corinto as dgapes e as santas ceias da igreja haviam degenerado em comilancas. Em seu meio
havia pessoas que se intitulavam irmaos, mas cujo Deus na verdade era seu proprio estomago. O
estdmago era 0 poder maximo que os determinava. Comer e beber, bem como digressdes sexuais,
significavam tudo para eles. Quem ainda era escravo de tais vicios mesmo como cristéo dificilmente
podia conduzir aqueles que haviam se convertido do mundo gentilico para novos habitos de vida. O
simples fato de que era preciso dar essas instrucdes a presidentes e diaconos permite reconhecer que
a época da redagdo da carta a igreja ndo passava pela vida inerte, em um “aburguesamento” distante e
impassivel: “impuros, idélatras, adulteros, garotos de programa, sodomitas, ladrdes, avarentos,
bébados, maldizentes, assaltantes” era o contexto de onde vinha uma parcela da igreja, ndo apenas
em Corinto, e com tais concidadaos seus membros conviviam no cotidiano. Como aprenderiam que
uma vida assim era indefensavel na igreja, por ser anti-social e inconciliavel com o reino de Deus?
Verdadeira transformacéo ndo podia ser trazida por ordens e condenacdes genéricas, mas somente
por modelos de vida nova vivenciados. Por essa razdo o presidente ndo deve ser beberrdo nem galo
de briga com discurso autoritario, mas instrutor amavel de uma vida verdadeira. Para a nossa época



6

uma lista equivalente talvez seria: nem fumante inveterado, nem obeso, nem viciado em leitura de
jornais ou televisdo, nem polemista.

Porém amavel: benigno, solicito, transigente; o contrario de rigorismo inflexivel, que tao-
somente provoca contendas. De acordo com o linguajar atual poderiamos traduzir o sentido com:
objetivo, isento de agressdo diante dos agressivos. Em Tt 3.2s “transigente” foi combinado com
“manso”, como também em 2Co 10.1, onde Paulo escreve que ele exorta a igreja em conformidade
com a amabilidade (transigéncia) e mansiddo que o determinam. Também na época atual de
embrutecimento das relagdes entre as pessoas, dos protestos e das provocacdes (desafios) de &mbito
mundial, quando se visa desencadear e conseqiientemente desmascarar (super) reacdes
autoconscientes em palavras e acdes, é imprescindivel para a igreja de Cristo e seus servos que todos
estejam firmemente enraizados na forte mansiddo de Jesus. Martin Luther King ndo permitia nenhum
participante nas marchas de protesto que em provas anteriores havia se deixado arrastar para reacoes
violentas.

Também nessa palavra ndo se deve ignorar a conotagdo escatoldgica. Como o Senhor esta
préximo, os cristdos devem expressar sua amabilidade a todas as pessoas, também diante dos que 0s
difamam e perseguem.

Na&o briguento: trata-se aqui de briga por palavras, ter palavra de co-mando, ser irredutivel no
debate., diferente de “ndo espancador”, que briga chegado as vias de fato, muitas vezes embriagado.

Nao avarento: Quando Jesus disse que ndo se pode servir a Deus e ao dinheiro, os fariseus
zombaram dele porque eram gananciosos. Jesus espera do bom administrador que lide fielmente com
o0 dinheiro injusto. De acordo com Tt 1.7 o presidente, que € um administrador (economo) de Deus,
ndo de-ve ambicionar a torpe ganancia.

Lutero traduz: “nao avido de querelas, mas brando, ndo briguento, nao avido por dinheiro.”

Que presida bem sua propria casa, criando os filhos com toda a dignidade em obediéncia.

Mas se alguém nao sabe presidir a propria casa, como podera cuidar da igreja de Deus?

Assim como o relacionamento conjugal reflete a relacdo entre Cristo e a igreja, assim a associagdo
familiar em uma grande casa € réplica e a célula originaria da familia de Deus, do qual toda a
paternidade no céu e na terra recebe o nome. Pela fé em Cristo os gentios tornaram-se “membros da
familia de Deus”.

Como um pai governa os filhos e a todos na propria casa, assim o presidente deve conduzir a
igreja de Deus, executando seu ministério com entusiasmo, i. €, bem. Ao contrario do mundo grego,
0s cristdos ndo mandavam educar os filhos por meio de escravos pedagogos, mas assumiam
pessoalmente essa tarefa. Na obediéncia auténtica (que é o contrario de coacdo, porque obediéncia
auténtica é voluntaria) e na decorrente autonomia disciplinada dos filhos adolescentes seria possivel
reconhecer a dignidade do pai amavel. Isso também pode ser dito de outro modo: somente quem
possui autoridade real pode favorecer dignamente a obediéncia. Quem esta amarrado e inseguro,
lancara méo de meios violentos, conduzindo assim os filhos a rebeldia, ndo a subordinagédo
espontanea. “Com toda a dignidade” salienta a autoridade interior, que se situa acima da
contraposicdo de educacdo autoritaria — antiautoritaria.

Cuidar da igreja de Deus. O presidente da igreja domiciliar ndo deve governar sobre ela de
forma arbitraria ou ditatorial, mas pensar em seu bem-estar fisico, comunitario e espiritual. A igreja
ndo pertence a ele, mas a Deus. “Nisso s¢€ diligente”, enfatiza Paulo mais tarde.

Familia e igreja poderao crescer de forma saudavel quando se encontram na mais estreita
interacdo. Igrejas perdem seu carater familiar quando familias cristds ja ndo formam as verdadeiras
células da igreja. Quando as familias, mesmo as familias nucleares de nosso tempo, ndo forem mais
centros espirituais e locais de treinamento do amor experimentado de Deus, as igrejas se tornardo
desertas, apesar de todo o ativismo. Por isso cuidar das igrejas significa providenciar em primeiro e
principal lugar familias saudaveis na fé. O cuidado pastoral matrimonial certamente ainda é a area
mais negligenciada do aconselhamento. Quando o foco cair sobre a igreja como familia de Deus, seu
carater de exemplo no matrimdnio e na familia se reveste de fundamental importancia. Novamente
ndo se deve entender isso como uma fachada de devocéo hipdcrita. Exemplo ndo é encenar o que ndo
existe. Nem mesmo a pergunta temerosa sobre o que os outros dirdo deve determinar ou tolher a vida
familiar dos servidores da igreja.

N&o um recém-convertido, para que nao se ensoberbeca e incorra na condenacéo do diabo.



Visto que tantas coisas dependem da pré-figuracéo e do procedimento do presidente de uma
igreja, seu fracasso pode ser fatal ndo apenas para ele, mas para muitos. Por isso ele ndo deve ser um
recém-convertido. Afinal, um novato ainda ndo teve oportunidade de comprovar a fé no cotidiano.

No presente texto ndo se trata da questdo da idade (ao contrario de 17Tm 5.1,9,17,19). O proprio
Timoéteo era “jovem” na idade, jovem demais para seus criticos. Contudo Paulo lhe atesta que ele
estd comprovado na fé e no amor que se desprende de si mesmo, que Vvé as necessidades dos outros e
os assiste. A validade da autoridade de Timoteo estava somente na aprovacdo e no exemplo, ndo na
idade ou na apresentacdao imponente, muito menos em um titulo oficial concedido.

Quem alcanca influéncia como recém-convertido facilmente se embriaga com o poder que parece
possuir; deixando de ser sobrio, perdendo o discernimento para diferencas e distin¢oes.

Ensoberbecer-se: estar inflado, anuviar; a fumaca ascendente obscurece a viséo. O presidente
estd ameacado pelo mesmo perigo que os hereges, e as mulheres: inebriar-se com as liberdades e
possibilidades de influéncia conquistadas e, em seguida, tropegar. O inflado paira como um bal&o
sobre as baixadas do “cotidiano burgués”. Em seus voos ele secretamente despreza os pobres e
simples, os humildes e comuns. V&, fala e atua por sobre as cabecas da igreja.

A tentacdo da soberba ndo pode ser banida definitivamente nem mesmo por anos de aprovacéo,
mas para o0s recém-convertidos ela sera quase inevitavel e um constante risco para aquele que é
experimentado ha mais tempo. Por isso Paulo confessa, a seu préprio respeito, que Ihe foi dado um
“anjo de Satanas” para disciplina-lo, para que ele ndo se envaideca.

E néo incorra na condenagéo do diabo: em Corinto havia uma igreja inteira inflada.
Vangloriava-se de sua “liberdade”, na qual permitia que um membro da igreja se casasse com a
mulher de seu pai (falecido), i. ¢, com a madrasta. Esse tipo de “matriménio” ndo era permitido nem
mesmo entre 0s gentios, mas 0s cristdos, em sua presungédo, ndo viam “nada de mau” nisso.

Paulo ordena entregar a referida pessoa ao julgamento temporal de Satanas, para que seja salvo no
dia do Senhor. A expressdo refere-se tanto a disciplina interior na consciéncia (auto-acusacgoes,
autocensura, contricdo, vexacao) quanto a disciplina exterior eclesial. Paulo ndo espera apoio moral,
mas lamento pela culpa partilhada por toda a igreja em sua situacao de soberba, que possibilita esses
pecados, tolerando-0s em seu meio.

Mas ele também precisa ter um bom testemunho dos de fora, a fim de n&o cair na difamacéo e
no laco do diabo.

Ja em sua carta mais antiga o apostolo exorta a congregacdo para que tenha uma “conduta decente
(honrada)” aos olhos dos de fora. Nao ser tropeco nem causar escandalo! Essa exortagdo vale para a
conduta diante de todos: judeus, gregos, cristdos. Isso ndo tem nada a ver com uma falsa adaptacao
aos padrdes e costumes do mundo, porque a igreja deve ser irrepreensivel e pura em meio a esta
geracdo pervertida e corrupta. Suas boas obras devem poder ser vistas a luz do dia e se diferenciar
das inuteis obras das trevas. Porque “enquanto os cristdos se preocupam sacerdotalmente pelo
mundo, o mundo lanca o afiado olhar da hostilidade sobre a igreja, a fim de encontrar pontos
vulneraveis. Por isso ndo sera recomendavel colocar na lideranca da igreja homens que eram notdrios
na cidade por seus pecados ou fraquezas passadas, ainda que se tenham emendado sinceramente”.

Os de fora na realidade estdo fora da igreja, mas nem por isso fora do alcance do juizo e da graca
de Deus. Os que estédo fora da igreja possuem uma percepc¢do implacavel e um juizo insubornavel
para os pecados daqueles que se dizem cristdos. Com essa atitude na verdade condenam a si mesmos,
porque confessam que sabem muito bem o que é certo e como deveriam viver. Contudo, isso ndo
desculpa a igreja. Ela mesma deve manter um juizo vigilante acerca das préprias transgressdes e por
isso ir com humildade ¢ mansiddao ao encontro dos “de fora”.

Quando se pondera como 0s meios de comunicacdo de massa vasculham a vida passada e atual de
lideres politicos, econdmicos e religiosos com a criatividade de um detetive, desnudando-a em
publico (em geral por motivos igndbeis de luta pelo poder), torna-se ainda mais atual a exigéncia do
bom testemunho de fora. Pois quando a difamacéo circula em lugar do bom testemunho, ela pode
influir de modo téo terrivel sobre o envolvido que Ihe rouba a fé no perddo de Deus, lancando-o no
desespero. Como uma mosca na teia da aranha, ele ficard entdo emaranhado nos lacos do diabo, do
acusador originario.

A lista das 16 “virtudes” comega de forma aparentemente inofensiva com a irrepreensibilidade
como premissa fundamental para o servico de presidente. O catdlogo termina com a condigdo quase
idéntica do bom testemunho dado pelos de fora da igreja, anunciando surpreendentemente a



verdadeira razdo e a grave conotacdo de toda a listagem: laco e juizo do diabo, esses sdo a ameaga e 0
risco reais daquele que visa servir a outros sendo seu presidente. Enquanto assim se abre a viséo para
0 pano de fundo da sedugdo demoniaca, o catalogo de virtudes perde sua limitacdo helenista e o
sabor pequeno-burgués resultante da apreciacdo meramente superficial.

b) Os diaconos e as diaconisas no servico da igreja— 1Tm 3.8-13

8 — Semelhantemente, quanto a didconos, é necessario que sejam respeitaveis, de uma so
palavra, ndo inclinados a muito vinho, ndo cobigosos de sordida ganancia,

9 — conservando o mistério da fé com a consciéncia limpa.

10 — Também sejam estes primeiramente experimentados; e, se se mostrarem irrepreensiveis,
exercam o diaconato.

11 — Da mesma sorte, quanto a mulheres, é necessario que sejam elas respeitaveis, ndo
maldizentes, temperantes e fiéis em tudo.

12 — O diacono seja marido de uma s6 mulher e governe bem seus filhos e a prépria casa.

13 — Pois os que desempenharem bem o diaconato alcangam para si mesmos justa
preeminéncia e muita intrepidez na fé em Cristo Jesus.

Qual é a relacdo entre diaconos e presidentes? Alguns comentaristas atribuem aos diaconos uma
posicdo subordinada. Preliminarmente esta claro que na verdade ambos 0s servigos sdo pressupostos,
mas que a relacdo entre eles ndo é regulamentada. Nao se fala de uma subordinacdo hierarquica dos
didconos a um “bispo”, nem se pode falar disso quando se leva em conta as declaragdes do NT sobre
a diaconia. Em Rm 12.6ss Paulo cita, imediatamente depois da profecia, a diaconia (prestacao de
Sservico) e, entre os dons da graca, menciona-a até mesmo antes do dom de ensinar.

Enquanto o mundo grego e judaico tinha do “ministério” a concep¢do de dominacao, Jesus
mostrou por meio de sua vida e morte que ndo veio para que fosse servido, mas para servir. O
cristianismo primitivo reconheceu a realidade nova e incomparavel que tivera inicio em Jesus. Ao
falar de diaconia, introduziu um termo numa acepg¢édo desconhecida tanto entre os judeus como entre
0s gregos. A diaconia ndo designa simplesmente a assisténcia a pobres e doentes, como se acredita
poder deduzir de At 6.1. Os sete diaconos ndo sdo “servidores da igreja”, mas dirigentes da igreja dos
judeus cristdaos helenistas em Jerusalém. Os “didconos” eram evangelistas, realizavam batismos. A
atividade informada sobre Estévao ndo combina com a idéia que projetamos de um diacono como
“servidor da igreja”. Conforme precisamos depreender das tensdes, uma parcela excessivamente
grande da lideranca da igreja estava nas maos de judeus cristdos palestinos. Visto que cada vez mais
judeus de Roma e da Asia Menor (residentes em Jerusalém) se tornavam cristaos, havia necessidade
de ter também judeus cristdos helenistas como co-responsaveis na direcao.

A influéncia de Estévéo era tdo grande na opinido publica, e sua defesa do evangelho no poder do
Espirito Santo era tdo convincente, que 0s oponentes precisaram elimina-lo. Sera que Estévao havia
negligenciado seu servico as mesas de cuidado das vilvas, para se tornar um evangelista — ou sera
que havia sido chamado, como dirigente co-responsavel da igreja, a fim de zelar para que o alimento
corporal e espiritual fosse distribuido?

Uma coisa € certa: o “didcono” Estévao se tornou a primeira testemunha de sangue (martir)
mencionada no NT.

As premissas para a incumbéncia do didcono ndo sao “inferiores” do que para o presidente; pelo
contrario, pode-se reconhecer uma énfase maior nas “aptiddes” espirituais.

Digno: o termo ocorre ainda em Fp 4.8, onde a palavra igualmente aparece no ambito de uma lista
de virtudes. Em 1Tm 2.2 a honradez ¢ combinada com a devogao; “honrado”, “digno” designa
predominantemente o comportamento dirigido a Deus, enquanto “irrepreensivel” (1Tm 3.2) se refere
mais ao julgamento do mundo.

N&o de lingua dobre pode ter tanto o sentido de “nao caluniador” (v. 11) como de
“insubornavel”, “puro”. Nao se deve nem pode dizer a todos tudo 0 que se pensa, mas também ndo se
deve dizer nada que seja diferente do que se pensa.

Na&o entregues desmedidamente ao vinho: a abstinéncia total ndo é exigida nem do diacono nem
do presidente. A tentativa radical de rejeitar ou reprimir qualquer prazer nao € suficiente para levar a
libertacdo do prazer excessivo viciado. Uma proibicdo do &lcool até mesmo viria ao encontro das
tendéncias ascéticas de auto-redengdo dos hereges, com os quais o proprio Timéteo se defrontava.
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Na&o visando o lucro injusto: Tanto o presidente como também o didcono precisam administrar
dinheiro e bens. Embora Timéteo seja um bom diacono — serviu com Paulo ao evangelho e ndo
buscou o interesse proprio — também ele precisa da repetida exortacdo de fugir da ganéncia. Pode
alegar que estéa servindo a outros, tentando enriquecer as custas deles, seja em bens materiais, seja em
aumento de poder.

Que guardam o mistério da fé em uma consciéncia pura.

O mistério (mysterion) da fé ou da devocao (1Tm 3.16) pode ser equiparado com o mistério de
Cristo ou mistério do evangelho. Ao contrario dos cultos de mistérios do mundo helenista, o mistério
de Cristo ndo deve permanecer oculto da maioria e reservado a apenas poucos iniciados — deve ser
anunciado a todos. Verdade € que a razdo humana ndo consegue sondar o mistério de Deus, mas 0
préprio Espirito de Deus precisa revela-lo ao espirito humano. Conseqlientemente o mistério de
Cristo s6 pode ser proclamado e captado no poder do Espirito Santo e preservado unicamente em
uma consciéncia pura. A consciéncia pura ndo ¢ simplesmente uma “consciéncia limpa” no sentido
superficial burgués. Somente por meio do feito reconciliador do Crucificado a consciéncia pode ser
purificada das obras mortas. Nos cultos e ceias da igreja os homens devem elevar médos santas para a
oracdo (1Tm 2.8) e os dia-conos servir a Deus de consciéncia pura.

Também eles devem primeiramente ser examinados e somente depois admitidos ao servico, se
forem irrepreensiveis.

Paulo examina (o0 mesmo verbo do v. 10) a igreja em Corinto para ver se seu amor € genuino. Ele
exorta 0s cristdos que vém a ceia do Senhor a que primeiro examinem a si mesmos, e por fim lhes
diz: “Examinai-vos a vos mesmos se permaneceis na f¢”. O exame dos diaconos deve ser
interpretado menos como exame ou tempo probatdrio antes da contratacdo definitiva, e mais no
sentido corrente em Paulo, de uma aprovacio geral. E para isso que aponta a locugio: “também eles”,
ou seja, como os presidentes, devem gozar de um bom testemunho dentro e fora da igreja. Nao temos
nenhuma in-formagdo mais exata sobre como o exame pode ter acontecido. Decisivo é que a
aprovacao em si é considerara indispensavel para todos (congregacéo, presidentes, diaconos). A fé
precisa ser provada e purificada. O sentido da tentacdo ndo consiste em que 0 ser humano seja
seduzido para o pecado, mas em que na tentacéo seja provado e aprovado pela perseveranca. Todos
se defrontam com o proprio Deus, que conhece e examina 0s coragdes de todos, e que por isso se da
a entender a quem ele chamou e para que.

Do mesmo modo as mulheres sejam dignas, ndo difamadoras, sobrias e fiéis em tudo.

Sera que neste versiculo se trata da esposa dos didconos ou de diaconisas? Varias razoes depdem
em favor de constatarmos aqui uma palavra as diaconisas: 1) O v. 11 é uma frase isolada. O v. 12 se
liga ao v. 10. 2) Nada é dito sobre as mulheres dos presidentes; mas uma referéncia a elas seria no
minimo tao importante como as esposas dos didconos. 3) A mencdo da propria casa e dos filhos ndo
acontece em 1Tm 3.11 (aqui a mencéo das préprias esposas faria sentido), somente no v. 12. 4) A
palavra “do mesmo modo” no v. 11 assinala, como no v. 8, um corte. 5) As afirmacdes sobre as
mulheres séo par-cialmente repeticdes literais (dignas) e parcialmente repeticdes de conteudo (ndo de
lingua dobre = ndo difamadoras); guardar o mistério da fé = fidelidade em todas as coisas. Essa
igualdade possui mais sentido se ndo apontar para as esposas, mas a0 mesmo servico exercido por
uma mulher: a diaconisa. O termo feminino para didcono (diaconisa) é desconhecido no NT, motivo
pelo qual foi necessario, para excluir equivocos, parafrasear aqui o didcono feminino com “a
mulher”.

Do mesmo modo as mulheres devem ser dignas (em Tt 2.3 espera-se de todas as mulheres
idosas: dignas no comportamento, ndo difamadoras). A tradugao “as mulheres” abre a possibilidade
de entendé-las como diaconisas e também em especial como esposas de didconos e presidentes que
atuavam como diaconisas.

N&o difamadoras (diabolous) ¢ uma expressdo mais forte do que “de lingua dobre” (dilogos) no
v. 8; refere-se igualmente ao abuso da palavra.

Sobrias: esperado como no v. 2 em relacdo ao presidente.

Fiéis em tudo: em todos o0s aspectos, determinadas pela fé, que significa fidelidade e produz
fidelidade. De quem administra os mistérios de Deus se demanda fidelidade, o que vale também para
a diaconisa. Se a diaconisa participava da elevada posicao do didcono, as instru¢fes de 1Tm 2.9-15
se tornam compreensiveis em uma relacdo mais ampla: a diaconisa responsavel e influente ndo podia
se ensobercer (como o didcono também ndo, v. 6), ela ndo deveria se deixar arrastar ao ponto de
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dominar sobre o homem, p. ex., sobre o presidente, e sobre colaboradores em geral na direcdo da
igreja. Pelo contrario, assim como ao presidente, cabe-lhe ser sobria, reconhecendo sua medida e
executando seu servi¢co com toda a fidelidade.

O exame das afirmac0es feito até aqui traz um resultado certo: tanto nas past quanto nas demais
cartas de Paulo os ministérios estdo pouco fixados e sdo muito flexiveis em termos de influéncia e
abrangéncia. Alteracdes e regulamentac6es posteriores ndo devem ser introduzidas nas past, nem
mesmo quando se tenta extrair a posterior fundamentacao das past.

Cada diacono seja marido de uma s6 mulher e governe bem os filhos e a propria casa.

As exigéncias sdo iguais as dos presidentes, apenas formuladas de forma mais sucinta. Importante
é que também no caso dos diaconos se espera 0 dom de presidir e se pressupde sua aprovacao na
prépria familia. Aqui chama atencdo, mais nitidamente (j& que o v. 11 falava expressamente das
mulheres) que em 1Tm 3.2, que em ambas as vezes as mulheres néo sdéo mencionadas com os filhos.
S&o os homens que devem governar bem os filhos e a prépria casa. Por que as mulheres ndo sdo
mencionadas? O v. 11 acaba de enfatizar a cooperacdo da mulher. 1Tm 2.11 falou de subordinacéo,
especialmente em vista do culto e da conduta na igreja. O relacionamento entre homem e mulher é
descrito pela formula “marido de uma s6 mulher”, e isso significa a fidelidade matrimonial, a
unidade perante Deus. Logo deve-se interpretar assim: os didconos sejam com as esposas unidos em
amor perante Deus; mas diante dos filhos e de toda a casa, inclusive escravos e parentes, sejam bons
presidentes.

Porque os que tiverem servido bem como diaconos adquirirdo para si uma boa posicao e
muita ousadia na fé que ha no Messias Jesus.

Seré que a boa posicéao (categoria, nivel) deve ser vista como uma indicagdo de que, em caso de
bom comportamento, o didcono (inferior) pode ser promovido ao nivel superior de presidente? A isso
se contrapde o fato de que o servigo do didcono em si mesmo € valioso e bom, assim como o do
presidente (1Tm 3.1). Ambos 0s ministérios encontram-se no mesmo nivel. Sera que “boa posigao”
visa assinalar a influéncia do didcono sobre a igreja e sua valorizacdo em relacéo a ele? Se Timéteo
viver e servir como diacono de Cristo na fé, seu progresso podera ser reconhecido por todos, € ele se
salvara junto com os ouvintes. Também Paulo nédo visa apenas salvar a outros, mas participar
pessoalmente da salvacdo por meio do evangelho. Sob essa perspectiva a boa posicao pode incluir as
repercussdes na igreja e resposta dela.

Muita ousadia na fé que ha no Messias Jesus aponta para a origem e o alvo da boa posi¢éo: em
Jesus Cristo.

Adquirir para si tem uma conotacdo mais religiosa que moral, particularmente em conexao com
“intrepidez” na fé. O servigo bem realizado revela que as obras sdo fruto da fé em Jesus Cristo, por
isso a ousadia. Nem justiga pelas obras nem negligéncia na obra! “Uma boa posi¢do” assinala a
responsabilidade do economo; “muita ousadia na fé” aponta para a livre aceitagao por Deus.
Novamente aparece e se preserva a tensao caracteristica: onipoténcia de Deus e responsabilidade
humana.

Na fé que ha no Messias Jesus — uma formulacéo incomum. Trata-se ndo apenas da fé “em”
Jesus, mas da confianca que se alicerca no Messias e que se fia nele (Schlatter), e ainda mais: pelo
fato de o Messias residir em nossos coracdes (Ef 3.17), também sua confianca habita em nds. Na fé
deve ser entendido como causal. A razdo da posicao e da ousadia esta na fé: Paulo em 1Tm 1.4; 2.7;
Timéteo em 1Tm 1.19; 4.6; a mulher em 1Tm 2.15; os diaconos em 1Tm 3.13. Cf. a esse respeito as
boas obras: das mulheres em 1Tm 2.10; do presidente em 1Tm 3.1; do servigo bem executado dos
didconos em 1Tm 3.13; dos ricos em 1Tm 6.18;

Nos cultos de mistérios uma boa posigéo significa “degrau” como posi¢do conquistada na jornada
para o “céu”. Aqui, porém, se pretende afirmar o contrario. O adagio que pode ter surgido também
em grupos cristdos € acolhido aqui e citado contra a heresia da auto-redencédo. Por isso as mulheres
ndo devem buscar a salvacdo em supostas regifes superiores (1Tm 2.15), os didconos ndo em
estagios superiores (1Tm 3.13), os ricos (1Tm 6.18s) ndo na esperanca por riqueza; todos eles séo
salvos pela fé, obtendo nela a vida verdadeira, por isso podem permanecer e servir em fidelidade ao
que esta a méo.

O v. 13 também pode ser considerado encerramento do bloco de 1Tm 3.1-13: nesse caso
presidentes, didconos e diaconisas estdo incluidos na exortacdo para servir bem e na promessa da boa
posi¢do com muita ousadia na fé. Do mesmo modo 1Tm 2.15, encerrando a instrucdo sobre a oragéo
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da igreja, pode abarcar e exortar homens e mulheres: “Se permanecerem (homens e mulheres) na fé,
no amor ¢ na santificacdo com sensatez.”

c) A presenca do Senhor no Espirito —1Tm 3.14-16

14 — Escrevo-te estas coisas, esperando ir ver-te em breve;

15 — para que, se eu tardar, fiques ciente de como se deve proceder na casa de Deus, que é a
igreja do Deus vivo, coluna e baluarte da verdade.

16 — Evidentemente, grande é o mistério da piedade: Aquele que foi manifestado na carne foi
justificado em espirito, contemplado por anjos, pregado entre os gentios, crido no mundo,
recebido na gloria.

Embora Paulo espere que em breve possa vir pessoalmente e estar com Timoteo (retomando o
ponto inicial de 1Tm 1.3), precisa levar em conta um atraso ou um impedimento. Durante seu
cativeiro ele havia esperado poder visitar a igreja em Filipos em pouco tempo; apesar disso enviou
Timoteo a frente dele. Da primeira vez envia antes um colaborador, da segunda vez envia uma carta a
seu colaborador. Ja conversou com Timdteo sobre as “questdes da igreja” e espera poder continuar
falando com ele. Apesar disso deseja fixar por escrito o que foi dito e 0 que precisa ser dito, porque
conhece o valor e a necessidade da repetigdo. “Nao me aborrece escrever-vos as mesmas coisas, mas
a vos fortalece” (QI 25s).

Proceder: portar-se, executar sua incumbéncia, levar sua conduta, também se comportar uns diante
dos outros. 2Co 1.12: “O testemunho de nossa consciéncia de que, com santidade e sinceridade de
Deus, ndo com sabedoria humana, mas, na graca divina, temos vivido no mundo”, i. €, que nos
comportamos.

A conduta cristd, a verdadeira devogéo, ndo se fundamenta na opinido humana, ndo no costume
burgués ou antiburgués, nao na “natureza”, mas no mistério de Deus.

No AT casa de Deus designa o templo no qual reside 0 nome de Deus. A pessoa que ora deseja
poder habitar constantemente na casa de Deus e ter nela comunh&o com Deus. Vale notar que em
lugar algum “casa de Deus” ¢ equiparada a “casa de Israel”, como acontece posteriormente no NT:
“Sua casa somos nos.”

Percebe-se que o efeito do templo visivel, feito por maos, era tdo grande que a idéia de uma “casa
espiritual” teve dificuldades para firmar-se. Contudo existem rudimentos para o habitar de Deus entre
0s humanos que transcende um santuario visivel. O profeta vé chegar uma época em que a lei ndo
sera mais escrita exteriormente sobre tabuas, guardada no tabernaculo itinerante ou no templo imével
em Jerusalém, mas deitada no interior da casa de Israel, i. é, escrita em seu coracdo, e assim Deus
sera 0 seu Deus, e eles serdo o seu povo (A 5).

Aquilo que se pode notar rudimentarmente no AT, a saber, que a igreja convocada e chamada para
fora por Deus (€ esse o significado do termo ekklesia), que o povo de Deus também é casa de Deus,
na qual ele habita, ocupa agora um espaco bem central no NT. Contudo, ndo é verdade que agora
mais uma vez o templo, isto é, a igreja se encontre no centro; seu centro é o Senhor.

Como as past véem a casa de Deus? (A 5) Nas casas dos cristdos deve ser evidenciada aquela
piedade que corresponde ao carater da casa de Deus, na qual Deus se manifesta em Cristo, 0 mistério
da beatitude. Somente nesse Cristo é real e possivel a vida em beatitude. Toda familia que tiver
Cristo no centro ¢ uma casa de Deus. “O que se esperava dos presidentes e didconos como pais de
familia possui sua fundamentacao e cumprimento em Deus, o Pai, do qual toda paternidade no céu e
na terra possuem o nome.” A familia € a pequena casa (ainda que naquele tempo fosse em geral um
tanto diferente de nosso nucleo familiar: com muitas criangas, avos ou parentes que vivem com a
familia, servos e servas, escravos, administradores e supervisores), a igreja € a casa grande, em que 0
dono da casa utiliza as diferentes vasilhas para seu servico.

Timbteo deve considerar e exortar os diversos membros de igreja como familia Dei.

A igreja do Deus vivo: uma intensifica¢do em relagéo a “igreja de Deus” (v. 5). O Deus vivo ndo
se deixa fixar por desejos e concepcdes humanas, ou exercicios religiosos. Ele se entrega
inteiramente a igreja e ndo obstante continua sendo totalmente seu Senhor.

Desde o principio e por natureza a igreja sempre esta tanto no movimento de ser chamada e
reunida por Deus como em permanecer e perseverar no grande ponto de reunido e repouso de Deus:
em Cristo Jesus.
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Por essa razdo ndo nos deve surpreender que o texto inclua uma terceira qualificagéo:

Coluna e fundamento da verdade. Diante do fato de que cada pessoa renascida pode ser uma
coluna (ou uma pilastra) no templo de seu Deus, individuos também podem se tornar colunas
particularmente fortes. Deus deseja construir um templo vivo de pedras e colunas vivas.

Fundamento da verdade. Seré que de fato temos diante de ndés uma concepg¢éo apenas estatica de
igreja? Porventura a igreja recebe uma relevancia até agora ndo conhecida, como fundamento e
portadora da verdade? Contra essas suposi¢des cumpre explicitar:

1) Ambas as palavras, “coluna” e “fundamento”, aparecem sem artigo, ou seja, ndo se trata da
igreja como uma grandeza propria, mas de qualquer reunido de cristdos apoiados na palavra de
Cristo.

2) Paulo escreve, sem considerar isto como uma contradicdo, que como construtor ele langou o
fundamento que ja esta posto: Jesus Cristo. Ele langa a base ao anunciar a Cristo, a pedra
fundamental. Chega a verdade aquele que reconhece o Unico Mediador entre Deus e 0s humanos,
Jesus Cristo. Ouviu a palavra da verdade e cré nela. A igreja é “fundamento da verdade” na medida
em que se baseia em Cristo.

3) Uma comparagdo com 2Tm 2.19s confirma que no entendimento das past Deus é aquele que
langa a base firme, e que a Ultima decisdo sobre quem pertence a igreja e quem ndo permanece com
Deus.

O firme fundamento langado por Deus permanece, ele possui um lacre duplo: a) Deus conhece
aqueles aos quais chamou, b) a Deus, que chama e santifica, o ser humano responde deixando-se
santificar, ou seja, distanciando-se da ndo-santidade (veja 0 comentario a 2Tm 2.19s). Persiste a
mesma tensao existente no discurso de Jeremias sobre o templo: quem confessa que pertence ao
templo do Senhor esta sujeito ao Senhor do templo, ao Deus santo e vivo, que possibilita sua vida em
santificacao e por isso também a espera.

4) As trés imagens sobrepostas “casa”, “igreja”, “fundamento” (de Deus, do Deus vivo, da
verdade) representam um movimento de transicdo de um para outro, desse modo assinalando o mével
e 0 permanente, o dindmico e o constante.

5) Assim como Paulo encerra suas afirmagdes sobre a conduta de homens e mulheres no culto dos
corintios com uma referéncia a “igreja de Deus”, assim ocorre também aqui. O fato de que aqui sdo
acumuladas mais palavras ndo constitui prova de que a igreja seja tomada mais a sério. Paulo havia
utilizado todas as expressoes, e mais do que essas, também nas cartas aos Corintios, ainda que
dispersas no contexto.

6) Decisivo, porém, é o fato de que o capitulo ndo acaba com o olhar sobre a igreja, mas com um
hino para Cristo. E em direcdo desse hino que tudo aponta; a primeira e Gltima coisa néo € a igreja,
mas Cristo, ndo o corpo, mas o cabe¢a. Contudo ambos formam uma unidade da forma como os v. 15
e 16 os conectam. Nao se pode detectar uma evolucéo e solidificacdo diante de exposi¢cGes mais
antigas de Paulo, mas acontece o oposto. Uma comparacdo com o hino cristoldgico da carta aos
Filipenses o sugere. Em Fp 2.5-11 Paulo fundamenta a conduta da igreja (na humildade cada um
considere o outro superior) por meio do hino a humildade de Jesus. Cristo ndo é simplesmente
exemplo para imitacdo moral. Sua mentalidade e sua acdo fundamentam a mentalidade e acdo dos
filipenses. Do mesmo modo 1Tm 3.16 ¢ alvo final e a0 mesmo tempo fundamentacéo da beatitude,
da mentalidade santa e da acéo na igreja.

Fp 2.5 néo se refere a “mentalidade”, que se orienta pelo ideal de uma virtude, mas a um
“direcionar-se para”, um “orientar-se”’ conforme uma realidade dada e cumprida, que foi resolvida e
inaugurada em Cristo Jesus. E precisamente dessa maneira que o hino cristologico de 1Tm 3.16 esta
inserido no conjunto da carta e de suas instrucoes.

E, como todos confessam unanimemente, grande é o mistério da beatitude: ¢ ele que foi
manifesto na carne, que obteve razdo no Espirito, que foi contemplado pelos anjos, proclamado
entre os povos, que encontrou fé no mundo, que foi recebido na gloria.

Temos diante de nds um hino a Cristo que apresenta tracos analogos a outros hinos cristologicos
no NT. A primeira igreja entoou hinos, i. é, canticos de louvor e salmos (QI 25e). A igreja oferta a
Deus um sacrificio de louvor, confessando com os labios “o nome”.

O contexto em Hb 13.7-15, onde se fala do sacrificio de louvor, torna plausivel a conclusdo de que
esses hinos de gratiddo séo cantados principalmente na ceia do Senhor.



Como todos confessam unanimemente. O hino é promessa e exortagdo. Dirige-se contra
heresias, que negam a encarnacao de Cristo e mesclam o evangelho com outras doutrinas de
salvacdo. No entanto o hino motiva a igreja ao louvor de Deus, pelo qual podera convalescer, ao
invés de se emaranhar em guerras verbais.

O mistério da beatitude ndo ¢ “algo”, uma coisa, nem mesmo uma doutrina ou confissdo ou
conduta, é ele (QI 15). O texto ndo afirma, como se poderia esperar, “o mistério, que foi revelado”,
mas “o mistério, quem foi revelado”(QI 7).

Faz parte da maneira reservada com que “ele”, o fundamento e centro da igreja, ¢ introduzido
também o singelo “e”, que abre o v. 16. O mistério ¢ grande, declara Paulo em relagdo ao vinculo
matrimonial de marido e mulher, e simultaneamente ele o aplica ao relacionamento entre Cristo e a
igreja. Em dltima andlise o mistério consiste em uma relacéo: o amor existente entre Deus e ser
humano. Baseia-se unicamente na iniciativa de Deus, gerando assim a resposta amorosa da pessoa:
amamos porque ele nos amou primeiro. O Mediador Jesus Cristo, que a si mesmo pagou como
resgate por amor, manifesta e concretiza o mistério do amor entre Deus e ser humano.

O hino subdivide-se em trés estrofes. Cada estrofe possui dois verbos na voz passiva. A forma
verbal grega (aoristo passivo) expressa 0 surgimento de um fato, a continuagdo de um episodio
iniciado no passado e ndo uma idéia geral. A forma passiva dos verbos atesta o agir avassalador de
Deus e explicita o mistério da beatitude: ele foi revelado na igreja e apesar disso ndo pode ser
compreendido e apreendido pelos homens. Cada par de afirmac6es se contrapde, e a0 mesmo tempo
as trés estrofes formam declaragdes paralelas.

Todos os seis substantivos sem artigo contém significado elementar e abrangente, que assinalam
os “modos de ser” celestial e terreno. O hino comecga no terreno (manifesto na carne; o “manifesto”
aponta a0 mesmo tempo para a origem oculta, ndo indicada no hino), leva ao celestial (confirmado
no Espirito), permanece na segunda estrofe na esfera celestial (visto pelos anjos) e retorna ao terreno
(proclamado aos povos). A terceira estrofe, por sua vez, permanece no terreno (crido no mundo) e
termina no celestial (acolhido na gldria). A esfera terrena: manifesto na carne, proclamado aos povos,
crido no mundo. A esfera celestial: confirmado no Espirito, contemplado pelos anjos, acolhido na
gloria.

Desse modo a prdpria estrutura gramatical explicita o mistério: Ele, que abrange ceus e terra, a
guem ceus e terra confessam como o Unico Mediador e Centro.

Todos os hinos cristolégicos no NT possuem perspectiva cosmica. Um louvor universal abarca
diferencas vastas como os céus. Também os verbos que se referem ao ambito celestial levam do mais
estreito e oculto a amplitude e altitude maximas. “Justificado no Espirito” constitui praticamente um
evento intradivino, trinitario, depois a contemplacdo dos anjos e por fim as conseqiiéncias até para
toda a plenitude da gldria.

Origem e alvo, carne e gléria emolduram o imponente mistério. Ele foi manifesto a partir da gloria
celestial, e para la foi novamente exaltado. Mas ele ndo deixou atras de si um rastro que desaparece.
O verdadeiro Cristo se tornou um ser humano real, revelado na carne, ele se manifesta em sua
realidade terrena (a seus discipulos e apostolos, que o viram de fato e o proclamam) e encontra fé real
entre pessoas de carne e 0sso, em todo 0 mundo. Essa € sua igreja, a convocada para fora.

Manifestado na carne. Carne como existéncia terrena finita em contraposicao a existéncia de
Deus: “Os egipcios sdo homens e ndo deuses; os seus cavalos, carne e ndo espirito.” “O verbo se
tornou carne”, viveu uma vida corporal de carne e sangue. Nesse ser humano surgiram fisicamente a
graca, a bondade e amabilidade de Deus; ele tornou-se visivel e experimentavel para todas as
pessoas. “O alvo de todos os caminhos de Deus ¢ a corporeidade.” Deus habita em Cristo
“corporalmente”. Acerca da morte do Redentor falam 1Tm 1.15; 2.3-6. Aquiem 1Tm 3.16 é
enaltecida primordialmente a encarnacgéo (o tornar-se pessoa) por Deus em Cristo.

Que obteve razdo no Espirito. N&o € a justificacdo do pecador na terra que é exaltada no louvor,
mas a confirmac&o do Filho na gléria. E nesse sentido que Paulo cita em Rm 3.4 o S151.6: “Para
seres justificado nas tuas palavras e venhas a vencer quando fores julgado.” Para um contexto
analogo remete Rm 1.3s: “Segundo a carne, veio da descendéncia de Davi, e foi designado Filho de
Deus com poder, segundo 0 espirito de santidade pela ressurreicdo dos mortos”. Compare-Se com
isso 2Tm 2.8: “Jesus Cristo, ressuscitado de entre os mortos (comprovagao da filiacdo no poder do
Espirito), descendente de Davi (segundo a carne).”



A oposicdo ndo esta na carne e no espirito no interior do ser humano, mas na pobreza e
caducidade da carne humana em oposicéo a plenitude e potestade do Espirito divino. O Filho de
Deus revelado com total humanidade é confirmado pelo Espirito de Deus como Filho de Deus e
Filho do homem: “Tu és o meu Filho amado, em ti me comprazo.” Por isso alguns exegetas também
pensam no batismo de Jesus, no qual importa “cumprir toda a justiga”. Desse modo Jesus se curva
vicariamente sob o pecado do povo e do mundo. Depois do batismo ele recebe a confirmagéo por
intermédio do Espirito, e 0s anjos o servem. Contudo a estrutura do hino, que contrapde trés vezes a
esfera humana e a divina, depde contra essa explicacdo. No primeiro verso a manifestacdo na carne e
a confirmacdo pelo Espirito no batismo falariam ambas do acontecimento terreno. Wilckens traduz,
para explicitar, a contraposi¢cdo: “Revelado foi ele em uma pobre vida humana / seu direito ele o
obteve na esfera de poder do Espirito de Deus.”

A morte de Jesus é a confirmag&o de sua verdadeira humanidade, a ressurrei¢do no poder do
divino Espirito é a confirmacéo de sua verdadeira condigdo divina. Ndo foram sonhos de desejos
humanos que transformaram o ser humano Jesus em Deus. Foi exclusivamente a ressurrei¢cao que o
confirmou, contra todas as expectativas e compreensdao humanas, como aquele que ele realmente é. O
Ressuscitado, porém, ndo € demonstrado e reconhecido com métodos humanos; anjos o
contemplaram — aos povos ele foi anunciado.

Contemplado pelos anjos. Uma vez que anjo também pode ser traduzido por “mensageiro”,
alguns comentaristas pretendem encontrar aqui testemunhas e mensageiros da ressurreigdo. Contudo
novamente a estrutura do hino é decisiva, confirmada por uma relagdo similar no hino cristolégico da
carta aos Hebreus.

Tanto as past como as cartas aos Hebreus e Colossenses rejeitam heresias nas quais poderes
angelicais assumem uma posi¢do de predominancia. Mas Cristo esta exaltado acima de todos,
inclusive e especialmente acima dos poderes invisiveis.

Nem a vida do Cristo nem a da igreja transcorre apenas no ambito de poderes terrenos — essa € a
afirmagdo central da confissao “contemplado pelos anjos”.

Proclamado aos povos. Pelo fato de a salvacdo valer para todas as pessoas a boa noticia tambem
deve alcancar a todos. Faz parte do mistério do Cristo que ele deve ser comunicado a todos 0s povos,
ndo apenas ao Unico povo de Israel. Paulo escreve, em total consonancia com a presente afirmacéo,
que o evangelho foi anunciado a todos 0s povos, ou seja, que se tornou uma realidade historica.
Contudo o tempo verbal peculiar na verdade expressa um evento no passado, mas frisa sua
continuagao no presente. “O evangelho foi proclamado na criagcdo toda debaixo do céu.”

Assim como em todos os paises o0 louvor ndo-verbal da criacdo proclama a honra de Deus, assim
como o sol segue alegre por sua trajetoria, assim o evangelho percorre 0 mundo inteiro, sem ser
detido por algemas, fraquezas e pecados humanos. Paulo gostaria de participar da marcha triunfal do
e-vangelho iniciada pelo proprio Jesus e liderada por ele. Deus é o autor de toda salvacao, ele
manifesta a salvacdo em Cristo a todos, ele faz com que o perfume de seu conhecimento se propague
por todo o mundo. N&o foi Paulo quem criou o evangelho. Afinal ndo foi ele que morreu a morte do
Redentor em favor de outros. Ninguém foi batizado no nome dele: desde o comeco Cristo é conteddo
e alvo, razdo que move e impulsiona o evangelho para todos 0s povos. Por isso hino exalta seu
mistério: “Foi proclamado aos povos.” Isso precisava ser destacado nitidamente. A forma verbal
passiva foi preservada também na presente asser¢do ndo somente por causa da rigorosa estrutura da
estrofe, mas por causa do significado do conteudo: em tudo € Deus quem age.

Enfatizar essa orientacdo basica do hino que marca toda a carta ndo é desnecessario em uma época
em que a manipulacdo do ser humano pelo ser humano toma proporcoes terriveis. Também cristdos
chamam e sdo chamados para a¢des, mobilizacGes, missdes, evangeliza¢bes. Propaganda, programas,
concepcoes, planos estratégicos impelem a dedicacdo, ao engajamento, a acao.

Toda a preméncia — da qual também os profetas estdo imbuidos, a mesma que as past deixam
transparecer — visa a ser medida no evangelho. Ninguém pode ser mais insistente que o proprio Deus.
Mas sua preméncia nao é do tipo aticador. Justamente por ndo manipular o ser humano, mas chama-
lo a liberdade e graca, a pessoa assim chamada é capaz de atuar — por graca — com mais vigor,
resisténcia e incansabilidade do que unicamente por resolu¢des humanas. Por quais motivacdes
somos levados a praticar “agdes”? O que acontece depois do “engajamento”: serd que as forgas
empenhadas estdo gastas ou serd que se renovam e fortificam? O que resta das “evangelizagdes™?



Sera que pessoas sdo enraizadas e alicergadas em Cristo, crescendo e dando fruto durante uma vida
inteira, ou sera que os “resultados” desaparecem em breve?

O parametro do evangelho pode ser claramente aplicado e verificado no contexto do hino
cristoldgico: sera que a exaltacdo do mistério de Cristo, proclamado aos povos, leva a proclamacéo
e missdo? E porventura toda a evangelizacdo desemboca na fé que enaltece a graca de Deus?

Encontrou fé no mundo. A forma verbal “crido” aparece somente aqui no NT, adaptada ao
mesmo formato dos cinco verbos restantes. Kosmos (mundo) deve ser visto aqui como ampliagdo e
intensificacdo de ethne (mundo dos povos). Relevante ¢ nesse caso a formulagdo “crido no mundo”, e
nao “crido pelo mundo”. Esta em jogo a verdadeira universalidade da salvagéo em Cristo, a
“adoragdo do Pai no Filho” em todo o mundo. Os efésios declaram que a deusa Diana ¢ venerada
“por todo o mundo”. Em contraposi¢ao o hino atesta que e porque Cristo de fato ¢ crido em todo o
mundo.

O mundo ndo conhece a Deus, ndo conhece a devogéo (beatitude) fundamentada em Deus, ndo
conhece o louvor dirigido ao Redentor. Como, afinal, ¢ possivel entoar “crido no mundo™?

O milagre da fé ndo é menos imenso que o milagre da proclamacéo, porque ambos vivem do
milagre do evangelho.

Como Cristo pode ter entrado no mundo para salvar pecadores? Nessa pergunta ocultam-se varias
indagacgoes, todas correlatas: como Deus pode ter se tornado humano, morrido e ressuscitado? Como
Deus, afinal, é capaz de trazer a existéncia uma criagdo? Como Deus pode comegar € consumar uma
nova criacdo no meio da antiga? O NT fornece resposta a isso: em, por meio de, e com Cristo.

A noticia de que no mundo existem pessoas nas quais ele encontra f€ possui 0 mesmo “tamanho”
de outras “partes” do hino; € parte inerente da “totalidade” do evangelho; sem o “crido no mundo” o
grande mistério ndo esta completo. Por meio dessa frase a igreja crente celebra o milagre da fée, que
brilha em seu meio como no primeiro dia da criacao.

Proclamado — crido. O hino para o qual aponta a parte precedente da carta faz reluzir sem
sombra de duvida o evangelho todo e verdadeiro: nem doutrinas humanas particulares nem
realizac6es humanas particulares trazem a salvacdo. O evangelho s6 pode ser proclamado e crido.
Menos ou mais do que isso deixa de ser evangelho, mas passa a ser “doutrina estranha”.

Finalmente cabe refletir, a partir dessa parte do hino, sobre o significado csmico: crido no
cosmos. A prépria criacdo deve ser liberta da escravizacdo na transitoriedade para a liberdade e
gloria concedida aos filhos de Deus. Deus deseja renovar a criacdo inteira atraves de pessoas
renovadas. Os sofrimentos do mundo transitorio sdo ao mesmo tempo dores de parto do novo mundo,
que ¢ crido e esperado no mundo “por meio do evangelho”.

Foi recebido na gldria. Gloria é o “modo de ser” de Deus, o jeito e a “radiacdo” de Deus. Gloria
(doxa) é esplendor sobrenatural de luz, fogo sagrado do amor de Deus. Jesus ora como ser humano
pela glorificagdo de seu ser em Deus. “E agora, Pai, glorifica-me junto de ti, com a gléria que eu
tinha junto de ti, antes que o mundo existisse.” Jesus apareceu aos discipulos no monte da
transfiguracdo no esplendor de luz (doxa). Ele é o Senhor da gloria, crucificado por aqueles que com
sua sabedoria ndo o reconheceram.

“Recebido” constitui uma locucgao fixa para o retorno do Filho ao Pai. Essa chamada “Ascensao”
ndo é um pairar nas nuvens em direcdo a um céu localizado, mas um ser guardado em outra forma de
ser divina, uma entrada no invisivel. O mundo celestial é o lugar de Deus, um local ndo situado em
nosso conceito humano restrito de espaco e tempo.

Também a frase conclusiva do hino foi introduzida previamente por Paulo, como alias cada parte
das past foi expressamente desenvolvida e marcada pelo hino.

“O evangelho da gldria do Deus bendito”, cuja proclamacéo lhe foi confiada. Ele, que veio da
gloria para o mundo, foi recebido na gléria; somente sobe aquele que desceu.

Nesse hino a Cristo a igreja celebra o grande mistério da beatitude, o evangelho da gléria do Deus
bendito. Por meio desse hino o apostolo confere a sua carta o centro determinante para doutrina,
exortacdo, adverténcia e combate aos hereges.

Aquele que veio ao mundo e nele morreu e ressuscitou é ao mesmo tempo o Glorificado, que é
manifesto no mundo, proclamado e crido. O hino foi recebido no Espirito, e no Espirito a igreja
louva seu Criador, Redentor e Consumador. No louvor ela se da conta do mistério que reconcilia e
une Deus e o ser humano em Cristo. Sim, ele foi manifesto na carne — justificado no Espirito —
contemplado pelos anjos — proclamado aos povos — crido no mundo — acolhido na gléria!



4. Aigreja no mundo —1Tm 4.1-11

a) O Espirito revela a falsa abstinéncia — 1Tm 4.1-5

1 - Ora, o Espirito afirma expressamente que, nos altimos tempos, alguns apostatardo da fé,
por obedecerem a espiritos enganadores e a ensinos de deménios,

2 — pela hipocrisia dos que falam mentiras e que tém cauterizada a prdpria consciéncia,

3 — que proibem o casamento e exigem abstinéncia de alimentos que Deus criou para serem
recebidos, com acdes de gracas, pelos fiéis e por quantos conhecem plenamente a verdade;

4 — pois tudo que Deus criou é bom, e, recebido com acGes de gragas, nada € recusavel,

5 — porque, pela palavra de Deus e pela oracao, ¢é santificado.

Em todos os lugares e situagdes em que “a igreja do Deus vivo™ enaltece e explicita com fé o
mistério da verdadeira devocao, a beatitude em Cristo, entra em cena também o jogo enganoso da
devocdo falsa, separada de Deus. A manifestacdo do Cristo pressiona para que seja revelada a
imagem contraria, o anticristo.

O mesmo Espirito que revela o mistério da beatitude desvenda também o poder opositor dos
espiritos aliciadores. As declaracbes proféticas sobre Timéteo, segundo as quais ele pode e deve ser
um verdadeiro mestre de palavras saudaveis, correspondem as declaragdes proféticas sobre os falsos
mestres, cujas palavras se alastram como um tumor canceroso. Onde o mistério da fé e da beatitude
brilha, ele desmascara o cenario sombrio da incredulidade e do ateismo. Também esse pano de fundo
é chamado de mistério, porque ndo é acessivel ao conhecimento e & compreensao humanos.

A igreja que serve e ora, e que se abre para a verdade redentora, esta abrigada no Verdadeiro,
contudo, a0 mesmo tempo, e justamente por isso, esta exposta ao poder da mentira e da seducéo, e
isso ndo diz respeito apenas as mulheres, mas a todos os membros da igreja, dos quais diversos ja
apostataram da fé e muitos ainda hao de apostatar.

O Espirito afirma expressamente que, nos ultimos tempos, alguns apostatarédo da fé, por
atentarem para espiritos enganadores e doutrinas de demdonios.

O Espirito Santo revela pelos labios de profetas com palavras claras e inequivocas, e ndo em
palavras enigmaticas ou visdes cujo sentido ainda precisa ser explicado, aquilo que precisa ser dito a
igreja (QI 13). Diante dessa afirmacéo pode-se pensar em uma profecia concreta, proferida no
passado, acerca do carater do fim dos tempos, que na verdade possuia validade geral, mas que, em
consonancia com as circunstancias de uma igreja ou de um individuo, tornava a falar de forma direta
“para a situagdo”, iluminando-a.

O Espirito da profecia revela tanto o mistério de Deus como o poder mentiroso do mal. Profecia é
parte inseparavel do discernimento de espiritos. Instruido justamente por esse Espirito, o primeiro
cristianismo sabia que a vinda do reino de Deus esta indissoluvelmente ligada a tribulacao,
sofrimento, tentacdo e luta, provocados pela oposicéo e pelo aliciamento do espirito da seducdo. Os
evangelhos atestam unanimemente que desde 0 comeco era preciso levar em conta que com o
surgimento do verdadeiro Messias também se apresentariam muitos falsos messias e que em nome do
verdadeiro profeta (Jesus) apareceriam muitos falsos profetas. Da mesma forma Paulo profetizava
desde muito cedo que depois dele surgiriam falsos mestres, ou que até ja tinham aparecido. O
apostolo ensinou a igreja a examinar os espiritos dos profetas, porque também os falsos mestres
reivindicam ser inspirados pelo Espirito. Por essa razdo ndo se deve acreditar sem um criterioso
discernimento em mestres que se apresentam com erudicdo, poder da palavra ou carisma. Porque
guem ingenuamente da ouvidos a espiritos sedutores e doutrinas de demonios, quem dirige a eles
sua atencdo e se rende as suas ardilosas insuflacdes ha de apostatar da fé. O que Paulo escreve aqui
ndo é novidade ou surpresa nem no contexto de suas demais cartas nem na presente carta. Paulo
sempre entende a heresia em conexdo com a seducdo e obcecacdo satanicas. Os hereges mencionados
em 1Tm 1.3,6 e a apostasia ja acontecida por causa da acdo deles, bem como a tentacdo especial das
mulheres na igreja de Efeso (1Tm 2.14), representam somente o come¢o daquilo que ainda se
manifestara de forma mais explicita no tempo vindouro (1Tm 4.1).

N&o € por acaso que acontece a ligacdo com 1Tm 3.16: a confissdo causada pelo Espirito, em
favor daguele que foi revelado na carne, causa por meio desse mesmo Espirito a adverténcia contra
0s hereges.



Nos ultimos prazos pode significar tanto um prazo posterior quanto Gltimo. N&o ha diferenca de
peso entre 1Tm 4.1 e 2Tm 3.1. O tempo € tardio e tensionado em dire¢do das tltimas coisas. “O
prazo € escasso.”

Oposicgdo e apostasia crescentes sdo sinais da proximidade do fim. Ainda que o Espirito da
profecia desvende um d&mbito no qual presente, passado e futuro s&o um so, ndo deixa de persistir nas
past, como nos demais textos do NT, a tens&o entre o periodo atual como tempo do fime o
encerramento do fim dos tempos.

Apostatar da fé: aqui o verbo designa a apostasia intencional e consciente, ou seja, mais intensa
que em 1Tm 1.6,19; cf. Lc 8.13s: pessoas que “apostatardo no momento da tentagdo”; Hb 3.12:
“afastar-se do Deus vivo através de um mau coragdo de incredulidade”. A palavra também pode ter o
sentido de “ceder”: a vitiva ndo se afasta do templo. Timo6teo ndo deve ceder, mas perseverar, ficar.

Espiritos sedutores: Errar ndo é — como diz o ditado — humano, mas em Gltima analise — como
enfatiza a Biblia — demoniaco, porque por tras do erro estd o poder da seducdo. Em nenhum contexto
0 erro é mais tragico do que no contexto religioso. A pessoa acredita servir a Deus, mas na verdade é
refém dos demdnios.

Doutrinas de demdnios: a igreja esta exposta a uma influéncia sistematica sob supervisdo
organizada. “Satanas cria uma nova religido! Essa € a tenta¢do do fim dos tempos.” Ao Unico
Espirito Santo se contrapdem muitos espiritos ndo-santos, a Unica doutrina saudavel , as muitas
doutrinas prejudiciais.

Oriundas de mentirosos hipdcritas, cuja consciéncia esta cauterizada. Em termos gramaticais
“hipocrisia” na verdade poderia se referir a “demonios”, mas ¢ mais plausivel pensar nos que,
influenciados por eles, falam mentiras e atualmente agem na igreja. Hipocrisia: dissimulacéo,
pretender ou querer ser o que ndo se é. Os que falam mentiras (pseudologoi) sao falsos apostolos
(pseudo-apostoloi). A composicao freqiiente de palavras com o prefixo “pseudo” (falso), usual
também em nosso idioma, assinala a mentira falsificadora, a semelhanca enganosa, e em ultima
analise a alegada autenticidade que pertence a pseudo-religido com sua pseudo-religiosidade. Trata-
se de uma forma de devocgédo sem a forca da verdade e realidade trazidas por Deus. Quando se
abandona e renega a fé alicercada sobre a verdade de Deus, a supersticdo da mentira passa a dominar.
No entanto, mentira ndo € apenas falar falso, o poder da mentira perpassa todas as esferas da vida, a
propria vida se torna mentirosa. A mentira da vida falsifica tudo, ainda antes e sem que uma palavra
inveridica seja pronunciada. Os pseudoprofetas, cujo ser equivale a lobos vorazes, aparecem em
vestes de cordeiro como inofensivos e inocentes portadores de felicidade. A igreja deve precaver-se
contra eles. Aos servos auténticos ndo devem ser desconhecidas as investidas ardilosas de Satanas,
chamado o “pai da mentira”. Além do argumento de que uma mentalidade que se considera
esclarecida descarta tudo o que ¢ “demoniaco” como arcaico ou irreal, também se poderia levantar
contra Paulo a acusacdo de que ele demoniza seus adversarios. Ndo podemos analisar aqui a
dimensdo do demoniaco de forma aprofundada. Deve bastar agora a mencao de que essa categoria
faz parte do contetido indemissivel da revelacéo biblica. Alids, quanto a acusacao da demonizacao
cabe dizer: ndo se trata, nesse caso, de injustificadamente declarar hereges pessoas que pensam de
forma diferente, o que favoreceria ou até mesmo justificaria a tendéncia humana de julgar
precipitadamente. Evidentemente, quando nédo se cogita ou ndo se leva a sério a referéncia expressa
ao falar profético, i. é, ao discurso causado pelo Espirito, ndo é possivel haver compreensao para a
luta espiritual. Esse bom combate da fé néo luta contra carne e sangue (pessoas Visiveis), mas contra
poderes intelectuais da maldade no mundo invisivel.

Os sedutores seduzidos, que encontraram prazer e lucro na seducdo das pessoas, estao
cauterizados na consciéncia. Talvez exerca influéncia aqui a idéia de que essas pessoas Sao
marcadas pelo deménio. Sua consciéncia esta paralisada, a ponto de ja ndo serem capazes de sentir
vergonha ou arre-pendimento por seu agir. “Perderam qualquer senso de vergonha.”

Os hereges ndo devem ser atacados, nem pela difamacéo e muito menos pela violéncia, mas é
preciso advertir contra eles. Seu ensino e agir precisam ser desmascarados como perniciosos.

Proibem casar e comer determinados alimentos. Afinal, sera que o chamado a abstinéncia pode
ser sedutor? Geralmente imaginamos seducdo em primeiro lugar como aliciamento para a devassidédo
e ndo a ascese. N&o obstante, ha uma ligacao estreita entre a proibicéo de satisfazer necessidades
humanas basicas e a licenciosidade desenfreada. O abuso desmedido da graca de Deus leva ao



desprazer, ao vazio, ao asco. Quem se “saturou” de uma comida por longo tempo nao tera mais gosto
em comé-la.

Proibem casar. O casamento é impedido ndo por uma abstinéncia voluntéria, mas por um
preceito compromissivo que vale para todos. A proibi¢cdo do matrimdnio era estranha ao judaismo.
Contudo sabe-se que 0s essénios praticavam espontaneamente a abstinéncia ao matrimonio, da
mesma forma que grupos religiosos em Efeso influenciados por cultos orientais e préaticas magicas.
As origens da proibi¢do do matriménio introduzida nas igrejas pelos hereges podem ser diversas: 1)
Reacdo contra a devassiddo gentilica, que os préprios cristdos haviam praticado anteriormente. 2)
Interpretacéo e aplicagdo errada da doutrina da ressurrei¢do: “Na ressurreicdo ndo se casam € nao se
dao em casamento, mas s3o semelhantes aos anjos.” Quando os hereges asseveram que a
“ressurreicao ja aconteceu”, destroem a fé de varias pessoas. Agora (como ressuscitados) os
membros da igreja podiam ou eram obrigados a se considerar anjos. Pelo que parece, a tentacdo de
ter uma vida “angelical” ja era grande em Corinto. Paulo precisa frisar que abstinéncia sexual no
matrimonio somente € correta por tempo limitado e unicamente mediante acordo dos parceiros. 3) O
préprio Paulo pode ter dado motivo a equivocos, como, alias, também outras palavras dele sofreram
abuso e distor¢do. Por um lado escreveu que é bom se casar, mas por outro também que é melhor
permanecer solteiro e mais ditoso ndo voltar a casar-se. Contudo ele jamais derivou disso uma
proibi¢ao do matrimonio, mas convocou a liberdade em cada “vocacdo”. No entanto, suas palavras
facilmente podiam ser interpretadas no sentido de que o que é melhor é inimigo do que é bom. 4)
Para 0s que se tornaram “anjos” ja ndo importava o que acontecia em ou com seu corpo. Afinal, o
Espirito ndo era afetado por essas coisas. Dessa maneira se justificava a relacdo com uma prostituta
sacra em Corinto, porque ao liberto “tudo ¢ licito”. Contra essas supostas pessoas espirituais Paulo
argumenta que a nova liberdade em Cristo € determinada e limitada por trés parametros: licito é
apenas o que: 1) leva a maturagdo do ser humano como um todo (que ¢‘“‘salutar”; cf. a esse respeito as
“sds palavras” nas past); 2) mantém a liberdade da pessoa liberta (ndo quero me deixar dominar por
nada (1Co 6.12) e 3) o que fomenta a convivéncia humana na salvagéo e na liberdade (o que edifica;
1Co 10.23!).

Para varios corintios conviver “em virgindade” como irmdo e irma e se abster do matriménio
parecia ser compativel com o intercurso sexual com prostitutas sacras e relacionamentos adulteros. E
evidente que também em Corinto foram levantadas questdes matrimoniais e alimenticias ligadas a
devocao.

Proibem... comer determinados alimentos. A forma da proibicéo é atenuada; sdo consideradas
impuras nao (todas) as comidas em si, mas (sem artigo) certos alimentos. Tt 1.10-15 sugere a ligacao
com mandamentos judaicos de alimentacdo e purificacdo; também a proibicdo de tomar vinho
poderia estar inclusa. Nesse caso o proprio Timoteo correria perigo de ser seduzido para uma ascese
errada pelos hereges (QI 31s). Os quatro motivos que podem ter levado a uma proibi¢éo do
matrimdénio também podem valer para as prescri¢es acerca dos alimentos. Novamente uma palavra
de Paulo pode ter sido distorcida e absolutizada: “Nunca mais comerei carne.”

Alimentos, que Deus criou para usufruto e acdo de gracas para aqueles que créem e
conheceram a verdade. O que Deus criou para todos 0s humanos ndo pode ser nem se tornar
condenavel para aqueles que aceitaram a fé e conheceram a verdade (1Tm 2.4!). Pelo contrério,
somente eles poderdo responder de maneira adequada as dadivas da criacdo de Deus. O ser humano
ndo é resgatado da condicdo de criatura, mas foi redimido para abraca-la; ndo é distanciado da
criacdo, mas conduzido a ela como reconciliado com o Criador.

Fruir com acdo de gracas. Assim como o agricultor participa dos frutos, assim o cristdo pode ter
parte das dadivas do Criador ao agradecer a Deus por elas. Porque “enquanto o alvo de nossa vida
estiver encoberto para nos, a culpa for irreconciliada e a condi¢do de vida interior confusa, ndo pode
surgir um sentido de gratiddo a partir da dadiva exterior” (Schlatter). Em 1Tm 6.17 reencontramos a
afirmacdo sobre o Deus que proporciona ao ser humano “tudo ricamente para aprazimento”.
Contudo, quando as pessoas ndo respondem com gratiddo as dadivas de que usufruem, ndo se
lembrando do Doador (essa é a ligacdo linglistica e espiritual entre agradecer e pensar), elas
pervertem a fruicdo agradecida em vontade de usufruir por direito proprio, buscam o “usufruto
transitorio do pecado” e se tornam viciados.

Porque tudo o que Deus criou é bom. Essa é a tonica da devocdo no AT, que vale também sem
diminuigdes para o NT. Importante € que a criacdo ndo apenas era boa “antes da queda”, mas que



ainda agora é boa e bela (kalds), assim como séo bons os alimentos ou frutos da terra que crescem e
agora podem ser consumidos com alegre gratiddo. Do mesmo modo ainda vale para o ser humano
caido que ele foi criado & imagem de Deus. Quem renega sua origem, quem contesta o direito de
autoria de Deus sobre sua vida e a manutencdo dela por meio do péo de cada dia, recusa a Deus a
gratiddo, dando a si mesmo e a sua laboriosidade a honra subtraida de Deus. N&o agradecer ao
Criador transforma a criatura em ferramenta do pecado.

E nada é condendvel. Ja quem consegue agradecer ao Criador, porque seu coracao foi redimido
da ingrata e irrefletida autoglorificacéo, foi liberto dos tabus de cunho antigo e novo, religioso e
secular. Com gratidao ele pode receber, participar e aproveitar: alimento, sexualidade, criacao,
comunhdo com as pessoas, sim, a vida. Essa tonica bem paulina do ser humano liberto para ser
criatura, porque liberto para o Criador, recebe na carta aos Corintios e aqui nas past a sonoridade
plena na controvérsia sobre restrigdes e proibigdes corporais: “Tudo € vosso... seja mundo, ou vida,
ou morte, coisas atuais ou futuras, tudo € vosso, vés, porém, sois de Cristo. Cristo, porém, é de
Deus.” Nao se pode silenciar sobre essa boa nova da humanidade liberta de todos os tabus em Cristo,
nem mesmo quando esta permanentemente ameacada por abuso e distor¢do no oposto. Jesus “declara
que todos os alimentos sdao puros”, derivando a contaminacao do coragdo que deu as costas a Deus,
pois desse coracdo brotam todos 0s maus pensamentos e atos.

Quando ¢ recebido com ac¢do de gragas, porque € santificado pela palavra de Deus e pela
oracdo. Alguns intérpretes pensam na palavra da criacdo (Schlatter), outros na leitura publica da
Escritura, e ainda outros no teor da oracio & mesa na forma tradicional. E plausivel pensar no
agradecimento por ocasido da refeicdo, porque aqui se escreve contra a abstinéncia de ali-mentos,
mas esse costume judaico (difundido pela influéncia da sinagoga da diaspora sobre as igrejas cristas
gentias) é derivado da palavra criadora de Deus e de sua incumbéncia dada ao ser humano.

Acéao de gracas (eucharistia), particularmente enfatizada pela repeticdo nos v. 3 e 4, pode ter o
sentido de: ter mentalidade agradecida (Paulo agradece pela cooperacao dos filipenses em Fp 1.3),
dizer oragOes de gratiddo ou simplesmente orar (cf. 1Co 14.16s; 2Co 9.12) e finalmente celebrar a
santa ceia: ... tendo proferido a oragdo de gratidao sobre o pao, ele o partiu...”. Pao e vinho sdo as
dadivas originarias da criacdo. Pela entrega de sua carne e sangue Cristo libertou essas dadivas de
todo abuso por parte do ser humano autocratico, santificando-as novamente. Conseqiientemente, a
ceia do Senhor ¢ “acdo de gragas” propriamente dita, do novo ser humano, ¢ participar da vida e das
dadivas de Deus. Dessa maneira toda refei¢do se torna prendncio da nova ceia. Por isso Paulo
escreve: “Quem come ou ndo come, agradece a Deus, quem cumpre o dia ou ndo o cumpre, agradece
a Deus; quer, pois, comais quer bebais ou fagais outra coisa qualquer, fazei tudo para a gloria de
Deus.”

Por isso a oracao de acdo de gracas ndo € simplesmente um costume piedoso que poderia ser
abandonado com facilidade, mas nele o cristdo responde a prece pelo pdo de cada dia. E a gratiddo
pela bondade experimentada precisa leva-lo a se empenhar ativamente por aqueles que passam fome
porque a in-justica dos humanos os priva do péao. (QI 25e).

Pela palavra de Deus significa, portanto: a palavra-acdo do Criador, a palavra proferida na ceia
do Senhor, que promete a presenca do Redentor, a palavra da oracdo a mesa e a palavra que
conclama ao louvor de todas as coisas criadas. O contexto de 1Tm 1.12; 2.1; 3.16; 4.3-5 ndo € apenas
o0 da gratiddo e do louvor (eucharistias), mas assinala a superacgdo, pela aceitacdo do amor de Deus,
de toda a atitude autocratica do ser humano que o desencaminha e que nega a Deus. Quem agradece
confessa que o natural ndo € sagrado por si mesmo. Mas quando agradece, tudo ¢ santificado: ele
mesmo, as dadivas e sua fruicdo, porque esta ligado a Deus, seu autor e doador.

O ingrato € o desnaturado e pervertido. Também nisso Jesus é verda-deiro ser humano, por ser
aquele que agradece. A ética crista é uma ética da gratidao. Dia de trabalho e dia de descanso, dormir
e vigiar, comer e beber, corpo e sexualidade podem ser recebidos, desfrutados e celebrados na
gratiddo a Deus. O fato de que, conforme o dogma cat6lico-romano, homem e mulher ministram um
ao outro o sacramento do matrimdnio, expressa que celebram sua unificacdo com acdes de gracas a
Deus, i. é, ela acontece para a gléria dele.

A devocao que tem por origem e alvo a eucaristia (o louvor aquele que se tornou ser humano;
1Tm 3.16) cresce e se expande no usufruto agradecido de todas as coisas criadas. Fica clara a ligagéo
interior com 1Tm 3.16, retoma-se 0 auge e centro do hino de Cristo, sendo sublimados no louvor de



toda a criagdo em direcéo do Criador: a eucaristia de todas as coisas criadas no Criador, o resgate do
cosmo em Cristo para Deus.

b) O exercicio correto na beatitude — 1Tm 4.6-11

6 — Expondo estas coisas aos irmaos, seras bom ministro de Cristo Jesus, alimentado com as
palavras da fé e da boa doutrina que tens seguido.

7 — Mas rejeita as fabulas profanas e de velhas caducas. Exercita-te, pessoalmente, na piedade.

8 — Pois o exercicio fisico para pouco € proveitoso, mas a piedade para tudo é proveitosa,
porque tem a promessa da vida que agora é e da que ha de ser.

9 — Fiel é esta palavra e digna de inteira aceitagao.

10 — Ora, é para esse fim que labutamos e nos esforcamos sobremodo, porquanto temos posto a
nossa esperanca no Deus vivo, Salvador de todos os homens, especialmente dos fiéis.

11 — Ordena e ensina estas coisas.

Se o proprio Timéteo se nutrir do alimento verdadeiro da palavra, seguindo a boa doutrina, ele estara
em condigdes de apresentar o sim de Deus de forma confiavel a igreja, e essa serd a maneira mais
eficaz para superar a in-fluéncia dos hereges. Certos exegetas afirmaram que nessa carta nao se fala
mais da incumbéncia apologética para com os hereges. Enquanto na carta aos Colossenses ainda se
buscaria uma aproximacdo, o objetivo das past seria unicamente declara-los hereges. Os v. 3b-5,
porém, sdo apresentacao positiva, fundamentacdo apologética das heresias combatidas no v. 3a. A
instrucdo a Timdteo em 2Tm 2.24-26 torna definitivamente explicito que a atitude béasica frente as
heresias continua a mesma. Sim, quando se leva em conta a controvérsia mais intensa da 22 carta, o
leitor ndo-preconceituoso fica surpreso com a solicitacdo de ser amavel para com todos e exortar 0s
renitentes com brandura. Deus sempre pode conceder mudanca de opinido, sensatez e libertagdo aos
renitentes. Somente quando se pensa ter diante si “adversarios” incorrigiveis dissemina-se 0 tom
polémico de maledicéncia, que ndo deseja mudar o outro, mas elimina-lo. Com razéo permanece
valida a observacao de que durante os seculos de brigas eclesiasticas teria sido bom levar em conta
que Timoteo deve se concentrar no fortalecimento da igreja e ndo perder for¢as nem tempo no
conflito com o “adversario”. Traga ao coracao dos irmaos o sim de Deus em Cristo, e eles superarao,
em sua resposta afirmativa de gratiddo, o ndo dos hereges e, principalmente, todas as negativas
malignas.

Expor: trazer a memoria, conotar, aproximar do coracdo. Em Rm 16.4 Paulo emprega o termo em
outro contexto (sem nenhuma outra ocorréncia no NT!), que no entanto explicita que aqui realmente
se trata de “achegar ao corag¢ao”, uma sugestao afetuosa em contraposi¢ao a mera ordem. Ele deve se
achegar a igreja ndo com falsa reivindicacdo de autoridade como os hereges, ndo como bispo
oficialmente autorizado, mas como bom diacono de Cristo Jesus, trazendo-lhe ao cora¢édo aquilo de
que e para que ele proprio vive. Ja em sua primeira carta preservada até hoje Paulo havia descrito
exatamente essa incumbéncia para Timoteo: enviamos Timdteo, “nosso irmdo e colaborador de Deus
no evangelho de Cristo, para que ele vos fortaleca e encoraje para a fé, a fim de que ninguém se
deixe abalar nas presentes tribulagdes”. Timoteo ¢ um servo do Cristo e por isso servo da igreja, um
“fiel conservo”. Ele ¢ um didcono, que deve preservar o mistério da f¢ em uma consciéncia pura,
contrastando com o herege, cuja consciéncia esta cauterizada. Os hereges nao visam ser cooperadores
da alegria da igreja, mas senhores sobre a fé dela.

Alimentando-se, gerundio, um processo constante. Significa também: ser educado em um
ginasio. Cris6stomo comenta assim a passagem: ruminar, retornar as mesmas coisas, meditar
incessantemente sobre elas, porque nao se trata de alimento comum. Um servo de Cristo vive, como
seu Senhor, ndo das mentiras do tentador, mas nutre-se da revelacdo de Deus. Seu alimento é fazer a
vontade de Deus.

Palavras da fé séo as palavras do evangelho que geram fé. Ligam o ouvinte com Jesus Cristo,
porque “a palavra estd em teus labios e em teu co-racdo, a saber, a palavra da fé...” Essas palavras da
fé, que podem vivificar, preencher e alimentar o espirito do ser humano, se contrapdem aos mitos,
que deixam vazio aquele que neles se agarra. Mas palavras da fé também podem ter a acepcao de
palavras confiaveis, palavras fiéis, em contraposicao as palavras falsas e mentirosas dos hereges, no
sentido da expressdo caracteristica para as past “fiel ¢ a palavra”.



Seguir a boa doutrina que tens seguido: obedecer com base em uma compreenséo intelectual-
espiritual, ou seja, ndo apenas uma observancia exterior, mas verificar, reconhecer e executar com
exatiddo, como em 2Tm 3.10: Tu tens seguido, de perto, 0 meu ensino, etc. Como em Lc 1.3: o autor
pesquisou os fatos com exatiddo, ponto por ponto, familiarizou-se com eles, rastreou-os. Por isso
traduzimos “seguir a doutrina”, o que deixa claro que a doutrina ¢ um caminho que se anda em
obediéncia, pelo qual se segue ao Senhor.

Doutrina: novamente é preciso ver em primeiro lugar o contraste entre a boa doutrina e as
doutrinas maléficas dos sedutores. Doutrina designa a totalidade daquilo que Jesus revelou aos
humanos sobre Deus. A inteleccio racional precisa ser acrescentada a compreensio espiritualmente
iluminada, a compreensio, a entrega cordial e, nisso, a “obediéncia dos coragoes”.

A boa doutrina é mais que a soma de enunciados doutrinarios, embora ela também se constitua
de méaximas e possa ser formulada em enunciados. A doutrina é uma realidade integral, a
configuraco plena do evangelho. A verdade de que também nas past “doutrina” deve ser entendida
nesse sentido abrangente é demonstrada, por um lado, pelo nexo entre alimento e discipulado no
presente versiculo e, por outro, pela repetida e detalhada ex-posi¢cdo na segunda carta, onde doutrina
aparece na mesma ligacéo estreita com a vivéncia. Quem somente visa se alimentar com as palavras
da fé, sem se dispor para a acdo obediente, em breve afundara e sogcobrara em devota auto-
suficiéncia. Quem sé pretende obedecer, ensinar e lutar de forma “decidida”, sem nutrir e saciar o
coracdo com a palavra de Deus, em breve secara, tornando-se um lutador insensivel e empobrecendo
no meio do servico cristdo, e por fim definhara espiritualmente. Alimento e discipulado formam uma
unidade para o diacono de Cristo. Grande parte da relevancia da meditacdo nas palavras de Deus foi
perdida, seja na igreja, seja entre seus servos. Quando a leitura diaria ou ocasional da Biblia ainda €
praticada individualmente ou em grupos e familias, em geral ela se resume em captar rapida e apenas
racionalmente o sentido do texto, mas a palavra ja ndo consegue penetrar de forma esclarecedora e
frutificativa nas esferas inconscientes do leitor, porque inexiste ou se perdeu grande parte da
disposicédo para a visdo. Entdo, o que move as decisdes e acdes geralmente resulta da vontade prépria
(talvez religiosa), e ndo é a obediéncia oriunda do coragéo, que conduz da doutrina obedecida ao
discipulado. O mesmo vale para o lidar técnico-teologico com a Biblia. Nenhuma analise da
Escritura Sagrada, por maior que seja seu rigor metodologico, pode substituir o alimentar-se do
espirito pessoal a partir da plenitude dela nem a obediéncia prética as suas orientacdes. Somente
quem realmente vive do péo das palavras da fé e também segue a sé doutrina experimenta o
evangelho como poder de Deus para a salvagéo, a vida da fé para a fé, e por isso sera capaz de
reconhecer e rejeitar os mitos funestos.

Rejeita as fabulas impias e absurdas, mas exercita-te na beatitude.

impio: a rigor algo acessivel para todos (um santuario). Os narradores de mitos violam
arbitrariamente o mistério de Deus, por lhes faltar a reveréncia diante da santidade de Deus.

Absurdo: literalmente conversa fiada de mulheres velhas — ocorre somente aqui no NT, mas é um
termo conhecido na disputa entre fildsofos gentios. N&o se deve tentar depreender do emprego dessa
palavra uma conotacdo hostil as mulheres. Antes deve-se pensar em uma alusdo a magia negra
praticada por mulheres. Préticas de magia e supersticdo eram amplamente difundidas em Efeso, a
capital das artes ocultistas.

Rejeita: repulsa forte, assim como em 2Tm 2.23: controvérsias; Tt 3.10: pessoas heréticas. As
fabulas devem ser rejeitadas de forma decidida, os que difundem as fabulas devem ser convencidos
com mansidao. Isso constitui uma distin¢do e instrucdo clara.

No entanto, exercita-te na beatitude. A frase restabelece o nexo direto com o mistério da
devocdo (1Tm 3.16), do qual os hereges se desviaram em dire¢do dos mitos infames, que tentam
perscrutar arbitrariamente o mistério divino e utiliza-lo para os seus fins (QI 15).

Exercita-te: na disputa esportiva, mas também vale em sentido figurado para o exercicio das
forcas espirituais e psiquicas, termo empregado com frequéncia no helenismo; Paulo sé o usa ha
presente passagem. No entanto, isso ndo serve de argumento contra a autoria dele, porque no v. 10
Paulo utiliza a palavra da luta (de competicdo) da mesma maneira como em 1Co 9.24-27, justamente
em sentido idéntico ao daqui: estd em jogo a correta abstinéncia por causa de um objetivo. Quem se
exercita visa estar em forma e fazer progressos. Cabe desenvolver as forcas fisicas ou 0 dom
espiritual.



Por medo e rejeicdo de uma mistica mal-compreendida perdeu-se em grande proporcao o sentido
biblico da meditacdo, expondo com isso a igreja a subnutricao espiritual. De maneira idéntica nunca
foi possivel explicitar de forma satisfatoria o sentido do exercicio na fé nem incentivar para ele
quando se temia falsa seguranca, falsa posse e disposicdo sobre a fé. Mas aquele que se exercita
jamais chega ao fim, nunca encerra sua “preparagdo”. Exercitar-se significa: repetir! (QI 15d).

8 Porque o exercicio fisico tem utilidade apenas restrita, mas a beatitude é Gtil para tudo,
possuindo a promessa para a vida atual e futura.

Exercicio fisico: o exercicio do corpo é entendido aqui em sentido literal. A ascese fisica dos
hereges ndo podia ser inteiramente condenada. Por causa da préatica da oragdo, a abstinéncia sexual
por ser tdo sensata como abs-ter-se de “todas as coisas”, quando se trata de uma luta que demanda
todas as forcas. E Paulo esta ciente do significado e da necessidade da disciplina e do exercicio
fisicos. Afinal, declara a seu proprio respeito: “Disciplino meu corpo ¢ o domestico.” Numa traducao
adequada isso significa: mantenho meu corpo exercitado (em condigdes) por meio de um treinamento
direcionado que leva em conta as fraquezas especificas, a fim de que eu o domine e ndo resultem
desvantagens e impedimentos as minhas incumbéncias como arauto do evangelho por causa de um
corpo indisciplinado ou mole.

Utilidade apenas restrita: O pequeno proveito do exercicio fisico ndo deve ser entendido em
termos depreciativos ou interpretado como se no fundo treinar o corpo tivesse pouca utilidade ou até
mesmo fosse completamente inutil. O pouco faz parte do transitério e € comparado a “todas as
coisas” que abarcam coisas transitorias e nao-transitorias.

A beatitude é atil para tudo. A referéncia a devocao que determina todas as areas da vida néo é
originaria de um utilitarismo superficial (interesse centrado na utilidade) ou pragmatismo (derivar
normas e formas de conduta validas de sua mera finalidade), porque o exercicio e proveito da
devocdo somente séo validos porque possuem promessa. O ser humano ndo pode merecer nem forcar
a obtencdo da promessa de Deus. Somente pela fé ele pode receber tanto o Espirito Santo como a
devocdo, 0 que ndo contradiz a circunstancia de que pelo exercicio persistente no cumprimento da
vontade de Deus de fato se obtém a promessa.

Para a vida atual e futura. Nas past esta irrestritamente viva a consciéncia de uma devoc¢éo que
conhece a grande diferenca entre o hoje e futuro eterno e a0 mesmo tempo a relacdo cheia de tensdes
entre “agora” e “outrora” (QI 9). Nao constatamos coisa diferente nos evangelhos, onde os discipulos
recebem na era atual cem vezes mais, e para a vida vindoura lhes esta prometida a perfeicdo em
Deus. Uma vez que a busca e o esforco se dirigem ao reino de Deus e a sua justica, as coisas terrenas
podem ser acrescentadas ao ser humano sem que ele perverta a dadiva em posse arbitraria nem seja
possuido por ela. Quem busca diretamente prazer, ou poder, ou posse, ou alegria, sai de maos vazias
e torna-se refém do vicio. O mais importante, que tornara a vida algo que vale a pena ser vivido, ndo
pode ser produzido nem intencionado. E concedido aos que confiam na promessa de Deus e se
exercitam nessa confianga que supera todo o temor e toda a avidez.

O ser humano vive do péo e de toda palavra que sai da boca de Deus. Somente quando ao péo
terreno se acrescenta a palavra de Deus, o ser humano inteiro recebe seu alimento completo. Por isso
Timobteo deve se nutrir das palavras da fé, seguir a doutrina com obediéncia, exercitar-se para o
crescimento na beatitude, e entdo também Ihe sera concedido tudo aquilo pelo que os gentios se
empenham em véo.

9 Confiavel é a palavra, e digna de inteira a aceitacdo. Alguns exegetas tentam relacionar essa
énfase com o v. 8, que consideram um ditado ampla-mente aceito ou uma citacdo. Nesse caso o v. 9
seria um Amém conclusivo. Nés o entendemos como ligado a frase subsequiente, como ocorre
também em 2Tm 2.11. Entdo podemos entender os v. 9-11 como uma unidade que encerra a primeira
secdo principal da carta.

10s Ora, € para esse fim que labutamos e lutamos, porque temos posto nossa esperanca no Deus
vivo, Salvador de todos os seres humanos, especialmente dos fiéis. Ordena e ensina isso.
Sem esforco exigente e o subsequente cansaco o atleta ndo alcanca a vitdria, nem o diacono, o
alvo da devocao.
Labutar: cansar-se, esgotar-se, desgastar-se, esfalfar-se, usado para esforco fisico e intelectual-
espiritual. Mostra nitidamente que o “servigo aos santos” demanda trabalho e esforco. E atuar
dedicadamente por meio da palavra, labutar no Senhor, empenhar-se por pessoas.



E para esse fim que labutamos. Paulo aponta para seu préprio exemplo, como em 1Tm 1.15s,
incluindo ao mesmo tempo Timdteo e certamente todos 0s que sdo colaboradores confiaveis na fé e
na doutrina. Empenham-se em conjunto, engajando todas as energias em favor da realizagéo da
beatitude na vida pessoal e na igreja. Essa € a sintese da primeira parte principal, que culminou em
1Tm 3.16, a origem e 0 alvo da vida na beatitude para este mundo e o vindouro.

Lutar, correr pelo prémio nos jogos abertos. O termo agonia, conhecido em nosso idioma, deriva-
se desse termo, referindo-se a um empenho imenso de todas as forgas.

Labutar e lutar. No presente texto os verbos correspondem lingiistica e objetivamente a Cl 1.29.
A idéia de uma graca que substitui qualquer engajamento humano, ou até mesmo o torna impossivel,
ndo é biblica e leva a mal-entendidos problematicos. Paulo trabalha e luta a “grande luta” “segundo a
sua eficacia que opera vigorosamente em mim”. Para ele a graga ndo excluia luta e a
responsabilidade, porque somente a experiéncia plena da graca leva ao empenho total de todas as
forcas humanas. Ele expressa essa compreensido da maneira mais nitida possivel em 1Co 15.10: “Pela
graca de Deus, sou 0 que sou; e a sua graca, que me foi concedida, ndo se tornou v4; antes, trabalhei
muito mais do que todos eles; todavia, ndo eu, mas a graca de Deus comigo.” A graga determina e
viabiliza aquilo que Paulo € e faz. Para ele até mesmo constitui nova graca o fato de que ele precisou
mais e fez maior uso da graca que 0s outros para obter um trabalho multiplicado. Isso expressa em
outras palavras a mesma coisa que o texto de 1Tm 4.3-5, segundo o qual tudo é dadiva de Deus para
a pessoa agradecida, que ndo exalta a si mesma, mas ao doador. Da mesma maneira Timoteo deve se
alimentar e fortalecer com a graca para o discipulado e a luta ligada com ele.

Porque temos posto nossa esperanca no Deus vivo. “A igreja do Deus vivo” e seus servos
depositaram sua esperanga inteiramente no Deus vivo. Por causa dessa esperanca eles trabalham e
lutam, porgue o Deus vivo termina o que ele comeca. Por isso a devogdo possui a promessa nao
apenas da vida atual, mas também da vindoura, ou seja, é devocdo na esperanca. Aquele cuja
esperanca em Cristo ndo se limita a vida atual é capaz de trabalhar e lutar, porque seu esfor¢o ndo é
vao. A esperanga viva o liberta da resignagéo secreta que lanca sua sombra sobre a maioria das
atividades das pessoas, por mais que se portem laboriosamente e facam grandes esforcos vaos;
porque sua agitacdo é barulho em torno do nada. Amontoam e ndo sabem quem recolhera. Contudo,
aquele que lanca sua esperanca sobre Deus € livre para agir. A esperanca abarca passado, presente e
futuro. O ser humano é abarcado pelo Deus de toda a esperanca.

Salvador de todos os seres humanos, especialmente dos fiéis. Salva-dor: O Criador é o
Mantenedor de todas as coisas criadas, “Tu, Senhor, redimes os homens e os animais” Aqui a
salvacdo € vista no sentido de preservar e auxiliar. Mas a salva¢do ndo pode ser restrita a mera
preservacdo da vida, porque toda a criacdo, sujeita a transitoriedade, aguarda e espera a libertacdo da
corrupc¢do. A igreja tem o privilégio de agradecer por todas as pessoas (1Tm 2.1), porque Cristo se
entregou por todas como Redentor (1Tm 2.6). Na oracdo pela salvacéo de todos os humanos ela se
torna unanime com a vontade de Deus (1Tm 2.4). E em favor dessa ilimitada e insondavel vontade
salvadora de Deus e desse agir de salvacdo que ela se entrega com esforco e luta. O fato de que o
Deus vivo € um Salvador, especialmente dos fiéis, ndo significa em absoluto que é Redentor
somente destes. Pelo contrario, ¢ “na igreja do Deus vivo” que sua vontade redentora universal se
torna especial e pioneiramente explicita para tudo o que foi criado. Toda a criacdo anseia pelo que
aconteceu e acontece nos filhos de Deus. O que a igreja recebe como dadiva de primicias, o Espirito
de Deus, sera derramado no fim, i. &, nos ultimos dias, sobre toda a carne.

A rejeicdo justificada de uma doutrina de reconciliacdo universal, pela qual se dissolve a tenséo,
indissoluvel para ndés humanos, entre a vontade redentora universal de Deus e a responsabilidade
humana, ndo deve impedir os crentes de esperar coisas humanamente impossiveis daquele Deus para
guem todas as coisas sdo possiveis, de conservar uma esperanca viva que ndo véem cumprida em
nada e em lugar algum, e até mesmo de ter esperanca contra toda a esperanca. e por isso lutar em
favor de todas as pessoas.

Para os discipulos é terrivel a idéia de que as pessoas que ndo créem se perderdo. Por isso é facil
tentar dissolver dialeticamente esse fato terrivel, porque incompreensivel: todas as pessoas estdo
perdidas (juizo), todas as pessoas sdo salvas (graca), por isso Deus, por misericordia, conduz todas as
pessoas através do juizo e da graca para uma condicdo de salvacao eterna. Por mais que esse
raciocinio possa assemelhar-se a Rm 11.32, apesar disso ele estd muito distante da concluséo final do
apostolo, que ndo admite um sistema fechado do conhecimento humano, mas prossegue: “Quao
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insondaveis sdo 0s seus juizos (sentencas judiciais), e qudo inescrutaveis, os seus caminhos!”
Somente nesse deter-se diante do mistério ultimo de Deus e da profundidade de sua riqueza, somente
depois de confessado o desconhecimento pode-se, entdo, confessar: “Porque dele, e por meio dele, e
para ele sdo todas as coisas. A ele, pois, a gloria eternamente.” Aquele que o adora ndo pensa ou
sugere que na realidade desvendou esse mistério. Precisamente essa é a tentagdo dos mitos religiosos.

Ordena e ensina isso. A simples comparacdo do v. 10 com Rm 11.33-36 permite notar que tanto
aqui como I encerra-se um bloco principal, no qual o olhar se estende até o Deus de toda a
esperanca para todas as coisas criadas. O v. 9 tanto confirmou essa visdo panoramica como resumiu
tudo o que foi exposto. O v. 11 aponta mais uma vez para 0 come¢o da primeira se¢do em 1Tm 1.3.
Assim como ao partir Paulo incumbira Timéteo de ordenar tudo em Efeso, assim ele torna a escrever
agora: ordena e ensina isso. E necessario ordenar a igreja com autoridade que o pecado e a heresia
devem ser rejeitados. Deve ser trazida ao coragéo dela a instrugdo no sim de Deus (1Tm 4.6). Ela
deve ser ensinada com paciéncia mediante empenho de todas as for¢as pela graca, para que possa se
exercitar na beatitude. O centro de tudo continua sendo o mistério da beatitude: ele, que foi revelado
na carne e que se revela constantemente na vida da igreja como o Exaltado e Presente.

I1. O verdadeiro servo do Senhor para a Igreja—1Tm 4.12-6.19
A. Timoteo chamado a ser exemplo para Igreja—1Tm 4.12-16

1. Viver e servir de modo exemplar — 1Tm 4.12s

12 — Ninguém despreze a tua mocidade; pelo contrario, torna-te padréo dos fiéis, na palavra,
no procedimento, no amor, na fé, na pureza.
13 — Até a minha chegada, aplica-te a leitura, a exortacéo, ao ensino.

Dar exemplos € a melhor educacdo. O exemplo vivido ndo pode ser substituido por nenhuma
influéncia maior ou mais eficaz que forme o ser humano. A autoridade, ou seja, a autoria e
potenciacdo da vida em sentido abrangente, sem divida pressupdem um ndmero minimo de anos,
mas ndo estao fixas a determinado limite de idade. N&o temos como fornecer dados exatos a respeito
da idade de Paulo ou de Timoteo. Paulo com certeza tem mais de 60 anos. Na carta a Filemom ele se
define como homem idoso. Timoteo, no entanto, provavelmente esta entre os 30 e 0s 40 anos.
Quando se conhece o predominio, para nao dizer o dominio absoluto dos “ancidos” no judaismo e na
Antigiidade, ndo sera surpresa que um homem entre 30 e 40 possa ser desprezado por causa de sua
“mocidade”. Paulo precisa defender seu “jovem” colaborador diante da igreja em Corinto. Deve
poder conviver com eles sem temor, “ninguém o despreze” (QI 31¢). Nem naquela ocasiao nem nas
past Paulo menciona o cargo ou a posicdo como motivo para o respeito que lhe cabe, mas em ambas
as vezes vale o que a pessoa faz: “Promove a obra do Senhor como eu.” Paulo equipara seus
colaboradores a si proprio. Ambos labutam e lutam para a edificacdo da igreja e a difuséo do
evangelho.

Padrao: réplica, figura, molde, modelo; no linguajar atual seria melhor traduzir por: exemplo
emblematico. Todas as cartas de Paulo, da primeira a ultima, todos os evangelhos, os sindticos e
Jodo, todo o NT é marcado pela experiéncia do exemplo. Jesus, o protdtipo de Deus, tornou-se para
eles exemplo de ser humano por exceléncia. E preciso indagar como esse tema central pdde ser quase
inteiramente esquecido. Com certeza ja se apresentou desde cedo o equivoco moralista, que se
limitava tdo-somente a uma adaptacdo exterior ao exemplo. O discipulado transformou-se em
imitagdo. O “encontro com o exemplo”, em mera copia de formas de conduta.

Na realidade a expressdo “encontro com o exemplo” fornece um pardmetro que nos permite
distinguir entre carater paradigmatico verdadeiro e mentiroso — no dar e no aceitar. Somente quando
pessoas se encontram face a face elas também encontrardo e preservardo na confrontacdo e na
parceria 0 es-paco que protege contra a imitacdo ou dependéncia servil. Somente quando o exemplo
aponta para além de si, para o prototipo, ele pode se tornar um padréo libertador.

Jodo Batista era o precursor e por isso paradigma que apontava na direcdo de Jesus. Ele mesmo
estava inteiramente voltado para o protétipo, razdo pela qual era capaz de direcionar os olhos dos
outros para o lugar para o qual ele mesmo estava olhando.



N&o é diferente o entendimento e a atitude de Paulo quando solicita & igreja dos corintios: imitem
meu exemplo, como também eu imito o exemplo de Cristo. Sua exemplaridade consiste em ter
exemplarmente diante dos olhos, bem como no coracdo, o exemplo de Cristo. Como alguém agarrado
por Cristo ele agarra a Cristo, seu exemplo, e corre atras dele. Ele mesmo ndo é unico, ndo se entende
como exemplo (moral) que excede e oprime a todos os demais. Outros tém a mesma orientacéo que
ele. A igreja deve seguir esses exemplos.

Os cristdos em Tessal6nica tornaram-se padrao para as demais igrejas. Imitando o apdstolo e seus
colaboradores, seguiram o exemplo do Senhor. Particularmente instrutiva é a referéncia na segunda
carta aos Tessalonicenses. Aparentemente havia naquela igreja uma tendéncia a “conduta
desregrada”: alguns ndo queriam mais trabalhar, mas vadiavam como inuteis. Paulo pode ordenar-
Ihes e exorta-los, porque ele mesmo ndo se comportou desordeiramente quando esteve com eles.
Ganhou pessoalmente seu sustento, embora tivesse tido o direito de “viver do evangelho™. Certas
fraquezas somente podem ser superadas pela influéncia de figuras contrarias exemplares. Toda
ordem e exortacdo no Senhor adquirem credibilidade e autoridade (ou seja, seu poder de provocar e
multiplicar coisas novas) através da iniciativa vicaria em palavra e a¢do. Nas past, 0 argumento
central da concepcao e fundamentacdo paulina da autoridade apostolica e diaconal, e
consequentemente também da norma estabelecida exemplar e poderosamente pelo proprio Jesus,
permanece nitido de modo completamente novo: ndo do-minar, mas servir. Mais do que tudo, seria
agora 0 momento de introduzir uma autoridade de direito can6nico para Timdteo. Mas nada disso
acontece. No v. 14 na verdade se fala da concessdo do dom da graca pela profecia, mas a énfase
incide no v. 12: sé um exemplo! A autoridade esta ligada ao carater, ndo a idade ou ao cargo. Carater,
porém, ndo é uma forma enrijecida sem movimento, mas um permanente equilibrio flutuante entre
configuracdo e movimento.

Torna-te um padrao! Aquilo em que ele deve ser e tornar-se exemplo nédo foi simplesmente
adotado de um esquema helenista de virtudes, mas dimensionado integralmente para as necessidades
de Timdteo e a situacdo da igreja. Timoteo deve fazer surgir uma nova imagem naquilo que lhes falta
e no que sdo confundidos por falsos parametros: a unidade vivida de palavra e conduta, amor e fé
com transparéncia (diafaneidade). “Pela autoridade fundamentada no interior, a saber, pela
exemplaridade de levar a sério a proclamacéo, na pureza da conduta, na sinceridade do amor, na
firmeza da fé e na castidade do coracéo, ele deve buscar suprir o que lhe falta em idade.”

Na palavra: significa aqui proclamacdo missionaria do evangelho. Constitui a primeira e mais
profunda das areas de incumbéncias de Timdteo. Foi isso que ele viu e aprendeu de Paulo. Deus
depositou neles “a palavra da reconciliagdo”. Sendo ele exemplar na proclamacéo do evangelho, os
crentes sdo encorajados e instruidos por meio dele a se apropriar pessoalmente da palavra da vida e
transmiti-la com vigor.

Na conduta: comportamento, modo de vida, conducdo da vida, atitudes, um termo que faz parte
do vocabulario de Paulo. Aqui se tem em mente a presenca e 0 comportamento visivel perante
pessoas, algo que pode assumir o sentido de obra. A conduta sublinhara ou riscara a palavra (da
proclamacdo e do testemunho). Quem confessa a Deus somente com os labios, negando-o com as
obras, contribui para que “o nome” seja blasfemado entre os gentios. Quem, no entanto, deseja
confessar a Deus apenas com suas obras, totalmente sem palavras, tem uma pretensdo excessiva.
Vida humana sem palavras ndo persiste. Sufocaria em seu préprio emudecimento. Um cristdo sem
palavras € tdo impossivel como um cristdo sem fé e sem acéo.

Em amor: palavras sem amor convencem tdo pouco como obras sem amor. Somente 0 amor
confere as palavras da fé o devido calor, a apresentacdo o ar fascinante e libertador. Amamos porque
ele nos amou primeiro. Nosso amor se acende no exemplo do amor de Deus.

Por representar um efeito e fruto do Espirito Santo, esse amor também pode ser buscado e
exercitado (QI 14).

Na fé: Por néo ser considerado simplesmente capacidade e ideal humano, o amor carece da fé: “E
conhecemos e cremos no amor que Deus tem por nds.” Para as past ¢ caracteristico que & e amor
estejam interligados, porque a fé se torna ativa apenas por meio do amor, € 0 amor possui na fé sua
origem e estabilidade.

Em castidade: pureza, pensamento puro, integridade, castidade, disciplina. Casto ¢ “tudo que
confere a personalidade um modo de ser integro e puro” (Schlatter). Significativo para o exemplo
referente a TimGteo e sua incumbéncia ¢ a castidade, posicionada no fim e assim enfatizada, fazendo
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parte do amor. Em 1Tm 5.2, onde se trata do relacionamento do Timéteo solteiro com mulheres mais
jovens, o significado da pureza sexual esta nitidamente em primeiro plano. Nao se trata de uma
virtude negativa que impede ou proibe o relacionamento com o género oposto. Quem ndo nega o
dom da sexualidade nem abusa dela e, pelo contrario, afirma com reveréncia e gratidao a Deus a
sexualidade e seus limites, esse é casto. Contudo, a pureza ndo abrange apenas a sexualidade do ser
humano, mas toda a sua pessoa e mentalidade. O diacono de Cristo recebe seu servigo na pureza da
motivacdo e do alvo de sua luta. Nao alega visar o melhor para 0s outros enquanto busca seu préprio
interesse. Busca a Cristo por causa dele mesmo e ndo por causa do lucro em termos de honra,
influéncia ou auto-afirmacdo. Assim como o didcono é em Cristo, assim a igreja deve tornar-se de
acordo com o exemplo dele: sincera, integra perante Cristo; como uma virgem. Timoteo faz parte dos
poucos que ndo buscam a si mesmos, mas a Cristo e, nisso, 0 bem das igrejas.

Torna-te padréo para os fiéis na palavra, na conduta, no amor, na fé, na castidade!

Ninguém pode vir a ser um exemplo sem ter diante de si exemplos. Sem paradigmas de grupos
familiares e igrejas as igrejas tampouco podem se tornar exemplo e estimulo para outras
“corporagdes”. O exemplo do amor de Deus, 0 mistério da beatitude, que nos foi inicialmente
apresentado em lemas igualmente sucintos, possibilita a igreja do Deus Vivo e a seus servos tornar-se
exemplos para todas as pessoas — da mesma maneira como a salvacao de Paulo se tornou exemplo
para aquilo que Deus visa fazer com todos os demais. Somente quando situada nesse contexto, a
compreensdo biblica de exemplo obtém seu horizonte universal.

Até que eu venha, persevera na leitura das Escrituras, na exortagéo, na instrugdo. Ao acorde
das cinco notas da vida exemplar, que ndo deve ser perturbado por nenhuma dissonancia, segue-se 0
tritono da atuac@o exemplar como diacono de Cristo: na leitura publica, na exortagéo, no ensino.

Até que eu venha: sdo palavras que noticiam mais uma vez a Timéteo que ele néo foi
abandonado.

Persevera: atentar cuidadosamente, ocupar-se de. Em vez de prestar atencdo nas heresias ou cair
em vicios, Timoteo deve entregar-se inteiramente a seu mandato. Quando se dedicar ao “bom
combate” e for arrebatado por ele, permanecera protegido contra as influéncias negativas.

Na leitura: trata-se da leitura em voz alta das Escrituras disponiveis perante a congregacéao
reunida. Os textos de 2Co 3.14; Lc 4.16; At 13.15 se referem a leitura do AT praticada na sinagoga,
um direito de cada homem que soubesse ler. Conforme 1Tm 5.18 (citacdes do AT e do NT), 1Ts
5.27; Cl 4.16; Ap 1.3 a leitura pode ser tanto do AT como dos escritos do NT ja existentes. Aqui a
énfase certamente incide sobre a leitura de escritos apostolicos, 0 que no entanto ndo exclui a
conhecida pratica de proclamar textos do AT. “Conjuro-vos, pelo Senhor, que esta epistola seja lida a
todos os irmaos. E, uma vez lida esta epistola perante vos, providenciai por que seja tambem lida na
igreja dos laodicenses; e a dos de Laodicéia, lede-a igualmente perante vos.” As past ndo permitem
notar uma diferenca em relacdo a essa leitura de suas missivas motivadas por autoridade apostolica
(QI 21, 25e).

Na exortacdo: No culto da sinagoga a palavra livremente lida era interpretada. “Depois da leitura
da lei e dos profetas, os chefes da sinagoga (judaica) mandaram dizer-lhes: Irmdos, se tendes alguma
palavra de exortacdo para o povo, dizei-a!” Apoés essa solicitagao Paulo se levanta ¢ evangeliza. Isso
ndo é a mesma coisa que ensinar. Também em Rm 12.7s ele diferencia nitidamente entre exortar e
ensinar como dois dons distintos da graca. O préprio Deus é o Deus de toda a consolacédo, Cristo o
Paréakletos, que envia outro Parakletos, o Espirito Santo. Deparamo-nos aqui com uma palavra-
chave da revelacdo do NT que liga da maneira mais estreita possivel as past com todas as demais
cartas de Paulo e com os escritos de Jodo. O Messias é o consolo de Israel, que sera revelado no fim
dos tempos e pelo qual esperam 0s mansos da terra. Os ricos, que tentam usar sua riqueza para se
tranqiiilizar em seu vazio humano, “ja tém sua consolagdo”. Nesse contexto também deve ser
entendida a “consolacdo das Escrituras”, porque elas apontam para o Deus da esperanga. Da
Escritura e de sua leitura provém o verdadeiro consolo e a verdadeira admoestacao.

Exortar significa tratar, com base nas Escrituras, e com autoridade profética, por meio do Espirito
Santo, de cada individuo e de cada igreja em sua caréncia, aflicdo e perigo atuais, dirigindo-se de
forma amavel e séria a consciéncia e ao coragdo dos ouvintes. A “paraclese” sempre possui o duplo
sentido de exortar e encorajar, de anunciar e desafiar, de consolar e fortalecer. Exortar visa a situagéo
atual, motivo pelo qual é aplicacdo pessoal, ou, se quisermos, subjetiva, i. &, direcionada ao sujeito,
da Escritura Sagrada.



Na doutrina: atividade de ensino, instrucdo, educagdo. Ensinar é algo diferente e € mais que
retirar um versiculo da Biblia, relacionando com ele consideracdes edificantes. Estdo em jogo a
totalidade da fé crista e a historia da salvagdo: “a forma da doutrina”. Quem ensina, expde 0s
designios de Deus e evidencia as dadivas e os deveres deles decorrentes; interpela o entendimento e
convida para o cumprimento em obediéncia. Quem exorta, nutre e fortalece o coragdo dos ouvintes
com a palavra de Deus. Coloca-os junto com seu fracasso diante daquele que perdoa e restaura.
Interpela sua consciéncia, para que acordem da indiferenca.

Timoteo deve nutrir-se pessoalmente com a palavra da fé e seguir a doutrina, entdo tera condicbes
de exortar e ensinar a igreja a partir da Escritura. A vivéncia na Escritura e a leitura a partir de seus
textos constitui o fundamento para as duas atividades principais do servo da palavra: exortar e
ensinar, dirigir-se ao individuo, falar-lhe a partir de Deus e coloca-lo no contexto geral dos designios
de Deus com a igreja e 0 mundo, o subjetivo e o objetivo, as pequenas coisas do cotidiano e a grande
dimensdo universal e supramundana das idéias e intengdes de Deus. Ambas precisam ser mantidas
em equilibrio e tenséo reciproca. Quando se enfatiza demais a doutrina e falta a exortacdo, surge um
conhecimento cerebral, dissociado da vida e atividade cotidianas. Quando a exortacao se torna
preponderante, o ser humano se perde na subjetividade, na autocontemplacdo e em ultima analise na
santificacdo prdpria, na mesquinhez, e a devocdo adquire aparéncia mofada e estreita. Falta a relagdo
com a magnitude e a totalidade dos designios de Deus. Por essa razdo ambas as coisas sao
necessarias, da maneira como o Espirito explicita para cada respectiva situacao.

2. Confirmar o dom do Espirito — 1Tm 4.14-16

14 — N&o te facas negligente para com o dom que ha em ti, o qual te foi concedido mediante
profecia, com a imposi¢ao das maos do presbitério.

15 — Medita estas coisas e nelas sé diligente, para que o teu progresso a todos seja manifesto.

16 — Tem cuidado de ti mesmo e da doutrina. Continua nestes deveres; porque, fazendo assim,
salvaréas tanto a ti mesmo como aos teus ouvintes.

Ao ler, exortar e ensinar, Timoteo exerce o dom da graca recebido e faz uso dela, ao invés de
negligencia-lo. Novamente deve-se considerar a conjuncao de graca e responsabilidade, dom da
graca e incumbéncia da graga. Intimidado pela condescendéncia ou pelo desprezo dos anciaos,
premido pelos hereges, desanimado por ddvidas e temores pessoais, Timoteo corre perigo de
negligenciar o carisma (dom da graca) recebido (QI 31d), recebendo em vdo a graca de Deus
(Compare-se o texto paralelo em 1Co 15.10; 2Co 6.1: receber graca e ministério = trabalhar com ele;
receber em vao = negligenciar).

Dom da graca (carisma): serd que se trata de um equipamento espiritual recebido por ocasido da
“ordenagao”? Porventura esta-se falando de “graga ministerial”? A interpretacao de toda a frase
precisa render uma resposta a essa questdo. Para Paulo o carisma esta no comeco e no centro de todo
servico e de toda a vida da igreja. O carisma ndo € algo acrescentado ao ministério, nem mesmo algo
gue somente possui certa importancia a margem da verdadeira ordem eclesiastica. Dons da graca
foram dados a todos para todos, ainda que nem todos recebam os mesmos dons. Em 1Co 12-14 Paulo
ndo fala contra os dons da graca, mas somente contra seu abuso. Timdteo ndo corre o risco dos
carismaticos de Corinto. Pelo contrario, a ele o apostolo precisa dizer: ndo negligencies o dom da
graca em ti. O proprio Deus o concedeu a vocé, ndo uma instancia humana. Por isso utilize esse
dom, exercite-se nele, use-o diligentemente!

Mediante profecia: por meio de uma palavra profética; profecias que apontam para Timoteo;
falam de sua vocacdo. Desse chamado de Deus Ihe advém forca para a luta. No comeco do servico
ndo esta o cargo, mas o carisma. No comeco do carisma ndo esta a ordenacdo, mas a vocacao pelo
proprio Deus. Tanto 0 AT como o NT deixam inequivocamente claro que os servos estabelecidos
para um servico especifico recebem a dadiva do Espirito antes de receber os dons do Espirito para o
Servico.

Pela imposicdo de méos: A imposicdo das maos confirma o que aconteceu, a saber, a vocagédo
prévia por Deus, profeticamente divulgada. A préatica da imposicdo das maos situa-se no ambito dos
sinais visiveis que acompanham a fé.

Que autoriza para o servico de presbitero: como interpretar esse genitivo? Como genitivo
subjetivo seria preciso traduzir: o conselho de ancidos impde as méos. Isso talvez constituisse,
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embora ndo obrigatoriamente, uma contradicdo com 2Tm 1.6, onde Paulo escreve que impds as maos
a Timéteo. Portanto, trata-se de duas oportunidades distintas, ou entdo Paulo lhe impds as médos em
conjunto com os ancidos (QI 30). Contudo, supondo-se um genitivus finalis, que assinala a
finalidade, algo ndo apenas plausivel, mas provavelmente correto no contexto, a traducdo sera: pela
imposicdo de maos que torna alguem presbitero. Assim como Tito deve instalar presbiteros de cidade
em cidade, assim o proprio Paulo havia instalado Timéteo como presbitero. A instalacéo do
presbitero ndo era uma acéo arbitraria do apdstolo, mas ele reconhecera no Espirito que Deus ja havia
posto sua mao sobre o jovem: o apostolo entdo agiu de modo correspondente. Embora Timoteo fosse
jovem na idade, Deus o havia chamado como “ancido” e o manifestou mediante profecia. Concedeu-
Ihe o Espirito Santo, incutiu-lhe o carisma pa-ra o servico, confirmou sua vocacao pela imposi¢édo de
méos por Paulo perante muitas testemunhas.

Que carisma especifico Timéteo havia, pois, recebido? Sera que era pastor, mestre ou evangelista?
(“Faca a obra de um evangelista!” 2Tm 4.5). Seria igualmente dificil definir um dom espiritual
especifico para Paulo. O dom geral da “palavra”, i. €, a vocacdo para o “servico a palavra”, podia
abranger proclamagéo, exortacéo, ensino e evangelizacdo, mas apresentava énfases diferentes nos
diversos servos. Dependendo também das circunstancias com que se deparavam, um ou Outro Servico
podia passar mais para o primeiro plano. Essencial para todos os dons espirituais é que cada um
carece de complementacgéo. Por mais abrangentes que sejam, ocorrem de forma apenas limitada em
cada pessoa, carecendo da permanente complementacgéo por parte de outra.

Pondera essas coisas diligentemente, vive nelas, para que o teu progresso a todos seja
manifesto.

Exercer o dom da graca recebido, no servigco, como exemplo para presbiteros e igreja: esse deve
ser seu empenho.

Ponderar: pode significar refletir (meditar) ou exercer, se empenhar, exercitar (praticar). Se
persistir a imagem da luta esportiva, estard em primeiro plano o treinamento. Mas faz igualmente
sentido refletir sobre a dadiva recebida, exercé-la de forma mais dedicada, conscientizando-se mais
uma vez dela.

Vive nelas: seu espirito deve estar imerso no Espirito de Deus. Aqui se tem em mente o
arraigamento da vida no Doador divino e em suas dadivas. Mais uma vez se explicita que as
instrucdes pessoais a Timoteo nao culminam em uma “graca ministerial” conferida por direito
eclesiastico, mas pelo contrario ele deve se entregar com todo 0 Seu ser ao servico, viver a
incumbéncia, para que seu progresso se torne visivel para todos. Fp 1.12,25: o fomento do
evangelho esta integrado ao fomento da alegria da fé. Quando Timoteo cresce em firmeza interior,
iSso servira para o fortalecimento da igreja.

Cuida de ti mesmo e da doutrina e sé perseverante nisso. Timéteo deve ficar de olho em si
mesmo. Como arauto do evangelho Paulo mantém o controle sobre si. Ha muitos tdo preocupados
com a sé doutrina que negligenciam a sa vivéncia, sua prépria vida perante Deus.

Outros, porém, pensam que, desde que estejam ativos e cumulados de tarefas, podem esquecer-se
de si mesmos, ou que suas circunstancias pessoais ndo-resolvidas mudardo por si mesmas. Mas
nenhum ativismo, por mais intenso que seja, pode substituir o cuidado com a propria vida. Aqui ndo
se fala de um egoismo devoto, do cultivo egocéntrico da alma visando o bem-estar pessoal. Mas esta
inequivocamente claro que o ministério de atalaia sobre o proprio coracao € e continua prioritario em
relacdo a doutrina. Tornou-se moda travar batalhas contra a devogao pessoal e a “fé interior”, mas
sera bom examinar essas vozes a luz da Escritura. Jesus ndo negligenciou o convivio pessoal com
Deus no siléncio e no isolamento. Antes, no meio e depois de todo o servigo em favor de outros ele
se retraia, frequentemente também separado dos discipulos, e ficava a s6s com Deus.

Quem se coloca atentamente diante de Deus, que V€ o que esta oculto, é capaz de vigiar também
corretamente sobre a doutrina.

Sé perseverante = permanece nisso!

Se Timoteo permanecer na fé e no amor (como as mulheres em 1Tm 2.15!), ele salvara tanto a si
mesmo como também aqueles que seguem o que diz. Salvar a si mesmo — sera que isso anula a
graca de Deus? No entanto, nem aqui nem em 1Tm 2.15 o apdstolo pensa em sinergismo (uma
cooperacdo de igual valor e iguais caracteristicas entre Deus e ser humano), porque escreve aos
filipenses que devem concretizar sua salvagdo com temor e tremor, pois Deus efetua o querer e 0
fazer. Justamente por isso ndo tém desculpa, como se lhes faltassem as for¢as para a salvagdo. Afinal,



Deus fez tudo e preparou tudo, de sorte que agora ja podem realizar tudo a partir do agir de Deus. Do
mesmo modo lemos que os fiéis serdo salvos se permanecerem alicercados na fé e se apegarem a ela
(permanecerem firmes, o mesmo verbo do presente versiculo), ndo se deixando desviar da esperanga.
A salvagéo ndo depende de uma condigédo das pessoas: perseverar nela ndo gera a salvagdo, mas ao
afastar-se dela a graca pode ter sido em védo. O proprio Paulo cuida de si, para que ndo comparega
sem aprovagao, mas tenha participacdo no evangelho e em sua redencéo.

Todas as instrucdes praticas nas past tém por fundamento e alvo a salvacdo que Deus deseja fazer
chegar a todas as pessoas. Paulo experimentou pessoalmente a redengdo, como exemplo para muitos
(1Tm 1.15s). Cabe a igreja interceder pela salvacdo dos seres humanos (1Tm 2.1,4). Deve exaltar o
amor redentor de Deus em Cristo como centro de seu culto e sua vida (1Tm 3.16), e 0s servos de
Cristo devem tornar eficaz essa salvagdo para si mesmos e para a igreja (1Tm 4.16).

B. Timoteo como servo da Igreja—1Tm 5.1-6.2

1. A'igreja como familia de Deus — 1Tm 5.1s

1 — N&o repreendas ao homem idoso; antes, exorta-o como a pai; aos mogos, Como a irmaos;
2 —as mulheres idosas, como a maes; as mogas, como a irmas, com toda a pureza.

A exortacdo precisa ser detalhada, atingir a cada pessoa individualmente, no coracgao, no &mago do
ser. Isso somente ¢ viavel quando todos sao “honrados”. Essa ¢ a palavra e a atitude determinante
para a relacdo de todos os membros entre si. A palavra assinala a unidade de todo o trecho: 1Tm
5.3,17; 6.1. E particularmente elucidativo o texto de 1Tm 6.1, porque aqui “conceder honra”
evidentemente n&o significa proporcionar sustento material. Por isso “honrar” vitivas e ancidos ndo
deve ser interpretado de forma excessivamente unilateral nesse sentido. Toda exortacéo que busca
atingir o coracdo errara o alvo se nao partir de um grande respeito, de uma profunda consideragéo
perante o carater unico da condi¢cdo do outro como criatura. Antes violentara, esmagara o outro,
constrangendo-o ou escravizando-o em vez de liberta-lo. Todo ser humano é digno do amor, e é
somente a partir dessa dignidade e por causa desse amor que ele pode ser corretamente exortado.
“Honra teu pai e tua mae”, o mandamento com promessa, precisa ser visto em seu significado mais
amplo: no circulo familiar, na familia de Deus é possivel exercitar e experimentar a consideracao
matua.

N&o se trata aqui de uma casuistica (uma instrucdo detalhada concebida com precisdo), mas da
palavra de incentivo a cada pessoa, emanada do amor e da reveréncia perante Deus, incidindo em sua
respectiva constituicdo e situacdo peculiar de vida.

N&o € importante apenas o que € dito, mas como € dito: qual é a atitude interior em relagcdo aquele
a quem precisa ser dito algo. Quantas palavras ndo sdo bem recebidas por serem ditas de cima para
baixo, de muito longe, ou passando do lado e por cima das pessoas, sem atingir o coracao! Como €
apropriada a formulacéo “falar ao coracdo de alguém”. Quando realmente se fala ao coragido, pode-se
também “falar a consciéncia”. Quem fala ao co-ragdo é franco e livre, mas isso esta em perigo e traz
perigos na vulneravel proximidade humana. Por essa razdo € preciso interpelar cada idade e cada
geracdo com exortacdes especificas.

Na&o trates com rudeza uma pessoa mais idosa, mas exorta-a como a um pai. Pessoa mais idosa
(presbyteros) sem qualquer davida designa aqui uma definicdo da idade, ndo um titulo de honra
associado a idade, e muito menos um cargo definido.

Tratar com rudeza significa também ralhar, criticar. Timoteo ndo deve lancar reprimendas a uma
pessoa idosa, mas tampouco deixa-la de lado quando carece da exortacdo. O exemplo da familia
aparece como determinante para a igreja em primeiro plano. Quando é possivel que um pastor jovem
exorte um homem idoso como a um pai, o evangelho projeta uma nova luz sobre a relacéo pai —
filho. Com reveréncia e amor é possivel, e pode tornar-se necessario, que o filho exorte o pai, e ndo
apenas na igreja.

Por que, no entanto, o fragil Timoteo, predominantemente hesitante, precisa ser exortado a ndo
tratar com rudeza um homem idoso? A pessoa fraca costuma ser tentada a apresentar-se como forte
mediante uma reacgdo exacerbada, motivo pelo qual age com rudeza. O servo de Cristo, que quase se
envergonha de sua mocidade, pode subitamente tentar exercer poder em vez de ser exemplo. A
pessoa timida torna-se inesperadamente uma lutadora. O hesitante imp&e precipitadamente as maos



(QI 31s). E nesse ponto que a singela regra intervém com forca de transformagao: exorta-o como se
fosse teu pai.

Porém exorta-o (parakaleo): encorajar, exortar, consolar. A exortacdo e a solicitagdo para a
exortacao formam a relacdo mais estreita entre as cartas pastorais, como epistolas de admoestacéo, e
as demais cartas de Paulo. Ja na epistola paulina mais antiga de que dispomos repercute essa tonica,
permanecendo nitidamente audivel até a Gltima: “Sabeis de que maneira, como pai a seus filhos, a
cada um de vds, exortamos, consolamos e admoestamos...” Ja nessa primeira epistola Paulo escreve
que enviou Timoteo para que ele fortaleca e exorte a igreja. Esse exortar ndo € um ordenar e mandar,
mas um pedir em virtude do amor, um rogar em lugar de Cristo. E o proprio Deus em sua
misericordia que exorta a igreja através do chamado de seus servos. Sim, o Exortador e Consolador
por exceléncia é o Paracleto, o Espirito Santo, por intermédio do qual o Deus de toda a consolacao
consola e exorta. O dom de exortar € um carisma do Espirito Santo, freqlientemente associado ao
dom da profecia, ao olhar que vé o intimo do coracdo, que reconhece a aflicdo e o0 anseio ocultos,
tratando deles na perspectiva de Deus.

Timoteo nao deve se apresentar por forga de seu “cargo”, mas em virtude da irmandade
estabelecida pelo Unico Mestre, Cristo. O anseio do ser humano por “liberdade, igualdade,
fraternidade” ja foi traido muito cedo pela igreja. Isso tampouco € remediado pelo fato de que a
Reforma na verdade voltou a reconhecer e ensinar o sacerddcio de todos 0s que créem com clareza a
partir da Biblia, ja que ndo o fez vigorar em todos os aspectos. Contudo, constantemente irrompem
novas tentativas e rudimentos promissores para entender a igreja como exortagéo e consolo fraterno
mutuo (consolatio fratrum). O fato de um irmao exortar os (homens) mais jovens como irmaos nao
¢ “tendéncia de incipiente catolicismo”, mas, pelo contrario, ¢ chamado as origens em Jesus: “Estou
entre vGs como quem serve, eu vos chamei de amigos, vOs Sois meus amigos, vai e dize a meus
iIrmaos ...” “um so é vosso Mestre, e todos vOs sois irmaos”.

As mulheres idosas, como a méaes. A listagem simples — pais, irm4os, mées, irmds — nio é supérflua
ou pedante. Somente por meio dela se torna plenamente nitido o principio de que o exortador ndo
deve partir de si, mas adaptar-se. Favorecer e proteger outras pessoas no que lhes é proprio e
essencial é a esséncia da autoridade. A mulher mais velha deve ser tratada como uma mée, para que
seja confirmada e fortalecida em sua condigcdo maternal. Jesus estabelece novos relacionamentos,
uma nova realidade.

As mocas, como a irméas, com toda a castidade. Timdteo ndo deve se dedicar somente aos
homens, sua palavra pessoal de exortacéo, seu falar ao coracéo vale também para as mulheres, tanto
as idosas quanto as jovens. Por meio da paternidade e maternidade restabelecidas em Jesus, por meio
do novo parentesco existente nele, ndo somente se quebra o predominio das reivindicagdes familiais
derivadas de geracéo e nascimento, mas também o predominio das diferencas de sexo, a luta entre 0s
géneros, a seducao mutua e a dominacéo.

Por isso Timoteo pode e deve tratar as mulheres de sua idade e mais jovens como irmas. O
significado disso € expresso na lingua alema pelo termo “irma enfermeira”, uma imagem profissional
gue no comeco era totalmente marcada pelo modelo de Jesus. Quando o Estado ou ordens sociais
ndo-cristds determinam a imagem profissional e o servi¢co da enfermeira, predomina em maior ou
menor grau a dimensdo impessoal, e com isso ndo-feminina, ou a dimensao erotico-sexual. A
profissdo de enfermeira possui ma fama nesses paises, porque 0os homens enfermos consideram uma
cuidadora ndo primordialmente como irma, mas como objeto sexual, e porque elas préprias
tampouco sdo capazes de se entender prioritariamente como irmas, apesar da touca branca e do
avental. Isso vale também cada vez mais para os paises ditos cristdos, nos quais a compreensao crista
das relagdes familiares diminuiu. Ainda ndo se pode estimar a intensidade com que “progride” a
dissolucéo da concepcdo cristd da familia (e sua interpretacdo por Sigmund Freud, que ajuda a
provocar a decadéncia). Forma-se uma sociedade ndo apenas sem pais (A. Mitscherlich), mas
também sem maes, sem irmaos e irmas. Para pessoas que ja nao experimentam a paternidade de Deus
pela fé na filiacdo de Jesus praticamente ndo podem mais existir relagdes emocionalmente fortes e ao
mesmo tempo castas entre pais e filhos, nem entre irmdos. Nao € por acaso que o mito gentilico de
Edipo, que mata o pai porque cobica a mae, se tornou a idéia originéria para S. Freud, a partir da qual
ele ndo somente explica todos os relacionamentos humanos, mas também a religido propriamente
dita.



Por intermédio de Jesus foram quebrados fundamentalmente e de uma vez por todas o encanto
ndo-quebrado da familia e o constrangimento de género, a rede de medo e prazer, ou seja, o “medo
gentilico”. Mas a igreja trocou de forma excessivamente apressada 0 evangelho da liberdade pela
medrosa refutagdo dos medos gentilicos.

“Castidade” tornou-se rejeigao da sexualidade (“Proibem o casamento” —1Tm 4.3). Mas castidade
é o grande sinal e a palavra para a verdadeira libertacdo, precisamente porque através dela ndo ha
mais necessidade de ver e experimentar tudo, do primeiro ao ultimo instante, do ponto de vista
sexual, i. é, erdtico. Por isso a dimensdo sexual cumpre sua finalidade através da castidade de modo
correto e cabal. Castidade ndo tem nada a ver com timidez ou afetacdo, ela intitula com precisdo o
tema principal do trecho: honrai um ao outro, aplicado aqui a esfera sexual e corporal.

Com toda a castidade. Castidade ndo € opressdo, desprezo ou negacdo da sexualidade. Castidade
pode ser integral e abrangente (“com toda a castidade™) quando se torna uma forga de irradiagao do
coracdo: se teus olhos forem bons, todo o teu corpo serd luminoso, logo verads também o corpo alheio
como luz. No coracéo se desenvolve a verdadeira castidade. E Deus quem cria um coragio puro. Seu
ato criador é um constante novo criar.

Timoteo deve encontrar as jovens mulheres com castidade tal que elas sejam confirmadas e
fortalecidas em seu carater de irmas, que as mulheres se alegrem com seu dom de ser mulher e com
ele sirvam, sem temor, ao todo, a igreja.

Essa palavra a Timéteo também contém uma adverténcia. O servigo espiritual do aconselhamento
pode rapidamente guinar para o carnal. Wesley escreve aos pregadores: “Nao (lidem) demais com
jovens garotas.” Fala de experiéncia propria de sua juventude. Quando o homem jovem acredita ter
uma vocacao especial para ser conselheiro entre mulheres jovens, ele precisa admitir um
questionamento quanto a motivagdo. “Com toda a castidade” pode significar também “com toda a
pureza”. Sera que os motivos sao puros? Toda a exortacao (o termo biblico para aconselhamento
pastoral) deve ser um aconselhamento que emancipa. Frequentemente, porém, ela leva a dependéncia
em relacdo ao conselheiro. Mas a exortacdo deve direcionar exclusivamente para o Senhor e libertar
em direcdo a ele.

2. O cuidado com as vilvas — 1Tm 5.3-16

3 — Honra as viuvas verdadeiramente viuvas.

4 — Mas, se alguma viava tem filhos ou netos, que estes aprendam primeiro a exercer piedade
para com a propria casa e a recompensar a seus progenitores; pois isto é aceitavel diante de
Deus.

5 — Aquela, porém, que € verdadeiramente viliva e ndo tem amparo espera em Deus e persevera
em suplicas e oracgdes, noite e dia;

6 — entretanto, a que Se entrega aos prazeres, mesmo viva, estd morta.

7 — Prescreve, pois, estas coisas, para que sejam irrepreensiveis.

8 — Ora, se alguém néo tem cuidado dos seus e especialmente dos da propria casa, tem negado a
fé e é pior do que o descrente.

9 — N&o seja inscrita sendo vilva que conte ao menos sessenta anos de idade, tenha sido esposa
de um s6 marido,

10 - seja recomendada pelo testemunho de boas obras, tenha criado filhos, exercitado
hospitalidade, lavado os pés aos santos, socorrido a atribulados, se viveu na pratica zelosa
de toda boa obra.

11 — Mas rejeita vilvas mais novas, porque, quando se tornam levianas contra Cristo, querem
casar-se,

12 — tornando-se condenaveis por anularem o seu primeiro compromisso.

13 — Além do mais, aprendem também a viver ociosas, andando de casa em casa; e ndo somente
ociosas, mas ainda tagarelas e intrigantes, falando o que nédo devem.

14 — Quero, portanto, que as villvas mais novas se casem, criem filhos, sejam boas donas de
casa e ndo déem ao adversario ocasiao favoravel de maledicéncia.

15 — Pois, com efeito, ja algumas se desviaram, seguindo a Satanas.

16 — Se alguma crente tem vitvas em sua familia, socorra-as, e ndo fique sobrecarregada a
igreja, para que esta possa socorrer as que sao verdadeiramente viuvas.



Alguns exegetas véem nesses versiculos uma “regra para viavas” ou a elaboragdo de um
verdadeiro “ministério de vitivas”. Outros perguntam se sob o impacto do desenvolvimento pos-
paulino o presente texto, como também 1Tm 2.9s, deve ser entendido no sentido de uma restri¢do do
sacerdocio geral da mulher e do fortalecimento de formas juridicas cristas. A limitacdo da
colaboracéo feminina a oracdo e as obras de amor teria se tornado premente na luta da igreja contra
profetizas gnosticas e montanistas, bem como de outras sacerdotisas cultuais.

Um estudo ndo-preconceituoso dos detalhes desse trecho ndo permite concluir que se trate de uma
regra consolidada para vitvas. O todo, embora mais detalhado do que as instrucfes anteriores e
subsequentes, esta nitidamente sob um enfoque de cuidado pastoral. As vilvas (v. 3), assim como 0s
presbiteros (v. 17) e os dirigentes (1Tm 6.1), devem ser respeitadas, e todos devem ser exortados sob
as respectivas circunstancias.

Em Efeso havia naquele tempo uma das maiores igrejas, na qual também vivia um niimero
correspondente de vilvas. No séc. 11l a igreja em Roma auxiliava 1.500 vilvas carentes. Na época de
Cris6stomo 3.000 vilvas cristas teriam atuado no servico eclesiastico. Assim como aconteceu muito
cedo em Jerusalém, assim também em Roma e Efeso se tornou inevitavel certa regulamentago.
Quando se considera que mesmo Hipdlito de Roma (§ 235), rigoroso combatente dos hereges e
severo asceta, se volta contra a ordenacdo das vilvas, é dificil depreender como o presente texto ja
apresentaria uma regulamentacdo eclesiastica do diaconato das vilvas.

No AT vilvas, 6rfaos e estrangeiros gozam de protecdo juridica especial. Ndo devem ser
desprezados nem explorados, mas honrados e alimentados.

A verdadeira vidva ndo tem recursos proprios ou parentes. Abandonada, ela confia no Deus das
viuvas e dos 0rfaos.

Honrar: A expressdo refere-se intencionalmente ao mandamento “Honra teu pai e tua mae”. O
judaismo na época de Jesus interpretava esse manda-mento no sentido do dever do filho adulto de
acolher pais idosos e assumir o sustento deles. “Honra as vitivas”, portanto, insere-se inteiramente no
contexto dos v. 1s, que tém as relacdes familiares como matriz bésica para toda exortacao pastoral.

A palavra “honrar” também pode ter o sentido de soldo de honra (ainda hoje em uso no termo
latino “honorarios”). E questdo de honra encarregar-se da remuneracio e do alimento. A
demonstracéo pratica da honra por amor sustentara de tal modo as verdadeiras vilvas como membros
da familia que elas possam se sentir ndo meramente alimentadas, mas honradas. Toda a beneficéncia
corre o permanente perigo de humilhar e ferir quem a recebe, quando nédo parte do amor e quando
ndo se alicerca sobre a valorizacéo da pessoa.

Mas, se alguma viuva tem filhos ou netos, que estes aprendam primeiro a viver a beatitude
para com a propria casa e a recompensar a seus antepassados os beneficios recebidos; pois isso
é agradavel perante Deus.

A propria casa = a propria familia. Viver a beatitude, aqui como verbo (eusebein): ocorre dessa
forma apenas ainda em At 17.23. Relacionado com a devocao dos atenienses para com seus deuses
(QI 15d).

Antepassados: pais e avos, cf. 2Tm 1.5.

Recompensar beneficios recebidos: cumprir aquilo que € nosso dever; usado nesse exato sentido
emRm 13.7; 1Co 7.3.

Agradavel perante Deus: cf. 1Tm 2.3: quando a comunhao familiar esta alerta para seus deveres
reciprocos de honrar, amar e ser grato, é possivel viver uma vida tranquila e pacata. Sera que sdo as
vilvas (transicao do singular para o plural) ou os filhos que devem aprender primeiro? Em termos
gramaticais ambas as interpretacdes sdo possiveis. A semelhanca do presidente, a viliva precisa ser
primeiro aprovada na casa da familia, antes que possa servir na igreja. No entanto o contexto sugere
pensar nos filhos, que ndo devem menosprezar a ajuda pratica e a honra, mas evidenciar nisso sua
devocdo e gratiddo. A morte do cdnjuge acarreta para a mulher uma situacao de vida completamente
nova, da qual os filhos se conscientizam muito pouco ou muito tardiamente. Agora precisam
aprender primeiro a atender as novas necessidades dela. Aqui a exortacdo pastoral se dirige a filhos e
netos adultos.

A verdadeira vilva, porém, que é sozinha, depositou sua esperanca em Deus e persevera em
oracgao e intercessdo dia e noite.

A verdadeira vilva ndo tem ninguém que cuide dela, ndo tem lacos familiares, vive sozinha. Nao
espera por um novo marido nem pela ajuda de filhos, nem pela igreja. Sua esperanca esta depositada



de uma vez por todas, por firme resolucéo do coragdo, em Deus. Essa sua mais intima perspectiva
ndo permite que sua soliddo se transforme em isolamento, porque ao ter esperanga em Deus ela ndo
estd abandonada, mas persevera em suas suplicas e oragdes dia e noite. Surge diante dos olhos o
exemplo da profetiza Ana, mas igualmente o das mulheres ndo-casadas e enviuvadas, “que se
preocupam com as coisas do Senhor, a fim de serem santas de corpo e espirito [TEB]”. Nao por
ultimo, surge a experiéncia do proprio Paulo, que “ora noite e dia, com maximo empenho”. Por isso
ele também preconizava para a viava “um didlogo ininterrupto do coracdo com Deus, seja em prece,
seja em adoracdo, que ndo degenera em palavreado vazio, mas possui a seriedade plena da oragéo e
apesar disso ndo se restringe a suspiros isolados e alguns impulsos da alma, mas pode vir a ser sua
ocupacdo permanente” (Schlatter; QI 25¢).

Uma vilva que ora assim de fato vive, ainda que possa parecer inativa e até inGtil aos olhos de
pessoas ativas no mundo e na religido. E preciso ter em mente essa imagem da verdadeira vilva e sua
ancoragem no verdadeiro convivio e didlogo com Deus, para ndo sucumbir a tentagcdo de muitos
intérpretes, que fixaram as instrucdes de apego ao lar, boa conduta e devocgéo precipitada e
unilateralmente em um cristianismo burgués. Ademais: quanta reveréncia diante da vocacgao
espiritual humana das mulheres é expressa com essas palavras!

Entretanto, a que se leva uma vida de prazeres é viva morta. Repercute aqui a atmosfera da
metropole de Efeso, cheia de dissolugéo e busca de diversdo. Na aldeia uma vilva teria mais
dificuldades para esquecer sua tristeza por meio de uma busca avida por prazer. A pessoa viciada cria
a aparéncia, para si e para outros, de ser particularmente viva, ativa, espontanea e “com plena
vitalidade”. Na verdade, porém, estd morta. Quanto maior parece ser sua atividade voltada para fora,
tanto mais paralisada é sua condicdo interior.

Viva morta: A forma verbal assinala um fato consumado.

A verdadeira vilva esta viva porque esta acordada em Deus; a que vive levianamente ja morreu.
Também esse contraste radical ndo permite cogitar uma adaptag@o aos costumes do entorno. Como
em 1Tm 2.9-15, também as presentes palavras falam para dentro de um contexto eclesial bem
concreto.

Ordena-lhes que permanecam irrepreensiveis.

Mas, se alguem néao tem cuidado dos familiares e especialmente dos que convivem com ele na
casa, tem negado a fé e € pior do que um descrente.

O presidente, as vilvas e, enfim, todos os membros da igreja devem ser irrepreensiveis aos olhos
do critico mundo gentilico em redor (1Tm 3.2).

Os familiares ndo precisam necessariamente viver na mesma casa, ao contrario dos da prépria
casa, Com 0s quais se convive na mais estreita comunhao do lar.

Ter cuidado: levar em consideracéo, prover. Quando filhos adultos negligenciam o cuidado com
0s necessitados em sua propria casa, quando vilvas ndo visam uma conduta irrepreensivel, isso da
motivo aos incrédulos para blasfemar o nome de Deus. Aqueles que se dizem crentes negam a fé com
seu procedimento. Nisso produzem mais escandalo que os incrédulos. Esse veredicto severo ja foi
pronunciado por Paulo em relacdo aos cristdos em Corinto, onde se praticava uma espécie de
obscenidade que “nem mesmo acontece entre gentios”. E melhor considerar os v. 7s como uma
unidade, que sintetiza as afirmacdes dos v. 4 e 6. O v. 9 retoma os v. 3 e 5. Provavelmente a palavra
da vilva que vive de forma dissoluta causou a exortacao, a sentenca e 0 comentario dos v. 7s.

Uma vilva deve ser listada quando néo tiver pelo menos sessenta anos, foi esposa de um sé
marido, possui um testemunho de boas obras, quando educou filhos, acolheu estranhos, lavou
0S pés aos santos, socorreu aflitos, quando viveu na pratica de toda boa obra.

Listar ocorre somente aqui no NT: “catalogar”, arrolar em listas. Nos homens idosos sdo
destacados aqueles que realizam um servico especial para com a igreja. Por que ndo se fala ali de
uma lista? Talvez o grande nimero e as desconcertantes diferencas das mulheres enviuvadas
requeressem uma regulamentacdo mais precisa. Desde cedo deparamo-nos com as villvas como um
grupo particularmente caracteristico na igreja. Significativo é que as mulheres idosas (assim como 0s
homens idosos) possuem uma posic¢ao de honra na igreja. Ensinam, lideram, dirigem a casa. As
viuvas aqui destacadas e listadas “provavelmente presidiam a parte feminina da igreja de forma
analoga como os ancidos presidiam os homens”.
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Em geral, na Antigliidade considerava-se sessenta anos como limite de idade. Paulo se denomina
um homem velho. Essa referéncia etéria permite perceber que aqui ndo se pode ter em mente apenas
0 sustento de vilvas, porque quais seriam 0s motivos para que as vilvas so recebessem auxilio a
partir de determinada idade, e ndo a partir do momento em que de fato carecessem da ajuda? E
evidente que do grande grupo das verdadeiras vilvas devem ser destacadas especialmente aquelas
que exerciam uma incumbéncia especifica e responsavel no seio da igreja. A igreja posterior
conhecia expressamente o servico das presbiteras na igreja.

Esposa de um s6 marido: a mesma condi¢cdo que vale para presidente e didconos: 1Tm 3.2,12.
Aqui como em outras passagens a expressédo se dirige em primeira linha contra o recasamento de
pessoas divorciadas, porque o sentido ndo pode ser o de uma proibigédo geral de um segundo
casamento para as viuvas, visto que o v. 14 sugere que vilvas mais novas se casem de novo.
Obviamente Paulo também declara as vitvas em Corinto, tendo ali provavelmente ja em vista as
mais idosas, que seria melhor que ndo voltassem a se casar, mas permanecessem na condi¢do, em que
estdo agora.

Um testemunho de boas obras: 1Tm 3.1; 5.25; 6.18; 2Co 9.8. Boas obras ndo sdo obras meritorias
por desempenho moral proprio, sdo obras de amor realizadas por gratiddo e para testemunhar o amor
de Deus. Os ancidos ndo devem assumir a dianteira em boas obras como realizacdo especial ou até
mesmo de forma substitutiva, mas de modo exemplar para estimular a igreja, demonstrando sua fé
pelo amor. O mesmo vale para os membros abastados: 1Tm 6.18, as mulheres: 1Tm 2.10, e as
vilvas: 1Tm 5.10. No testemunho de boas obras a vilva ndo se apresenta como singularmente
virtuosa, mas simplesmente como exemplo da igreja (cf. 17Tm 2.9s! A 3).

Educar filhos: aqui se pode ter em mente tanto filhos préprios como também orfaos adotados.
Acolher estranhos: N&o deixa de ser relevante a ordem em que as obras de amor sdo listadas:
primeiro o amor deve ser demonstrado no grupo mais proximo, na educacdo dos filhos proprios ou a

ela confiados, e somente entdo faz sentido acolher também estranhos como hospedes.

Lavar os pés dos santos: como nas demais passagens de Paulo, santos significa aqui 0s
redimidos. “Lavar os pés” talvez possa ser entendido, em decorréncia de Jodo 13.5, tanto no sentido
literal quando no agir simbdlico. Seja como for, a idéia aqui € de um servi¢co muito pratico e humilde
de refrigério.

Socorrer aflitos: a vilva deve prestar auxilio (o que ocorre apenas ainda em 1Tm 5.16) a pessoas
que estejam oprimidas e vitimadas por aflicdes, exteriormente perseguidas e expulsas, interiormente
aterrorizadas; Ajuda aos que séo oprimidos por doenca grave, falecimentos, perdas ou ameacas.

Viver na prética de toda boa obra: Talvez se tenha em mente que, ultrapassando o servi¢co na
casa, a vilva pode assumir, com amor zeloso, outras obras fora do proprio lar, ao contrario das
villvas mais jovens, que passam por cima da ordem do servico de amor “de dentro para fora” e, sem
considerar a prépria casa, percorrem casas alheias a esmo (v. 13).

As boas obras aqui arroladas tém por base uma nitida imagem da atividade de amor na igreja
primitiva: cuidar de famintos e sedentos, praticar a hospitalidade, doar roupas, servico de visitas,
educar orfaos.

Porém rejeita villvas mais jovens: como em 1Tm 4.7, “ndo a inclui na lista”. Era possivel que
vilvas fossem bastante jovens, visto que na Palestina as mocas geralmente eram prometidas em
casamento aos 12 e casadas aos 13 anos de idade. Ao contrario do servico de presidente, que era
pouco disputado, havia em Efeso um afluxo de vilvas para atuar na igreja.

Porque quando sua paixao as leva a cair em contradicéo contra Cristo, desejam se casar.
Sob o impacto da dor da separacao e da perda do marido elas se devotaram a Cristo, para lhe servir
integralmente, contudo ndo conseguiram resistir a sensualidade que torna a aflorar e agora é
incontroldvel, rebelando-se assim contra Cristo.

Contradicdo: Refere-se ndo a apostasia da fé, mas a infidelidade contra Cristo, como em 2Co
11.2. Tornar-se dispersivo, como bois novos que tentam se soltar do jugo.

E caem no juizo de que quebraram a primeira fidelidade.

Juizo: Pode-se pensar aqui na sentenca do adversario (v. 14), ou do juizo divino (v. 24; cf. 1Co
11.29), ou nas acusacdes da propria consciéncia. Consideraram boa a condicao estavel de vilva e a
alianca de fidelidade com Cristo, mas agora se condenam, porque estdo divididas no coracao,
desejando se casar.
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A primeira fidelidade: Aqui “fé” (pistis) ainda ndo tem o sentido de “voto”. Somente muito mais
tarde derivou-se dessa passagem a justificativa ou necessidade para um voto das freiras. A situacao
ainda é que a igreja toda, e cada individuo como membro dentro dela, esta devotada ao Senhor Jesus
como noiva. No Ocidente o voto de virgindade para uma freira foi documentado pela primeira vez
em Cipriano (T 304).

Quebrar: jogar fora, considerar invalido, anular, como em GI 3.15. Evidentemente transparece
aqui a fidelidade da vitva que como vilva verdadeira serve a Deus noite e dia, tendo desistido
voluntaria, mas fundamentalmente, de um novo casamento (v. 5). Certas vilvas jovens ndo
conseguiam sustentar essa resolu¢do de fidelidade tomada. Quebraram “a fidelidade™.

Além disso acostumam-se com a ociosidade, correm de casa em casa, ndo sao apenas
preguicosas, mas também tagarelas e metidas, falando o que ndo devem. S&o ativas em visitas a
lares e enfermos como a verdadeira vilva, mas por tras da mascara da beneficéncia crista elas sdo
ociosas, perderam o sentido do servir, porque se desvencilharam do jugo de Cristo. Essas mulheres
trocaram de vocagdo: em vez de servir com obras de amor, aprendem a ociosidade, em vez de
edificar com palavras de amor e fé, sdo tagarelas.

Metidas: literalmente, promover obras fora da obra, ou seja, fazer coisas desnecessarias,
promover coisas inuteis. Contudo também ¢é expressao usual para as artes da magia, “metido” no
sentido do conhecimento que normal-mente ndo pode ser conhecido. As artes “metidas”, magia ¢
feiticaria, ainda se encontravam em pleno auge em Efeso. Eram muito comuns as curas de enfermos
acompanhadas de canticos de magia. O prazer reprimido impele a um grande ativismo, a uma
curiosidade indiscreta, a praticas supersticiosas e magicas sob a capa da solidariedade cristd. Sob
essas circunstancias € compreensivel que o apostolo convoque categoricamente ao novo casamento,
porque para alguém que nao consegue se abster € melhor se casar do que se derreter em desejos e
confundir a igreja. Quando ndo se perde de vista a realidade de Corinto e Efeso, a instrugéo do
apostolo, de cunho téo direto, ndo parece escandalosa nem voltada somente agora nas past para a boa
conduta burguesa. A énfase maior na boa conduta ndo precisa estar relacionada com uma adaptacéo
da igreja a condicdo vigente do mundo nem com a perda da proximidade da eternidade e do
direcionamento para ela. Afinal, o apéstolo havia ordenado, mediante referéncia expressa ao tempo
abreviado e a transitoriedade da presente configuracdo do mundo, o novo casamento daqueles que
ndo conseguem se abster (1Co 7.9). A énfase maior na verdadeira beatitude pode estar claramente
ligada a crescente deterioracdo dos costumes no entorno gentilico e a correspondente influéncia
aflitiva e sedutora sobre a igreja.

Quero, pois, que vilvas mais novas se casem, tenham filhos, administrem a casa e nao déem
motivo ao adversario para a maledicéncia.

Quero, pois: como em 1Tm 2.4,8, através da intencdo de cuidado pastoral fala claramente a
autoridade apostdlica. A instrucdo ndo contradiz 1Co 7.32,40, porque no primeiro plano do texto esta
a exaltacdo da verdadeira viuva, que vive voltada integralmente para Deus e ndo torna a se casar
(1Tm 5.3,16 b).

Ter filhos: aqui aparece no plural o mesmo radical de 1Tm 2.15. Em ambas as passagens néo se
tem em mente simplesmente as mulheres ou vilvas como tais: 14 se tratava de mulheres que por
causa de uma espiritualidade superior queriam se separar de marido e filhos, aqui sdo jovens vilvas
que preferem a vida desregrada, visando atuar no escuro (oculto). A instrucdo apostdlico-pastoral
aponta para circunstancias bem concretas em Corinto, assim como em Efeso.

Administrar a casa: literalmente ser senhor sobre a casa, governar um lar. Essa expressao
aparece doze vezes em Mt; Mt 13.27; 20.1,11: dono da casa (na parabola Deus aparece como dono
da casa), de forma analoga aqui a mulher como dona da casa. A administra¢do da casa pressupunha o
dom da lideranca e supervisdo, a capacidade de ordenar e providenciar o necessario. Por isso era
preciso que marido e mulher estivessem unidos, sua unanimidade precisava ser protegida, para que a
casa nao entrasse em conflito consigo mesma e se desfizesse. Visto nesse contexto, 1Tm 2.10-15
obtém uma explicacdo adicional. Como dona da casa a mulher ndo deve visar ser ao mesmo tempo
senhora sobre o marido e domina-lo. Contudo tampouco deve separar-se dele, mas presidir o lar junto
dele, com toda a subordinacéo.

O adversario deve ser, no presente contexto, Satanas. Dar motivo: oportunidade, pretexto, uma
expressdo militar: representar uma cabeca-de-ponte; metafora predileta de Paulo.
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A situacdo da igreja ndo € nada tranqguila ou tranquilizadora, mas grave-mente tensa e esta a mercé
da perspicécia do adversario, que busca todas as oportunidades para blasfemar o nome de Deus e
levar & queda os cristdos, sobretudo os expoentes. Assim como 0s novatos na fé, assim também as
villvas jovens ndo devem ser admitidas em servi¢os por meio dos quais seriam confrontadas
prematuramente com os ardis do diabo.

Porque j& algumas se desviaram, atras de Satands: seguindo a Satanas, ao contrario do seguir
atréas de Jesus e em contraposi¢do a verdadeira vilva que, voltada para Deus, persegue as boas obras
(v. 10). Algumas — e aqui ndo se deve pensar apenas nas jovens vilvas ociosas — ja cairam no
seguimento satanico, transformando-se em precursoras da contra-igreja satanica, a “sina-goga de
Satanas”. Quando ndo se leva a sério o viés demoniaco que se contrapde a esse texto, o detalhamento
das instrucdes so pode ser interpretado como conselhos burgueses para a pacata vida familiar,
ignorando o sinal de alarme aqui emitido para a vigilancia total e ousadia extrema.

Se uma mulher crente tiver vilvas, auxilie-as, e ndo fique sobrecarregada a igreja, para que
esta possa socorrer as verdadeiras viavas.

A instrugdo de que familiares devem tomar conta de suas vilvas vale também quando ha diversas
vilvas em uma familia (irmds ou noras enviuvadas). O final do trecho repete e enfatiza assim a
incumbéncia da igreja: ela deve ajudar aquelas “verdadeiras” vitivas as quais ninguém mais pode
sustentar. Dessa forma ela honra as vilvas, conservando-as abertas para as incumbéncias dadas por
Deus na igreja.

3. A atitude perante os ancidos — 1Tm 5.17-25

17 — Devem ser considerados merecedores de dobrados honorarios os presbiteros que presidem
bem, com especialidade os que se afadigam na palavra e no ensino.

18 — Pois a Escritura declara: ndo amordaces o boi, quando pisa o trigo. E ainda: o trabalhador
é digno do seu salario.

19 — N&o aceites denuncia contra presbitero, sendo exclusivamente sob o depoimento de duas
ou trés testemunhas.

20 — Quanto aos que vivem no pecado, repreende-o0s na presenca de todos, para que também os
demais temam.

21 — Conjuro-te, perante Deus, e Cristo Jesus, e 0s anjos eleitos, que guardes estes conselhos,
sem prevencao, nada fazendo com parcialidade.

22 — A ninguém imponhas precipitadamente as maos. Nao te tornes camplice de pecados de
outrem. Conserva-te a ti mesmo puro.

23 — N&o continues a beber somente agua; usa um pouco de vinho, por causa do teu estbmago e
das tuas frequentes enfermidades.

24 — Os pecados de alguns homens sdo notorios e levam a juizo, ao passo que 0s de outros s6
mais tarde se manifestam.

25 — Da mesma sorte também as boas obras, antecipadamente, se evidenciam e, quando assim
nao seja, ndo podem ocultar-se.

Assim como o v. 3 destaca dentre o grupo de mulheres idosas (v. 2) as vilvas que servem na igreja,
salientando a reveréncia que lhes é devida, assim sao analisados agora (v. 17) os homens dirigentes
dentre os idosos e o comportamento devido diante deles.

Presidir bem: algo esperado primeiramente para a administracdo da préopria familia e em seguida
tanto dos presidentes como dos didconos; aqui espera-se esta atitude de todos 0s ancidos que exercem
qualquer funcdo de responsabilidade na igreja, seja a administracdo econdmica, seja, 0 que é
particularmente evidenciado, o servico missionario e doutrinario. Deles a igreja espera que presidam
bem, ou seja: importa ndo ja o servico (o cargo!) como tal, mas o modo como é exercido (QI 12).

Dobrada honra: o termo honra retoma nitidamente o tema do v. 3, onde ja se evidenciou que ele
ndo podia se referir apenas ao sustento ou ao salario. Honrar uma pessoa significa reconhecé-la,
atribuir-lhe o valor que Ihe cabe. O préprio Timoteo ndo havia recebido a honra e o reconhecimento
que merecia. Em vez de exigi-los para si, deve responder a essa deficiéncia com vida exemplar.
Conceder “dobrada honra” pode significar ou honrar uma pessoa idosa por ser ancié e por trabalhar
na igreja como ancid ou, além do sustento material recebido por todos os idosos carentes, manter
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(intelectualmente) honrados os idosos que presidem a igreja, por causa de seu ministério. A igreja
deve ser generosa e prodiga no sustento de homens e mulheres idosos e de forma alguma ser reticente
quando desempenham um bom ministério em prol da igreja.

Sobretudo os que trabalham na palavra e no ensino: que realizam algo, que se esforgam, termo
frequente em Paulo.

Palavra: como em 1Tm 4.12; 1Co 1.5; de modo geral a proclamagéo da mensagem de Cristo.

Ensino: instrucdo para viver a partir da fe. De acordo com 1Tm 3.2 e Tt 1.9, ensinar faz parte das
atribuicdes do presidente. Conseqiientemente se fala aqui de varios presidentes em Efeso, assim
como acontecia na igreja em Filipos. Os dirigentes das familias em cujos lares surgiram as primeiras
igrejas caseiras também eram os presidentes naturais para as igrejas, caso fossem aprovados.

Contrariando a declaracdo, muitas vezes reiterada, de que as past preferem titulos para cargos sem
descrever a funcdo deles, ao passo que o proprio Paulo raramente empregaria titulos para cargos, mas
em troca assinala o conteudo dos diversos servigos, aparece o presente versiculo: “Sobretudo aqueles
que trabalham na palavra e no ensino.” Nem aqui nem em 1Tm 3.1s se fala de uma ordem
hierarquica dos ministérios. Por isso o jovem Timoteo pode ser convocado para ser “presbitero”,
porque em Ultima analise a chave ndo ¢ a idade, nem o cargo em si, mas 0 servico ao evangelho, o
empenho e o labor dentro dele (1Tm 4.14).

Porque a Escritura diz é uma férmula muito utilizada por Paulo, visando introduzir uma citacéo.
A citagdo do AT consta em Dt 25.4: “N&o ataras a boca do boi quando debulha.” Paulo ja a
inseriu em 1Co 9.9a, onde fez um comentario exaustivo: 1Co 9.9b-13. O mandamento vale
originalmente para 0 comportamento perante um animal que trabalha, ao qual o israelita ndo deve
amordacar. O cuidado com o animal distinguia o judeu dos outros povos. Essa proibicdo material se
transformou, pela interpretagdo simbolica, em preceito moral para o ser humano que trabalha. 1sso se
justificava porque na coletanea original de leis também o diarista era considerado digno de um
salario pago rapida e integralmente e estava protegido da exploracao pelo empregador (Lv 19.13).
Também 1Co 9 associa a citacdo do AT com uma palavra do Senhor (v. 14), que no entanto ndo é
referida literalmente, mas apenas em sua aplicacao pratica. Em Lc 10.7 encontramos a palavra: “O
trabalhador ¢ digno de seu salario.” Paulo, portanto, designa de “Escritura” essa palavra do
evangelho de Lucas, colocando-a naturalmente ao lado da “Escritura” do AT. Diversos intérpretes
opinam que essa citacdo deve ser considerada uma glosa posterior, por designar uma palavra de Jesus
como palavra da Escritura. Com razéo outros contrapdem que: a) Paulo cita diversas vezes palavras
do Senhor. b) A citacdo ndo precisa necessariamente ser retirada do evangelho de Lucas, pode ser
oriundo de uma coletanea de ditos de Jesus. ¢) Pode muito bem ser retirada do evangelho Lucas. Um
indicio nada irrelevante disso ¢ a diferenca da citacdo no evangelho de Mateus. L4 consta: “O
trabalhador ¢ digno de sua comida (!).” E plausivel que Paulo adote a versdo de seu colaborador
Lucas. d) A identificacdo de palavras do Senhor com a autoridade da Escritura do AT ndo precisa
pressupor uma data tardia para a redacdo da carta. J& em suas primeiras cartas Paulo reclama a
autoridade do Senhor para aquilo que ele escreve.

Contra presbitero ndo aceites denuincia, exceto sob o depoimento de duas ou trés testemunhas.
Timdteo ndo deve tratar os idosos com rudeza, mas exorta-los com a valorizacdo que compete a um
pai (1Tm 5.1). Pelas mesmas razdes nao deve aceitar com rapidez e sem exame, queixas sobre a falha
de homens idosos e particularmente de presbiteros que presidem a igreja e que trabalham nela, mas
fazer com que primeiro sejam confirmadas por duas ou trés testemunhas.

Queixas injustificadas contra idosos, sejam elas por inveja, fofoca ou suspeita, podem ser
impedidas ou desmascaradas e refutadas de forma melhor pelo fato de que um conselheiro sempre
ouve em conjunto um grupo de apenas dois ou trés. Essa protecdo para um acusado, expressamente
confirmada por Jesus, faz parte, como a protecdo aos animais, das peculiaridades da tradi¢do judaica.
Também Paulo recorre expressamente a ela diante dos corintios, contudo aqui no sentido de que o
acusador, o proprio Paulo, vai trés vezes até os corintios, apresentando-lhes sua queixa.

Mas se de fato pecaram, argui-os perante todos, para que também os demais comecem a
temer. Sera que os v. 20-25 devem ser vistos como peca originalmente independente de uma
disciplina penitencial? E mais plausivel a referéncia aos homens idosos e especialmente aos
dirigentes entre eles. Do mesmo modo como com as vilvas, também entre esses podem ocorrer
descaminhos. Os idosos sem ddvida devem ser honrados, mas ndo ser erroneamente poupados por
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serem idosos, quando caem no pecado, vivendo nele e tornando-se, pelo comportamento, escandalo
para 0s outros.

Argulir perante todos. 1Co 14.24: a pessoa que entra no recinto é argiiida por todos, investigada
por todos. Sera que essa instrucdo contraria Mt 18.15-17, onde “trazer a luz” perante a igreja
representa somente o terceiro passo, depois do didlogo a sés e da tentativa de falar com a respectiva
pessoa na presenca de dois ou trés irmdos? Contudo 1Tm 5.1 pressupde a exortacdo pessoal através
do conselheiro pastoral. Deve-se imaginar aqui uma pessoa que, apds varios conselhos, ndo larga o
pecado.

Para que também os demais comecem a temer: é plausivel imaginar os demais idosos, de que
se falou anteriormente. Devem ficar com medo quando reconhecem que também um cristdo idoso e
experiente pode cair. “Na queda do outro cada um percebe contra o que ele mesmo precisa lutar”
(Schlatter, p. 106).

Testemunho seriamente perante Deus e Cristo Jesus e 0s anjos eleitos: cumpre isso tudo sem
preconceito, e ndo facas nada por partidarismo. A gravidade da situacdo na luta contra
descaminhos na doutrina e na conduta da vida e a resisténcia cada vez mais empedernida das pessoas
hereges po-dem ter levado o apdstolo a assumir esse tom conjurante tdo escatoldgico, ou seja,
voltado para o fim de todas as coisas. Para Paulo o anjo representa a presenca de Deus tanto no culto
eclesial como no martirio, além também do dia do juizo escatoldgico (2Ts 1.7). Nessa acepcao, 0
apostolo ndo pretende deixar seu colaborador cumprir seu ministério apenas perante e com
testemunhas humanas (v. 19), mas o coloca diante da face do proprio Deus presente e vivo. Talvez
Timoteo tenha receio diante dessa incumbéncia mais pesada do conselheiro espiritual: arglir um
pecador e particularmente um que tem reconhecimento e cargo de responsabilidade.
Independentemente de qual for o sentido dessas palavras, uma coisa esta clara: também a igreja das
past ndo esta com seu olhar voltado unilateralmente para o0 mundo visivel, para nele se instalar. Ela
sabe — e quando se esquecer, precisa ser lembrada disso — que esta poderosa, santa e
misericordiosamente rodeada pelo mundo invisivel de Deus e seus anjos, em nada diferente da igreja
das cartas aos Corintios. Sem acepc¢édo da pessoa, sem se desviar dos fortes e sem demonstrar favor
aos fracos quando pecam, é assim que Timdteo deve cumprir sua incumbéncia de cuidado pastoral.

A ninguém imponhas precipitadamente as méos. Nao participes de pecados alheios.
Conserva-te pessoalmente casto. A palavra insistente de corrigir os faltosos parece estar dirigida a
um Timoteo hesitante e inseguro, ao passo que agora repentinamente é preciso ser cauteloso. Sera
que aqui se visa advertir contra uma admisséo precipitada de pecadores arrependidos? Por um lado o
NT menciona esse tipo de atitude, mas por outro lado ndo ha registro de que ocorra com imposi¢ao
de méos. Nas past esta em primeiro plano a introducéo e instrucao de homens aprovados para o
servico na igreja. O que poderia fazer com que Timoteo, predominantemente hesitante e temeroso,
aqui agisse rapidamente demais? Talvez seja a caréncia de colaboradores capazes, que levou nao
somente ele, mas muitas igrejas e muitas obras cristas a convocagdes precipitadas.

Por isso novos didconos e presidentes somente devem ser convocados, confirmados e abencoados
apos exaustivo exame. Portanto Timoteo pode impor as maos a outros, algo que ndo esta reservado
apenas aos apostolos ou a pessoas especialmente chamadas. O discipulo Ananias em Damasco,
ilustre desconhecido, impds as maos ao posterior apdstolo, assegurando-lhe assim o perddo dos
pecados e a vocacdo de pregador em nome de Jesus, de modo que Paulo tornou a ver e ficou cheio do
Espirito Santo.

Na&o participes de pecados alheios: Timoteo e as igrejas a ele confiadas devem certamente
participar das necessidades dos idosos, mas ndo de seus pecados. Quando acolhe uma pessoa indigna
no ministério, participa das mas obras dela.

Conserva-te pessoalmente puro. Os corintios demonstraram por meio do arrependimento que
“estdo puros na questao”, i. €, (j4) ndo tomam parte de pecados alheios. A exortagdo a pureza pessoal,
agora com vistas a candidatos ao servico na igreja, retoma o inicio do presente trecho, onde estava
em jogo uma orientacdo transparente e reta do coracdo no trato com todos os membros da igreja, e
particularmente a castidade perante as jovens mulheres. Se homens experientes na vida séo capazes
de falhar, também o proprio Timoteo deve se precaver e vigiar sobre si mesmo. N&o € uma repeticao
cansativa, mas a mudanca de foco do olhar é que leva o apdstolo a dizer mais uma vez a mesma
coisa, porque dessa maneira Timoteo se firmard em sua vocagdo: Sé puro e vigilante em tua vida
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pessoal, em todas as questdes doutrinarias (1Tm 4.16), no convivio com jovens e idosos (1Tm 5.1s),
ao lidar com atuais e futuros homens responsaveis na igreja (1Tm 5.22).

Nao continues a beber somente agua; usa um pouco de vinho, por causa do teu estbmago e de
teus frequentes adoecimentos.

Em Paulo é conhecido esse tom cordial direto no meio da correspondéncia. Talvez Timéteo tenha
se excedido na ascese pessoal. Entre judeus e gregos o consumo de dgua em lugar de vinho era tido
como ascese. O “voto anterior” das vitivas ainda jovens (1Tm 5.12) pode apresentar resolugdes
correspondentes em homens jovens como Timoteo: talvez tenha decidido nunca mais beber vinho.
Na antiga alianga os “devotados a Deus” ndo bebiam vinho nem qualquer bebida inebriante.

Mas o vinho é considerado remédio na medicina classica da Antiguidade. Plutarco prescreve
vinho para o estbmago. Hipdcrates fala de um enfermo que bebe somente agua, causando assim
graves transtornos para si. Por isso o aconselha a beber um pouco de vinho.

Por causa de teus frequentes adoecimentos: astheneia pode significar moléstia, ou também
fraqueza fisica em geral. O proprio Paulo anunciou o evangelho aos gélatas “na fraqueza da carne”,
fisicamente debilitado. Talvez o v. 23b deva ser traduzido por “freqlientes ataques de fraqueza”.
Muitas vezes ndo h4 como determinar onde a fraqueza fisica transita para a fraqueza de &nimo.
Astheneia (0 asténico é uma pessoa de estrutura delicada) também pode adquirir o sentido de
fraqueza e debilidade humanas. Contudo nenhuma dessas fraquezas na constituicdo psicossomatica
(fisica-psicoldgica) do ser humano constitui empecilho para o agir de Deus. O proprio Cristo era
marcado pela debilidade. Porque o Espirito Santo socorre o ser humano na fraqueza, porque Cristo
aperfeicoa seu poder justamente nos fracos, por isso € possivel assumir a fraqueza, ndo se
envergonhar dela, mas até mesmo gloriar-se dela. Paulo ndo dissimulou sua fraqueza, as igrejas
sabiam acerca dela, sim, até mesmo se escandalizaram com ela. N&o se contrapunha como pessoa
grande, forte e invulneravel ao fraco e timido Timoteo.

Quem sofre pessoalmente a tentacdo da fraqueza e nisso experimenta a misericordia e ajuda de
Deus, € capaz de ter afetuosos sentimentos de simpatia para com as debilidades dos outros. Assim
como Paulo ao redigir sua carta se recorda novamente da incumbéncia, cheia de responsabilidade, de
Timoteo, ele também se lembra das fraquezas dele, e consequentemente 0 anima a cuidar mais do
corpo.

Poderia surgir o questionamento: afinal, a possibilidade da cura dos enfermos pela oracéo da fé foi
omitida, esquecida ou perdida aqui? Quando ponderamos o que foi dito acerca de Paulo, é possivel
reconhecer duas coisas: durante sua vida inteira Paulo parece ter conhecido fraquezas fisicas e psi-
quicas gque, no entanto, ndo conseguiram impedi-lo em seu ministério. Em vista de uma doenca ou
moléstia que o tolhia e torturava de maneira singular, rogou por libertacdo, mas obteve a orientacao
divina de que ela ndo Ihe seria tirada, para que ele ndo se exaltasse e para que assim irrompesse o
poder de Deus justamente pela fraqueza dele.

Ainda que um ser humano possa ser curado de moléstias pela oracédo da fé, ainda que Deus
conceda o dom da graca de curar, a pessoa curada ndo deixa de continuar exposta a debilidades
humanas; uma pequena fraqueza pode imobiliza-la ou seduzi-la ao pecado. No entanto, Jesus pode
fazer uso de graves enfermidades de seus discipulos para se glorificar.

Os pecados de certas pessoas sdo notorios e as antecedem rumo ao juizo, ao passo que os de
outros apenas lhes seguem. O paréntesis do v. 23, provavelmente desencadeado pela exortacao a
pureza pessoal, chegou ao fim. O v. 24 da continuidade a abordagem sobre pecados (v. 20 e 22),
ampliando-a de modo a que as declaracGes passem a valer para todos e ndo apenas para 0s idosos.

Os pecados tornados flagrantes para as pessoas seguem na frente rumo ao juizo de Deus. Como
diz o ditado acerca das mentiras, elas tém pernas curtas. Em todo lugar onde chega o pecador ja se
conhece o que fez, ele ja esta condenado por todos que tém conhecimento do fato. Por isso é evidente
que uma vilva ou homem idoso, cujos pecados sdo conhecidos, ndo devem ser admitidos e
confirmados em um servico na igreja. Dificil, porém, é quando pecados e erros estdo ocultos, quando
alguém, p. ex., é ganancioso e se enriquece secretamente com dinheiro da igreja, como foi relatado
acerca de Judas e como sugere o contexto das past. Mas também se deve pensar em pecados secretos
de feiticaria. Orgulho, ganancia e devassiddo sdo pecados que podem permanecer por longo tempo
ocultos sob uma capa devota, mesmo em um servidor na igreja de Deus, pois justamente eles estdo
sujeitos aquelas transgressdes que os fardo cair ainda mais, quanto mais puderem se desenvolver de
maneira oculta e imperceptivelmente lenta, porém segura.
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Da mesma sorte também as boas obras sdo conhecidas antecipada-mente e, quando a situagao
for outra, ndo podem continuar ocultas. Timoteo deve se entregar e devotar tanto a graca que seu
avanco se torne manifesto para todos. As boas obras devem exaltar, e exaltardo quando de fato forem
feitas bem, i. é, em Deus e sua grac¢a, ndo o ser humano, mas o Pai no céu. Quais sdo, pois, as obras,
em que a situacdo é outra? A maioria dos comentaristas supde que também aqui se tem em vista boas
obras, que ao contrario daquelas que se manifestam pouco, ou apenas gradativamente ou nunca, se
tornam conhecidas durante a vida de quem as praticou. Nesse caso 0 perigo para Timoteo seria que
ele deixe de notar uma pessoa apta para 0 servico na igreja porque suas qualidades e atos estdo
encobertos e ndo podem ser facilmente reconhecidos. A dificuldade de julgar pessoas ndo exime o
servidor da igreja de sua responsabilidade, mas a aumenta. Por decorréncia Timdteo poderia ter uma
recaida em sua debilidade e desanimo ao se ver confrontado com esses desafios. Por essa razéo ele
tera necessidade da exortagdo solenemente atestada perante o semblante de Deus: faz tudo de que
foste incumbido, sem preconceito e parcialidade (v. 21)!

4. Exortagéo aos escravos — 1Tm 6.1s

1 — Todos o0s servos que estdo debaixo de jugo considerem dignos de toda honra o préprio
senhor, para que o nome de Deus e a doutrina ndo sejam blasfemados.

2 — Também os que tém senhor fiel ndo o tratem com desrespeito, porque € irmao; pelo
contréario, trabalhem ainda mais, pois ele, que partilha do seu bom servigo, é crente e
amado. Ensina e recomenda estas coisas.

No amago dessas instrucdes persistem questdes de cuidado pastoral que se tornaram prementes.
Uma vez que o escravo fazia parte da familia extensa da casa, sua condi¢ao social, a vida “sob o
jugo”, era sentida por varios deles como incompativel com a nova fé. De qualquer modo, a fé
mobilizou o questionamento quanto a posicéo das mulheres e dos escravos, pois no aspecto religioso
0 escravo se tornara um irmé@o em posicéo igual, e a mulher, co-herdeira da graca. Afinal, o escravo
grego ndo tinha direitos civis nem religiosos. N&o tinha acesso as reunides cultuais dos grupos
religiosos. Nesse ponto o evangelho trouxe uma mudanga decisiva, que decididamente tinha
potencial para revolucionar a questdo do escravismo de dentro para fora. A nova fé alterava e
melhorava radicalmente as relagdes humanas e religiosas entre senhor e escravo; mas ela ndo
transformava a estrutura social. Por isso ndo causa surpresa que 0s primeiros seculos depois de
Cristo mantiveram inalterado o arcabouco social basico e que as consequéncias sociais da libertagcdo
e igualdade religiosas demorassem mais de um milénio e meio. Provavelmente teve influéncia nessa
questdo a alianca entre cristianismo e poder estatal. Cristo havia se transformado pessoalmente em
escravo de todos, explicitando o servir como contraste diante da dominacgéo dos reis e imperadores de
seu tempo. Paulo se tornara espontaneamente escravo de todos e, como livre cidaddo romano,
chamou a si mesmo escravo de Jesus Cristo.

Todos que, como escravos, se encontram sob o jugo designa em GI 5.1 a dependéncia da lei do
AT. Um jugo estranho, a sujei¢ao a um “poder de ocupacao” era sentida de forma particularmente
dura. Jesus convoca para uma comunhéo de jugo espontanea com ele. Esse jugo nao é duro, porque a
pessoa que se confia a ele experimenta amor e consideracdo e aprende a ser humana.

Considerem dignos de toda honra seus senhores: Aqui se torna muito claro que conceder honra
ndo pode ser entendido como pagamento ou seguranca financeira do senhor, mas como
comportamento geral de valorizacdo. Deve-se supor que em grupos gnasticos, a semelhanca das
questBes da emancipagdo feminina, também se propagava para os escravos uma “libertagdo” total.
Naquele tempo e hoje se ignora que a libertacdo formal de situacGes injustas e indignas sem ddvida
deve ser buscada com todos os recursos do direito e do amor, mas que ela sozinha ndo traz consigo
nenhuma libertacdo do ser humano como um todo, porque também na situacéo de liberdade a pessoa
dominada pelo egoismo envolvera seus concidaddos em novos cativeiros e, além disso, se tornara
pessoalmente escrava de pessoas.

Os escravos que se tornaram cristdos sob um senhor gentio passam a ter uma dificuldade especial,
porque experimentam na igreja a equiparacao na fé, mas no relacionamento social experimentam o
dominio do senhor de forma agora muito mais opressora. No entanto, devem considerar-se seres
humanos através dos quais Deus também podera alcancar o coragdo e a casa dos senhores com 0



evangelho. A vida dos escravos crentes é uma pregacao, razdo pela qual devem comportar-se de tal
modo que néo seja blasfemado o nome de Deus e a doutrina, ou seja, o evangelho.

Por intermédio de Cristo a realidade social na verdade tornou-se relativa, mas ndo anulada. Se tanto
senhor como servo encontraram 0 acesso a Jesus, eles poderéo sentar-se lado a lado na igreja, orando
em conjunto a0 mesmo Senhor. S&o irméos, que ndo precisam temer mais um ao outro. Como,
porém, se defrontam no mundo do trabalho? Ser& que agora negam sua fé? N&o, o escravo demonstra
sua liberdade em servir ainda mais seu irm&o superior, por ver nele o irmdo crente e amado, que se
empenha em fazer o bem. Essa declaracdo pode ter dois sentidos: quando os escravos ndo
negligenciam seu servigo, mas o melhoram, essa boa ag&o beneficia o patréo crente; quando os
senhores reconhecem seus escravos como irméos, buscardo o melhor para os subordinados. Talvez o
duplo sentido seja intencional e a exortacéo para o beneficio matuo se dirija a ambos. N&o obstante,
persiste 0 aguilhdo da pergunta: por que a experiéncia dos senhores, que véem 0s escravos crentes
como “irmdos amados”, ndo levou bem antes a mudanca da realidade social? Ainda que a libertacao
dos escravos tenha sido gerada por inequivocos impulsos cristdos e pessoas cristds, por que isso teve
de demorar tanto tempo?

Ensina e exorta isso remete de volta para 1Tm 5.1, encerrando um trecho maior e a0 mesmo
tempo servindo de transicdo para o seguinte. Ensinar dirige o olhar e a atencdo para o contexto e a
fundamentacdo da fé; exortar vale para o individuo em sua condicao atual como cristdo. A relacdo
equilibrada entre doutrina e exortacdo é caracteristica para as cartas paulinas. Quando a igreja
enfatiza exageradamente a doutrina, isso leva a ortodoxia morta, porque falta a ligacdo com a vida
cotidiana pessoal e social. Quando o primeiro plano € ocupado somente pela exortacao, isso leva
facilmente a um moralismo rigido, porque o grande contexto da vida é perdido e a misericordia
afetuosa de Deus em Cristo é obscurecida. A fundamentacgdo para a conduta pratica sempre deve
estar ancorada no agir de Deus, para que a instrucdo e o encorajamento de fato possam ajudar e
libertar: os escravos ndo devem menosprezar 0s senhores crentes, pois sao irmaos, mas servir-lhes
com mais dedicacao ainda, por serem crentes e amados de Deus. As past geralmente pressupdem a
doutrina, razdo pela qual a conexao teoldgica com as exortacdes € feita apenas em resumos sintéticos
(“formulas breves”) e fragmentos de hinos ou credos, ou seja, na correlagao de sentido do evangelho.

C. Verdadeira e falsa devogdo — 1Tm 6.3-19

1. Contra brigas e ganancia — 1Tm 6.3-5

3 — Se alguém ensina outra doutrina e ndo concorda com as sas palavras de nosso Senhor Jesus
Cristo e com o0 ensino segundo a piedade,

4 — é enfatuado, nada entende, mas tem mania por questdes e contendas de palavras, de que
nascem inveja, provocacao, difamacdes, suspeitas malignas,

5 — altercacdes sem fim, por homens cuja mente é pervertida e privados da verdade, supondo
gue a piedade é fonte de lucro.

Pela terceira vez destaca-se a controvérsia com os ativos hereges, que determina a carta. A
insistente exortacdo a devocao, salde e honradez ndo nasce do anseio de uma pacata vida burguesa,
mas é determinada pela luta contra a infeccéo das heresias, que ja contaminaram amplas areas da
novel igreja.

Se alguém ensina algo diferente: como em 1Tm 1.3. Estranho é aquilo que ndo faz parte da s
doutrina e apesar disso Ihe é adicionado (QI 15b,c).

Sés palavras de nosso Senhor Jesus Cristo: diferente da formula sucinta “a palavra do Senhor”
ocorre aqui o plural com um solene genitivo atributivo, de sorte que, a semelhanca de At 20.35, deve-
se supor aqui um significado literal. J& se supGe a existéncia de uma coletanea de ditos de Jesus para
a época em torno do ano 40. O surgimento das heresias demandou que se enfatizassem e proferissem
em publico as palavras colecionadas de Jesus (1Tm 4.13; QI 25e).

Ater-se a doutrina: o conhecido termo prosélito é derivado do verbo aqui utilizado
(proserchomai). O verbo significa aproximar-se de Deus e de sua presenga. O apego a palavra de
Jesus e o aprofundamento na doutrina devem fazer com que o coragédo se aproxime de Deus.

Isso é conforme com a beatitude: a doutrina, i, é, 0 desdobramento e a aplicagdo do evangelho
em novas questdes e circunstancias da vida (p. ex., como se devem portar a vilva, o idoso, 0



escravo? Como as igrejas se conduzirdo perante eles?). Para tais perguntas ndo existiam palavras
especificas de Jesus. Nesse ponto havia necessidade da doutrina. O que ¢, pois, “conforme com a
devogdo”? (QI 15). Ela ndo tem a si propria como centro, mas o louvor e a honra de Deus (1Tm
3.16). Né&o visa a vantagem pessoal, mas a dos outros. Nesse campo de tensdo entre a honra de Deus
e a promocao do ser humano também hoje é preciso desenvolver a doutrina diante das interrogacées
da nossa época.

Esse é enfatuado: Em 1Tm 1.9s o catalogo de vicios se referia ao Decalogo e & doutrina da lei pelos
hereges; agora s&o repudiados as doutrinas e 0s mestres sedutores, no fundo de forma ndo diferente
de Fp 3.2ss: os inimigos da cruz de Cristo... cujo deus é o ventre, e cuja gloria estd na sua in-fimia. ..
Tanto aqui como 14 esta em jogo o implacavel “desmascaramento do pseudo-evangelho como fruto
de falsa doutrina”.

Sem entendimento. Compare-se com 1Tm 1.7: os hereges ndo entendem o que dizem e afirmam
com persuasdo. Ja em 1Co 8.1 Paulo estigmatizou o orgulho daqueles que se apresentam como
sabedores e na realidade ndo compreendem nada.

Adoecido por controvérsias: quem ndo se apega as sas palavras e ndo se nutre delas torna-se
doente de palavras. Torna-se viciado em discussoes, “doente em sua queda por investigacoes
sofisticas e disputas verbais” (Jeremias). A heresia se alastra como uma enfermidade, uma infec¢ao
cancerosa.

Controvérsias: pontos de disputa entre os judeus, referentes a sua propria religido e “certo finado
Jesus, do qual Paulo disse que vive” (At 23.29; 25.19).

Contendas de palavras: Na era dos meios de comunicac¢ado de massa, por meio dos quais a
propaganda, as manchetes e os reclames ndo atuam somente sobre o consciente, mas também sobre
as camadas profundas do ser humano, podemos entender novamente com clareza quanto a satde ou
doenca intelectual do ser humano depende das palavras e imagens que investem contra ele ou as
quais ele se rende. O efeito devastador das sutilezas verbais religiosas foi evidenciado com suficiente
clareza pelos séculos passados, para vergonha do cristianismo e para desonra de Deus.

“Amor vindo de um coragdo puro, boa consciéncia e € nao-fingida” (1Tm 1.5), € esse o fruto de
palavras sas. Controvérsia e disputas por palavras somente geram inveja.

Briga (querela), citada freqlientemente junto com a inveja. Das disputas verbais surgem
inimizades entre as pessoas. Difamacdes (blasphemiai): difamar € julgar outros e a Deus com
menosprezo.

Suspeitas maldosas: imaginacéo, desconfianca. Quem esta doentio por palavras e contendas vé
inimigos em toda parte.

Atritos constantes: “Incitamentos a persegui¢do, conforme sdo promovidas por pessoas
deturpadas no entendimento e destituidas da verdade” (Schlatter).

Por pessoas cuja mente é pervertida e privadas da verdade: Ter perdido a verdade, ter-se
desviado da fé.

Pensam que a beatitude é fonte de lucro: parece que a busca de ganhos materiais representou
desde o comeco uma tentacao para a igreja. Pelo fato de que a nova liberdade, o direito do
trabalhador ao pagamento (1Tm 5.18!) se tornou para muitos uma tentacéo para o abuso, Paulo abriu
méo desse direito e trabalhava para seu proprio sustento.

O préspero comércio que os representantes da igreja catélica romana promoviam com as
indulgéncias do pecado tornou-se um dos impulsos decisivos que desencadearam a Reforma. Na
época as contribuicdes milionarias de verbas dos impostos que o Estado recolhia para a igreja, até
mesmo de pessoas incrédulas e totalmente alienadas dela, tornou-se um motivo semelhante de
escandalo.

2. Em prol da beatitude na parciménia — 1Tm 6.6-8

6 — De fato, grande fonte de lucro € a piedade com o contentamento.
7 — Porque nada temos trazido para o mundo, nem coisa alguma podemos levar dele.
8 — Tendo sustento e com que nos vestir, estejamos contentes.

A forma irdnica é tipica para Paulo: os hereges tém toda a razdo. A devocéo realmente constitui um
grande lucro, ela é Gtil para muitas coisas, mas evidentemente ndo da forma como eles imaginam (QI



15d). Nesse trecho a fundamentacdo ndo tem cunho pedag6gico-moral, mas é marcada pelo
pensamento biblico. Paulo conhece o conceito do contentamento como clara decorréncia da
abundancia da graca divina, que se constitui através da generosidade material dos cristdos em favor
de outros. Autarquia néo significa o autoprovedor independente, assim definido na filosofia classica,
mas aquela autosuficiéncia que torna rico (extremamente rico) para doar, que capacita para cuidar
das pessoas carentes. Em contexto idéntico Paulo emprega a mesma palavra como adjetivo. Sabe
contentar-se, ndo porque tenha se tornado rico em bens e conseqiientemente independente de pessoas,
mas porque pelo poder de Cristo é capaz de ambas as coisas: ser pobre e dependente, assim como ser
rico e generoso para outros (ndo independente!). O contentamento ndo é resultado de sabedoria e
autoprovimento humanos, mas inteiramente fruto da graga: “Contenta-te com a minha graca.” A
mesma questdo é formulada assim nas past: contentamento é fruto da beatitude. A devocdo de fato
constitui um grande lucro, porque vive a partir do grande mistério do Deus que se doa. O lucro é
grande pelo fato de que traz consigo a promessa da vida atual e futura (1Tm 4.8).

Nada temos trazido ao mundo, nem coisa alguma podemos levar dele: “Nu sai do ventre de
minha mé&e e nu voltarei.” Também esse versiculo mostra que a “auto-suficiéncia” é fortemente
marcada pelo pensamento biblico: a pobreza e a falta de recursos do Senhor, conhecidas nos
evangelhos, o nas-cimento do Rei na estrebaria e sua morte na cruz, onde é privado de todas as
roupas, — isso mostra o ser humano que ndo vive da afluéncia de bens, mas da graca.

O ser humano burgués néo se sujeita a esse despojamento na vida e no agir. Tem aspiracao de se
vestir e proteger contra a morte com bens e honras. Nada trouxemos para o0 mundo, nada podemos
levar dele; isso ndo constitui apenas sabedoria filosofica, mas sobriedade méxima do ser humano que
se encontra perante Deus (v. 11).

Tendo sustento e com que nos vestir, estaremos contentes.

Vestimenta: literalmente tudo para cobrir; também pode ter o sentido de teto; “um teto sobre a
cabeca”. Alimento e vestimenta em conjunto significam “o indispensavel”.

Estar contente: pode ser traduzido por: fiquemos satisfeitos, ou: estaremos satisfeitos. O
raciocinio desses versiculos somente tera aspecto trivial e banal quando néo for visto na tensdo com a
pratica dos hereges nem na perspectiva da vida a partir de Deus. A igreja teria agido bem se levasse a
Sério justamente essa exortacéo.

A redencdo em Cristo traz para o individuo e a igreja uma libertacdo do desperdicio de forcas e
recursos fisicos, intelectuais e materiais. Ao ser chamado pelo nome ele se torna pessoa, dotado de
amor e dignidade. Sua vida adquire um alvo. Liberto de vicios e falsos alvos, ele é capaz de viver
“sensatamente”. Na area sdcio-econdmica isso significa: a pessoa sem recursos passa a trabalhar
bem, a ganhar e a economizar. Ascende para a classe média, 0 mais tardar na segunda geracao.
Dispde agora de meios, e pelo menos nesse ponto também se decide o destino de sua devocéo: sua fé
se torna meio para enriquecer, torna-se abastado, rico. Serd que conserva como propriedade sua
aquilo que ganhou, ou sera que aplica seus recursos em favor dos outros?

“O ser humano ndo vive da abundancia de bens.” A frase aparentemente inofensiva atinge o nervo
vital da igreja. O protesto contra o desperdicio dos ricos paises industrializados as custas dos
famintos paises em desenvolvimento por um lado pode sofrer um abuso ideoldgico, mas por outro se
justifica na esséncia. A verdade, porém, é que nessa questdo nem protestos nem violéncia conseguem
qualquer avanco, que s6é vem com a verdadeira mudanca da mente e as a¢des correspondentes.

Quando a igreja reconhece isso e age de acordo, ela também precisa dizer uma palavra profética
critica ao mundo. Porque uma humanidade que ndo busca sua bem-aventuranca em Deus nao
consegue nem tenta sentir o gosto do contentamento. Cumulara de bens sua vida vazia, explorando o
mundo e destruindo literalmente seu proprio espaco vital. Contentamento ndo € satisfacéo tacanha,
uma saciedade pequeno-burguesa, mas o mais maduro fruto da humanidade que busca e encontra em
Deus sua verdadeira e real suficiéncia.

3. Contra a avareza destruidora da fé — 1Tm 6.9s

9 — Ora, os que querem ficar ricos caem em tentacdo, e cilada, e em muitas concupiscéncias
insensatas e perniciosas, as quais afogam os homens na ruina e perdicao.

10 — Porque o amor do dinheiro € raiz de todos os males; e alguns, nessa cobica, se desviaram
da fé e a si mesmos se atormentaram com muitas dores.
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Porém os que querem ficar ricos:

Os hereges ndo estdo sozinhos, todas as pessoas correm perigo. A ambicdo da riqueza (e do poder)
vem da direcéo pervertida do empenho humano. O medo de sofrer desvantagem, de usufruir muito
pouco da vida, ndo permite que brote a confianga na vida. A influéncia perniciosa da riqueza ndo
comeca apenas quando se possui riqueza. O constante esfor¢o em busca da “ilusdo da riqueza”
produz uma inquietacdo que impede o desabrochar da verdadeira vida. N&o é apenas a partir de certo
montante de bens ou de determinado tamanho de propriedade que o desejo por “mais” perverte a
mentalidade do ser humano. J& se pode observar essa distor¢do na crianga: apds uma ajuda
espontanea ela é surpreendida por um presente. Em pouco tempo comecara a ajudar somente na
intencdo de receber novos presentes. Portanto, o impulso de orientar a vida de forma equivocada ja
atua desde cedo nos pequenos e nos adutos, poderosa e tiranicamente, possuidos por pouca ou muita
riqueza ou pelo afa de possui-la, “que por causa das preocupagdes, das riquezas e dos prazeres da
vida sdo asfixiados durante o caminho e ndo chegam a (verdadeira) maturidade” (Lc 8.14 — TEB).

Caem em tentacao e no laco e em muitos desejos insensatos e perniciosos. Nao é possivel
soltar-se da falsa avidez por meio de ascese falsa; pelo contrério, o que o possibilita é a verdadeira
gratidao pelas dadivas de Deus, que liberta para o servico genuino ao préximo.

Que precipitam o ser humano na ruina e perdi¢cdo. Quem cede a tentacdo torna-se refém das
paixdes, e quando elas se cumprem, o ser humano € langado no abismo. A caneta do autor da carta
ndo é conduzida por um eudemonismo (busca da felicidade) ingénuo, ndo por regras Uteis para a
vida, mas pela nocéo clara das ameacas extremas para a igreja, uma vez que esteja contaminada pela
quimera do enriquecimento.

Porque o amor ao dinheiro ¢ a raiz de todo o mal: sera que temos aqui um provérbio da
Antigiidade e (ou) do judaismo, que esta sendo contraposto aos hereges? Nesse caso ele seria
significativo na aplicagéo para a igreja: quem se rende ao amor ao dinheiro, desvia-se da fe.

E alguns que se entregaram a ele: cobigar algo, como em 1Tm 3.1 e Hb 11.16. Seu Deus é
Mamon, o dinheiro. E o dinheiro e sua injustica que buscam. Por crerem no poder do dinheiro,
precisam abandonar a fé em Deus: desencaminharam-se da fe.

E flagelaram, literalmente perfuraram-se, a si mesmos com numerosos tormentos: pode-se
imaginar a tortura penetrante da consciéncia (1Tm 1.19), que acusa aquele que esta possuido pelas
paixdes, porque fechou o coracdo diante dos pobres e ficou devendo a todos a atencdo do amor
vigilante. Paulo conhece as acusaces resultantes da sofreguiddo, bem como a autodefesa da
consciéncia humana. A palavra profética do efeito destrutivo do amor ao dinheiro atinge em cheio
todo tipo de aburguesamento. Mais uma vez cabe dizer com clareza que aqui néo se fala do tamanho
da riqueza ou das posses, mas do afa por algo que se tenta acumular e resguardar. Essa é a perverséo,
e € isso que torna o ser humano pervertido. Ninguém esta livre de uma vez por todas dessa pulséo
autodestrutiva, razdo pela qual precisamos ser exortados a fugir da voragem dessa perversao.

4. Em prol da boa luta de Timoteo —1Tm 6.11-16

11 - Tu, porém, 6 homem de Deus, foge destas coisas; antes, segue a justica, a piedade, a fé, o
amor, a constancia, a mansidéo.

12 — Combate o bom combate da fé. Toma posse da vida eterna, para a qual também foste
chamado e de que fizeste a boa confissdo perante muitas testemunhas.

13 — Exorto-te, perante Deus, que preserva a vida de todas as coisas, e perante Cristo Jesus,
gue, diante de Péncio Pilatos, fez a boa confissao,

14 — que guardes o mandato imaculado, irrepreensivel, até a manifestacdo de nosso Senhor
Jesus Cristo;

15 — a qual, em suas épocas determinadas, ha de ser revelada pelo bendito e Unico Soberano, o
Rei dos reis e Senhor dos senhores;

16 — o0 Unico que possui imortalidade, que habita em luz inacessivel, a quem homem algum
jamais viu, nem é capaz de ver. A ele honra e poder eterno. Amém!

Como esse trecho se insere no contexto da carta? A caracterizacao profética (1Tm 4.1a) dos
hereges alcangou agudeza e concretizagdo maximas. Contudo o autor continua consciente de que a
mais severa condenacdo da cobiga por dinheiro ainda ndo consegue produzir uma mudanca na pessoa
possuida pela cobica. Sem a imagem concreta oposta, ou seja, sem 0 exemplo do contentamento
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transhbordante, e sem a entrega prética de Timoteo no incansavel servico da exortagdo, nem mesmo as
“cartas pastorais” de alguém como Paulo terdo qualquer sucesso. Da mesma forma Paulo sabia em
sua intensa correspondéncia com os corintios que somente sua visita pessoal ou a de outros
colaboradores era capaz de efetuar, no vivo “encontro pessoal”, aquilo que as cartas assinalam e para
0 que langcam o fundamento.

Por isso, defrontando-se com gravissimas incursfes da heresia na igreja, o foco se volta para
aquele que precisa ser aprovado em sua pessoa justamente como “homem de Deus” —em
contraposi¢do aos “homens do dinheiro” — apesar dos que estdo deturpados em sua mentalidade.
Deve ser aprovado agora na luta da fé como servidor integro de Cristo na igreja. Paulo esta
pessoalmente abalado. E tocado pela sorte daqueles que, traspassados de tormentos, arrastam a si
mesmos € outras pessoas para a perdi¢do. Timoteo ndo deve nem pode chegar a esse ponto. Por isso a
inflamada convocacdo: Tu, porém! Foge dessas tentac6es, porque também tu és passivel de tentacao
(QI 315s). Pelo contrario, persegue o prémio incorruptivel. Todas as chamadas e interpelacdes
enfaticas e diretas a Timoteo se situam no contexto imediato da apresentacdo dos hereges, ao mesmo
tempo em que impelem o apéstolo a dirigir o louvor a Deus de forma igualmente direta, ou entéo
recordar enfaticamente a sua presenca imediata. Porque os colaboradores fiéis e infiéis a Deus séo
vistos em plena consciéncia como simultaneamente presentes, na percep¢do profética e com um
coracdo pessoalmente abalado. Na dor pelos sedutores seduzidos e na preocupacao por Timéteo
exposto a tentacdo Paulo o arrasta consigo para a exaltacdo do Deus bendito.

O homem de Deus: antes de recorrer a paralelos helenistas é preciso considerar que a locucéo é
conhecida na traducgéo grega do AT: para Moises, para um profeta desconhecido, para Davi, 0 rei
ungido. O homem de Deus € o pneumatikds, que esta pleno do Espirito de Deus. Uma comparacéo
com 2Tm 3.17 sugere ver no “homem de Deus” o exemplo de todos que, dotados do Espirito,
igualmente sdo “pessoas de Deus”. Pessoa de Deus (QI 31a) contrasta com pessoas do “deus
Mamon”, com pessoas do deus estomago. Compare-se também “homem da iniqiiidade”, “filho da
perdi¢ao”.

Foge dessas coisas: talvez se tenha em vista todos os vicios listados em 1Tm 6.4s ou em especial
0 amor ao dinheiro. Fugir, escapar, buscar a salvacdo na fuga parece ser covarde e ndo-heroico. Foi
assim que agiram os discipulos, quando abandonaram a Jesus: fugiram. O mau pastor foge diante dos
lobos vorazes. Entretanto, diferente é a questdo na esfera moral. Aqui a fuga pressupde uma
determinagcdo maxima. Jesus escapa daqueles que queriam transforma-lo em rei. Fugir contém o
sentido: tomar distancia, evitar, abster-se, retirar-se, recear. Idolatria,, avidez, dissolucao, sdo poderes
a cuja atracdo demoniaca somente se pode resistir através da decidida fuga sem olhar para tras.
Somente fugindo para Deus e submetendo a impoténcia pessoal e todos 0s poderes a potente méo de
Deus € possivel resistir ao diabo pela fé. Fugir de uma casa em chamas ndo é covardia, mas acao
imediata e corajosa. Foge — corre atras! N&o é assim que escreve alguém gque pensa em acomodar-se.
A sagrada preméncia impele para a decisao.

Corre atras!

Paragrafo apos paragrafo da carta refuta a insustentavel alegacao de que nas past é possivel notar
uma ‘“conotacdo de acomodag¢do”, um “afrouxamento da energia da f¢”. Muito pelo contrério: a carta
nos diz que é necessaria a fuga decidida da voragem destruidora e do fascinio de poderes
demoniacamente intensificados, bem como a corrida igualmente decidida atras do bem. Ficam
excluidas a vida e a acomodacdo neutras entre as duas alternativas. O discipulado ndo se transformou
em um aprazivel passeio, mas em uma cor-rida que requer empenho maximo (QI 15d).

Atras da justica: na acepcdo mais ampla, o que é reto perante Deus e 0s humanos, porém nao a
virtude produzida pelo préprio ser humano, mas o fruto educativo da graca naqueles que foram
redimidos para formar o povo da propriedade dele. Posicionada no comeco, a palavra justica com
certeza possui o sentido absoluto, usual em Paulo, da justica concedida e efetuada por Deus mediante
a fé.

Atras de beatitude: A devocao ndo representa uma posse sélida, adquirida de uma vez por todas.
Somente quem se exercita constantemente nela (1Tm 4.7), que corre atras dela, é inserido por meio
dela no mistério de Deus que abarca o tempo e a eternidade (1Tm 3.16), na verdadeira autarquia
(1Tm 6.6), ou seja, na transbordante vida do amor (QI 15).

Fé, amor, paciéncia: uma comparagdo com 1Ts 1.3 mostra que a “paciéncia”, mencionada junto
com fé e amor, traz dentro de si a perspectiva e expectativa da esperanca (QI 14).
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Mansidao: Jesus declara bem-aventurados 0s mansos e designa a si mesmo de manso. Aquele que
escapa de todas as escravizagOes consegue perseguir, com auténtica liberdade, alvos humanamente
dignos. O manso é ca-paz de lutar corretamente. A “lista de virtudes” ndo foi acolhida ou compilada
aleatoriamente, pois justica e beatitude, fé, amor, esperanca (paciéncia) e a mansiddo que vive da
esperanca no poder e na intervengdo de Deus visa integralmente a Timéteo. Quando correr atrds
dessa realidade de vida determinada por Deus, ele podera enfrentar os vicios dos hereges e atuar em
sentido construtivo para a igreja. Ao invés de especulacdes inGteis, de uma devogdo extravagante e
mentirosa, devem concretizar-se em Timoteo as palavras elementares do Senhor, que levam a
convalescenca, e por intermédio dele, na igreja que lhe foi confiada.

Combate a boa luta da fé: somente com base na profecia oriunda do Espirito e mediante uma
transmissé@o de poder constantemente ativada a luta pode ser uma luta boa, porque néo se trata de
uma luta absurda, que leva a derrota temporal ou eterna. O lutador luta a partir da fé e ndo em busca
da fé. Seja na disputa esportiva, seja na guerra: sé o lutador que vive na disciplina participa da
vitoria.

Toma posse da vida eterna: agarrar como troféu da vocacéo, tomar nas maos para apropriar-se.
Deve agarra-lo lutando na fé como alguém dotado do Espirito e chamado para a vida eterna. Agarra a
vida eterna! Um imperativo de intensidade maxima, uma convocacao para a acao varonil. Agarra
agora a vida verdadeira e plena, para a qual Deus te chamou! Quando, se ndo hoje? N&o corras atras
de uma vida de ilusdo. Sé sobrio: agarra a vida verdadeira; Deus ta doou; esta ai. Torna-te o que és —
um homem de Deus!

Para a qual foste chamado: forma passiva, um linguajar semita, para evitar o nome de Deus, ou
seja, para ndo escrevé-lo: para a qual Deus te chamou. Nem lutar nem correr atras torna uma pessoa
digna da vida eterna.

Quando fizeste a boa confissdo perante muitas testemunhas: a confissdo ndo é um ato do
passado, mas deve ser proferida de novo agora e até a ultima hora. A luta da fé € boa, porque a
confissdo é boa, inclusive quando o mundo a considera com desprezo. Os cristdos tinham de prestar
contas de sua fé diante dos juizes seculares. Nessa situagdo ndo cabiam especulacGes nem sutilezas
teoricas, estavam em jogo vida e morte. Quem confessava Jesus como seu Senhor colocava em
cheque os senhores deste mundo, que demandavam autoridade divina. Por isso ndo se fala aqui de
uma confissao tradicional e corriqueira sem maiores consequéncias. O olhar para Jesus, que se
deparava com Pilatos, proibe qualquer leviandade.

Ordeno-te perante Deus que chama tudo a existéncia: énfase solene na presenca de Deus. Com
essa palavra “ndo somente se invoca o ato cria-dor dos primordios, mas também se proclama a
ressurreicao” (Schlatter, p. 168). A testemunha da verdade, que se depara com a morte, deve ter Deus
diante dos olhos, aquele que gera e preserva a vida de tudo, para que ndo tema aqueles que somente
podem matar 0 corpo e ndo tém poder sobre o ser humano como um todo e seu destino eterno.

Cristo Jesus, que proferiu a boa confissdo perante Poncio Pilatos: significativo € que aqui se
faz referéncia a vida terrena de Jesus: ao homem Jesus (1Tm 2.5), que da testemunho perante o
tribunal humano. Tudo o que é dito nas past sobre doutrina, fé, confisséo, precisa ser relacionado
com essa “cena originaria”. A segunda carta a Timoteo torna cabalmente explicita a circunstancia
extrema do testemunho e o ressalta: 0 martirio.

Guarda o mandato imaculado e irrepreensivel até a manifestacdo de nosso Senhor Jesus
Cristo: 0o mandato deve ser entendido como vontade manifesta de Deus, ou aqui concretamente como
a instrucdo apostolica da carta, a incumbéncia sintetizada nos v. 11s, que tem uma caracteristica
suficientemente solene para poder vigorar como “mandamento”.

Imaculado: sem manchas, “um servigo puro e imaculado perante Deus”.

Irrepreensivel: inquestionavel, integro; ndo apenas 0os homens e mulheres que presidem na igreja,
mas o proprio Timdteo deve ser integro na concretizacao daquilo de que foi incumbido diante da face
de Deus.

Guardar: aparece no comeco da frase, ou seja, recebe énfase. Ainda que ndo seja literalmente
mencionado, esta claro nas past que esse guardar somente € possivel no poder do Espirito Santo que
habita em Timéteo.

Até a manifestacao (epiphaneia) de nosso Senhor Jesus Cristo: a saber, sua manifestacdo para o
juizo e a consumagdo. Em Paulo o “dia do Messias” constitui o evento que resplandece sobre todas
as coisas e para o qual o crente deve ser preservado irrepreensivel.
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As past situam-se no mesmo campo de tenséo que os demais escritos do NT (QI 8). Tém
consciéncia da aparicdo de Jesus como Servo sofredor de Deus, como testemunha de sangue perante
Pilatos (v. 13), como Crucificado, que entregou sua vida em resgate por todos (1Tm 2.6), e como
Senhor (kyrios), que agora esta exaltado em gléria (1 Tm 3.16) e ao qual os martires contemplam nas
alturas. Ao mesmo tempo as testemunhas do NT estdo cientes da iminente manifestagéo do Senhor
que retorna, a quem aguardam com amor e saudade.

A qual o bendito e Unico Soberano fara aparecer em seus proprios prazos: os prazos foram
estabelecidos exclusivamente por Deus e ndo por um destino geral (grego). O tempo de salvacdo ja
irrompeu por meio da morte reconciliadora do Mediador (1Tm 2.5) e vira na consumacao derradeira.
Deus o ha de fazer aparecer, a rigor mostrar, deixar contemplar. O termo pertence ao linguajar
apocaliptico. A afirmacédo de que Deus determina os tempos ndo é parafrase nem desculpa devota
para o fato de o autor e a igreja destinataria ja terem desistido da chamada expectativa iminente.
Toda revelacdo profética tem consciéncia da proximidade iminente de Deus e por isso vive daquilo
que sempre ha de acontecer “em breve”.

O Deus invisivel dar-se-a4 a conhecer na manifestacdo do Senhor Jesus Cristo, porque quem viu a
Jesus, viu ao Pai. Deus é o Bendito. Ele e a igreja que vive no fim dos tempos formam uma unidade.
A gldria do Pai final-mente levaré a glorificacdo de seus filhos no Filho.

Ao contrario dos muitos pequenos e grandes poderosos terrenos, Deus é o Unico Soberano
(dynastes). Deus, o Unico poderoso, derruba autoridades dos tronos. O titulo também é conhecido no
contexto judaico.

O Rei dos governantes e Senhor dos senhores: na verdade o Rei daqueles que reinam; o Senhor
dos que exercem dominio (gerandio).

O unico que possui imortalidade: a imortalidade do ser humano ndo é um potencial inerente a ele.
Ele é tdo mortal como seus deuses. Somente o Deus vivo possui imortalidade singular. A vida que ele
concede as pessoas é empréstimo, ndo direito ou poder. A mesma coisa ocorre com a imortalidade da
alma humana ou do ser humano em si. Ela é somente uma participacdo presenteada na imortalidade
de Deus, em sua gloria e sua maravilhosa luz. Inicio e final da carta estéo sob a perspectiva do louvor
de Deus, da doxologia, sendo que o final retoma as palavras basicas do comeco, embora na dimensao
celestial j& as transcenda em muito.

Que habita em luz inacessivel: Deus se cobre de luz como com uma veste. A luz que o revela ao
mesmo tempo o encobre. Paulo atesta que essa luz inacessivel se revelou a ele, ofuscando-o. Deus
como fonte de toda a luz e vida permanece pessoalmente invisivel, assim como a luz terrena criada
como tal é invisivel e somente pode ser vista em suas refracoes.

Inacessivel: impossivel de ser aproximado; usual para vulcdes impossiveis de escalar (Sinali,
Etna). Aqui se refere em sentido figurado a transcendéncia de Deus, i. , a sua gloria que excede todo
pensamento e toda compreensdo humanos. Deus, que habita na luz inacessivel como sua verdadeira
morada, também pode habitar entre humanos. O corpo humano criado por Deus e redimido em Cristo
é uma morada melhor para Deus que todos os templos do mundo feitos por méos.

A gquem ser humano algum jamais viu nem é capaz de ver: essa afirmacéo é determinada pela
consciéncia, existente no AT, da gldria de Deus, que permanece impenetravel até mesmo e
justamente quando Deus se manifesta nela. A tensdo entre estado manifesto e oculto de Deus é
atestada por todos os escritos do AT e do NT. Deus na verdade fala com Moisés “face-a-face, como
um homem fala com o amigo”, contudo esse falar ndo ¢ o mesmo que ver. Um ser humano néo é
capaz de ver a Deus; nem mesmo Moisés. Pode ser tomado da santa misericordia de Deus, de sua
gloria, porém ndo consegue ver aquele que é essa misericérdia. Também Paulo confessa que apesar
das mais sublimes revelages e de visfes especiais, ele ainda ndo conhece a Deus face-a-face, com
toda a imediatidade. Mas ele espera poder conhecer tdo plenamente como ele proprio ja foi
integralmente conhecido por Deus. No entanto, sera que esse “conhecer integralmente a Deus”
significa conhecé-lo cabalmente? Nem mesmo o ser humano glorificado podera esgotar eternamente
o conhecimento de Deus. O Deus inesgotavel jamais sera conhecido, amado e glorificado até o fim
por suas criaturas. Quem ndo leva em conta essa dindmica eterna de Deus, sua imortalidade como
inesgotabilidade, facilmente chega ao ponto de conceber o céu, i. €, 0 modo de ser da perfeicédo
divina, onde Deus é tudo em tudo, como mondtono, sem acontecimentos e concluido. Contudo a
honra cabe ao Deus que por um lado nos concede participagdo em sua luz e sua gloria, mas ao qual
por outro lado ndo sondaremos de modo cabal nem em toda a eternidade. N&o é sem significado que



17

18

aqui conste a mesma palavra da exortacdo a Timdteo. Timoteo deve demonstrar honra aos membros
da igreja, porque todos eles vivem da honra de Deus, a imagem de quem foram criados.

Poder eterno: seu poder ndo € limitado no tempo como o dos senhores deste mundo nem é
convertido em impoténcia pela morte. O apdstolo, que foi arrebatado para alturas de experiéncia
sobrenatural, escreve um hino desses ndo para ornamentar devotamente as suas cartas; pelo contrério,
o0 Espirito o impele & oracéo ao considerar a aflicdo da igreja e a magnitude de Deus, impele-o0 a
“eucaristia”, ou seja, as agoes de gracas e a adoracdo daquele a quem compete todo o poder e toda a
honra. Entre os quatro trechos de hinos na primeira carta a Timéteo existe uma estreita correlagdo
interior. O primeiro e Ultimo louvor s&o prestados ao Unico Rei da eternidade (1Tm 1.17; 6.15s). Os
trechos de hinos intermediarios exaltam o Gnico Mediador e Redentor Jesus Cristo (1Tm 2.5s; 3.16).
O evangelho ndo ¢ uma forma enrijecida em mero conhecimento, mas ¢ a alegre noticia “da gloria do
Deus bendito” (1Tm 1.11; QI 25¢).

5. Contra o abuso e em favor do uso correto dos bens terrenos —1Tm 6.17-19

17 — Exorta aos ricos do presente século que ndo sejam orgulhosos, nem depositem a sua
esperanca na instabilidade da riqueza, mas em Deus, que tudo nos proporciona ricamente
para nosso aprazimento;

18 — que pratiquem o bem, sejam ricos de boas obras, generosos em dar e prontos a repartir;

19 — que acumulem para si mesmos tesouros, sélido fundamento para o futuro, a fim de se
apoderarem da verdadeira vida.

E tipico para Paulo interromper o raciocinio com uma doxologia, 0 que se torna particularmente
explicito na carta aos Romanos. A lembranca dos gananciosos, que se debatiam com muitos
tormentos (v. 10), introduziu a exortagédo desafiadora a Timoéteo, e essa desembocou no louvor diante
da face de Deus, a quem cabe honra e poder eterno. Aos que ambicionam tornar-se ricos (v. 9) foi
exposta a grande aquisicao da verdadeira beatitude com contentamento (v. 6), uma riqueza que
abarca a vida atual e a futura (1Tm 6.7; 4.8). Depois de se alcar em louvor ao mundo eterno, ao Unico
Deus imortal e sua honra ndo-transitdria, o autor volta sua atencdo aqueles que adquiriram riqueza
material no mundo atual. N&o € dito se essas pessoas abastadas na igreja se tornaram ricas antes de
sua conversdo e purificacdo na fé ou apenas depois, como cristdos. Nao devem ser orgulhosos. Aos
ricos ndo se deve apenas sugerir, mas ordenar com determinagdo que precisam administrar bem os
bens materiais. Por que a riqueza seduz para a soberba? Pode-se creditar a aquisi¢do dos bens a
competéncia pessoal ou a um favor especial de Deus. O rico pode se sentir tentado a gabar-se das
possibilidades que a “fortuna” lhe propicia (como também fazem as mulheres ricas: 1Tm 2.9). O
apostolo e seus colaboradores aprenderam a depositar sua esperanca unicamente no Deus Vivo;
também as vilvas em seu abandono e sua dependéncia vivem na esperanca, € ndo sao
envergonhadas; quem, no entanto, confia em bens terrenos, é enganado. Construiu a casa sobre areia,
porque a riqueza é incerta. Ninguém pode servir a dois senhores: ninguéem pode lancar a esperanca
em Deus e a0 mesmo tempo na riqueza. Quem confia na riqueza, torna-se refém de inseguranca
demoniaca e preocupacao.

Que tudo oferece fartamente para a fruicdo. Muitos cristdos conhecem a frui¢do apenas como
pecado, como fruto proibido da arvore da vida. Contudo Deus ndo somente permite o usufruto, mas
ele o oferece com fartura (1), na expectativa de que o presente seja uma verdadeira satisfacdo para
guem o recebe. Essa afirmacdo do Deus que presenteia fartamente para a fruicao se contrapde a
fruicdo falsa, ou melhor, egoista, dos ricos. Novamente uma exortacdo concreta ndo € apresentada em
tom moralizante, mas ligada a exaltacdo daquele que criou e oferece todas as coisas para a fruicao.

Devem praticar o bem: como destinatarios dos beneficios de Deus os ricos devem ser verdadeiros
benfeitores, tornando-se ricos em boas obras. Ndo devem desperdicar o bem consigo mesmos, nem
dar dinheiro a outros soberbamente, mas devem primeiro entregar a si mesmos e atuar de modo
pratico em obras de amor. Somente assim é possivel ser generoso e partilhar com predilecao.
Devem partilhar propriedade, alegria e fruicdo com outros. Os ricos precisam ser exemplos para toda
a igreja no modo como evidenciam e praticam uma mentalidade social. Onde essa clara exigéncia do
evangelho ja foi levada inteiramente a sério? (Apéndice 3).
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Desse modo coletam para si mesmos uma boa base para o futuro: o olhar para o futuro aponta
em direcdo daquele que esta em vias de julgar (2Tm 4.1). N&o s&o tesouros materiais que 0s ricos
devem acumular, mas celestiais, utilizando as coisas terrenas para atos de misericordia e amor.

Para que agarrem a vida verdadeira: tesouros ndo propiciam vida verdadeira. Quem estende a
mao para agarra-los, agarra em falso e perde o equilibrio. O paralelo com o v. 12, onde Timéteo €
exortado a agarrar a vida eterna, mostra que a admoestagédo aos ricos ndo acontece de modo
arbitrario ou descabido.

Seré que uma pessoa rica pode merecer 0 céu se entregar o dinheiro para boas obras? Nem 1Tm
6.19 nem 6.11; 2.15 falam de justica meritoria. O jovem rico vem a Jesus perguntando pela vida
eterna. No passado, a instrugdo de vender tudo e da-lo aos pobres. Contudo isso ndo propicia a vida
eterna! “E (entdo) vem, segue-me.” E somente isto que significa agarrar a vida eterna: seguir a Jesus.
Mas quem tem as mé&os crispadas em torno da carteira ndo pode agarrar a vida verdadeira, que
somente pode ser tomada e segurada de méos vazias. Paulo emprega nada menos que dois capitulos
na carta aos Corintios para estimular a igreja a generosidade. Para ele “graca” e “obras de amor” ndo
sdo duas grandezas distintas ou separaveis. Aquilo que ele escreve acerca de semear e colher em Gl
6.6-10 possui um sentido absolutamente concreto com vistas a dar e receber bens materiais. “Deus,
porém, é capaz de conceder a vés copiosamente toda graga (!), para que tenhais em tudo a toda hora
todo o suficiente, estando super-ricos para toda a boa obra.” As boas obras sdo “frutos da justiga”, e
ndo meios para alcancar a justica.

A critica do NT ariqueza e aos ricos provém da mesma fonte que também inspirou os profetas do
AT em suas ardentes acusacgdes: Deus € o Unico rico, que de sua riqueza concede a todos, para que
possa dar a todos. O pobre ndo € um ser humano melhor por ter pouco ou nada, nem o rico € um ser
humano mau por ter muito. Cada um sera chamado a prestar contas daquilo que fez com seus dons e
talentos, i. é, seus bens materiais e intelectuais. Se tirassemos 0s bens dos ricos e 0s déssemos aos
pobres, nada de fundamental teria sido mudado ou melhorado nos coragdes e nas condic¢des sociais.
Desejar tornar-se rico é coisa do maligno, que ndo penetra na pessoa a partir da realidade humana,
mas que brota de seu mais intimo coracgdo. O cristianismo ndo alterou a estrutura social do
escravismo nem a de pobres e ricos de fora para dentro, mas criou a ruptura decisiva que possibilita
uma transforma¢ao humana das condi¢des e dos relacionamentos “a partir do coragdo”. Persiste,
porém, a grande e vexatoria pergunta do por que essa ruptura nao foi seguida de uma expansdo mais
rapida e universal, como se fosse uma massa em levedacdo. Poder e riqueza devem ser submetidos ao
verdadeiro bem-estar de todos. Quem, no entanto, podera fazé-lo, que individuo, que comunidade, a
menos que ela mesma esteja liberta da escravizacao a desejos de poder e a avidez por riqueza?

O ENCERRAMENTO DA CARTA—-1TM 6.20s

1. Ultima adverténcia contra hereges — 1Tm 6.20s

20 - E tu, 6 Timdteo, guarda o que te foi confiado, evitando os falatérios inuteis e profanos e as
contradicdes do saber, como falsamente lhe chamam,
21 — pois alguns, professando-o, se desviaram da fé. A graca seja convosco.

O Timéteo, preserva o bem a ti confiado! Ele somente é capaz de preservar o que lhe foi confiado
por meio do Espirito Santo, ou seja, no poder dele. Deus precisa e deseja preservar pessoalmente
aquilo que o apdstolo confia a Timoteo.

Da mesma forma pessoal e humana com que Paulo confia a Timéteo a preciosa dadiva do
evangelho, Timoteo deve transmitir pessoalmente o que recebeu. Nada € dito a respeito de uma
instituicdo juridica que garante ou protege a tradi¢do na tradicdo, pelo contrério, o referencial € a
parabola do administrador fiel, ao qual muito foi confiado. O presidente irrepreensivel que se atém a
doutrina é um fiel administrador de Deus. A idéia da tradi¢do confiavel daquilo que foi recebido pode
ser constatada desde o comeco e em todos 0s escritos do NT. E plausivel relacionar isso com a
exortacao aos ricos: o bom tesouro — o bem que foi confiado.

Afasta-te: desvia-te; esquiva-te. Faz conexdo com 1Tm 1.6; 0 mesmo verbo: os hereges se
afastam da verdade, o administrador fiel deve se afastar da heresia (1Tm 5.15; QI 25d).



Do falatério insano e vazio e das polémicas de um pseudoconhecimento: vazio também pode
ter o sentido de profano, contrastando com a sagrada vocagdo de Timoteo. Polémicas sdo sentencas
contrapostas = antiteses (antithesis). Gnosis = conhecimento. O verdadeiro conhecimento é
presenteado pelo Deus verdadeiro. A “gnosis™ falsa alega administrar o conhecimento de Deus pelas
proprias maos e com poder arbitrario. Os escribas reivindicam ter “a chave do conhecimento”. Ja em
Corinto havia os “gnosticos”. Nas past nos deparamos com gnosticos judaizantes. Toda a literatura
grega evidencia uma predilecéo pela controvérsia. J& na época dos pré-socraticos era comum a
antithesis no sentido de objecdo, contradigéo, contraste.

21 Desviar-se da fé: exatamente como no comeco: 1Tm 1.6; cf. 2Tm 2.18. Fé é a penultima palavra da
carta, sublinhando o significado central e ndo-abrandado que ela tem para todas as afirmagdes: ndo
obras, ndo saber, mas fé é a decisiva dadiva e incumbéncia que o evangelho traz consigo.

A graca seja convosco! (1Tm 6.21)

O voto de oragdo no final também inclui a igreja.

E unicamente no poder dessa graca que Timoteo e a igreja sdo capazes de resistir aos hereges,
afastar-se da influéncia deles e viver na verdadeira beatitude. Em Gltima analise, porém, nem Paulo
nem Timoteo conseguem proteger a si ou a igreja de descaminhos. Unicamente a graga de Deus é
capaz disso. Mas ela basta. Justamente por isso Timéteo deve, no poder dessa graca, lutar, ensinar,
exortar e perseguir o mistério da beatitude.

APENDICES

1. As formulas de saudacdo nas cartas paulinas

As formulas de saudacdo nas past situam-se em uma correlacdo organica com as demais epistolas de Paulo. O.
Roller (Das Formular der paulinischen Briefe) analisou cerca de 15.000 cartas do mundo antigo. Destas, 4.500
apresentam uma estrutura que foi transmitida de forma inalterada durante mil anos, como ainda pode ser constatada de
forma classica no decreto do concilio de Jerusalém (At 15.23-29; cf. também 23.26). Remetente: (vossos) irmaos (a
saber, 0s apostolos e presbiteros). Destinatarios: aos irmdos em Antioquia, Siria e Cilicia, que vém dentre os gentios.
Saudacdo: salve. Segue entdo o conteido da carta. O voto final é: Saude! (v. 29). Assim escrevem Cicero, Séneca,
Plinio, os pais da igreja,etc. até o séc. V. Ja no primeiro século era freqliente a inversdo da seqiiéncia, mas a forma
continuou sendo a mesma. J& Paulo acolhe com exatiddo a sequiéncia (remetente, destinatario, saudacdo, contetdo,
voto final), mas modifica a forma de maneira peculiar e inconfundivel:

1) Em 98% das cartas particulares analisadas por Roller o remetente € citado unicamente pelo nome. Nas duas
primeiras cartas (1Ts e 2Ts) Paulo ainda segue completamente a tradicdo, citando apenas os trés nomes (Paulo, Silas e
Timoteo). Na carta aos Galatas, porém, ele rompe com a tradicdo e utiliza 26 palavras para o remetente; nelas
constam, entre outras: Paulo, apdstolo do Messias Jesus de acordo com a vontade de Deus. Essa designacao
permanece, com poucas, alteracdes, até o final de sua atividade epistolar. A ampliacdo da formula para incluir a
designacdo pessoal do remetente contraria toda a pratica do mundo contemporaneo. Na primeira carta aos Corintios
sdo oito palavras, em 1Tm quinze, em 2Tm catorze, em Tt quarenta e sete, na carta a0s Romanos setenta e duas. Nas
cartas usuais da Antiguidade menciona-se o nome, pelo que se visa lancar o foco sobre a modéstia do remetente.
Paulo, porém, escreve como alguém que possui autoridade. Somente a Filemom e a igreja dos filipenses, a qual foi
especialmente ligado, ele escreve sem referir sua autoridade. Paulo também deixa de lado o uso da terceira pessoa para
0 remetente, uma regra geral nas demais cartas. Em GI 1.2 ele escreve, p. ex.: 0s irmaos que estdo comigo. Logo ele
entende “Paulo” no v. 1 como “eu”, pois do contrario deveria constar: os irmdos que estdo com ele (o mesmo ocorre
em Rm, Fm, Tt 1.3). Por essa razdo o pronome pessoal elidido em 1Tm e 2Tm 1.2 e Tt 1.4 deve ser traduzido por
“meu filho” e ndo, como se faz em geral, em obediéncia ao uso classico, seu filho. Além disso, &€ completamente novo
gue na parte do remetente Paulo cite seus colaboradores em diversas ocasides. Talvez isso até mesmo seja uma
referéncia a uma possivel forma de co-autoria. Nas past ele combina a solene declaracéo de autoridade com uma
cordial dedicatéria pessoal.

2) Nas cartas pessoais 89% dos enderegos trazem tdo-somente 0 nome do destinatario. Mas as cartas oficiais
apresentam um nimero maior de palavras. Por isso 1Tm 1.2 (cinco palavras) e Tt 1.4 (seis palavras) sdo destacadas
como formas de comunicagdo que transcendem a esfera pessoal. 2Tm € a Ultima carta, de cunho bem pessoal, e seu
endereco apresenta so trés palavras. Somente as past ndo trazem varios nomes, mas um so destinatario. Ja no
endereco, usando as respectivas palavras especiais, Paulo sabe como direcionar para Deus os destinatarios de suas
cartas, que em sua maioria sdo formados por igrejas ou agrupamentos de igrejas. A igreja dos tessalonicenses esta em
Deus, o Pai, e no Senhor Jesus Cristo; Timoteo é filho na fé. Também isso é completamente inédito na literatura
epistolar antiga.



3) A saudacdo. Desde o séc. IV a. C. era costume expressar a sauda¢do com uma Unica palavra breve: chaire,
chairete, que significa: alegra-te, alegrai-vos. Mas o significado dessa formula de saudacéo se esvaziou, passando no
final a ter apenas o sentido de: Salve! Bom dia! Saude! (Mt 26.49; 27.29; 28.9). Paulo substitui o “alegra-te” dos
gregos pela palavra “graga” (charis), apontando assim para a origem de toda a verdadeira alegria, a graca divina.
Também em charis esta contido o elemento da alegria e do aprazimento. Ele combina graca com a saudagao original
judaica: paz para ti. Também isso acontece pela primeira vez na historia (seguido por 1 e 2Pe; Ap e posteriormente por
Clemente). Antes de Paulo ninguém atribuiu a saudacdo um sentido sagrado dessa espécie e com essa consciéncia da
presenca divina. Enquanto os gregos desejavam alegria uns aos outros e Platdo atribuia a seu destinatario agir moral,
sucesso na virtuosidade, Paulo intercede pelo favor divino. E mais uma vez de maneira inédita, porém inserido bem na
linha da pratica anterior, o ap6stolo insere em 1Tm e 2Tm (mas ndo em Tt, deixando novamente de lado o
dogmatismo) pela primeira vez a saudacao de trés elementos: graca, misericordia, paz; que posteriormente é adotada
em 2Jo 3; Jd 2 e mais tarde por Policarpo.

4) Introducdo. As introdugfes subsequientes a saudacgao trazem um detalhamento diferente, dependendo da
extensdo e do desdobramento das idéias. Os maiores detalhamentos aparecem nas epistolas aos Romanos e Gélatas.
As past revelam o estilo pessoal de uma carta mais particular. Nao ha longos excursos dogmaticos na introducdo. Nao
ha lugar para um estilo retérico, que ja aparece em 2Ts e 1Co. Mas as past também possuem carater oficial. Ainda
assim, considerando que essas cartas nao instruem na doutrina, mas visam orientar e estimular a agao, as elaboracdes e
citacdes dogmaticas se limitam a formulas sucintas ou a breves referéncias.

5) Final. Paulo também adotou o final da carta da Antigtiidade, dando-lhe, porém, uma nova configuracéo de
conteido. Em 1Ts 5.23; 2Ts 3.16; Rm 16.20 ele invoca o “Deus da paz” para os destinatarios de suas cartas. Em Gl
6.16; 1Co 15.58; 2Co 13.11 e Ef 6.20 ele os encoraja, apontando para o alvo da consumagéo (em Fp 4.19 ha
semelhanca com as primeiras epistolas). O final em 2Tm esta completamente ausente, assim como em Cl, mas em
1Tm 6.20 ele pode ser facilmente reconhecido, da mesma forma como em Tt 3.9-11 (similar a Ef). Ou seja, também
aqui ha as irregularidades tipicas para Paulo.

6) Ja a saudacao final se distingue de modo inconfundivel da forma tradicional. “A gra¢a de nosso Senhor Jesus
Cristo esteja convosco... contigo.” Uma forma que ndo ocorre em lugar algum na Antigiiidade e tampouco em
nenhum outro autor do NT.

O carater extraordinario do envio apostélico de Paulo expressa-se até mesmo no formulario de suas epistolas, um
exemplo de como costumes linguisticos por um lado podem ser adotados do contexto, mas sao reformulados a partir
do encontro com Cristo e recebem um novo contetido. As past inserem-se inequivocamente nessa linha da novidade
gue brota do antigo. Justamente nas mais sutis distingGes o formulario dessas cartas também se insere inteiramente no
estilo literario singular do apoéstolo.

2. Lei e evangelho

1) Por “evangelho” as past, como também os demais escritos de Paulo, entendem a totalidade da “sd doutrina” de
Jesus Cristo: Gl 2.7; 1Co 9.16; Ef 3.6s; ClI 1.23,25; Tt 1.3. Como expressdo abreviada pode constar para evangelho:
Cristo, graca, a palavra da cruz.

2) A lei manifesta a vontade de Deus para os humanos, mas ndo fornece a forga para cumprir essa vontade. O
pecado é desmascarado pela lei ndo apenas como “ndo poder”, mas como “ndo querer” (Rm 7.9; 4.15).
Conseqlientemente a lei, que é boa e santa, produz ira, i. &, a sentenga justa sobre o transgressor. Mostra
flagrantemente a humanidade refém da morte, sujeita ao juizo de Deus. Em 1Tm 1.8-10 Paulo cita as transgressdes
mais extremas e graves que a lei conhece; assim como em Rm 3.10s, onde a exacerbacao polémica é obtida por
intermédio de citacdes apropriadas do AT; mas cf. também Rm 2.22, onde o préprio Paulo menciona uma blasfémia
provavelmente pouco frequente, a fim de instar a consciéncia daquele para o qual os idolos constituem um horror:
sagueias seus templos! As palavras em 1Tm 1.8-10 podem ter sido emprestadas do contexto; em seu significado,
porém, elas se inserem integralmente no ensinamento de Paulo sobre a lei.

3) Em contraposicéo a lei estd o Redentor que agracia (Rm 10.4; Gl 3.12s). O Messias vai ao encontro do pecador
condenado pela lei com a imerecida misericordia de Deus. O proprio Paulo foi uma pessoa violenta (cf. 17Tm 1.13 com
v. 9; 1Ts 2.2; 2Tm 3.2; Rm 1.30), ou seja, um transgressor da lei no mais grave sentido. Porém Deus o transformou
em mensageiro do amor. Estava perdido na incredulidade e ignorancia, Cristo, porém, Ihe confiou que tinha
capacidade para crer e 0 presenteou com a fé (1Tm 1.13c,14b,16c). Tipica € a contraposi¢ao de outrora e agora;
outrora um violento, agora um servo; outrora um pecador, agora um pecador agraciado (cf. Gl 1.13s; 1Co 15.9s). Néo
foi esfor¢co humano que gerou essa guinada, mas a intervencao misericordiosa de Deus.

4) Lei e evangelho na verdade sdo duas “ordens de salvagdo” mutuamente excludentes, mas no conteido ambos se
baseiam na mesma vontade de Deus. Jesus ndo traz consigo uma lei de contetdo novo ou diferente, nem Paulo o faz.
A lei de Deus tem de ser cumprida. “O amor é o cumprimento da lei” (Rm 13.8-10; cf. 1Tm 1.5 no contexto dos v. 6-
11). Mas esse amor ndo € uma conquista do ser humano, ele € o amor do préprio Deus, derramado no coracéo da
pessoa através do Espirito Santo (Rm 5.5). A diferenca, portanto, ndo consiste no conteido da vontade revelada de



Deus, mas no relacionamento do ser humano com Deus. Em Cristo o impio, o pecador, o inimigo, o fraco, é aceito
como filho de Deus (Rm 5.6,8,10).

5) Quando a diferenciacdo entre a lei que continua a mesma e o relacionamento alterado com Deus é apagada,
intromete-se a justica por obras. Ainda que com ajuda do Redentor, o ser humano mesmo assim tenta cumprir 0s
mandamentos exclusivamente por “boa vontade” propria. Isso, porém, leva tanto mais profundamente a contradi¢ao
do ser humano consigo mesmo e com Deus (Rm 7). H& dois descaminhos que sdo constantemente possiveis no
caminho da graca: a) deixar de lado as determinacdes de conteido da lei, pensando que elas ndo tém importancia para
0 crente; isso acaba levando a uma vida devassa acobertada pela devogéo (2Tm 3.5,1-4); b) tentar cumprir as
exigéncias da lei com entendimento e forca préprios, pela oracao, por boas obras e ascese (1Tm 4.3; 2Tm 1.9; Tt 3.5).
As past se dirigem inequivocamente contra ambos os descaminhos.

6) No decorrer da histéria da igreja constantemente se lutou pela correlagdo correta entre lei e evangelho. Depois
da época das past passam a predominar a devo¢do baseada nas obras e a ascese, contra as quais Paulo investe
decididamente e em parte com aspereza (1Tm 1.10b,11,19s; etc.). N&o por Gltimo é também em vista disso que a
mulher passa a ser cada vez mais marginalizada na vida ativa da igreja (o ideal da virgindade!, cf. Apéndice 4).
Agostinho recorre novamente a Paulo, mas ha deslocamentos: 0 Messias ja ndo como contraposicédo da lei, mas da
graga como uma espécie de grandeza autdénoma (a discussdo em torno de natureza e graga), que o ser humano “tem” e
com a qual ele (mesmo) pode trabalhar. Conseqiientemente, a vida sob a graga volta a ser iluminada de uma forma
estranhamente legalista e finalmente torna a ser deslocada por uma espiritualidade intensamente legalista. A Reforma
traz consigo uma nova irrupcao da graga em Jesus Cristo. Para Lutero a lei possui um uso politico (autoridades) e um
uso espiritual (Deus convence o ser humano de seu pecado). Em decorréncia, a lei € acusadora e juiza. Calvino
menciona um terceiro uso, que vale somente para renascidos: a lei é orientacdo para o caminho do crente, esse seria
seu verdadeiro sentido. Lutero também conhece essa aplicacdo, mas ndo a chama de lei. Talvez se possa dizer que sob
a graca os mandamentos imediatos e totais se tornam mandamentos-alvo, rumo aos quais o ser humano caminha. Nao
em constantes esforcos de aproximacao, mas no estado da proximidade total daquele que é filho de Deus. Porque
justificagdo ndo é uma teoria mental, e sim “declaracdo de ligagdo” com o Cristo vivo. Para Lutero a fé é ligagdo com
Cristo. Onde, porém, existe fé, ha também santificacdo, nova vida. Na ortodoxia volta a predominar uma devocgédo de
aparéncias, porque a “‘justificacdo por f&” se enrijece em doutrina vazia, dissociada da ligagdo viva com o Senhor vivo.

7) Cristo rompeu definitivamente o poder do pecado e da lei e estabeleceu 0 dominio da graca. Assim a pessoa que
pertence a Cristo ja ndo esta sob a lei, mas sob a graca (Rm 6.14). Acontece que a lei é tdo revelacdo de Deus quanto o
evangelho. Jesus é o Unico ser humano que cumpriu a lei de Deus. Ele é o parametro de Deus. Tanto a lei como o
evangelho chamam ao arrependimento. Conversdo, porém, ndo é obra da pessoa, e sim dadiva de Deus (2Co 7.9-11;
At 5.31; 11.18; 2Tm 2.25!). Quando o crente peca ele transgrede os mandamentos, como qualquer pessoa, mas ele ndo
sai do alcance da graca por isso. A lei visa acusar e condena-lo, mas Deus o declara justo, e Cristo intervém em favor
dele (Rm 8.33s). Assim a lei desmascara o pecador e o separa de Deus, mas Jesus desmascara o pecador e 0 une
novamente com Deus. Assim como através de sua oracdo e seu olhar amoroso de perddo o Senhor levou Pedro, que o
negava, a cair em si e a arrepender-se, assim hoje o Espirito do Senhor conduz seus discipulos a que reconhecam,
confessem e deixem o pecado, confirmando-lhes que séo filhos de Deus e estdo abrigados na graca dele.

3. Boas obras

1) A pessoa religiosa que tenta merecer e confirmar sua salvacdo com boas obras ndo pode persistir perante Deus.
Isso € unanimemente atestado ndo apenas pelos evangelhos e pelas primeiras cartas de Paulo, mas também pelas past.
Deus nos redime... nao segundo nossas obras, mas conforme seu propdsito com base em sua graga, por causa de sua
misericordia (1Tm 1.12-17; 2Tm 1.9; Tt 3.5; cf. Ef 2.9). Tt 3.5 é um texto tdo paulino que se supde (dependendo da
atitude basica em relacdo a autoria) ou uma inclusdo posterior de terceiro ou uma correcéo de proprio punho por
Paulo, que teria revisado o trabalho de seu secretario. Mas se comparassemos 2Tm 1.9 com Tt 3.5 (“ndo com base em
nossas obras”), teriamos de supor também ali uma corre¢do. Logo, um secretario de Paulo, ao redigir a carta a Tito,
ndo teria aprendido a licdo para a segunda carta a Timdteo. Porém tais conjeturas sdo totalmente desnecessarias
porque todas as demais passagens acerca das boas obras mostram claramente que no contetido elas séo bem paulinas
(ainda gue em parte formuladas com outras palavras).

2) Em todas as cartas de Paulo as obras ocupam um espago importante. Boas obras ndo podem redimir o ser
humano, mas a pessoa redimida foi redimida para boas obras. Foi salva “nao por obras, para que ninguém se glorie;
porgue somos feitura dele, criados em Cristo Jesus para boas obras, as quais Deus preparou de antemdo para que
andassemos nelas” (Ef 2.9s; 1Ts 1.3; 5.13; 2Ts 1.11; 2.17; Gl 6.4,10; Rm 15.18; 1Co 3.13; 9.1; Ef 4.12,28; Fp 1.22; Cl
1.10).

3) A ligacdo dbvia entre fé e obras € parte essencial da mensagem de salvacdo do NT. Dependendo das
circunstancias, para as quais as diversas cartas e evangelhos foram escritos (p. ex., a carta de Tiago!), a relacéo basica
fé/obras recebe uma énfase diferenciada, porém jamais uma seqiiéncia inversa: obras/fé (salvacéo). Portanto é
evidente para todo leitor que as past ddo grande importancia as obras, como, alias, também as epistolas de Jodo.
Contudo em lugar algum foi abandonado o embasamento claro na fé.



4) M. Dibelius (p. 38), porém, escreve: “E notério que elas (i. é, as boas obras; nota do autor) sdo repetidamente
mencionadas nas past como sinal de cristianismo auténtico, enquanto as cartas genuinas de Paulo conhecem
unicamente o singular e, conseqiientemente, outro significado da expressao (veja, porém, Ef 2.10; Hb 10.24;
observacdo de Dibelius). Influéncias de exorta¢des judaicas também podem atuar nesse particular, mas ndo seriam
acolhidas se a concepgao racional do cristianismo, visando uma vida cristianizada, ndo as favorecesse.” Contra essa
afirmacdo cabe dizer: o singular também ocorre nas past (1Tm 3.1; cf. 1Ts 5.13; 2Tm 4.5; cf. para tal 1Co 9.1;
3.10,13-15; Ef 4.12; Fp 2.30). Além disso, hd no mesmo versiculo a ocorréncia conjunta de singular e plural: 1Tm
5.10; Tt 1.16. Tito deve ser um exemplo de boas obras, assim como Paulo (cf. Tt 2.7 com 2Ts 3.7-13). A locucéo
“toda boa obra” (singular como plural) aparece nas past: 1Tm 5.10; 2Tm 2.21; 3.17; Tt 1.16; 3.1, assim como nas
demais cartas: 2Co 9.8; 2Ts 2.17; Cl 1.10. Portanto é impossivel derivar do uso diverso de singular e plural uma
diferenca consistente de significado. As obras ndo sdo fundamentadas racional nem moralmente, e sim na fé e no
amor, “que ha em Cristo Jesus”. “Vida cristianizada” nio é adapta¢do ao mundo, mas concretizacdo do Cristo no
individuo e na igreja, o que acontece através do Espirito Santo (2Tm 1.7; Tt 2.14; cf. Gl 4.19). “‘Obras’ ndo
significam apenas feitos isolados, nem tampouco a atuacdo em geral, mas o fruto vital das comunidades propriamente
dito. ‘Obras’ inclui, p. ex., também a fé (Ap 2.19), a perseveranca e o suportar (Ap 2.2), a sonoléncia (Ap 3.2), bem
como diversas disposicoes espirituais” (A. Pohl, Apocalipse, vol. I, Série Esperancga, p. 101). A énfase nas boas obras
se destaca mais nas past porque as mas obras (2Tm 4.18; Tt 1.16) se alastram com maior intensidade. Em todas as
épocas a igreja teria agido bem em dar mais ouvidos a essa “concepgao do cristianismo”. As boas obras sdo os frutos
nos quais se pode notar a fé (Mt 7.17-20). A fé se evidencia como real e eficaz através das obras do amor (1Ts 1.3; Gl
5.6,13).

4. A posi¢do da mulher em 1Tm 2.9-15

1) Os escritos da Biblia surgiram em um contexto que se caracteriza pelo predominio do homem e por uma
estrutura social paternalista. Os relatos da criacdo e muitas declaracfes proféticas, no entanto, explicitam que a
dominacdo do homem sobre a mulher — tanto nos aspectos pequenos quanto nos grandes — nao corresponde a vontade
de Deus, mas é decorréncia do pecado.

A declaracao profética de juizo constitui o pano de fundo e a motivacdo das afirmacdes do AT e do NT acerca da
conduta dos homens e — como sdo igualmente responsaveis — das mulheres. As maos dos homens estdo manchadas,
tornaram-se incapazes de agir com justica (cf. Is 3.11-15 com 1Tm 1.6-10,13,19s; 2.8; 4.1-3; 6.4s,9s; 2Tm 1.15-18;
3.1-9,13; 4.3s). As mulheres desencaminharam-se segundo sua natureza, mostrando-se assim iguais aos homens em
culpa. Sua soberba ndo é simplesmente uma tolice ridicula da moda, mas expressdo feminina da maturidade para o
juizo (cf. Is 3.16-4.1 com 1Tm 2.9-15; 5.11-15; Tt 2.5).

2) Jesus ndo apenas protegeu as mulheres diante das opinides e a¢des injustas e degradantes dos homens, mas as
libertou para sua vocagao original: ser, junto com o marido, imagem de Deus e dominar em conjunto sobre a terra (Mt
19.4,8). Desmascarou a aplicacdo injusta do mandamento que proibe o adultério e o divércio, que afetava somente a
mulher (Jo 8.1-11; Mt 19.3-10). Jesus via a mulher que entrou no recinto com olhos diferentes do que o fariseu que o
convidara (Lc 7.36-50). Mulheres eram para ele parceiras de didlogo tdo naturais como homens, para grande espanto
dos discipulos (Jo 4.27). Nao apenas homens, mas também muitas mulheres seguiam a Jesus (Lc 8.1-3; Mt 27.55; Mc
15.41). Podiam aprender com ele, o Mestre, como auténticas discipulas; isso era contra toda a tradicdo, que somente
praticava a instrucdo dos homens (Lc 10.39,42; At 22.3). E foram as mulheres que primeiro anunciaram a ressurreicao
do Senhor (Mc 16.10-13).

3) O preconceito dos homens contra as mulheres foi abolido pelo evangelho (Gl 3.28). Contudo a nova visdo e a
pratica correspondente conseguiram se impor apenas de forma lenta e ndo sem resisténcias e graves recaidas. Os
discipulos esperavam junto das mulheres pelo Pentecostes (At 1.14). Para os apostolos ficou claro que podiam realizar
excursdes missionarias em conjunto com as esposas (1Co 9.5). Mulheres estavam ativamente engajadas na expansao
do evangelho. Febe é diaconisa (Rm 16.1) e protetora (apoio, patrona) também para Paulo (v. 2). Leva a carta do
apostolo até Roma. Jania (alguns manuscritos trazem Junio) foi provavelmente uma mulher apéstola (Rm 16.7; cf. QI
12). Ainda Crisostomo (1 407) ndo vé nenhuma dificuldade em supor uma mulher como apdstola. Ele escreve no
comentario a esse versiculo: “Em verdade, ¢ grande coisa de fato ser apostolo. Ter uma posi¢do destacada até mesmo
entre eles, que honra isso representa! Mas eles eram eminentes por causa de seu trabalho e do fruto dai resultante.
Como ¢ grande a dedicacdo dessa mulher, a ponto de ser considerada digna de ser chamada apdstola!” Profetizas sdo
amplamente conhecidas nas igrejas (At 21.9; 1Co 11.5). Evddia e Sintique sdo eminentes colaboradoras de Paulo no
evangelho, elas sdo evangelistas (Fp 4.2-4). N&o s6 Aquila, mas também sua esposa Priscila era exemplar no ensino
(Rm 16.3-5a; 1Co 16.19; At 18.26). Todas as exortacOes direcionadas as mulheres precisam ser interpretadas a luz: a)
do andncio profético de juizo, b) da nova atitude de Jesus que rompe com a dominagdo dos homens, e c¢) da pratica
missionaria e eclesial do apostolo Paulo e das primeiras igrejas, o que sera feito a seguir de modo um pouco mais
detalhado.

4) Uma mulher aprenda com calma e submissdo (1Tm 2.11). O contexto de aprender, estar calmo e submisso seré
explicitado como base em At 11. Cristéos judeus ouvem que Pedro tinha comunhdo de mesa com gentios. “Os da



circuncisdo” o contestam (v. 2). Em vista disso Pedro relata em sequéncia ordenada como tudo aconteceu (v. 4).
Quando os cristdos judeus ouvem isso, cedem e ficam persuadidos, tranguilizam-se e louvam a Deus. Dessa maneira
se submetem & noticia inicialmente incompreensivel para eles e contra a qual haviam protestado em voz alta. Agora
aprenderam que Deus concedeu também aos gentios o arrependimento para a vida (v. 18). Outro exemplo: Paulo se
despede dos irmdos em Cesaréia para seguir até Jerusalém, onde, conforme anuincio profético, sera preso. Os
discipulos tentam deté-lo de seu intuito. Mas Paulo ndo cede a eles. “Como ndo se deixou persuadir, calaram-se,
dizendo: Faga-se a vontade do Senhor” (At 21.14). Desistem dos desejos proprios bem-intencionados, silenciam e se
submetem a vontade do Senhor. Nas epistolas aos Tessalonicenses, Paulo exorta os que vivem uma vida desordeira,
que ndo querem trabalhar e se imiscuem em negdcios alheiros, a viver tranqtiilamente, trabalhar com calma e comer
do péo produzido pelas proprias méos (1Ts 4.11; 5.14; 2Ts 3.6s,11s). Algo andlogo vale para as jovens vilvas que
correm ociosamente pelas casas, tagarelas e metidas, falando o que ndo convém (1Tm 5.13). Portanto, “com calma”
age aquele que esta aberto para 0 novo e aprende dele, ou aquele que exerce um trabalho ordeiro. Em todos os casos
viver tranqlila e sossegadamente (aprender com calma e vida tranqiiila: em ambas as vezes, a mesma palavra, 1Tm
2.2,11) é um fruto da paz divina (1Co 14.33,40). 1Tm 2.11 refere-se a maneira como uma mulher participa do dialogo
doutrinario na igreja. A disposicdo da mulher para aprender € levada tdo a sério como sua vontade de se enfeitar (v.
11), e ambas sdo protegidas contra desvios e encaminhadas a direcdo certa. Em Corinto o didlogo doutrinario estava
tdo deturpado que as mulheres por certo tempo ndo podiam mais participar dele. Tinham de continuar a conversa em
casa com 0 marido. Mas em Efeso (conforme 1Tm 2.11) nada é dito sobre limitar o aprendizado a propria casa,
porque a situacao € outra. Os discursos de exortacao ndo sdo leis, mas instrucdes praticas sob perspectiva profética.
Com excessiva freqliéncia o debate sobre a posicdo da mulher segundo a Biblia tem rangco de um novo legalismo que
escraviza o ser humano, ao inveés de liberta-lo para sua verdadeira vocagdo, como faz o evangelho.

Tudo deve acontecer com decéncia e ordem (1Co 14.40). Sem subordinacdo nenhuma ordem podera perdurar. Por
isso o que fala em linguas deve silenciar na igreja quando ninguém souber interpreta-lo (1Co 14.28); também um
profeta deve se calar (i. é, ndo prosseguir sua fala) quando outro se apresenta (v. 30). Uma vez que os espiritos dos
profetas sdo submissos aos profetas (também aos demais profetas!), ndo precisam continuar falando, mas podem
esperar pelos outros e falar um apds o outro, em plena ordem. Os que falam em linguas e os profetas, homens ou
mulheres, devem se subordinar e silenciar quando ha o perigo da desordem. Mas Paulo ndo tem em mente uma ordem
meramente formal, legalmente imposta. A verdadeira ordem vem do coragéo e combina muito bem com
multiformidade espontanea, porque Deus ndo é um Deus de desordem, mas de paz! (1Co 14.33).

5) Subordinacéo: quem se submete, cede. Cf. Gl 2.5: ndo ceder por submissdo. 1Tm 3.4: um presidente deve
manter seus proprios filhos “em subordinagdo”. E importante notar que ali ndo consta que ele deve manter em
subordinacdo a mulher e os filhos. Evidentemente ndo é incumbéncia do marido ensinar subordinacao a esposa, mas
trata-la com verdadeiro amor. O amor ¢ aquela realidade que, sem provocar cismas na igreja ou no matriménio,
reconhece os diversos dons e os faz desabrochar mediante a subordinacdo. Porque a subordinacao liberta para a
edificacdo, que é a igreja biblica vista na metafora do corpo (1Co 12.14-31; 14.1). Em Ef 5.21 todos os membros da
igreja sdo exortados a se subordinar mutuamente no temor de Cristo. Sua presenca € a realidade decisiva que
possibilita e cria essa subordinacdo. Na seqliéncia os v. 22ss trazem instruces a mulheres, homens, filhos, etc. No
original grego o verbo “’subordinar” ndo ¢ repetido no v. 22; assim fica claro que o v. 21, i. é, a subordinagdo muatua de
todos, constitui tanto o auge como o alvo da igreja repleta do Espirito Santo, como também titulo e fundamento para o
subsequente catadlogo de normas para a vida doméstica (cap. 6). Perde-se imediatamente a compreensao biblica de
subordinacdo quando ela é dissociada, ainda que da maneira mais sutil, da referéncia a Cristo, o Salvador e Juiz. Cada
um se submeta a outros de acordo com seu dom e sua incumbéncia: a mulher através do respeito que valoriza (v. 33),
0s homens através do amor que serve (v. 25). No entanto, a medida para a subordinacdo ndo é o marido (nem a
esposa), mas o proprio Cristo, que ama a igreja e que como igual a Deus (Fp 2.6) se submete ao Pai no amor do
Espirito (Fp 3.21; 1Co 15.25-28; 1Pe 3.22; Hb 2.8). 1Co 16.15s mostra outro exemplo de subordinagao reciproca: 0s
crentes da casa de Estéfanas se colocaram a disposi¢éo do servigo em prol dos corintios (tasso = colocar-se a
disposico). E, portanto, isso que os corintios devem acolher, reconhecendo o servico deles e submetendo-se na
pratica por meio de sua propria colaboragédo (hypotasso = subordinar-se). Portanto 1Tm 2.11 pode e precisa ser
compreendido sem qualquer diminuicdo ou desvantagem da mulher, ou seja, ndo como se somente ela, especialmente
ela, sempre ela, e sem qualquer restrigdo, tivesse de se subordinar. Independentemente de que tipo seja a
subordinac&o, o ceder, a adaptacdo dela, isso so terd sentido a partir do evangelho se partir da conformag¢do mutua no
amor. O que dizer, porém, dos versiculos seguintes?

6) Nao permito a uma mulher (1Tm 2.12). Em 1Co 14.34 se usa a mesma expressao de autoridade, que ali soa
ainda mais dura por ser formulada de maneira impessoal. Mas aqui as declara¢fes do apostolo ndo se caracterizam
como opinido pessoal, mas como instru¢do do Senhor. Quem discerne espiritualmente € capaz de reconhecé-las como
tais. No entanto, a palavra acerca da virgem ndo € instrugao do Senhor, enquanto silenciar e subordinar-se € instrugao
do Senhor (1Co 7.25; 14.37). Evidentemente essa instru¢do ndo deve ser interpretada de tal forma que ela favoreca o
preconceito da dominagdo masculina. Porque, sendo realmente instrugdo do Senhor, ela rompe com a primazia do
homem, ndo podendo, pois, colocar a mulher em segundo plano nem prejudicéa-la ou até mesmo humilha-la, porque o
Senhor restaurou a mulher sua incumbéncia original por parte Deus.



7) N&o ensinar. De acordo com o testemunho do NT cumpre diferenciar entre duas espécies de ensino: a) ensinar
no sentido da instrucéo, do didlogo doutrinario e da proclamacao, como pode acontecer livremente nas igrejas, de casa
em casa e em qualquer oportunidade; b) ensinar em sentido de autoridade (1Tm 4.11), como ordem compromissiva
contra a heresia e a conduta dissoluta, bem como exercicio da disciplina eclesial com competéncia. E compreensivel
que ambas as espécies com freqiiéncia fiqguem entrelagadas: da instrugdo com autoridade passa-se para a instru¢ao no
dialogo, e vice-versa; muitas vezes surge do compartilhar matuo, uma exortacéo claramente expressa. Se for possivel
demonstrar que ambas as espécies ocorrem tanto nas past como nas primeiras cartas de Paulo, podera ser refutada a
assercao insustentavel de que a igreja das past ja se tornou uma igreja institucionalizada, na qual os cargos estao
fixados em alguns poucos homens, de modo que nesse tipo de hierarquia ministerial “o ministério do ensino” esteja
vedado a mulher. Em contraposicdo, fornecemos a seguinte visdo panoramica: 1) ensinar —aprender livremente: a) nas
primeiras cartas: Rm 14.14; 1Co 14.26; Gl 6.1; 1Ts 4.9; 5.9; Fp 4.8s; Ef 5.19-21; CI 3.16. b) nas past: 17Tm 6.3; 2Tm
1.5; 2.2,14,22s; 3.16; Tt 2.3-5,7) Ensinar no sentido de presidir e ordenar: a) nos escritos anteriores: 1Co 6.5 (N&do ha
ninguém que tenha a autoridade para decidir?); 1Ts 5.12-14 (!), cf. 1Tm 5.17; 2Ts 3.14; Gl 6.6. b) nas past: 1Tm 4.13
(prelecionar, exortar, ensinar); 5.17; 2Tm 4.2(1),3; Tt 2.15.

O fato de que mais tarde a igreja tentou derivar da presente fonte a justificativa para privar a mulher “do ministério
do ensino”, entendido em sentido muito abrangente, tem a ver com o desenvolvimento de correntes ascético-legalistas
e que depreciavam a sexualidade. Por mais que se fale entdo da igualdade espiritual da mulher, no fundo ela ndo deixa
de ser inferior ao homem. No evangelho copto de Tomé, Pedro pede: “Maria se afaste de nos! Porque as mulheres ndo
sdo dignas da vida.” A isso Jesus responde: “Vé que eu a educarei para torna-la como homem, para que também ela
seja um espirito vivo que se iguala a vos homens.” Tomas de Aquino justifica as resolugdes conciliares que proibem o
magistério da mulher. Pressupde como razdo disso uma inferioridade intelectual da mulher, mas ressalta a igualdade
espiritual que Paulo teria proclamado. Tais exemplos evidenciam como o evangelho foi traido.

8) Ndo exercer autoridade (authentein): agir por si mesmo, agir com arbitrio. — A ligacdo entre ensinar e exercer
autoridade deixa explicito que espécie de ensino se tem em vista: a mulher ndo deve usar sua reivindicagdo de
autoridade para tentar romper ou superar a falsa vontade de dominac¢do do homem (que pode se manifestar em seu
ensino). N4o se trata aqui de uma proibicao geral de siléncio da mulher (ndo emitir nenhuma opinido) nem de uma
proibicdo geral de que a mulher ensine (ndo ensinar de forma alguma), mas da exortacéo de ndo se colocar, com a
reivindicacdo de autoridade prépria como mulher, contra a as decisdes doutrinarias na igreja. Porque a mulher ndo
deve dominar sobre 0 homem, nem consta em lugar algum da Biblia que 0 homem seja incumbido ou autorizado a
dominar sobre a mulher. Gn 3.16 ndo é um mandamento (ele deve te dominar), mas simplesmente descreve o que
acontecera em decorréncia do pecado (ele ha de dominar sobre ti). Cristo, porém, acaba com as consequéncias da
dominacdo pecaminosa dos homens: a mulher tem livre acesso ao ensino-aprendizado. Em 2Tm 4.19 Paulo salda
primeiro Priscila, e somente entdo o marido Aquila. Isso pressupde que também Priscila, talvez de forma muito
especial, era instruida na doutrina do evangelho e capaz de ensinar outros (At 18.26). Em 2Jo 5 uma mulher é
interpelada como “senhora eleita” (kyria). O termo se refere a uma mulher experiente, sob cujo patrocinio e em cuja
casa a igreja se reune. Contudo essa “senhora” ndo domina a igreja, mas a ama, razao pela qual € reconhecida e amada
pelo preshitero, bem como por todos que entenderam a verdade.

9) Primeiro Adao, depois Eva. Tanto aqui (v. 13) como em 1Co 11.8-10 e Ef 5.22 Paulo estabelece um nexo com o
relato da criacdo (Gn 2.22-24). A mulher foi colocada ao lado do homem, como parceira dele. Gn 2.18: Eu lhe farei
uma ajudadora que combine com ele. Cf. 2.20: Para si mesmo o homem ndo encontrou a ajuda que Ihe fosse adequada
[TEB]. A mulher vem do homem, motivo pelo qual é igual a ele. A énfase cai claramente sobre essa igualdade e
identidade (Gn 2.18,20,23s). A mulher vem do homem, motivo pelo qual esta colocada ao lado dele, porque somente
onde h& igualdade de nivel é possivel falar de subordinagdo. Um auténtico posicionamento antes e depois, acima e
abaixo, depende da reciprocidade e aponta para além de si, para a ordem estabelecida por Deus (cf. 1Co 15.23: cada
um em sua propria ordem — estabelecida para ele). 1Co 11.11-13 veda qualquer concluséo errénea que tenta
transformar a posposi¢do em uma ordem hierarquica; porque como a mulher vem do homem, assim tam-bém o
homem existe através da mulher, tudo, porém, procede de Deus. N&o ha razdo para depreender algo diferente de 1Tm
2.13. E provavel que falsas profetizas tenham reivindicado estar acima do homem, porque a mulher, criada por ultimo,
seria 0 auge da criacdo. Como na missiva aos corintios, assim também aqui aos efésios Paulo emprega motivos bem
diversos para sua exorta¢do: ordem da criacdo e da redencéo, lei, natureza, costume e circunstancias concretas,
assercdes, heresias. Como faz costumeiramente, no presente caso Paulo também combina diversos modos de pensar
gue se interpretam mutuamente e protegem contra leituras equivocadas (cf. QI 21, nota 24).

10) Adao néao foi seduzido, Eva foi seduzida e caiu (v. 14). 1Tm 2.11 e 13 (0 comportamento correspondente a
ordem) formam uma unidade com 1Tm 2.12 e 14 (a ndo-observancia da ordem e suas consequéncias). Em vista disso
nao incide no v. 13 (primeiro Adao, depois Eva) um “entendimento” ja onerado por um preconceito a partir do v. 14.
O v. 14 nao comega com um “porque” justificativo, mas faz um recomego (retoma o v. 12 com “e”). Nao foi por ter
sido criada depois que Eva era (inferior) a primeira (mais facilmente) seduzivel. Que significa seduzir (exapatao)?
Conforme 2Co 11.1-15 a igreja esta em perigo de ceder a uma seducéo satanica, no que ela é comparavel a Eva, de ser
seduzida pelo ardil da serpente. Falsos mestres trazem discérdia e tropeco as igrejas, seduzem os incautos (Rm 16.17-
20, como em 2Co 11.3; como em 1Tm 2.14b). Deparamo-nos em 1Tm 2 com a mesma correlagio de 2Co 11: perigosa



ingenuidade da igreja, seducéo por falsos mestres, chamado a obediéncia, promessa de libertacdo de Satanas. O
engodo satanico faz parte dos acontecimentos escatologicos (1Tm 4.1; 6.14; 2Tm 3.1; 4.1; Tt 2.13). Os hereges sdo
comparaveis a serpente que se dirige a Eva quando ela esta sozinha, prometendo-lhe uma vida superior. Eva se
envolve em um “dialogo doutrinario”, ¢ seduzida e cai. Esse exemplo de seducao e queda ¢ aplicado por Paulo em
2Co 11 a igreja toda (a homens e mulheres!), aos homens especialmente em 2Tm 3.13; 2.26 (sedutores seduzidos por
Satanas) e as mulheres especialmente em 1Tm 2.14. Somente se as past apresentassem exclusivamente as mulheres
como seduzidas, o v. 14 poderia ser interpretado de forma negativa para as mulheres e sua (exclusiva!) seduzibilidade.
Mas tanto a responsabilidade como a culpa sé&o idénticas para homem e mulher, havendo apenas diferenca no modo da
seducdo e da queda. Homem e mulher correm perigos e tribulagdes distintas, contudo podem ser salvos sem distin¢do
pelo evangelho.

“Néao Adao foi seduzido” pode ser considerado a refutacdo de uma afirmagdo ou doutrina bem especifica dos
grupos hereges de Efeso. Profetizas ou mulheres que de modo geral seguiam uma devocao errada podiam ter-se
separado dos vinculos matrimoniais com a justificativa de que a libertagdo do homem desejoso de sensualidade e
seduzivel as tornaria capazes para a vida santa com Deus e as afastaria da tentacdo de pecado. Uma situagdo eclesial
analoga é descrita (também como exortacao profética) em Ap 2.20-23: “Tenho contra ti (o presidente da igreja) o
tolerares essa mulher Jezabel, que a si mesma declara profetiza, ndo somente ensine, mas ainda seduza 0s meus servos
(") a praticarem a prostitui¢do e comerem cousas sacrificadas aos idolos...” Aqui se apresenta uma mulher no seio da
igreja com uma reivindicacdo profética de ensinar. Ela ndo é acusada de se apresentar publicamente, mas de sua
heresia sedutora. Essa profetiza ndo precisa do matriménio (afinal, Adao foi enganado e teve de assumir 0 casamento
e constituir familia), e em troca pratica a devassiddo, naturalmente com fundamentacao e dissimulacdo religiosas. Ndo
causa surpresa que entre os montanistas (movimento iniciado por Montanus por volta do ano 172) uma profetiza frigia
um belo dia vera Cristo em figura feminina. A seguir ensaiamos a reconstrucao de uma doutrina que poderia ter sido
apresentada por uma falsa profetiza e contra a qual poderia ter sido dirigida uma passagem como 1Tm 2.9-15: “O
Espirito diz que eu (e vés mulheres todas, desde que queirais ouvir) ja ressuscitei e faco parte do novo mundo, razao
pela qual, em estado angelical, ja ndo estou sujeita a lei da sexualidade e da paricdo de filhos. Como o Espirito me
governa, ndo preciso mais acatar nenhuma palavra de meu marido nem dos mestres na igreja, pelo contrario,
demonstro-lhes no poder do Espirito onde eles ainda estdo obcecados e presos a carnalidade. Recebi a instrugéo de
abandonar meu marido incorrigivel e de orientagdo mundana, que me tenta seduzir, assim como meus filhos, a fim de
anunciar a nova liberdade. Uma vez que tenho o Espirito, ndo estou mais exposta a tentacdo, como outrora Eva e todas
as mulheres que ainda vivem no velho mundo. Eva € o auge de toda a criacdo. Ela esta acima de Addo, quando
obedece ao Espirito.”

S0 se as past apresentassem somente as mulheres como seduzidas, o v. 14 poderia ter uma conotacdo negativa para
a mulher. Sim, Paulo adverte até mesmo Timdteo a que ndo se deixe seduzir (1Tm 1.19; 6.10s,20s). Particularmente
importante para o contexto é 2Tm 3.13s: enganadores prosseguem seduzindo e sendo seduzidos, porém Timéteo deve
permanecer naquilo que aprendeu. E evidente o paralelo com 1Tm 2.14s: as mulheres ndo devem se deixar seduzir
nem seduzir a outros, mas permanecer na fé, no amor, na santificacdo com sensatez.

11) Dar a luz, redencao e santificacdo (v. 15). Dar a luz ndo capacita nem dignifica para a redencdo, assim como
os sofrimentos do cristdo ndo o levam a merecer a gléria (Rm 8.17: se, porém, com ele sofremos...).

Quem é convocado a permanecer na santificacdo ja se encontra dentro dela pela realidade estabelecida através da
redencdo, ndo tem necessidade de entrar nela nem mesmo de primeiro merecer 0 acesso a ela através de sofrimentos
ou dando a luz filhos. A verdadeira viliva permanece (persevera) na vida perante Deus. E assim que devem
permanecer as mulheres que tém filhos, portanto ndo tém de conquistar um caminho especial de salvagdo. Cf. 17Tm 5.5
com CI 1.22s: Cristo apresentara diante de si a igreja santa e imaculada se ela permanecer fundamentada e firme na fé
e ndo se deixar desviar (por seducgdo) da esperanca do evangelho. Em todas as vezes o contexto é 0 mesmo. Perseverar
na fé ndo fundamenta a salvacéo, e tampouco constitui uma condicdo para a redengdo; sem duvida, porém, é algo
necessario para que a redencéo presenteada e recebida possa continuar se alastrando. Enquanto as mulheres gentilicas
em Efeso aguardam sua salvacio da deusa Artemis, que é a deusa protetora de todas as parturientes, Paulo remete as
mulheres crentes a Jesus, o Unico pelo qual obtém a salvagdo. Chama atencg&o a troca entre singular e plural no v. 15.
A palavra “mulher” pode ser entendida como coletivo e, entdo, trazer sem problemas o verbo no plural. Mas a
repeticdo da palavra “bom senso” (outros traduzem por decéncia, vida disciplinada, sensatez) do v. 9 (casta e sensata)
sugere uma interpretacédo diferente. O plural remete aos v. 9s: as mulheres. Logo os v. 9s e 15b séo dirigidos a todas as
mulheres, casadas ou ndo. Assim fica bem nitido o paralelo com os homens: ndo devem brigar (sobre quem é o mais
forte), mas erguer méos santas para a oragao; ndo devem defender seu valor com roupas (quem é a mais bela), mas
viver uma vida santa com boas obras. Nesse caso o0s v. 11-15a representam uma palavra especial de exortacédo a falsas
profetizas ou a mulheres seduzidas por hereges que fazem postulacdes bem especificas.

5. A casa de Deus (1Tm 3.15)

Muitas referéncias do AT permitem notar que a luta pela compreensdo da casa de Deus, a relagdo com o templo,
tinha grande relevancia. Conhecido € o discurso do profeta Jeremias sobre o templo (Jr 7). A questdo é se as past ainda



trazem a visdo critica libertadora da habitacdo de Deus no templo do corpo ou se representam uma recaida na
mentalidade superada em termos de templo ou igreja.

1) A critica do AT a “mentalidade de templo” parte da santidade de Deus (Lv 11.44s; 19.2; 20.7,26; 21.6; Os 11.9;
cf. 1Pe 1.16). O Santo habita em uma casa santa (Ex 25.8; SI 5.7), no meio de uma assembléia santa (Ex 12.16) e entre
um povo santo (Dt 7.6; 26.19), em um pais santo (Zc 2.12; cf. 2Cr 34.8). A santa presenca de Deus ndo se restringe a
um prédio, ela perpassa povo e pais. Nada e ninguém estdo ocultos diante dele ou separados de seu poder santo e
santificador. No juizo santo o Deus santo rejeita 0 povo e o templo. A destruicdo do templo é juizo de Deus (2Rs
23.27). Por ser Deus santo e santificador, a casa de Jacd, liberta da domina¢éo do Egito, pode passar para o dominio
de Deus e tornar-se um templo para a presenca dele: “Entdo Juda se tornou santuario dele” (SI 114.2). Os profetas
véem Deus como Pai sobre a casa de Israel, e os membros do povo serdo chamados “filhos do Deus vivo”. Na casa do
Pai habitam seus filhos e filhas (Jr 31.9; Os 1.10). Amos proclama que no fim dos tempos Deus ha de “erigir
novamente a cabana caida de Davi” (Am 9.11; cf. Is 7.13; 22.22). Isso expressa mais que mero templo feito por maos:
a restauracdo do povo de Israel como tal.

2) O testemunho do AT acerca da casa de Deus faz diferenca entre a casa terrena e a casa celestial. E verdade que o
ser humano deve construir uma casa para Deus (Ex 25.8), mas em (ltima analise é o proprio Deus quem constrdi, que
funda para si um santuério e transplanta para ele seu povo (Ex 15.17). A intencéo de Davi, de construir uma casa para
o0 Senhor, é invertida por Deus: € Deus quem deseja construir uma casa para Davi (2Sm 7.1-29). Por ocasido da
inauguracgdo do templo Salomdo ora: “Mas de fato Deus habitara na terra? Eis que os céus, e até o céu dos céus, ndo te
podem conter, quanto menos essa casa que eu edifiquei.” Como um refréo retorna constantemente nessa oragao de
consagracdo a invocagdo de Deus, que esta no céu, “lugar da tua habitagdao” (1Rs 8.27,39,43,45,49; cf. Is 66.1).
Quando isso é esquecido comeca a critica profética. Quando os frequientadores do templo se identificam com o templo
e quando pensam possuir a Deus junto com o templo, precisam suportar um severo guestionamento (Jr 7.1-11). Uma
conduta impia ndo se coaduna com falsa seguranca, com a qual o povo se gloria de pertencer ao templo do Senhor.
Quando a confissdo em prol do templo serve de pretexto para atividades sem Deus, resta somente o juizo na casa de
Deus, que deseja tornar seu templo glorioso (Ml 3.1-5). A rejeicdo da falsa consciéncia do templo permite reconhecer
que Deus pretende viver de maneira bem diferente, a saber, de forma muito mais real e proxima, entre e em seu povo.
O Sublime e Exaltado deseja morar com o pequeno e humilde (Is 57.15).

3) Todas as referéncias do AT sobre o modo da habitacdo de Deus entre os humanos cumprem-se no NT na pessoa
do préprio Messias. No tribunal ele é acusado de ter dito que poderia destruir o templo de Deus e reconstrui-lo apés
trés dias (Mt 26.61). Faz parte do envio de Jesus ndo somente a purificacdo do templo (a casa de Deus deve ser casa de
oracdo e ndo covil de ladrdes, Mc 11.15-19; Mt 21.12-17; Lc 19.45-48; Jo 2.12-17), mas a propria anulacdo do templo
como tal. Seus discipulos, ainda visivelmente impressionados com o templo e dependentes dele, conseguiram entender
somente apos a ressurrei¢do de seu Senhor que ele falara “do templo de seu corpo” (Jo 2.18-22). Nesse templo Deus
se tornou carne e havia armado sua tenda entre os seres humanos (Jo 1.14; 14.23). Desde agora os verdadeiros
adoradores adorardo a Deus ndo mais no monte dos samaritanos nem no templo dos judeus, mas “em Espirito e
verdade” (Jo 4.23s). Por confessar no poder do Espirito que Deus habita no Messias Jesus e ndo em construc@es feitas
por mdos humanas, Estévao foi apedrejado pelos judeus (At 7.47-60). Por confessar a mesma coisa, Paulo foi rejeitado
pelos gregos em Atenas, a cidade dos muitos templos (At 17.24s). Porém, apesar disso, com o poder penetrante de
uma nova realidade de vida, o testemunho do primeiro cristianismo abriu seu caminho: “Somos santuario do Deus
vivente, como ele proprio disse: Habitarei e andarei entre eles, serei o seu Deus e eles serdo o meu povo... serei vosso
Pai, e vOs sereis para mim filhos e filhas” (2Co 6.16-18; Ap 21.3; 15.5; 1Co 3.16s; 6.19s).

4) Seré que as past divergem dessa visdo do cristianismo primitivo, sera que denotam uma recaida em um
pensamento eclesiastico superado? Certos comentaristas alegam constatar até mesmo na carta aos Efésios “tracos
hierarquicos”. O que em Paulo ainda constituia assunto da igreja, agora teria se tornado atribuicao de cargos
consolidados, a propria congregagcdo como casa de Deus teria recebido um valor especifico maior (BLNT, p. 790,
792). A isso cabe contrapor: a) A igreja e sua ordem ndo tém peso maior na carta aos Efésios do que na carta aos
Corintios (1Co 12.12-30; 10.32; 11.18,22; 14.45,12,19; 7.17; 16.1). b) Em relacao a “cargos consolidados” ndo ha
diferenca entre Ef e 1Co. 1Co 12.28s traz duas vezes a mesma sequéncia de Ef 4.11; apostolos, profetas, mestres. Em
1Co 12 faltam “evangelistas”; em Ef pastores e mestres ndo sao dois servigos distintos. Caso se queira supor uma
ordem hierarquica, € preciso depreendé-la de 1Co 12.28: primeiro (!) apdstolos... em segundo lugar (!) profetas ... em
terceiro lugar (!) mestres. ¢) Em 1Co 12.29 Paulo diz claramente: Nao todos sdo apdstolos, profetas, mestres, mas
todos receberam dons; € isso que constata também Ef 4.7: “A graga foi concedida a cada um (!) de nds segundo a
propor¢ao do dom do Messias.” Ef 4.12 evidencia claramente que 0s servos ndo servem em lugar da igreja, mas
justamente com a finalidade de que cada um dos membros dela se torne preparado e capaz de executar com sabedoria
e poder o servigo que Ihe cabe, porque a cada um (repetido em Ef 4.16, ou seja, enfatizado!) foi atribuida uma eficacia
para o todo. As past salientam da mesma maneira quanto depende de cada homem, de cada mulher, de cada familia. A
falsa imputacdo de que tragos hierarquicos e cargos definidos aumentam “evolutivamente” nas cartas do NT, ao passo
que a mobilidade carismética diminui, baseia-se sobre um equivoco quanto & relacdo entre carisma e ministério ou
entre liberdade e ordem no Espirito Santo. Afinal, o Espirito Santo é simultaneamente um Espirito de liberdade
(ousadia, 2Co 3.17) e também um Espirito de disciplina (2Tm 1.7).As past de forma alguma abandonaram essas



tensBes. 1Tm 3.16 o demonstra nitidamente: a “ordem’ dos membros da igreja (cap. 2) precede as “instrugdes de
servigo” (aos servidores da igreja), que possuem como fundamento ultimo e autoridade (QI 25¢) ndo os regulamentos
formais, mas o mistério da beatitude, o préprio Jesus (cf. QI 12.13).

5) Igreja como casa de Deus ¢ “bem comum do primeiro cristianismo e matéria consolidada da tradi¢ao da
proclamagdo”, ndo somente nas past, mas consistentemente em Paulo (Michel, ThWB vol. 1V, p. 124). Os textos de
Cunra designam a igreja como casa santa edificada sobre o fundamento da verdade (1 QH 7,8s). A congregacédo dos
essénios se entendia como templo, como casa, como santuério (1 Qs 5,6; 8,5.9; 9,6; CD 3,19). A luta do AT pelo
entendimento correto do “povo de Deus”, pelo habitar de Deus entre seu povo, também pode ser constatada no NT,
mas ndo da forma como um historicismo evolutivo parece descrevé-la: no comeco das testemunhas do NT havia
mobilidade carismatica, no final fixacdo legalista, ou uma evolugdo da livre assembléia para a igreja constituida e a
forma eclesiastica rigida. Todos os escritos do NT, e com eles as past, lutam contra dois mal-entendidos basicos: por
um lado ha um falso mover do Espirito (entusiasmo e vida ndo-consagrada sem disciplina), por outro lado um falso
legalismo (rigidez e disciplina ascética, consideradas como obras meritérias). Ser convocado, reunir-se e uma
convivéncia ordenada — isso ndo representa necessariamente opostos que se excluem, mas faz parte conjuntamente da
realidade plena da igreja, em cujo meio Deus deseja fazer morada a cada dia.

6. Sugestbes de temas para o estudo biblico em grupos

Muitas células caseiras e grupos de jovens descobriram que o estudo conjunto da Biblia de fato € contemporaneo,
porque nele ndo apenas sdo verbalizadas as questfes fundamentais do ser humano a partir de Deus, mas porque nele se
explicita um caminho para a concretizacdo. Debrucar-se atentamente em conjunto sobre um texto da Biblia
desencadeia um processo sob a a¢ao do Espirito Santo que favorece o encontro na verdade e no amor com Deus, de
uns com os outros e consigo mesmo. Contudo, freqlientemente carecemos de perguntas quando um texto biblico
parece estar fechado. Por isso estdo sendo apresentados aqui, como estimulo, dez blocos tematicos para cada capitulo
e dois a trés questionamentos para cada tema, totalizando, portanto, cerca de 180 topicos sucintos. Esse tipo de
formulacdo sintética pode servir: a) como questdo introdutéria, b) como resumo de um estudo em conjunto, ¢) como
transicdo para a parte pratica: a aplicacdo na vida pessoal, no grupo, no mundo atual que nos cerca. Na realidade a
melhor possibilidade de verificar se a aplicacdo do que o texto afirma corresponde a intencdo basica do texto, se ela é
suficientemente concreta para o dia-a-dia, serd por meio de uma tradugdo completa (na verdade parafrase) do texto
biblico: ndo apenas cada palavra, mas também o sentido das frases é reproduzido com palavras e frases
completamente novas (diferentes), a saber, em uma linguagem que qualquer pessoa consegue compreender. Com
freqUiéncia essa tentativa é mais frutifera do que o empenho pela definicao de palavras especificas, o que rapidamente
poderéa levar a controvérsias verbais ou a mera reproducao do teor das palavras. Contudo ndo € esse o sentido do
estudo da Biblia. O presente Comentério tem por fundamento a concepcao de que a verdadeira aplicacdo ndo pode ser
dada no Comentério. Ele constitui somente trabalho preparatério, ferramenta auxiliar, para compreender a situagédo e
afirmacdo do texto. O comentario poderd no maximo apontar para a dire¢cdo em que a palavra da Biblia deseja
conduzir na préatica. A aplicacdo pratica, porém, serd diferente, dependendo de pessoas e grupos, bem como do lugar e
da época (0s numeros no final de cada um dos 10 temas referem-se aos versiculos nos respectivos capitulos).

Capitulo 1

1) Como criancas na fé se transformam em colaboradores responsaveis. O caminho para chegar a colaborador
emancipado. V. 2,5,18s.

2) O que favorece e o que prejudica o amor. O alvo é o amor. O sentido da vida é o amor. V. 5,4,11s,17.

3) Lei e evangelho. Como se pode e como ndo se pode persistir perante Deus. V. 8-11,12-17.

4) Outrora e agora de acordo com o evangelho e na vida pessoal. De perseguidor a servo. V. 12-17.

5) O evangelho em uma frase. O principal no cristianismo. O centro da fé. V. 15.

6) A salvagdo em um mundo sem salvacdo. Pecador agraciado. Santificagdo também é graca. V. 15-17.

7) Blasfemar contra Deus ou adora-lo. O sentido da adoragdo. Adoragéo e responsabilidade pelo mundo. V.
11,17,12.

8) Lutar é bom. Lutar bem ou mal. Sem luta ndo é possivel. V. 18s.

9) Fontes ocultas de poder. Saudar e abengoar. O sentido das profecias. V. 2,12,14,18.

10) Fracassar ou atingir o alvo. A vida como risco. A vida como ousadia. V. 20.

Capitulo 2

1) Como a oragdo, assim a vida; como a vida, assim a orac¢do. Orar significa atuar com Deus. Agradecer por tudo e
todos. V. 1-5.

2) Por que um Mediador entre Deus e humanos? A salvagéo exclusiva para o mundo. Efeitos da mediacdo de Jesus
para aigreja. V. 1-7.



3) Oragdo na prética. Atitude interior e exterior dos que oram. Preparar-se para a oragdo. V. 8-15.

4) Paz para 0 mundo. Paz na igreja. Paz entre as geraces. V. 1s,8,11s.

5) Preconceitos entre homem e mulher e sua superacdo. V. 13s.

6) Do poder da seducdo na igreja. Sedutores seduzidos. V. 14.

7) Fé, amor, santificacdo na vida disciplinada. V. 15.

8) Dominar ou servir. Reivindicac6es ocultas de dominacdo séo reveladas quando se ora em conjunto. V. 11s.

9) Ensinar e servir ou ensinar e dominar. V. 11s.

10) O poder da tranquilidade. Sera o repouso uma obrigagdo do cidaddo? Repouso e sossego como poder de
transformacdo do mundo. V. 2.

Capitulo 3

1) Desejar o que é bom. O anseio por concretizagdo. O dom da lideranca. V. 1s.

2) Presidir e ceder. Presidir e fazer a frente. Presidir e conduzir consigo. V. 1-4,12,14s.

3) A novidade é facil. Incitacdo e tentacdo da novidade. O dom da novidade. V. 6s.

4) Mistério e acdo da fé. Dadiva e aprovacdo. Consciéncia e acdo. V. 9s.

5) A mulher como colaboradora. A diaconia da mulher. A dignidade da mulher. V. 11.

6) A igreja como familia, como casa, lugar de Deus no mundo. V. 4,5,15b.

7) A igreja em repouso e movimento. Louvor de Deus e servigo ao mundo pela igreja. O centro da igreja. V.
9s,15s.

8) Onde comeca e termina a devo¢do. Ser devoto e agir a partir de Deus. Aprovacgao perante pessoas, ousadia
perante Deus. V. 7,13,15a.

9) Verdadeira teologia surge de e desemboca em adoracdo. Missado de fé em fé. Meditacdo e adoracdo. V. 16.

10) Redengdo como reconciliagdo. O mistério de Deus na criacdo, redencdo, consumacao. Deus e ser humano em
Cristo. V. 16.

Capitulo 4

1) Demonismo: entre credulidade e ddvida. Demonismo: aparéncia in6cua, fundo perigoso. Demonismo:
supersticdo ou realidade? V. 1s.

2) Seducdo ao ascetismo? Agradecer liberta do vicio. Agradecer a Deus santifica 0 mundo. V. 3-5.

3) Exercitar-se na fé. O cristdo em treinamento. O cristdo como seguidor. V. 6-8.

4) Labutar e lutar. Esperanca faz lutar. Esperanca para todos. V. 10.

5) O poder dos exemplos. Por que o exemplo age com mais forca que palavras. Como a gente se torna exemplo? V.
12.

6) Incumbéncias claras. Também um pentatlo. Exemplo em qué? V. 12.

7) O que fazer? De que precisa a igreja, de que o individuo? Por qué? V. 13.

8) Carisma e responsabilidade. Sobre o uso dos dons. VVocacao e confirmagdo. V. 14.

9) Avancos sdo visiveis. Aprender a meditar. Ater-se a causa. V. 15.

10) Controlado e ndo obstante livre. Primeiro tomar cuidado de si mesmo, depois daquilo que nos foi confiado.
Salvar a si préprio e a outros. V. 16.

Capitulo 5

1) Liberdade na familia. A exortagao reciproca na familia. O relacionamento basico entre membros da familia. V.
1s.

2) Dar honra e conservar a pureza formam uma unidade. A castidade é a verdadeira liberdade entre géneros.
Honrar e admoestar. V. 1s.

3) A responsabilidade social comega no circulo mais restrito. A protegdo dos desprivilegiados. A forca do fraco. V.
3-16,5

4) Quem visa somente a si mesmo, € vivo-morto. V. 6,8,11.

5) O servico da palavra é trabalho arduo. Honra e prote¢ao para ser humano e animal. V. 17-19.

6) Agir sem partidarismo. Cada pessoa seré julgada. A exortacao na perspectiva do juizo divino. V. 20s,24s.

7) Discernimento dos espiritos. Primeiro examinar, depois agir. Co-responsabilidade no bem e no mal. V. 22.

8) Debilidade e enfermidade ndo impedem os planos de Deus. Fraqueza ndo precisa permanecer oculta. A pessoa
como corpo e alma. V. 23,4,7s.

9) Tanto sucessos como insucessos podem ser enganosos. Viver em publico e viver em segredo. Tornar-se
transparente. V. 24s.



10) Justica significa: a cada um o que lhe é devido. O sentido do cuidado pastoral. Exortar o individuo com vistas
ao todo. V. 1-25.

Capitulo 6

1) Onde comega a transformacéo da realidade social. A libertacdo de senhores e escravos na época antiga e atual. A
sociedade fraterna. V. 1s.

2) Viver saudavelmente em um mundo enfermo? A doenga de palavras, a sociedade dos invejosos. V. 3s.

3) Tudo por causa de dinheiro? Pobreza e fé em uma sociedade de desperdicio. Parcimonia: meio-ambiente,
economia e fé. V. bs.

4) Realismo da fé. Sem posses entramos no mundo, sem posses saimos dele — e nesse meio tempo? Basta ter
comida e roupa. Sera que todos tém o suficiente? V. 7s.

5) A incredibilidade da riqueza. Todos visam enriquecer, por qué? Fé é incompativel com avareza. V. 9s.

6) Alvos humanamente dignos. Para o qué vale a pena viver. Aquilo que exige e favorece o ser humano todo. V.
11.

7) Lutar e testemunhar. Sera a fé uma luta? Como se agarra a vida verdadeira. V. 11s.

BIBLIOGRAFIA SOBRE AS CARTAS A TIMOTEO, TITO E FILEMOM

BENGEL, Johann A. Gnomon, Auslegung des Neuen Testamentes in fortlaufenden Anmerkungen, vol. Il, Stuttgart
7% ed. 1960

BRANDT, Wilhelm. Das anvertraute Gut, Eine Einfiihrung in die Briefe an Timoteus und Titus. Hamburgo 22 ed.
1959

DIBELIUS, Martin. Die Pastoralbriefe, 32 ed. revista por Hans Conzelmann, Tubingen 1955

FRIEDRICH, Gerhard. Der Brief an Filemon, in: Das Neue Testament Deutsch vol. 8, 13? ed. Gottingen 1972

GUTHRIE, Donald. The Pastoral Epistles, An Introduction and Commentary, Londres 1957

HOLTZ, Gottfried. Die Pastoralbriefe, in: Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, vol. XIII,
Berlim.

JEREMIAS, Joachim. Die Briefe an Timoteus und Titus, NTD 4, Géttingen 42 ed. 1947

LOHSE, Eduard. Die Briefe an die Kolosser und an Filemon, Meyers Kritisch-Exegetischer Kommentar 1X/2, 142
ed. Gottingen 1968

MICHEL, Otto. Grundfragen der Pastoralbriefe, in: Auf dem Grunde der Apostel und Propheten, FS T. Wurm, ed.
Loser, Stuttgart 1948

SCHLATTER, Adolf. Die Kirche der Griechen im Urteil des Paulus. Eine Auslegung seiner Briefe an Timoteus
und Titus, Stuttgart 22 ed.1958

SIMPSON, E. K. The Pastoral Epistles, The Greek Text with Introduction and Commentary, Londres 1954

SPICQ, P. C. Les Epitres Pastorales, Librairie Lecoffre, Paris 3% ed. 1947

WOHLENBERG, D. G. Die Pastoralbriefe, in: Kommentar zum Neuen Testament, ed. Theodor Zahn, Leipzig.
1

Birki, H. (2007; 2008). Comentario Esperanca, Primeira Carta a Timéteo; Comentario Esperanca,
1Timéteo (4). Editora Evangélica Esperanga; Curitiba.



