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Prefacio
ao Comentario as cartas do apostolo Paulo
aos Filipenses e aos Colossenses

O grande mestre da igreja, o Prof. Dr. Adolf Schlatter, constantemente dizia a seus estudantes: “Senhores, vocés
ndo sabem ler!” Era 6bvio que os estudantes sabiam “ler” o NT grego, e de forma até mesmo satisfatoria. Porém
Schlatter entendia por “ler” aquela dedicacdo franca e desinteressada ao texto que permite apreender com fidelidade e
precisdo o gque o texto realmente diz, deixando em segundo plano todos os raciocinios habituais e preferidos que se
imp&em de imediato a percepcao do texto ou tentam sorrateiramente se intrometer nela. Que esforgo genuino e que
luta corajosa fazem parte desse tipo de “leitura”! Com que naturalidade igrejas inteiras ou congregagdes locais
entendem trechos biblicos imediata e exclusivamente a luz de sua dogmatica costumeira, ndo se dando mais conta de
que a propria Escritura afirma e transmite algo completamente diferente! Contudo, também para nés mesmaos, ao
estudarmos pessoalmente a Biblia — como ¢é dificil a verdadeira “leitura”! Crescemos em meio a concepgdes tdo
familiares que as consideramos corretas e “biblicas” sem maiores questionamentos. Temos certas idéias prediletas,
talvez estreitamente ligadas a experiéncias espirituais de nossa vida, que inconscientemente nos marcam e dominam.
Aplicamos tudo isso involuntariamente ao texto biblico € ndo nos damos conta de que ndo estamos mais “lendo” de
fato, mas pendurando as opinides de nosso proprio coracdo em palavras biblicas. Enaltecemos as Sagradas Escrituras,
declaramos que ela € a Unica regra e diretriz, a palavra de Deus que ndo engana. Porém, quando se trata de ler a Biblia
na pratica, saltamos rapidamente do texto para nossas concepcdes costumeiras e preferidas, e ndo temos suficiente
reveréncia diante da palavra de Deus para nos conscientizar mediante trabalho penoso e atento: o que, afinal, de fato
esta escrito ai? O que diz o préprio texto? Em certos grupos de cristdos podemos abrir a Biblia onde quisermos: aquilo
gue de fato esta escrito ndo tem importancia e ndo é captado, mas as verdades especialmente prezadas por aquele
grupo rapidamente sdo “encontradas” ali. Dessa maneira permanecemos pobres e, com excessiva freqiiéncia, também
crescemos tortos, deixando esvair-se toda a profundidade da riqueza que Deus preparou para nés.

O comentario a seguir ndo visa trazer pensamentos edificantes, para 0s quais o0 texto apenas serve de propicio
trampolim, mas visa ajudar a de fato “ler” as duas cartas propostas. Confia-se que o leitor realmente seja capaz de
trabalhar duro e se esforgar desinteressadamente. Ndo podemos prometer que ele encontrara neste trecho tdo
conhecido do NT a sua propria teologia ou aquela que é familiar a sua igreja. Esperamos até mesmo que o leitor
constate diversas coisas “novas” ou “muito diferentes” do que imaginava até entao. Confia-se que ele apresente aquele
zelo pela santa palavra de Deus que deixa em segundo plano tudo o que “evidentemente” acreditava saber sobre a
mensagem biblica, para ouvir de maneira totalmente nova o que as frases das cartas dizem no final das contas.

Somente o texto da carta em si, da maneira como foi dado pelo Espirito Santo ao coragéo e aos Iabios do apdstolo
Paulo, tem importancia. Uma explicacdo ndo possui qualquer valor em si mesma, mas constitui somente uma tentativa
de ajudar a ler o texto de forma precisa e acertada. Se o0 comentario a seguir puder prestar essa ajuda, de modo que 0s
proprios dizeres das duas cartas tornem a brilhar de forma nova, viva e poderosa diante do leitor, isso serd bom. Se um
leitor tiver de discordar da explicacdo aqui oferecida, porque o texto, exaustivamente examinado, diz algo diferente a
sua percepcao, isso também serd bom. Um comentario recebe sua mais bela recompensa quando ele proprio é



totalmente esquecido porque a gloria da palavra biblica comega a brilhar, a ponto de tomar conta de todo o coragéo do
leitor.

Quando se negociava a ida do Prof. Schlatter a Berlim, o ministro indagou: “Na verdade, professor, o senhor esta
apoiado na Escritura, ndo é?” Schlatter respondeu: “Nao, Exceléncia, ndo estou apoiado na Escritura, estou debaixo
dela.” Gostaria de também colocar-me debaixo destas duas cartas, junto com todos os leitores. Que nos seja
concedido que de forma alguma ougamos a nés mesmos, mas com clareza e fidelidade somente aquilo que Paulo
escreveu aos filipenses e colossenses.

Werner de Boor
Grécia e a regido da Asia Menor no tempo de Paulo

Introducdo a carta aos Filipenses

Fritz Rienecker

1. O autor

(autenticidade da carta aos Filipenses)

O “apostolo” Paulo denomina-se autor da carta aos Filipenses. Na verdade ele ndo se apresenta com esse titulo,
como em outras cartas, mas se diz servo (literalmente: escravo) de Cristo Jesus. No entanto, isso ocorre somente pelo
fato de que seu discipulo Tim6teo, que ndo possui o titulo de apéstolo, é citado como co-remetente e co-responsavel
pela carta. Timo6teo ndo é propriamente co-autor. O apdstolo também fala dele na terceira pessoa quando 0 menciona
(em um trecho do segundo capitulo). Porém, aparentemente debateu com Timéteo o contetdo principal da carta antes
de redigi-la, particularmente nos pontos que se referem aos planos de viagem de Paulo e Timéteo.

Portanto, ainda que a propria carta ndo deixe duvidas quanto a autoria pretendida, uma discussao teoldgica precisa
ocupar-se com a sua autenticidade, isto é, deve perguntar se o suposto autor da carta também é o real autor.

Evidentemente aqui também ndo faltaram, como em todos os escritos do NT, aqueles que duvidaram da
autenticidade da carta aos Filipenses. Esse foi o caso sobretudo da chamada escola de Tlbingen, conhecida por seu
radicalismo historico-critico, que também nesse caso escolheu a via negativa. Contudo, depois do falecimento de seu
Gltimo expoente, Carl Holsten (em 1897), ninguém que mereca ser levado a sério questiona a autenticidade da carta.
No entanto, ndo faltaram tentativas de excluir algumas partes como ndo auténticas ou de apresentar a carta como uma
composicdo de varias cartas, ou de fragmentos de cartas. Contudo também esses ensaios ja ndo tém maior
importancia, tendo sido todos deixados de lado. A Unica passagem que poderia causar alguma ponderacdo nesse
sentido é o comeco do terceiro capitulo, particularmente a transi¢do subita para os adversarios judaistas. Porém esse
fato ndo é motivo de surpresa em uma carta que ndo visa em absoluto ser um tratado e que provavelmente foi ditada
com algumas interrupcoes.

Daquele inicio do cap. 3 depreende-se especialmente que Paulo ndo escreveu apenas essa Unica carta aos filipenses,
mas diversas. Ali o apdstolo justifica por que escreve “sempre a mesma coisa” aos filipenses. Uma vez que os
versiculos acerca da alegria que nos sdo tdo familiares aparecem no quarto capitulo (Fp 4.4-7), devemos supor que
aqui no terceiro capitulo o ap6stolo remete a cartas anteriores. Também entre 0s pais da igreja antiga ocorrem indicios
gue apontam para varias cartas do apostolo aos filipenses.

Apesar disso precisamos afirmar que a presente carta constitui uma unidade, e que de forma alguma é uma
composicédo de diversas cartas. O motivo da carta, do qual trataremos em seguida, € destacado da mesma maneira no
comeco e perto do final da carta, e os blocos dogmaticos e éticos que aparecem entre estas duas partes de cunho
pessoal ndo deixam nada a desejar em termos de consisténcia e desenvolvimento transparente das idéias.

O todo se caracteriza tdo claramente como carta de Paulo que ndo se pode duvidar da sua autenticidade. Se as
cartas aos Romanos, Corintios e Galatas (as quatro cartas “grandes” de Paulo) devem ser reconhecidas como
auténticas, entdo a carta aos Filipenses com certeza também deve. Transpira 0 mesmo espirito, move-se nos Mesmaos
raciocinios e formas de reflexdo. Ela traz, em parte, as mesmas expressdes e ndo obstante se move independentemente
delas, original em tudo, jamais cépia. E mais: ainda transcende aquelas cartas em termos de maturidade e experiéncia
de vida, assim como profundidade de sentimentos. Na verdade era necessario que entre as numerosas cartas escritas
pelo apostolo Paulo também fosse preservada para nds uma carta tdo cheia de alegria, louvor e gratiddo como é a
epistola aos Filipenses, por ter sido destinada a uma igreja que tanto agradou a nosso apéstolo.

2. O motivo da carta

O motivo para a redacdo da carta aos Filipenses ¢ uma oferta de amor relativamente generosa enviada pelos
filipenses ao apostolo na cadeia por meio de Epafrodito, um membro desta igreja. Provavelmente os filipenses ja
haviam recebido noticias verbais acerca da entrega da oferta e a0 mesmo tempo da enfermidade de Epafrodito, que
nao apenas tivera a incumbéncia de entregar a oferta, mas de ficar por um periodo mais longo ao lado do prisioneiro



para cuidar dele (na medida do possivel) e de levar mensagens (sobretudo a igreja). Inesperadamente, porém,
Epafrodito adoeceu mortalmente, de sorte que o apostolo, que o tinha em altissima consideracdo, por pouco nao foi
obrigado a sofrer amargamente. Mas Deus teve compaixdo de Epafrodito e de Paulo, e permitiu que o enfermo
convalescesse. Preocupado com o fato de que os irmdos em Filipos sabiam de sua enfermidade, Epafrodito anseia por
retornar para casa, a fim de convencer os irmdos de que esta vivo e saudavel. Também Paulo considera que é mais
correto envia-lo de volta. Desse modo 0 mesmo discipulo que trouxe a oferta a Paulo torna-se o mensageiro de Paulo
aos filipenses, a fim de Ihes entregar a presente carta. Por isso essa carta detalha de forma especial a situacéo de
Epafrodito, ao mesmo tempo em que justifica por que este esta sendo enviado de volta antes do esperado. A carta
igualmente contém o recibo oficial para a dadiva recebida (devemos imaginar uma soma em dinheiro), recolhido por
meio de uma coleta.

3. Os destinatarios

Na época de redagdo da carta, Filipos, capital da Maceddnia e fundada pelo rei Filipe, pai de Alexandre Magno, era
colénia militar romana, a qual fora concedido o chamado ius italicum. A partir dai compreendemos muito bem que
Paulo (como, alias, também mais tarde em Jerusalém) fez valer justamente aqui sua cidadania romana e que este fato
também foi tdo respeitado, de modo que uma escolta acompanhou solenemente a ele e a Silas para fora da cidade. A
narrativa de Atos dos Apostolos [At 16.12ss] conta a respeito do que aconteceu a Paulo em Filipos e também a
respeito daqueles personagens que provavelmente formavam o cerne da congregagéo cristd em Filipos, a comerciante
de parpura Lidia de Tiatira e o carcereiro. Talvez a primeira experiéncia de Paulo com o encarceramento tenha sido ali
em Filipos. Ele e Silas sofreram os maus tratos na prisdo somente por uma noite, mas também esta noite foi bastante
cheia de experiéncias. De qualquer maneira o Senhor concedera a ambos “louvores na noite” (J6 35.10), para que
fossem capazes de exaltar a Deus mesmo na mais profunda escuriddo da meia-noite e de seu sofrimento. Na seqliéncia
aconteceu a grande mudanca, e depois de cumprir sua missdo, ou seja, realizar o que Deus esperava deles, eles
puderam seguir adiante. Por isso é relevante que Paulo escreve a presente carta aos Filipenses justamente enquanto
esta na prisao, situacdo que ele conhece de Filipos e na qual ele foi aprovado precisamente em Filipos.

N&o sabemos quanto tempo Paulo passou em Filipos naquela ocasido. Mas a visita certamente deve ter sido mais
longa do que parece a primeira vista. Por exemplo, quando se diz daquela serva que posteriormente foi curada por
Paulo: “Isso se repetia por muitos dias” [At 16.18], descortina-se aqui sem ddvida a visao de um periodo de tempo
bastante longo, o que deve impedir que imaginemos os episddios da conquista de Lidia e da conversdo do carcereiro
como muito préximos um do outro.

E certo, porém, que os acontecimentos obrigaram Paulo a sair de Filipos antes do previsto. Deve ter deixado la
Timoteo e talvez Lucas para organizarem a igreja, dando-lhes instrucfes nesse sentido ainda antes de ser preso, para o
caso de algo Ihe acontecer

Acontece que a carta informa que os filipenses enviaram a primeira e também a segunda oferta de amor para o
apostolo até Tessaldnica. Ndo puderam doar-lhe nada em Filipos em vista da inesperada interrupcdo de sua atividade,
e tampouco tinham oportunidade para realizar a coleta com tanta pressa. E também provavel que ainda ndo estivessem
tdo organizados como igreja a ponto de poderem encarar uma “coleta”. Mas desde entdo ndo perderam mais de vista
seu apostolo. Paulo chega a escrever aos corintios (2Co 11.8s) que “despojou” outras igrejas apenas para nao onerar a
eles, os corintios. Diz que recebera da “Maceddnia” (1) aquilo de que carecia para seu sustento. Estes irmaos
preocuparam-se com ele onde quer gue andasse e permanecesse. Se um tempo mais longo transcorreu antes do Ultimo
envio (de que trata a carta aos Filipenses), isso se deveu a circunstancia de que os proprios filipenses foram impedidos
de fazé-lo por uma dificuldade especifica (Fp 4.10).

De acordo com o relato de Atos dos Apoéstolos temos de presumir que ao retornar da Acaia Paulo chegou
novamente a Filipos, e fez a mesma coisa na proxima viagem missionaria, quando se dirigiu da Asia Menor para a
Europa. Ja assinalamos que varias cartas devem ter sido escritas neste meio tempo. A presente carta, que deve ser uma
das Gltimas, se ndo a Ultima, para Filipos, na verdade pressupGe cartas anteriores.

4. Lugar e época da redacéo

Quando, pois, e onde foi escrita essa carta? As duas perguntas estdo estreitamente interligadas, até porque a
constatacdo do lugar esta indissoluvelmente conectada a defini¢do da época.

As trés teorias que tentam definir a época com base no lugar, e vice-versa, podem ser alinhavadas sob os titulos:
Roma, Cesaréia e Efeso.

De acordo com a tradigdo antiga a carta aos Filipenses é originaria da época do cativeiro em Roma (mais
precisamente do primeiro, caso se queira admitir um segundo). Muitos indicios corroboram essa suposi¢do, a comegar
pelo fato de que também as demais cartas da prisdo parecem ser oriundas de Roma. Roma é a cidade em que Paulo
provavelmente passou mais tempo em cativeiro, bem mais do que em Cesaréia, onde se fala certa vez de um periodo
de dois anos, mas que ainda ndo cobre todo o tempo de detencdo. Em Roma Paulo comegou um trabalho missionario
imediatamente depois da chegada (ao contrério de Cesaréia), que pdde ser desempenhado durante dois anos de forma



muito independente. Visto que na sequéncia o livro Atos dos Apostolos silencia a este respeito, deve-se supor que esse
tempo propicio acabou apds dois anos, mas que isso ainda ndo foi o fim de Paulo (porque isto sem duvida teria sido
mencionado). Estando, pois, preso em “cadeias”, como da a entender a carta aos Filipenses, ele, que retornara a obra
depois da detengdo em Cesaréia, incluindo também o contato com todas as suas igrejas (o que é relatado por cartas e
mensageiros), sem ddvida tinha muitos motivos e certamente também muito tempo para escrever cartas as igrejas que
ele mesmo havia fundado, como a carta aos Efésios, as cartas aos Filipenses e Colossenses e a carta a Filemom.

Portanto, quando temos diante de n6s uma “carta da prisdo” de Paulo, nosso olhar involuntariamente se volta para
Roma. A isso, porém, agregam-se na carta aos Filipenses dois outros fatos: o primeiro capitulo menciona
expressamente o pretorio; no ultimo enviam-se saudagdes daqueles “da casa de César”. Se entendermos por
“pretorio” o corpo da guarda pretoriana, e por aqueles “da casa de César” todos os que fazem parte das lides
domeésticas do imperador, sobretudo a criadagem, incluindo os escravos imperiais, pode-se certamente afirmar que
também fora de Roma havia tanto pretorianos como escravos imperiais (ou os alforriados de César); mas Paulo
dificilmente mencionaria justamente esses dois grupos se ndo estivesse escrevendo de sua propria cidade, mas de
qualquer outro lugar em que fossem um nimero pequeno e de maneira alguma caracteristicos para o local (cf. as
observacGes abaixo acerca das saudacdes). Quando essas trés coisas, prisdo, pretorianos, casa de César, convergem,
ndo faltam muitos argumentos para tomar a decisdo em favor de “Roma”.

Poderiamos ser convencidos a divergir dessa decisdo, indubitavelmente mais plausivel, se de fato fosse possivel
mencionar razdes pertinentes contra Roma. E os “adversarios” da teoria de Roma alegam ter encontrado tais razdes.
Um motivo exterior é inicialmente a grande distancia entre Roma e Filipos. Obviamente ndo seria ela o que impediria
0 apostolo de escrever uma carta aos filipenses mesmo estando em Roma. Contudo, dizem eles, a distancia inviabiliza
0 que o apostolo escreve no segundo capitulo nos trechos sobre Timéteo e Epafrodito. Acima de tudo recorre-se ao
texto sobre Epafrodito, que também deu oportunidade a numerosos mal-entendidos em outros aspectos. O raciocinio,
portanto, é o que segue: Paulo escreve que Epafrodito “estava angustiado porque ouvistes que ele adoeceu” [Fp 2.26].
Logo se imagina que deve ter chegado a Filipos a noticia de que “Epafrodito esta enfermo.” Em seguida é preciso que
outra mensagem tenha retornado para Roma: “Sabe-se em Filipos do adoecimento de Epafrodito.” E somente agora,
imagina-se, que Epafrodito comega a se inquietar.

Como esse pensamento esta alheio a realidade! Na verdade a situacdo € a seguinte: tdo logo um mensageiro
qualquer, talvez um irmdo em transito, saisse de Roma para Filipos com a noticia: “Epafrodito chegou bem com a
oferta de amor, mas infelizmente esta agora gravemente enfermo”, em mais ou menos tempo Epafrodito tomaria
conhecimento da ida deste mensageiro e da noticia que levava, e logo ficaria preocupado. A rigor nao seria preciso
gue se passasse nem mesmo um dia depois da saida do mensageiro. Teria sido necessario ocultar intencionalmente do
enfermo que sua doenca fora comunicada a Filipos. Mas neste caso ele nem mesmo ficaria sabendo a respeito do
mensageiro, e a inquietacdo ndo teria surgido. Comete-se o erro de, sem um motivo forte, traduzir o “aoristo” (“tendes
ouvido” ou: “ouvistes”) como pretérito mais-que-perfeito, supondo que os filipenses precisam primeiramente ouvir
acerca da enfermidade para que Epafrodito comecasse a se angustiar com o retorno dessa noticia. Na verdade aquela
frase de Paulo visa dizer tdo-somente: “O fato de que fostes informados de sua enfermidade o deixou aflito.” Para
tanto ndo é necessario nem mesmo que essa noticia ja tivesse chegado a Filipos na época da redacdo da carta, porque
em todo o trecho sobre Epafrodito Paulo se coloca na posicdo dos filipenses na ocasido em que eles receberiam a
carta. E essa perspectiva que faz com que ele escreva: “Apressei-me em mandé-lo” [Fp 2.28], embora ao escrever ele
ainda estivesse em Roma. A mesma perspectiva também leva o apéstolo a comegar todo o bloco sobre Epafrodito com
as palavras: “Julguei necessario” (mais precisamente: “Fiquei persuadido de que é necessario” [Fp 2.25]), ao invés de
escrever simplesmente: “Julgo necessario.”

O segundo argumento cronolégico contra “Roma” ¢ deduzido do trecho anterior sobre Timoteo. Paulo escreve que
pretende enviar Tim6teo para Filipos assim que seja possivel antever o desfecho de seu proprio processo. Acrescenta:
“Estou confiante no Senhor de que também eu mesmo, brevemente, irei” [Fp 2.24]. Visto que afirmou anteriormente
gue enviaria Timéteo para que ele, Paulo, pudesse consolar-se com noticias a respeito dos filipenses, conclui-se que o
lugar de redacéo da carta aos Filipenses deveria ser proximo a Filipos, porque Timoéteo deveria ir e vir a fim de levar
noticias a Paulo a respeito dos filipenses, e porque Paulo apesar disso esperava poder viajar em breve. No entanto,
esse “em breve” ndo precisa ser necessariamente relacionado ao momento da redagdo da carta ou do envio de
Timoéteo. Uma vez que Paulo diz que esperava receber um relato de Timoéteo, o “em breve” pode igualmente
significar: “Depois que Timoteo retornar e me apresentar o relatério, viajarei pessoalmente o quanto antes.” Em todos
0S €asos 0 contexto deixa claro que entre 0 momento da decisdo do processo e 0 momento em que o proprio Paulo
pudesse viajar ainda restaria um consideravel espaco de tempo, porque do contrario ele ndo voltaria a ver Timdteo
antes disso. De resto, nem mesmo é garantido que Paulo pensava em encontrar Timéteo ainda em Roma. Também
poderia encontra-lo em uma estacdo de sua propria viagem até Filipos. Essa possibilidade continua viavel até mesmo
caso o “em breve” tenha o significado de: “brevemente depois do envio de Timoteo™.

Debrugamo-nos um pouco mais detidamente sobre esses argumentos puramente exteriores contra a escrita da carta
em Roma no que toca ao calculo do tempo, porque se trata de razdes objetivas que sempre precisam ser analisadas.
Mais proximas delas sdo as consideragdes histérico-contemporaneas que se julga ser necessario alegar contra a antiga
teoria de Roma. Por exemplo, considera-se impossivel que os judaistas, tdo energicamente liquidados por Paulo na



carta aos Galatas, mais uma vez tivessem se espalhado nas igrejas na época da estadia de Paulo em Roma, ainda mais
na Europa e na cidade de Filipos, de caracteristicas bem romanas. Ali se esperaria antes problemas causados pelos
hereges, com os quais se confronta, p. ex. a carta aos Colossenses. Em virtude da carta aos Galatas, ndo ha davidas de
que o judaismo, que demandava a circuncisao dos gentios cristdos, sobreviveu por bom tempo apés o periodo
apostdlico. Mesmo estando liquidado na Asia Menor, poderia seguir migrando, para firmar pé na Europa. A idéia de
que as lutas de Paulo contra o judaismo tenham acontecido tdo somente durante determinada fase de sua vida nédo leva
em conta as realidades da vida. E verdade que no préprio ser humano hé uma tendéncia de devotar-se, em certos
periodos da vida, a determinados interesses e enfrentar determinadas lutas. Mas também nesse caso vale: “O ser
humano planeja, e Deus conduz.” Muitas vezes Deus nos obriga, por meio dos fatos, a retomar lutas que pareciam
pertencer a um periodo passado de nossa vida. Assim como Paulo ndo travou a luta contra os hereges galatas porque
justamente naquela época estivesse interiormente preparado para essas lutas, mas porque essas lutas eram
absolutamente necessarias em vista do perigo real, assim o apdstolo também ndo poderia omitir-se diante da mesma
luta durante seu cativeiro em Roma, se aqueles hereges ou seus sucessores e adeptos comegavam a se expandir agora
na Macedonia.

Tais tarefas de forma alguma tém a ver apenas com a “lei da vida” a qual cada pessoa esta subordinada, mas com a
relacdo com o contexto e os acontecimentos. Entdo ocorre com freqliéncia que precisamos retomar, em outro lugar e
sob novas circunstancias, lutas que consideravamos encerradas. Justamente um missionario que muda de campo de
acdo com frequéncia testemunhara isso.

Entretanto, dirigindo nosso olhar para a lei e trajetdria de vida de alguém como Paulo, e particularmente também
para sua evolucdo interior, € precisamente essa ponderacdo que nos leva, segundo determinada visao interior, a decidir
em favor de Roma. Porque ali 0 ap6stolo se encontra em um grau de maturidade que em geral caracteriza somente o
idoso e que por isso s6 deve ser prépria de uma época em que o proprio Paulo se denomina de homem “velho” (Fm 9).
Exceto pela segunda carta a Timoéteo, na qual Paulo ja considera sua trajetéria concluida, enquanto na carta aos
Filipenses ainda esta perseguindo o alvo, ndo encontramos em nenhuma das cartas de Paulo um apéstolo tdo maduro e
ponderado como justamente na carta aos Filipenses. Aqui o decisivo ndo é que ele seja tolerante com os falsos
pregadores (ao contrario da carta aos Galatas) — 0 que se baseia na prdépria controvérsia — mas que, pelo contrario,
ateste elevado grau de maturidade a circunstancia de que, desprendendo-se completamente de sua prdpria situacéo,
consegue avancar rumo a alegria até mesmo pela pregagdo daqueles irmaos que visam feri-lo. Digno de nota é
também especialmente sua posicao diante da morte, como mostraremos no comentario. Associa-se a isso a diminuicao
da expectativa da parusia que ele mesmo presenciaria, ao contrario de seu olhar sobre a igreja, que é cada vez mais
associada a parusia. Isto ndo expressa a sua concepcao da parusia (volta) do Senhor em si nem a hora objetiva de seu
evento, mas mostra a atitude interior diante da pergunta se ele, Paulo, ainda a vivenciaria no tempo de permanéncia na
terra que ainda lhe restava, visto que morte e ressurrei¢ao estavam cada vez mais proximos.

Estes aspectos do contetido nos levam a posicionar a carta aos Filipenses na data mais tardia que for possivel
dentro dos limites tracados. A verdade de que ela ndo resulta da segunda prisdo em Roma, como a segunda carta a
Timoteo, deriva do proprio fato de que Paulo (a quem as certezas interiores nunca enganaram) espera com alegre
certeza pela sua libertacdo e pelo reencontro com os filipenses. Entretanto, precisamos situa-la no final do periodo
desse primeiro cativeiro. Os belos dois anos de atuacdo desimpedida, dos quais nos informa o fim de Atos dos
Apostolos, ja se passaram ha tempo. Paulo € prisioneiro no sentido pleno da palavra, experimentando todas as agruras
da vida de presidiario daquele tempo, inclusive de suas privacdes, se uma igreja como a de Filipos ndo lhe enviasse
auxilio. Esta neutralizado, e outros cristdos ambiciosos se aproveitam disso. Contudo seu processo tomou um rumo
favoravel. Em pouco tempo — ja é possivel tomar providéncias e fazer planos de viagem para essa hora — havera uma
decisdo definitiva, e espera-se um desfecho favoravel.

A nosso ver, portanto, a carta aos Filipenses foi escrita em Roma, por volta do final do primeiro cativeiro de
Paulo.

Torna-se desnecessario tratar mais exaustivamente das duas outras hipéteses, Cesaréia e Efeso. Sao expedientes
precarios usados por quem por qualquer razdo acredita ter de rejeitar a hipotese mais plausivel, a saber, “Roma”.
Porém, uma vez que somos da opinido de que nada depde contra Roma, particularmente apoiada também pela
pregacdo tdo efusiva do evangelho, que combina melhor com essa capital mundial, basta lancar algumas luzes sobre as
outras duas teorias a partir de nosso ponto de vista.

Até tempos mais recentes discutia-se seriamente sobre uma alternativa entre Roma e Cesaréia. A discussao
apegava-se rigorosamente aos Atos dos Apostolos, que informa duas vezes a respeito de uma detencdo mais demorada
de Paulo, uma vez em Cesaréia (At 24-27) e, logo em seguida (visto que o prisioneiro Paulo havia apelado a César),
em Roma. Quem, pois, tinha restrigdes contra Roma, pleiteava em favor de Cesaréia. As teorias “Cesaréia” e “Roma”
nao divergiam muito entre si, uma vez que os periodos de permanéncia em “Cesaréia” e “Roma” estavam separados
entre si somente pela perigosa e penosa viagem pelo mar. Além disso, as trés viagens missionarias ja haviam sido
concluidas pelo apdstolo, e 0 apostolo j& experimentara o fruto do sofrimento dessas trés viagens, e era obrigado a
degusta-lo ainda mais.

Dado, pois, que as teorias “Roma” e “Cesaréia” se situam em época relativamente proxima, € possivel arrolar
parcialmente as mesmas raz6es em favor ou contra uma ou outra. A maturidade de Paulo, que dep&e em favor de



Roma, igualmente depde, mesmo que em grau menor, em favor de Cesaréia, especialmente quando se considera a
parte final do cativeiro naquela cidade — o que evidentemente deve ser feito diante da expectativa de Paulo por um
desfecho proximo. No entanto, aquilo que para muitos parece depor contra Roma (a grande distancia), também
deporia — ainda que novamente em grau menor — contra Cesaréia. Quando comparamos Roma e Cesaréia, 0s dados
positivos (pretorianos e “casa de César”) pesariam decididamente em favor de Roma. Absolutamente contrario a
Cesaréia, porém, é o fato de que Paulo, apesar de poder receber visitas de seus amigos, ndo menciona contato algum
com a igreja de la (que pode ser mantido livremente em Roma durante dois anos). Ouvimos somente uma vez acerca
da familia do evangelista Filipe, porém nem mesmo isso é mencionado no relato detalhado sobre a prisdo de Paulo.
Tudo o que Paulo escreve sobre a igreja e seus ajudantes permanece completamente incompreensivel quando aplicado
a Cesaréia.

Em contrapartida, a hipotese “Efeso” tem a grande vantagem de incluir pontos de vista completamente novos no
debate, motivo pelo qual precisa ser discutida seriamente, o que fizemos indiretamente na defesa em favor de Roma.
Esta hipdtese apresenta um principio totalmente novo tanto em relagdo ao local quanto a época.

Primeiramente falemos sobre o local! Sem duvida a localizagdo de Efeso é tal que é possivel viajar rapidamente de
Efeso para Filipos e de Filipos para Efeso. O que se afirma nos trechos a respeito de Timéteo e Epafrodito realmente
poderia ter acontecido entre Efeso e Filipos da forma como muitos imaginam (a nosso ver erroneamente; cf. 0 exposto
acima). Da mesma forma permaneceria intocada a concepc¢éo geral da vida de Paulo, que situa a luta do apdstolo
contra o judaismo em um periodo bem especifico de sua vida e atuacdo, supondo que a carta aos Filipenses foi
redigida durante a terceira viagem missionaria de Paulo, ou seja, cronologicamente préxima a carta aos Galatas. Uma
vez que (cf. o acima exposto) temos opinido divergente justamente nesses dois pontos (viagens dos discipulos de
Paulo e lutas contra o judaismo), permanecemos com Roma, embora admitamos de bom grado que, no caso de uma
disputa séria, a questdo ficaria entre Roma e Efeso, e nfo entre Roma e Cesaréia. Obviamente ndo é impossivel que
representantes de renome algum dia destaquem mais outra cidade.

Contudo, o principal argumento que depde contra Efeso é este: ndo ha nenhuma mencao que seja, nem em Atos
dos Apdstolos nem em qualquer carta do apdstolo, a respeito de uma prisao de Paulo em Efeso. Tampouco seu famoso
discurso de despedida dirigido aos ancidos da igreja de Efeso menciona uma detencéo sua, ainda que Paulo aponte
com palavras bem explicitas para sua pregacdo e seu exemplo [At 20.17ss].

E bem verdade que, conforme suas proprias cartas, Paulo esteve na prisio mais de duas vezes, que ja na carta aos
Romanos ele cita dois irmdos como companheiros de prisdo (Rm 16.7). Porém quem garante gue esses casos se
referem a periodos de prisdo mais longos, a ponto de escrever cartas, receber auxilios e participar tdo vivamente da
comunidade eclesial da cidade como Paulo fez quando esteve na prisdo descrita na carta aos Filipenses? E — conforme
outro argumento apresentado — quando ele informa, no cap. 15 da primeira carta aos Corintios (1Co 15.32), ter lutado
com “animais ferozes” em Efeso, nossa opinido é de que ele tem em mente a massa ensandecida que durante duas
horas gritou insensatamente: “Grande é a Diana dos efésios!” [At 19.34]. Seja como for, ele ndo pensa literalmente em
uma luta “com feras”, como aquelas a que os martires foram expostos no circo por ocasido das perseguigdes aos
cristdos. E mesmo que tivesse algo assim em mente, isso ndo teria absolutamente nada a ver com uma prisdo
demorada, durante a qual um processo toma um rumo favoravel e promete um desfecho positivo. O apdstolo pode ter
sido preso por poucos dias com muito maior freqiiéncia do que geralmente se supde, p. ex., na ocasiao de uma rebelido
(assim como foi preso por uma noite em Filipos), sem que isso fosse expressamente mencionado nos relatos de
viagem. No entanto, Atos dos Apdstolos com certeza ndo teria silenciado acerca de uma detencdo em Efeso que
incluisse todas as circunstancias relatadas na carta aos Filipenses, porque o livro relata com tantos detalhes justamente
a respeito daquela crise em Efeso (Demétrio).

Permanecemos favoraveis a “Roma”.

5. O pensamento fundamental da carta aos Filipensess

A carta aos Efésios traz a palavra da “igreja”, enquanto a carta aos Galatas fala de “lei e evangelho”. Sera que a
carta aos Filipenses também traz um pensamento t&o homogéneo? A primeira vista parece correto dizer que néo.
Poderiamos responder, p. ex.: “As idéias da carta aos Filipenses sdo muito diversificadas, mas um tom perpassa toda a
carta - o tom da alegria, mais precisamente da ‘alegria no Senhor’!”

Essa impressdo é correta, e quando a averiguamos, buscando esse tom na carta toda, notamos que nao se trata
apenas de uma ténica, mas de um pensamento fundamental que se estende por toda a carta. E 0 pensamento na alegria
no Senhor. Na verdade ndo ¢ possivel classificar a carta aos Filipenses como a “doutrina sobre a alegria no Senhor”,
assim como poderiamos dizer, p. ex., que a carta aos Efésios ¢ a “doutrina sobre a igreja para a igreja”. Nao obstante
¢ possivel dizer: “A carta aos Filipenses traz a palavra sobre a alegria no Senhor.” Desse modo, para ndo forcar nada e
evitar artificialismos, declaramos de anteméo que ndo estamos dizendo que nesta carta tenha Paulo tomado o propésito
de lidar com um “tema” nitidamente delimitado. A verdade ¢ que temos a impressdo de que, com base em uma atitude
interior bem especifica diante dos filipenses, Paulo repetidamente — ora em um, ora em outro contexto — acaba
chegando a alegria no Senhor, de sorte que esta, ainda que de forma inicialmente ndo-intencional, na realidade se torne
0 pensamento bésico da presente epistola.



Logo no inicio ele precisa falar de sua alegria, na qual ele ora a todo instante ao lembrar dos filipenses. Afinal, da
alegria brota toda a carta, e todos os seus pensamentos sobre a igreja dos filipenses sdo acompanhados pelo “tom
positivo do sentimento” da alegria.

Quando o trecho subsequente passa a falar dele mesmo e de sua condicdo pessoal, a alegria tem a Gltima palavra
também nesse caso. Aquilo que ele experimenta em Roma é bastante singular e deixaria muitas outras pessoas
amarguradas. Porém em Paulo tudo resulta em alegria. “Com isto me regozijo,” escreve ele, e continua: “Sim, sempre
me regozijarei” [Fp 1.18]. Alegria no presente e alegria no futuro, quando finalmente o Senhor chegar!

E verdade que o apdstolo anseia pela patria celestial, anseia por uma unificacio plena com Cristo, que se tornou
sua alegria total, ¢ pelo qual por isso também pode se alegrar (“Tenho o prazer de partir e estar com Cristo [Fp
1.23]”). Mas ele pretende permanecer, para o “gozo da f&” dos filipenses, como ele atesta expressamente [Fp 1.25].

Sem duvida sera preciso vencer uma luta no discipulado de Jesus, sem duvida existe um padecimento por Jesus.
Paulo e os filipenses sabem disso muito bem, por experiéncia prépria, mas o fato de poderem lutar e sofrer representa
uma dédiva para eles (echaristhe vem de charis, que tem a mesma raiz de chara: alegria) [Fp 1.29s].

Certo ¢ que, ao chegar as exortagdes pessoais, ele as introduz com o pedido: “Tornai plena minha alegria!” [Fp
2.2] e as ilustra com o exemplo de Jesus, que desceu as profundezas do sofrimento e depois pdde se alcar as alturas da
alegria.

Quando na seqiiéncia, depois de apelar seriamente para que lutem por sua bem-aventuranga, Paulo escreve que ele
se sacrifica em prol da felicidade eterna dos que lhe foram confiados, é capaz de observar: “Alegro-me e, com todos
vés, me regozijo. Assim, vos também, pela mesma razdo, alegrai-vos e regozijai-vos comigo!” Quatro vezes a
palavra da alegria!

Seguem-se as duas passagens sobre Timoteo e Epafrodito. Ele envia Timoteo para Filipos para que ele proprio,
Paulo, tenha bom animo quando ouvir algo sobre os filipenses, e permite que Epafrodito retorne para Filipos, para
que, como ele diz, “vos alegreis, ¢ eu tenha menos tristeza” [Fp 2.28].

Na secdo dogmatica a seguir, ao comparar seu caminho anterior, o caminho da lei, que trilhara com grande
orgulho, com sua trajetoria atual, ao classificar tudo o que houve antes como dano, justamente por causa da
“sublimidade do conhecimento de Cristo” [Fp 3.8], e ao dizer que sua corrida € para conhecer cada vez mais
profundamente a ele, o Cristo, constata-se nele que justamente esse Cristo se tornou sua alegria, em favor da qual de
bom grado abre mao de tudo o mais de que poderia se alegrar. Afinal, também a corrida pelo prémio é uma corrida em
busca de Cristo e uma alegria em direcdo a ele. De qualquer modo, todo o trecho € introduzido com a palavra:
“Quanto ao mais, irmdos meus, alegrai-vos no Senhor” e acrescenta: “A mim, ndo me desgosta escrever as mesmas
coisas, mas vos deixa seguros” (a vos, porém, propicia maior seguranga) [Fp 3.1]. Portanto, ja os convidou repetidas
vezes para essa alegria, pretendendo continuar a fazé-lo, como mostra o famoso capitulo 4.

E quando na secdo ética o apostolo chora por aqueles em que a semente é sufocada pela “volupia desta vida”,
irrompe cada vez mais nele e em todos 0s que estdo no caminho dele a alegria pelo Senhor, pelo qual esperam como
seu “Salvador” [Fp 3.20].

Antes, porém, de iniciar o segundo paragrafo de sua secdo ética ele designa os filipenses de seus “amados” e “mui
saudosos”, sua “alegria” e sua “coroa”.

Constatamos aqui como estdo proximos o amor e a alegria. Afinal, o amor fraterno ndo é, segundo sua raiz, amor
“de compaixd0”, que deve ser exercido para com os ainda perdidos, mas amor “de regozijo” e, por essa raziao, amor
gue brota da alegria. Quando, pois, 0 apostolo exorta as mulheres Evédia e Sintique a nova concordia no amor de
irmas isso significa: “Tenham novamente a antiga alegria uma pela outra, na qual vocés no passado se uniram em uma
alegre comunhao de trabalho!”

A isso se acrescenta agora o grande: “Alegrai-vos sempre no Senhor, outra vez digo, alegrai-vos!” Transparece
mais uma vez, agora com forga total, o fio condutor condutor de toda a carta aos filipenses. Dessa alegria resulta a
“suavidade”, e com ela esta ligada a “paz”.

Depois da ultima exortacdo, de que se direcionem a tudo que um ser humano com razoavel consciéncia normal
precisa se alegrar, vem a segunda e Ultima parte pessoal, que comega com a grande alegria do apdstolo a respeito da
remessa dos filipenses. Ele diz literalmente: “Alegrei-me grandemente”. Também comunica aos filipenses onde em
Gltima andlise reside o fundamento dessa alegria, a saber, no fruto de seu trabalho, que ele mesmo almejou e que trara
beneficios aos filipenses no grande dia da colheita.

Em suma, leiamos a carta aos Filipenses sublinhando todas as palavras “alegria” e “alegrar-se” e observando todas
as demais coisas que resultam em alegria! E reconheceremos: a alegria € a ténica, a alegria é o fio condutor da carta
aos Filipenses!

Alegria no Senhor!

6. Estrutura

No caso de uma carta detalhada de um apostolo, dirigida a uma igreja e contendo grandes verdades divinas gerais,
é mais comum que ap6s uma introdugdo pessoal venha uma se¢do doutrinaria e, construida sobre ela, uma parte ética.
No entanto, a dimensdo pessoal pode ser tao relevante para o apdstolo e estar tdo indissociavelmente ligada com a



parte dogmatica ou ética que passa a constituir um bloco principal especifico, que pode ser colocado no mesmo nivel
da secdo doutrinaria ou ética. E essa a situacio da carta aos Galatas, que com dificuldade se subdivide nessas trés
partes, sendo que a se¢do pessoal consta no inicio.

Algo parecido ocorre com a epistola aos Filipenses, s6 que aqui a énfase é basicamente diferente. Na carta aos
Galatas o conteudo em questdo, ou seja, o tema “lei ou evangelho”, era a parte principal, € a secao pessoal se fazia
necessaria para restabelecer a autoridade abalada do apostolo, fornecendo assim a base propicia e a énfase necessaria
para o bloco objetivo. Aqui na carta aos Filipenses a situacdo é inversa. Afinal, 0 motivo desta carta €, conforme
ouvimos, meramente pessoal. Por isso a dimensao pessoal esta em primeiro plano, chegando ao ponto de formar a
secdo principal inicial e final de toda a carta. Entre elas aparecem, entdo, a secdo dogmatica e a se¢do ética que, sob o
signo das secOes pessoais preponderantes, trazem ambas 0 mesmo pensamento basico, a “alegria no Senhor!” (cf. o
acima exposto).

Portanto, a carta aos Filipenses esta estruturada assim: depois de citar os remetentes (Paulo e Timéteo) e 0s
destinatarios (todos os cristdos em Filipos, “inclusive bispos ¢ didconos”) é apresentada a costumeira saudacdo de paz.

Em seguida o apdstolo da vazdo a toda sua alegria com a igreja e a sua confianca de que seré preservada. Ele atesta
aos filipenses a profundidade de seus sentimentos, expressando seus Gltimos votos por eles, os votos em vista do dia
do Senhor.

Logo na seqliéncia ele relata a respeito da guinada que seu processo experimentou e o efeito positivo disto
particularmente nos pregadores do evangelho, entre os quais obviamente existem também os ndo-sinceros, que pregam
Cristo por ambicdo, mas que com tal proclamacao ndo deixam de servir ao avanco vitorioso do evangelho. Por isso
Paulo também pretende se alegrar com isso, uma vez que ele sabe que pessoalmente isso tudo trara vitéria eterna,
ainda que tenha de padecer o martirio. Pessoalmente esta preparado para isso, porque essa morte o ligara com Cristo.
Porém, a fim de servir aos irmaos, ele ainda continuara vivo.

Acrescentam-se exortacOes pessoais, comecando pelo apelo a unidade, depois ao desprendimento e a humildade.
Nesse contexto esta intercalado um hino sobre Cristo que, para colocar o exemplo de Cristo sob o foco correto, nos
apresenta uma breve cristologia de Paulo, dando destaque a humilhagdo e a exaltacdo de Cristo.

A isso se segue a primeira admoestacao de que estejam atentos a salvacdo eterna e iluminem no mundo sombrio.

Depois vém os dois trechos bem pessoais, que tratam de Tim6teo e Epafrodito.

Apos de enunciar outra vez o0 motivo central da alegria, o apéstolo passa para a se¢cdo dogmatica. Aqui estdo em
evidéncia dois temas: rejeicdo do judaismo e rejeicdo do perfeccionismo.

O apostolo faz o acerto de contas com o judaismo, comparando sua atual situacéo cristd com seu orgulhoso passado
de judeu e constatando que hoje considera como dano tudo o que outrora lhe parecia lucro e que o lanca fora para
possuir integralmente a Cristo.

Obviamente ele ainda ndo alcangou essa meta, ele ainda nédo é perfeito (contra o perfeccionismo), porém corre atrds
dela e estimula a todos que querem ser contados entre os perfeitos (os homens e as mulheres em Cristo) que facam
como ele.

Na parte ética aparece primeiramente uma exortacdo bem especifica, dirigida a todos, a saber, a exortacdo para ter
uma mentalidade celestial de acordo com a cidadania celestial do cristdo, aliada a adverténcia contra o exemplo
repulsivo dos de mentalidade profana.

A carta traz exortac@es especificas a certas pessoas: a duas mulheres para que preservem a concérdia, € a um
irmao, para que lhes dé apoio.

Depois vém as duas exortacdes gerais de alegrar-se no Senhor e ter uma atitude correspondente para com as
pessoas (suavidade) e com Deus (oracdo), bem como para obedecer a tudo o que a consciéncia natural recomenda ao
ser humano.

Agora, em uma segunda se¢do pessoal, o apostolo expressa sua alegria especial em virtude da oferta de amor
enviada por intermédio de Epafrodito. E verdade que enfatiza sua autonomia, mas mostra porque sua alegria com a
dadiva apesar disso € tdo grande e o que a oferta, ja precedida por muitas outras, significa para os doadores na
contabilidade de Deus.

Depois de passar oficialmente o recibo pela dadiva, e de chama-la de “mais que suficiente”, o apostolo promete aos
filipenses rica recompensa “em gloria” [Fp 4.19].

Seguem-se saudacgdes mutuas. Paulo satda a “cada santo” em Filipos. Do mesmo modo satidam de Roma todos os
cristdos, particularmente porém os “da casa de César”, o que representa para nds a ultima palavra também na questao
do local de redacéo.

O apostolo encerra a carta aos Filipenses com uma finalizagdo quase idéntica a da carta aos Galatas: “A graga do
Senhor Jesus Cristo seja com 0 vosso espirito!”



COMENTARIO

O INTROITO DA CARTA: FILIPENSES 1.1S

1 — Paulo e Timoteo, escravos de Cristo Jesus, a todos os santos em Cristo Jesus, inclusive
bispos e diaconos que vivem em Filipos
2 — Graga e paz [sejam dadas] a vos, da parte de Deus, nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo.

Essas frases introdutdrias na formula usual para as carta do mundo antigo — 0s remetentes € 0s
destinatérios da carta sdo citados e combinados na saudacdo — chamam nossa atencéo para a
circunstancia de que leremos a seguir uma carta real. Esquecemo-nos facilmente desse fato porque
nos acostumamos a ler esses capitulos como paginas de um livro grosso, a Biblia. Porém é
precisamente esse o milagre da “Biblia”: ela ndo é um Unico livro ditado de forma continua, mas uma
coletanea de escritos, cada um dos quais surgido de forma muito “humana” em determinada situacao
e que, ndo obstante, ainda hoje anuncia a palavra de Deus a geragdes constantemente renovadas, com
maravilhosa unidade, forca infindavel e profundidade inesgotavel. Por isso precisamos ler também a
carta aos Filipenses de modo “histérico”, como auténtica carta, escrita a pessoas concretas em sua
situacdo impar e, a principio, escrita somente para elas. Ao ditar, Paulo ndo estava pensando em
compor uma parte de “Biblia” que viria a ser lida até mesmo séculos mais tarde em épocas e
contextos completamente diferentes. Teria sido tanto desamor quanto orgulho dirigir-se aos
filipenses e a0 mesmo tempo pensar em multiddes andnimas de geracdes futuras. Nao, Paulo tinha
em mente os filipenses e naquele instante somente a eles. E a eles que se destina cada palavra.
Porém, quando nos devotarmos inteiramente a palavra, conforme ela aparece no texto, ao tentarmos
ouvi-la da forma mais exata possivel, com os ouvidos de uma pessoa daqueles dias,
experimentaremos que ela fala também a ndés com a autoridade da verdade divina. Esse € 0 mistério
da Biblia, maior que todas as teorias sobre as Sagradas Escrituras. E obra do Espirito Santo que
Paulo, totalmente ser humano,vivo e original, com o coracdo exclusivamente voltado a seus amados
filipenses, autor dessas frases, a0 mesmo tempo escrevesse de tal maneira que pessoas de todas as
racas e povos, seres humanos de todos os séculos, encontrassem nessas frases a fonte de sua prépria
vida em Deus. Por essa razo, o estudo da tdo conhecida, tantas vezes comentada e tantas vezes
analisada carta aos Filipenses também vale a pena para nds, porque com sua plena caracteristica
humana e historica ela é também a palavra verdadeira de Deus cuja leitura jamais a esgotara.

Quem escreve essa carta? Respondemos sem titubear: “Paulo”! O proprio Paulo, porém, afirma:
“Paulo e Timéteo”, colocando assim Timéteo diretamente a seu lado para testemunhar a respeito
desta carta. Nao pretende ser o “grande homem”, cujo raciocinio original a igreja deve admirar. Esta
em jogo uma causa, € somente essa causa € importante. Por essa razdo ela € defendida por dois
homens, duas “testemunhas”. De acordo com a regra do AT de Dt 19.15, um verdadeiro
“testemunho” conta com o “depoimento de duas ou trés testemunhas”. E verdade que nessa carta,
diferentemente de, p. ex., Cl 1.3; 1Ts 1.2, ele passa a falar imediatamente na primeira pessoa.
Posteriormente, em Fp 2.19, fala-se de Timdteo como de um colaborador presente que esta a
disposicao de Paulo. Timéteo também é recomendado e projetado de tal forma que ndo conseguimos
imaginar que Paulo tenha ditado essas palavras na presenca do préprio Timoteo. Ele tampouco se
destaca nas saudagdes finais. Apesar disso continua valendo esse “Paulo ¢ Timoteo™ do introito. E
com certeza Paulo ndo esté apenas sendo cortés. O contetido da carta foi discutido com Timoteo, que
assume responsabilidade conjunta por ele. Sera que ndo deveriamos aprender disso?

Paulo até mesmo enfatiza o “a dois” de forma especial. Nao escreve aqui, como faz em outras
cartas (p. ex., Cl 1.1) “Paulo, apostolo de Cristo Jesus, e Timoteo, o irmdo”. Evita qualquer “titulo”,
Paulo e Timoteo sao resumidos como “escravos de Cristo Jesus”. Desde ja isso confere a carta um
aspecto confidencial e pessoal. Paulo ndo tem necessidade de sublinhar sua autoridade apostolica
diante dos filipenses. Sem duvida, também a expressao “escravos de Cristo Jesus” ¢ mais do que
mera declaracdo sobre a posi¢do pessoal dos dois homens perante Jesus. Nem todos os membros da
igreja que se tornaram ““santos” numa guinada de sua vida e sdo, portanto, propriedade de Jesus, ja
sdo por isso seus “escravos”. O “escravo” serve e estd integralmente a disposic¢do do servigo de seu



Senhor com todo o seu tempo ¢ todas as suas energias. Conseqiientemente, a designagdo “escravo de
Cristo Jesus” se torna um titulo honorifico das pessoas que colocam a vida completamente a servigo
de Jesus. Isso também conferird um peso extraordinario a palavra deles.

Timoteo vinha da Licadnia e era filho de um grego e uma judia que se tornou cristd. Quantas
influéncias ja recebeu, portanto, em sua vida! Depois aceita a fé em Jesus por meio do préprio Paulo,
por ocasido da primeira evangelizacdo em Iconio, Listra e Derbe. Visto que na segunda viagem
missionaria Paulo tornou a visitar as igrejas da Licadnia, Timoteo, recomendado especialmente pelos
irmaos, tornou-se companheiro de percurso de Paulo ainda muito jovem — talvez em substituicdo a
Marcos, que se separou da equipe —, e um colaborador cada vez mais aprovado (1Tm 1.2; 4.12; At
16.1-3;17.14ss; 18.5; 1Co 4.17; 16.10; 2Co 1.19; Fp 2.20). Junto com Paulo ele faz parte da
delegacédo que deve entregar a dadiva das igrejas paulinas a Jerusalém (At 20.4). Partilha o carcere de
Paulo. Em seis cartas ele aparece como “co-elaborador”.

Em suas cartas Paulo fazia o enderecamento de diversas formas. Nas duas cartas aos Corintios,
nas duas aos Tessalonicenses e na carta aos Galatas ele se dirige a “igreja”; na epistola aos
Colossenses, aos “irmaos”; nas cartas aos Romanos, Efésios e na presente passagem, aos “santos”.
Os motivos especificos para essas diferencas nao ficam claros para nos.

“A todos os santos.” Diante da difundida ma compreensao moral da palavra “santo” como “bom”,
“puro”, “devoto” foi enfatizado que “santo” significa simplesmente “pertencente a Deus”,
“confiscado como propriedade de Deus”. Isso certamente € correto; porque conforme Zc 14.20s o
termo “santo” um dia valera até mesmo para panelas e estard gravado nas campainhas dos cavalos.
Contudo, ndo devemos sucumbir a uma falsa tendéncia “objetivante”, que perpassa o pensamento
cristdo de nossos dias. Afinal, “santo” ndo designa apenas o relacionamento objetivo, de algo ou
alguém que se encontra diante de Deus. “Santo” ndo deixa de ser um auténtico adjetivo e como tal
também “definicdo de qualidade”. E utilizado assim primeiramente para o proprio Deus santo. A
passagem de Lv 19, citada na primeira carta de Pedro, perderia o sentido se “santo” significasse tdo-
somente “pertencente a Deus”. Nao, esses que foram confiscados por Deus precisam claramente
apresentar certas “qualidades”, passando a ser através delas “santos” em sentido pleno. Tais “santos”
existem também em Filipos, e a eles se dirige esta carta.

Obviamente ndo possuem essa posicao perante Deus e essas qualidades a partir de si mesmos. Na
realidade € isso que diferencia o “ser santo” de todas as aquisigdes morais. Sdo santos “em Cristo
Jesus”. O fato de que nas poucas linhas do introito da carta esse “Cristo Jesus” € enfatizado ao ser
repetido trés vezes, com certeza nao ¢ uma mera “formula” na boca de Paulo. Por isso de forma
alguma pode-se admitir a mera reproducdo de “em Cristo”, p. ex., com nossa palida e desgastada
palavra “cristao”. Nao, o comego da carta imediatamente explicita: em tudo isto, inica e
exclusivamente a pessoa de Jesus, o Cristo, e o relacionamento com ele estdo em jogo. Exatamente
esse relacionamento com Jesus € o “cristianismo” em sua totalidade. Trata-se ndo apenas de um saber
“a respeito de” Jesus, nem mesmo de um crer “nele”, mas de ser “em” Cristo Jesus, de viver toda a
vida nesse “ambiente”, de estar enraizado nesse “chdo”.

E simultaneamente secundério e importante que esses “santos em Cristo Jesus”, aos quais aqui se
escreve, estejam “em Filipos”. E secundario porque o lugar e ambiente de vida desses santos nio é
Filipos nem qualquer outra cidade e muito menos este mundo, mas Cristo Jesus! Se mudassem para
Roma ou Atenas, nada se alteraria em sua condicao essencial de vida, continuariam sendo 0S mesmos
“santos em Cristo Jesus”. E por isso que o enderegamento também néo ¢é “aos santos em Filipos”,
mas “aos santos em Cristo Jesus”. No entanto, obviamente também ¢ relevante que no momento eles
morem e vivam em Filipos. Nossa vida ¢ sempre “historica”, e a historia humana acontece de forma
concreta e definida no tempo e no espaco. Por isso nomes de lugares tornam-se para nds repletos de
recordagdes historicas. “Que estdo em Filipos”: Paulo ndo era capaz de pronunciar esse nome sem
recordar novamente que ha muitos anos — afinal, a carta pertence ao periodo final da vida de Paulo —
chegara a essa cidade para exercer ali o primeiro trabalho na Europa de que seu Senhor o incumbira
de forma especial, que iniciara esse trabalho com tanta modéstia entre as mulheres a beira do rio fora
da cidade, que o coracdo e casa de Lidia se abriram ao evangelho, que a libertacdo da pequena
escrava das amarras demoniacas o levara a prisdo, dando um aparente fim rapido a sua atuacao, e que
na seqliéncia acontecera a conversdo do carcereiro naquela memoravel noite cheia de dores e de
louvores a Deus (At 16.11-40). Depois tivera de abandonar a cidade, mas voltara a visitar a igreja
mais tarde (1Co 16.5; At 20.1-6), estando ligado a ela por lagos particularmente firmes (Fp 4.15).



Mas também os proprios santos em Filipos que estavam e existiam em Cristo, dispunham da
condicdo de cristdos somente em e com a histdria da igreja, que se caracterizava de forma impar e
Unica e que em Filipos era bem diferente do que em Tessalénica, Corinto ou Colossos.

A cidade de Filipos foi fundada pelo rei Filipe, pai de Alexandre Magno, em meados do séc. IV a.
C. como cidade residencial. Floresceu rapidamente por causa de sua localizagdo favoravel para o
trafego, de ricas minas de ouro e prata. Depois que a Macedbénia foi incorporada ao Império Romano,
Filipos tornou-se colénia militar, Colonia Augusta Julia Philippensis, detentora do ius Italicum, o
direto romano. Em At 16 o orgulho romano (v. 21) e, no texto grego, os titulos dos magistrados
romanos (At 16.19,20,35: pretores e lictores) ficam bem claros. Filipos era, portanto, como uma
“mini-Roma” no Leste. Nesta época passava por ela a estrada comercial entre Europa e Asia (a Via
Egnatica), inserindo a cidade no ativo comércio. N&o causa surpresa que em uma coldnia romana t&o
autoconsciente os judeus continuassem sendo poucos e insignificantes, a ponto de nem mesmo
conseguir estabelecer uma sinagoga propria (At 16.13,20). Por essa razdo as tribulagdes que a igreja
teve de suportar aqui ndo devem ter partido dos judeus, mas devem ter preservado o carater “anti-
semita” dos primeiros conflitos.

Paulo acrescenta “inclusive supervisores e servidores”. De todas as cartas de Paulo a igrejas
preservadas isso ocorre somente aqui. Justamente por essa razdo também é impossivel obter uma
visao clara acerca de quem Paulo tinha em mente ao escrever essas palavras. Sera que esses
“supervisores e servos” so existiam em Filipos? Ou sera que la apenas tinham alcangado uma
importancia especifica? Porventura foi 14 que esses titulo especificos para servigos que também
aconteciam em outros locais surgiram pela primeira vez? De que consistiam esses servigos? Qual era
a funcédo de um episkopos = “supervisor”, de um diakonos = “servo”? Quanto disso existia em uma
igreja como Filipos? Como diversos “supervisores” e “didconos” repartiam o servigo entre si? Sera
que permaneciam no “cargo” durante toda a vida? Como gostariamos de obter respostas a todas essas
perguntas!

Tampouco as passagens de comparacgdo nos ajudam a avancar. O termo episkopoi aparece em At
20.28, porém justamente ali pode estar tao distante de qualquer “titulo de um cargo” quanto, p. ex., a
palavra “vigia” na conhecida passagem de Ez 33.7-9. Ao serem convocados para esse Ultimo
encontro com Paulo, esses homens ndo sao chamados de “supervisores”, mas simplesmente “os
ancidos da igreja” (At 20.17 [RC]). Em 1Tm 3.1 aparece episkope = “cargo de supervisao”, e depois
sdo descritas as exigéncias que devem ser feitas a um episkopos. Contudo, nem mesmo agora Somos
informados sobre “direitos e deveres” de tais homens. Também Tt 3 fala sobre as qualidades de um
bom “supervisor”, depois de demandar primeiro a instituigdo de “ancidos”. A carta aos Efésios cita
em 4.11ss aqueles que Deus concede para que os santos sejam preparados para o servigo: “apostolos,
profetas, evangelistas, pastores, mestres”, porém “supervisor” e “didcono” ndo aparecem nessa lista.
Isso leva a uma pergunta: nas igrejas ja existia uma diferenga entre “carismaticos”, ou seja, membros
da igreja que, dotados de forma especial pelo Espirito, servem cada qual de maneira espontanea, e
“detentores de cargos”, isto ¢, pessoas que certamente também precisam ser “cheios de & e do
Espirito Santo”, mas que ndo obstante exercem continuamente certas funcdes regulamentadas na
igreja? Porém “apostolos”, “pastores” e “mestres” dificilmente sdo carismaticos independentes. Uma
vez que entre as atividades dos “ancidaos”, que sdo colocados como “‘supervisores”, € citado, em At
20.28 ¢ em 1Pe 5.2, o “apascentar” a igreja, os episkopoi deveriam ser encontrados nos “pastores”
em Ef 4. Vemos que tudo isso ainda é muito vivo e indefinido!

Conhecemos os “diaconos” de At 6.1-6, onde contudo justamente o termo diakonos ndo ocorre.
Também Filipe, que é mencionado ali, mais tarde ndo é chamado de “um dos didconos”, mas “um
dos Sete” (em At 21.8). Em 1Tm 3.8 novamente sdo arroladas somente as qualidades dos “servos”. E
improvavel que a diakonia que Arquipo assumiu em Colossos (C14.17) era um “cargo” especial de
“diacono”. A palavra diakonia é (bem ao contrario de episkope) uma designacao genérica para
qualquer servico que pode ser realizado na causa de Deus.

Como resultado poderemos afirmar o seguinte. Paulo considerava a igreja fundamentalmente
como um organismo, no qual todos os membros estavam ativamente a servigo do todo. As pessoas
especificas em Ef 4.11 ndo existem para que os membros da igreja agora tenham menos a fazer, mas
justamente para que “os santos sejam preparados para a obra do servigo”. Por isso a carta aos
Filipenses também ndo se dirige a “supervisores e servos”, que depois poderdo repassar a igreja o que
for preciso, mas ela vai “a todos os santos, inclusive supervisores e servos”. Essas pessoas nao estao



situadas acima da igreja, mas totalmente dentro dela. Em contraposi¢do, nenhuma comunh&o viva
pode sobreviver sem liderancga e carece também de pessoas que assumam servicos de forma
responsavel e continua. Por isso Paulo imediatamente instituiu “presbiteros” (At 14.23) nas primeiras
igrejas que surgiram de seu trabalho, assim como também a mais antiga carta a uma igreja, a carta
aos Tessalonicenses, aponta, poucos meses depois da fundacdo da igreja, para pessoas que
“trabalham entre vds e que vos presidem no Senhor e vos admoestam” (1Ts 5.12). Seu servigo nao se
realizava conforme regulamentos e paragrafos, mas de forma muito viva e pessoal, e “no Senhor”, i.
é, sob a direcdo dele mediante o Espirito Santo. Para tais irméos dirigentes foi usado inicialmente o
nome “presbitero”, habitual na comunidade judaica. No entanto, como existiam funcionarios com os
titulos episkopos = “supervisor” e diakonos = “servo” no entorno das igrejas cristds gentias, tanto no
contexto estatal quanto religioso, essas designacdes correntes passaram a ser usadas também na
igreja. Para uma igreja na col6nia militar romana Filipos talvez fosse particularmente plausivel
substituir o nome judaico por titulos civis habituais. Por isso havia ali, em lugar de “presbiteros”,
“supervisores ¢ servos”. Do nome desses episkopoi surgiu mais tarde o titulo de “bispo”, assim como
a designacgao “anciao” = presbyteroi originou a palavra alema “Priester” [no inglés: priest] =
sacerdote. No contetido, porém, ambos 0s processos sdo uma distorcao total do objeto original. O
préprio plural episkopoi em uma igreja seguramente ndo muito grande revela que essas pessoas nao
tinham nada a ver com um “bispo”. Por isso também nao possuem nenhuma importancia em todo o
restante da carta, ndo sendo nem mesmo especialmente citadas em Fp 3.17, onde Paulo aponta para
aqueles segundo os quais a igreja deve se orientar em toda a sua conduta.

Na introducéo da carta ndo apenas era viavel que figurasse objetivamente lado a lado. De forma
natural surgia uma palavra de saudacao e votos: o termo charis, que traduzimos por “graca”, é em si
mesmo um conceito de multiplos significados - amabilidade, formosura, encanto, mercé, gratidao,
tudo isso ressoa nele. Provavelmente um ouvido grego ouvia a conotacéo da formula usual de
saudacdo chairein = “alegrar-se” (cf. a carta do capitdo Lisias ao governador Félix em At 23.26). No
termo “paz” nos deparamos com a sauda¢ao comum dos judeus: shalom. Paulo usa, portanto,
palavras de saudacdo comuns naquela época. Contudo, 0 que para uma pessoa sem Deus permanece
sendo um “voto” impotente, vazio, e por isso também irrefletido, para o cristdo torna-se um abencgoar
intercessor, cujo cumprimento ¢ certo em vista de “Deus, nosso Pali, e do Senhor Jesus Cristo”.
Continuaremos muito longe de ter bons dias pelo simples fato de que ouvimos “bom dia” inimeras
vezes, e tampouco permaneceremos saudaveis porque no aniversario ou no Ano Novo nos foi
desejada “maxima saude”. Mas também nos podemos transformar nossos “votos” em béngao
intercessora, que mesmo com palavras costumeiras levanta o olhar sincero para Deus, o Pai, e para o
Senhor Jesus Cristo. Talvez ndo seja a toa que neste contexto no texto original faltem as palavras
“sejam dadas”, colocadas entre colchetes na tradugdo. Afinal, poderiamos completar com um simples
estin e assim transformar a frase toda em sentenga afirmativa de asseveragdo: “Graga ¢ paz esta
disponivel da parte de Deus, nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo.”

GRATIDAO E INTERCESSAO PELA IGREJA - FP 1.3-11

3 — Dou gracas ao meu Deus por tudo que recordo de vo0s,

4 — fazendo sempre, com alegria, suplicas por todos vos, em todas as minhas oragoes,

5 — pela vossa cooperacao no evangelho, desde o primeiro dia até agora.

6 — Estou plenamente certo de que aquele que comecou boa obra em vos ha de completa-la até
ao Dia de Cristo Jesus.

7 — Alias, € justo que eu assim pense de todos v0s, porque vos trago no coracgao, seja has minhas
algemas, seja na defesa e confirmacao do evangelho, pois todos sois participantes da graca
comigo.

8 — Pois minha testemunha € Deus, da saudade que tenho de todos vés, na terna misericordia de
Cristo Jesus.

9 — E também faco esta oracéo: que 0 vosso amor aumente mais e mais em pleno conhecimento
e toda a percepcao,

10 — para aprovardes as coisas excelentes e serdes sinceros e inculpaveis para o Dia de Cristo,

11 — cheios do fruto de justica, o qual é mediante Jesus Cristo, para a gloria e louvor de Deus.
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Com a acdo de gracas Paulo dé inicio a carta propriamente dita, como também faz em Rm 1.8;
1Co 1.4;2Co0 1.3; Ef1.3; C11.3; 1Ts 1.2; 2Ts 1.3. Sera isso mero “costume”? O “costume” também
pode ser muito util, e o “habito”, a expressdo de uma atitude interior muito essencial. Paulo
considerou a gratiddo especialmente importante para todo o nosso relacionamento com Deus, motivo
pelo qual repetidamente estimulava as igrejas a agradecer. Afinal, estamos nos relacionando com um
Deus que age e nos presenteia, e que estd operando por sua prépria graca soberana, antes de nos
dirigirmos e pedirmos a ele. Por isso sempre temos um poderoso motivo para agradecer, e na
gratiddo reconhecemos Deus como aquele que livremente presenteia e cria. Sobretudo a simples
existéncia de uma igreja neste mundo constitui um milagre de sua atuagdo e um motivo para a
gratiddo incessante e alegre. Por essa razdo, ao ditar uma carta, Paulo sempre coloca diante de si e
dos destinatérios da carta o que Deus concedeu a eles, e conseqiientemente também a Paulo. E 6bvio
que somente o0 amor € capaz de escrever assim. Porque apenas o amor vé naquilo que foi propiciado a
outro o motivo da prépria alegria e o estimulo a gratiddo pessoal a Deus.

Justamente na presente carta isso ¢ expresso com especial clareza e nitidez. “Dou gracas ao meu
Deus a cada recordacao de v4s.” Assim como o Deus vivo é capaz de lembrar simultaneamente de
inumeraveis seres, fazendo-o de tal maneira que cada um deles tenha certeza da atencdo e do amor de
Deus como se estivesse a s6s com ele, assim alguém como Paulo consegue lembrar-se diariamente de
muitas igrejas, devotando a cada uma delas inteiramente o coragao. Por isso ele tem o direito de
assegurar isto sinceramente em cada uma de suas cartas. E verdade, e que vida de recordagéo e
oragdo Paulo viveu por esse motivo! Isso também faz parte da natureza do apostolado. Como
declarou aos tessalonicenses (1Ts 3.8): sua propria “vida” depende de que as igrejas “permanecam”
no Senhor. Por isso ele se lembra de Filipos, e o lembrar sempre transita para o agradecer. Ele da
gragas a “seu” Deus, o Deus que ele sempre de novo conheceu na prépria vida como milagrosamente
atuante, e justamente também na historia dessa igreja. Na realidade sua lembranca de Filipos em
oracdo ndo permanece algo tdo genérico. Afinal, ndo dirigiu a carta de antemao apenas “a igreja”,
mas a “todos os santos”. Por isso é capaz de dizer também agora: oro “por todos vis”. Todos eles
Ihe vém pessoalmente a mente. Mas essa oracdo, incluindo até a citacdo de muitos nomes
individuais, ndo representa um peso para ele, mas sempre de novo uma alegria.

Por que isso ¢ assim? Por que ele precisa agradecer a seu Deus? “Por causa de vossa participacio
no evangelho, desde o primeiro dia até agora.” Para nds ¢ bastante dificil reproduzir o teor vivo ¢
flexivel da frase grega. Koinonia significa “comunhdo com” ou “participagdo em”. Também no grego
o termo vem acompanhado de um “com” ou do genitivo do objeto. Aqui, porém, Paulo acrescentou
um eis ao acusativo, ou seja, um “para até”. Desse modo expressa que os filipenses ndo apenas
possuiam passivamente a participacdo objetiva no evangelho, mas viviam ativamente voltados em
direcdo do evangelho e se empenhavam juntamente em prol do evangelho. Essa atitude foi tomada
por eles desde o comeco de sua condicdo de cristdos (Lidia! Carcereiro!). E ainda continuam
apresentando essa atitude apds muitos anos. Porventura Paulo ndo deveria lembrar deles com alegria
e agradecer a seu Deus?!

Afinal, experimentou de sobejo em arduas aflicdes e lutas como é dificil manter e levar adiante uma
igreja de Jesus. Ele ndo pretendia dizer que, uma vez que pessoas aceitassem a fé, tudo progrediria
“automaticamente”. Experimentou quantos disturbios e abalos, quantos perigos e descaminhos
podem abater-se sobre uma igreja (galatas! corintios!). Por isso € muito valioso quando a comunh&o
em direcdo ao evangelho permanece inalterada em uma igreja “do primeiro dia até agora”. Nao ¢é
por essa razdo, porem, ele também ndo se tranquiliza em vista do futuro restante com a conviccao de
que essa espléndida igreja com certeza chegara a bom termo. Sua certeza repousa sobre outro
fundamento, mais solido: “Aquele que comegou boa obra em vés também ha de consuma-la.”
Deus ndo é alguém que comec¢a uma boa obra e a abandona no meio do caminho! A trajetoria ndo vai
rumo a uma historia incerta, cujo alvo e desfecho se perde na névoa. A histéria do mundo possui um
alvo claro: o dia de Deus! A historia da igreja possui um alvo claro: “0 dia do Cristo”! Esse “dia” ¢
aquele que Paulo descreveu aos tessalonicenses (1Ts 4.13-18), o dia no qual ndo se olha mais para a
humanidade, para o juizo final e a criacdo, o dia que como dia de Jesus € dedicado exclusivamente ao
corpo dele, & igreja, e que por isso é o Unico do qual se fala em 1Ts 4. Muito antes da consumagéo do
mundo a igreja chegara ao alvo. Ressuscitada, arrebatada, presenteada com um novo corpo, unida
para sempre com o cabeca e vivendo na unido de seus membros, ela estara aperfeicoada. Contudo



mesmo entdo a obra de Deus nela prosseguira. Justamente isso constitui o fundamento da sélida
certeza de Paulo.

Essa certeza ndo é apenas uma imagem tranquilizante do desejo. Nesse caso ndo teria veracidade
nem forga. Ela ¢ “certeza” somente porque Paulo pode prosseguir: “Pois € justo para mim pensar
assim por todos.” No texto esse “justo” reveste-Se de seriedade muito maior do que em nossa
lingua, onde perde peso objetivo em formula¢des com o sentido de “para mim ¢ certo”. Quase
deveriamos traduzir: “E meu dever.” Ao pensar assim pelos filipenses, Paulo nio segue desejos
pessoais, mas faz algo correto, algo que lhe foi atribuido. Paulo escreve “por vos todos”, ndo “sobre
vos todos”. Afinal, ele ndo esta emitindo sobre a confiabilidade e laboriosidade dos filipenses, mas
olha para aquilo que Deus fara pelos filipenses por causa da fidelidade dele.

Por que seréd “justo” que ele pense assim por eles? A justificativa subseqiiente ndo combinara com
aquilo que ela visa justificar enquanto tornarmos equivocadamente autdnomo o “porque vos trago
no coracao”. O mero “trazer no coragdo” pode transformar-se no maximo em uma certeza humana e
subjetiva. Mas para Paulo isto ndo é de forma alguma uma recordacéo afetuosa, e sim 0 poderoso
fato de que os filipenses “sdo seus participantes da graca em suas algemas e na defesa e
fortalecimento do evangelho”. Como tais participantes ele os traz no cora¢do, como expressa mais
nitidamente a construgdo da frase grega por meio do participio subseqiiente ao “vos”, ao contrario da
dissolucdo do participio em frase independente na versdo portuguesa.

Paulo estava “em algemas”. Seria isso o fim de sua grande atua¢do? Ele mesmo nunca considerou
isto dessa forma! Declara posteriormente no v. 16 que esta ali “para a defesa do evangelho”. Foi o
que o proprio Jesus predisse a seus discipulos: “Por minha causa também sereis levados a presenga
de governadores e de reis, para lhes servir de testemunho, a eles e aos gentios” (Mt 10.18). Isso ndo
representa um estorvo que impeca Seu servico, mas constitui parte diretamente inerente ao servico
deles. Por essa razao as “afligdes”, que no caso de Paulo sdo sempre sofrimentos por amor de Jesus,
também para Paulo fazem parte, com divina obrigatoriedade (At 14.22; 1Ts 3.3; 2Co 4.7-10), da
mensagem de um Redentor crucificado. Logo, sua prisdo naquela hora ndo € para ele uma
interrupcao incompreensivel (“Como pode Deus permitir algo assim?”’) de seu belo trabalho, mas
cumprimento da tarefa que Jesus dispOs para a sua vida: “Este é para mim um instrumento escolhido
para levar 0 meu nome perante os gentios e reis, bem como perante os filhos de Israel; pois eu Ihe
mostrarei quanto lhe importa sofrer pelo meu nome” (At 9.15s). Justamente no cativeiro e durante
seu processo ele da continuidade aquela “defesa e confirmacao do evangelho” a qual dedica toda a
sua vida. Ao utilizar aqui expressdes correntes do linguajar penal, Paulo deixa particularmente claro
que seu processo ndo é importante para ele mesmo, nem para sua pessoa, nem para seu destino, mas
para o evangelho. Diante do tribunal ele tampouco defende a si mesmo, mas a mensagem da qual foi
incumbido. Como isso se torna explicito nos grandes discursos de defesa que nos foram transmitidos
nos Atos dos Apostolos (At 22; 24; 26)!

Foi isso que os filipenses entenderam! N&o se distanciam dele, inseguros e constrangidos.
ApoGiam-no, participam intimamente de sua trajetoria, oram por ele e empenham-se ativamente em
prol dele por meio da oferta de amor enviada a prisao. Por isso sdo “seus participantes na defesa e
confirmacao do evangelho”.

Na sequéncia aparece uma das formulacGes surpreendentes que o0 apostolo, que vive e raciocina no
Espirito Santo, constantemente nos concede em suas cartas. Nao sdo “seus” participantes, nem
mesmo “participantes em seus sofrimentos”, mas seus “participantes da graga”. Com quanta nitidez
Paulo vé “graga” nas afli¢des de seu cativeiro e de seu processo tdo grave, que pode lhe custar a vida!
Com a mesma intensidade ele deseja que também os filipenses ndo participem delas gemendo e
aflitos, mas saibam que ter o privilégio de experimentar tudo isso com Paulo é graca! Entdo Paulo
tem justas razdes de esperar por eles que Deus consumara a obra neles iniciada até o dia de Jesus.

Participantes da graga — “vds todos” acrescenta Paulo. Pela quarta vez nessas poucas linhas (v.
1,4,7 no comego e no final) ele destaca o “todos”. Ainda que seja numericamente pequena, uma
igreja abrange pessoas muito diversas, fortes e fracas, talentosas e ineptas, jovens e velhas.
Evidentemente Paulo tem o objetivo de que todos, inclusive os pequenos, precarios e insignificantes,
saibam que séo interpelados e considerados. Todos eles participam justamente dessa gracga da
comunhdo com o Paulo sofredor, também aqueles que puderam contribuir apenas com uma pequena
moedinha para o sustento do apostolo, também aqueles cuja oracédo talvez tenha sido acanhada e



desajeitada. Paulo sempre teve a preocupagdo de proteger os “fracos” (cf. 1Co 8; Rm 14). Porque
diminuir os “pequenos” ¢ violar a irmandade na igreja de Jesus.

O fato de que Paulo trazia os filipenses no coragdo ainda ndo era para ele razéo suficiente para ter
certeza a respeito do futuro deles. Porém agora passa a valer inteiramente a realidade de sua profunda
ligacdo com eles. Depois de tempos de excessivo sentimentalismo vivemos hoje em uma época de
desprezo ao sentimento (N.T.: Isso se refere, basicamente, aos paises nordicos da Europa). Qualquer
expressao de calor e emogdo intima é suspeita para nds. Consideramos tudo isso no minimo
irrelevante e ndo-inerente ao objeto da existéncia cristd. Constantemente asseveramos que 0 amor
cristdo ndo tem nada a ver com “sentimento”. Contudo, sera que existe “amor” sem qualquer
sentimento forte e profundo pelo outro? Serd o amor “cristdo” tdo sobrenatural que ele
simultaneamente se torne ndo-natural? Paulo ndo pensa assim! “Minha testemunha ¢é Deus, da
saudade que tenho de todos vés, com a afei¢cdo do Cristo.” Também o amor cristdo se iguala a
todo amor natural no fato de demandar a presenca real do outro, estar junto com ele. Paulo tem
saudade dos filipenses, e ndo se envergonha dessa saudade, e tampouco a oculta como algo sem valor
ou indigno perante Deus, mas torna o préprio Deus sua testemunha para eles. Contudo,
evidentemente ha dois aspectos que distinguem tal sagrada saudade “cristd” de todo anseio
meramente natural. Ndo ¢ uma saudade apoiada no eu, mas “com a afei¢do do Cristo”.

Para nés € muito salutar que conste aqui uma palavra que originalmente designa as “entranhas”.
Todos nds sabemos que qualquer emocdo forte age sobre o “corag¢do”, e até mesmo sobre as
“entranhas”, parecendo ter ali sua “sede” (cf. no AT a mengdo dos “rins”, além do “corac¢ao”). Ora,
afirma-se justamente de Jesus Cristo que também ele ndo era puro “Espirito”, pura superioridade
espiritual, divina, mas que tinha tais “entranhas”, tal “coragdo”, capaz de sentir intensa e
profundamente. Da presente palavra depreendemos que Paulo realmente ndo ensinava um Cristo
construido, mas que conhecia aquele Jesus que os evangelhos descrevem. Ao mesmo tempo, porém,
temos de lembrar que no testemunho biblico o Deus revelado nesse Jesus de forma alguma é
“Espirito absoluto” ou qualquer outro “Deus dos filosofos”, mas o Deus “vivo”, um Deus de ira e de
misericArdia, dos poderosos e vitais sentimentos divinos. Por essa razdo tampouco Jesus e sua obra
representam um ato juridico frio, objetivo, mas a verdadeira compaix&o afetuosa de Deus, que entrou
em nossas vidas e passou a cuidar de nds. Por isso 0 mensageiro de Jesus, o ex-fariseu, agora também
traz um amor ardente no coragdo. N&o se trata de formula dogmatica, mas de realidade poderosa: “o
amor de Deus foi derramado em nosso coragio por intermédio do Espirito Santo” (Rm 5.5). E com
esse amor divino que Paulo tem saudade dos filipenses. Esse amor ja ndo € governado pelo eu, mas
determinado “pela afeicao do Cristo”, e por conseqiiéncia nao tem mais preferéncias. A saudade de
Paulo ndo se dirige a amigos pessoais, a pessoas simpaticas e individuos interessantes em Filipos.
Naio, ele torna a enfatizar: “de todos vos” tenho saudade. Como é maravilhoso que isso possa existir
entre nds: um amor que abarca a todos sem diferencas e que nao o faz porque seja frio e abstrato,
tampouco forcando artificial e deliberadamente, mas que de forma auténtica e veraz se dirige com
uma emanagao viva e calida a todos que sao “santos em Cristo Jesus”. Eles existem “na afei¢ao do
Cristo”.

Paulo olha para essa igreja cheio de alegria e gratiddo. Sera que s6 tem a agradecer e ndo precisa
pedir mais nada por eles? Sera que roga apenas para que sejam preservados na condi¢do em que
estdo? Nio, “faco esta oracdo: que 0 vosso amor transborde mais e mais”. Em nossa condicdo de
cristdos ha algo capaz de crescer sem limites: o amor. Na traducdo mantivemos literalmente a
expressao “transbordar”. Atualmente vive-se em constante medo diante de tudo que ¢ “expansivo”,
valoriza-se 0 meio-termo e mantém-se um constante cuidado diante de exageros. Contentamo-nos
rapidamente. Paulo, porém, tem predilecdo pela palavra “transbordar”, “derramar”, empregando-a
com frequiéncia. Nao se satisfaz com aquilo que felizmente ja existe em uma igreja. Deseja avancar.
Vislumbra uma riqueza sempre maior que a igreja pode ter e pela qual por isso também deve se
empenhar. Com quanta maior abundancia e poder os filipenses podem aprender a amar!

De que maneira cresce o amor? “Em conhecimento e toda a sensibilidade”. “O amor cega”
certamente vale para todo o amor egoista. Este precisa fechar os olhos diante de tudo o que é
desagradavel e penoso no outro. Na verdade ndo pretende ser “perturbado”, pois visa obter do outro o
desfrute e enriquecimento. Porém a agape, o amor na afei¢do do Cristo, interessa-se realmente pelo
outro, deseja ajuda-lo, leva-lo ao alvo. Por isso ela precisa de “conhecimento”, de percepgao clara da
natureza e da situagdo do outro, percepgéo clara dos meios pelos quais de fato se pode ajuda-lo
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exterior e interiormente. A palavra aisthesis (nosso termo “estética” é derivado dela), que foi
traduzida por “sensibilidade”, também pode ser vertida para “percepcao”. O alvo ¢ descrito por Paulo
com uma formulagdo que ocorre literalmente também em Rm 2.18 e que ndo é facil de reproduzir em
portugués: dokimazein ta diapheronta. Dokimazein designa o “examinar”, mas também seu
resultado: “aceitar algo como aprovado”. Ta diapheronta ¢ “aquilo que diferencia”, e
conseqiientemente também “o essencial”. Por essa razao a linguagem técnica teoldgica chamou as
“questdes intermediarias”, que sdo deixadas a nossa liberdade, de a-diaphora (“nao-essenciais™).
Paulo, portanto, desejou aos filipenses um amor que seja capaz de, por “conhecimento” e
“sensibilidade” ou “percepcao”, “examinar as diferengas” ou “captar corretamente o essencial”, i. €,
captar e implantar o que é importante e bom para o outro, deixando de lado as ajudas ndo importantes
e insuficientes. Aquilo de que segundo Rm 2.18 o “judeu”, sobretudo o escriba, se gloria
equivocadamente, aquilo nenhuma mera erudicdo na Escritura é capaz de propiciar, isso 0 amor
realmente pode possuir e tornar eficaz na igreja.

A finalidade é: “para serdes puros e decorosos para o dia do Cristo”. Mais uma vez o olhar se
dirige ao alvo! Deparamo-nos aqui com uma diferenga muito profunda que separa toda a vida e o
pensamento das pessoas do NT de nosso cristianismo atual. Todo 0 nosso coracao esta devotado ao
presente, as demandas e a realizacdo da vida, como as enfrentamos hoje. O futuro permanece
bastante indefinido para nds, dificilmente nos preocupa com seriedade. No NT, porém, justamente
esse futuro é o elemento decisivo ao qual se volta todo o pensar e agir. A atualidade sempre é apenas
“caminho”, inteiramente determinado pelo alvo. O esperado “dia do Cristo” vira, e a relevancia total
entdo serd que a igreja seja “pura e decorosa”. No entanto, para sé-lo entdo, ja precisa sé-lo agora.

Podemos ter idéia de quanta forca e quanta seriedade perdemos porque o futuro, o “dia do Cristo”,
desvaneceu-se para nés em distancias indefinidas. Quando vemos tdo somente as tarefas de hoje e
somos completamente absorvidos por elas, ndo “examinaremos” bem “o que diferencia”,
cometeremos avaliacOes e calculos absolutamente equivocados e perderemos o “essencial” diante de
coisas muito irrelevantes. Entdo nosso cristianismo sentira falta daquele acimulo de todas as forgas e
daquela alegria viva que somente podem ser proporcionados por um alvo grande e claro.

Certamente também se deve a isso que para nds pareca tdo estranho e assustador aquilo que Paulo
afirma sobre a condicdo da igreja em vista do dia de Jesus. Contrapde-se a todo nosso pensamento
habitual na igreja. A partir das descobertas da doutrina da justificacdo e do profundo medo diante do
“orgulho” formou-se entre nos a idéia de que nem a igreja nem cristdo individual poderiam, e nem
mesmo deveriam, apresentar algo que tenha qualquer valor diante de Cristo no dia dele. Segundo
nossa opinido naquele dia igreja e cristdos nao comparecerdo “puros e decorosos e cheios de temor”,
mas “maculados, mendigos, de maos vazias”. Também o ser humano redimido continua sendo
pecador miseravel, cuja natureza e vida é na melhor das hipoteses uma mescla inextrincavel de coisas
boas e mas, sempre simul iustus et peccator (a0 mesmo tempo justo e pecador [Lutero]). Somente
assim alguém podera ser bem-aventurado no dia do Cristo (que no imaginario de nossas igrejas é
identificado com o “juizo final”): por pura graga também ali 0 ser humano totalmente perdido sera
admitido a vida eterna.

Cumpre constatar que Paulo tem uma concepcao completamente diferente. Ele roga e espera que 0s
filipenses sejam “puros e decorosos para o dia do Cristo, cheios do fruto da justica”. A palavra
“puro” = eilikrines ¢ composta de “sol” e “julgar”, designando assim clareza e transparéncia
limpidas. Os “santos” realmente sdo, pois, pessoas que ndo apenas “pertencem a Deus”, mas que,
pertencendo a Deus, também se tornaram claras e translicidas e que a ninguém mais ddo motivo para
pecar. Paulo espera que o olhar examinador do Cristo sobre sua igreja, que ilumina e sonda tudo
como o sol, encontre uma multiddo pura e ndo-escandalosa. Segundo a afirmacdo de Paulo a igreja
ndo chega a esse alvo p. ex. por meio de uma transformacéo milagrosa que ocorreria na morte ou
depois dela, mas pelo crescimento cada vez mais abundante do amor aqui e agora. Nossa dogmatica
pode considerar isso completamente errado, podemos temer o “orgulho” ou o “perfeccionismo” —
contudo temos de ler aquilo que Paulo escreveu aqui. E precisamos admitir a pergunta se, na
perspectiva de Paulo, nossa dogmaética e nossa “humildade” ndo nos levam ao refigio em um
cristianismo perigosamente confortavel e falacioso.

De forma alguma Paulo vé, naquele dia, a igreja pobre e de maos vazias diante do Cristo, mas
“cheia do fruto da justica, que surge mediante Jesus Cristo, para a gléria e louvor de Deus”.
Sao ditas aqui ambas as coisas: o fruto ndo ¢ producdo propria da igreja, mas “¢ mediante Jesus



Cristo”, como seria a breve traducao literal. Mas esse fruto tampouco simplesmente paira sobre a
igreja como dadiva da graga meramente “atribuida”, porém a igreja esta “cheia” dele. Nao se trata de
“justiga a partir das obras”, Paulo ndo contradiz a si mesmo. Nao se trata de realizacfes que 0s
filipenses produziram por si mesmos com engajamento moral. Trata-se de Jesus e sua obra. Mas essa
obra ¢ para Paulo ndo apenas a obra objetiva, “alheia”, que Jesus realizou “por nés” na cruz, mas
também o fruto que cresce da ligagdo de vida com Jesus entre os “santos em Cristo Jesus” ¢ que de
fato precisa crescer nela. Quando Deus em Cristo redime pessoas com o sangue de seu Filho para que
se tornem propriedade dele e quando as engaja em seu trabalho divino, entdo realmente néo seria
“para honra e louvor de Deus”, mas um vexame, se o resultado desse trabalho ndo fosse nada além de
pobres e miseros pecadores que se apresentam a Deus nas mesmas condi¢es que 0s outros que ndo
se confiaram a Jesus. Indubitavelmente é conveniente e necessario que a meta da grande e objetiva
obra de redencéo seja alcancada: santos em Cristo Jesus, puros e decorosos, cheios do fruto da justica
mediante Jesus Cristo. Entdo Deus tera “gloria e louvor”. Nesse caso realmente ndo ¢é preciso temer
“orgulho”, nem “farisaismo”. Justamente aqueles santos que no dia do Cristo comparecerem como
cristal translicido sob a luz do sol e repletos de frutos ndo enaltecerdo a si mesmos. Nesse caso, esse
cristal ficaria imediatamente fosco e manchado! Glorificam e exaltam unicamente a Deus, que 0s
salvou mediante sua incompreensivel misericordia e completou a boa obra iniciada neles.

COMO ESTA A SITUACAO AGORA EM ROMA? — FP 1.12-18

12 — Quero ainda, irmaos, cientificar-vos de que as coisas que me aconteceram tém, antes,
contribuido para o progresso do evangelho,

13 — de maneira que as minhas cadeias, em Cristo, se tornaram conhecidas de toda a guarda
pretoriana e de todos os demais;

14 — e a maioria dos irmaos, estimulados no Senhor por minhas algemas, ousa falar com mais
desassombro a palavra de Deus.

15 — Alguns, efetivamente, proclamam a Cristo por inveja e porfia; outros, porém, o fazem de
boa vontade;

16 — estes, por amor, sabendo que estou incumbido da defesa do evangelho;

17 — aqueles, contudo, pregam a Cristo, por discordia, insinceramente, julgando suscitar
tribulac@o as minhas cadeias.

18 — todavia, que importa? Uma vez que Cristo, de qualquer modo, esta sendo pregado, quer
por pretexto, quer por verdade, também com isto me regozijo, sim, sempre me regozijarei.

Quando Paulo escreveu a carta aos Colossenses ele passou a falar de sua situacao pessoal somente
no final. E que ali existia uma igreja que ainda nio o conhecia pessoalmente, ndo tendo ligacao direta
com ele, mas que estava inquieta por causa de uma série de perguntas. Cumpria, pois, primeiro
prestar um servico decisivo a igreja e ajuda-la a obter clareza. Aos filipenses, no entanto, Paulo esta
pessoalmente ligado ha anos, e de forma sdlida. Afinal, eles sdo “seus participantes na graca” e
esperam ansiosamente por noticias. Talvez nem mesmo conseguiriam dedicar atencdo plena as
exposicdes dele se ndo ouvissem primeiramente como Paulo esta. Por isso Paulo agora acrescenta de
imediato, depois da gratiddo e da intercessdo pela igreja, uma palavra sobre sua propria situacao.
Porém —que maneira de fazer isso! Ele havia enfrentado uma dura mudanca. Fora privado da
vantagem de ter uma moradia propria alugada (At 28.30s), com relativa liberdade, pois agora esta
detido no “pretorio”. No grego “pretorio” ¢ um estrangeirismo latino. Originalmente designa os
aposentos residenciais do praetor no acampamento e depois € usado para a moradia oficial de um
procurador romano. E assim que o termo aparece no NT em Mt 27.27; Mc 15.16; Jo 18.28,33; 19.9 e
At 23.35. Se a presente carta tivesse sido escrita ainda durante o cativeiro de Paulo em Cesaréia, a
escolha do pretério seria imediatamente subsequiente a At 23.35. Mas na verdade estamos em Roma,
onde naturalmente ndo havia “procurador” [governador]. Por isso devemos imaginar um grande
quartel, em que a guarda imperial como guarnicdo de Roma estava acantonada, ou entdo a propria
guarda imperial. Visto que de imediato segue uma referéncia a pessoas (‘e de todos os demais”),
seria linguisticamente plausivel imaginar também na mengao de “todo o pretorio” nao um prédio,
mas um grupo de pessoas. “Minhas algemas, em Cristo, se tornaram conhecidas de toda a guarda
pretoriana e de todos os demais. “Na verdade teria sido mais 0bvio que também “‘a guarda imperial”,
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como “todos os demais”, fosse formulada no simples dativo. O “em” antes de “pretdrio” volta a
apontar para um prédio. Nao chegaremos a uma conclusdo definitiva nessa questdo. Contudo
seguramente podemos tracar um quadro condizente da situacdo do apdstolo.

Aparentemente, depois de longa pendéncia (At 28.30: “dois anos”), o processo de Paulo passou a
um estagio critico. Paulo havia sido trazido ao quartel para os interrogatdrios e as tramitaces
decisivas. Como isso interferia em sua realidade pessoal! Moradia propria alugada ou uma cela
certamente ndo muito amistosa em um quartel — que diferenca! Além disso, Paulo era uma pessoa
idosa! Mas nem os filipenses nem nds obtemos noticia a respeito de seu estado pessoal. Nem mesmo
a alusdo a uma queixa sai de seus labios. Pensa que simplesmente ndo vale a pena falar de sua
condicdo pessoal. Move-o0 tdo-somente uma Unica pergunta: o que essa mudanca de situacao significa
para a mensagem?! Nesse caso também parecia ser uma mudanca para pior. Corte da moradia
prépria, transferéncia para o quartel, detengdo mais rigorosa — isso nao representava um impedimento
total para seu trabalho evangelizador? Pelo jeito os filipenses ja haviam ouvido dessa alteracao
decisiva na situacdo do apdstolo. Paulo ndo Ihes conta isso como se fosse novidade. Porém agora,
diante da pergunta tensa e preocupada sobre como tudo isso aconteceu e que consequiéncias teve,
Paulo pode responder “que sua situa¢éo conduziu mais ao progresso do evangelho”.

Como isso é possivel?! Além dos filipenses, também nos lhe damos ouvidos atentamente. Porque
essa “‘situacao” de Paulo ja ndo € para nds hoje uma questdo curiosa e distante que tentamos
penosamente tornar palpavel por ter havido certa vez no passado algo desse tipo. Pessoas dos dias de
hoje, irmaos e irmas de nosso meio, sofreram “situagdes” semelhantes e também continuardo a sofré-
las. Como lidamos no intimo com essa situagéo, o que ela significa para o evangelho? Por que o
Senhor permite que seus mensageiros enfrentem tais dificuldades? Essas perguntas sao atuais. Paulo
ndo se eleva simplesmente acima das dificuldades e ndo faz de conta que tudo ¢ aprazivel e belo.
Notamos isso na expressao “mais” ou “antes”. No entanto, pode constatar agora com gratidao que
tudo conduziu “mais”, “antes” para o progresso da mensagem, pois uma nova e inesperada
possibilidade missionaria se abriu, precisamente no quartel. A este respeito Paulo ndo fala na voz
ativa: “Aqui pude falar acerca de Jesus aos soldados.” Afinal, era 6bvio que ele ndo se calava acerca
de Jesus. Paulo nunca teria silenciado acerca de Jesus em qualquer lugar que estivesse! Mas, por
mais incondicionalmente necessario que seja nosso testemunho, sobre a trajetoria do evangelho paira
sempre o mistério da conducao e eficacia divinas. A “porta da palavra” ndo ¢ aberta por nds, mas por
Deus (C14.3). Por isso Paulo declara que “suas algemas se tornaram manifestas em Cristo em
todo o pretorio”. Afinal, para Paulo tudo acontece “em Cristo”. Por isto aconteceu “em Cristo” (ou
“por Cristo”, como também ¢ possivel traduzir aqui a preposi¢cdo grega en) que em todo o quartel se
falasse do estranho prisioneiro que se diferenciava tanto de todos 0s outros prisioneiros que
normalmente se via dentro do quartel. “Que razao haveria para encarcerar um homem desses?” Ora,
guase que automaticamente surgia assim a oportunidade de anunciar, como resposta a tais perguntas,
a mensagem de Jesus, que ia sendo transmitida por todas dependéncias do quartel. Contudo ela
também se difundiu para além do quartel, para “todos os demais”. Nao sabemos de quem exatamente
Paulo fala. De qualquer maneira, porém, os soldados informam a outros acerca do prisioneiro de que
estdo cuidando agora e o que ele tem para dizer. Portanto é justamente assim que o evangelho
alcanca pessoas das quais do contrario jamais se teria aproximado. O que primeiro parecia ser um
terrivel impedimento, ndo obstante acaba servindo ao progresso da causa.

Paulo pode informar com gratiddo uma segunda coisa. Na verdade Paulo nunca realizou seu
trabalho como “grande homem” solitario. Nosso costumeiro sistema de um homem sozinho e nossa
tendéncia a “venerar her6is” em geral nos induz a uma idéia completamente equivocada. Sem duvida
ele reivindica, p. ex. diante dos corintios, ser o “pai” da igreja (1Co 4.15). Mas por meio de uma
observacdo em 2Co 1.19 constatamos que até mesmo em Corinto ele trabalhou junto com outros na
proclamacdo. Ainda mais em Roma, onde a igreja e o trabalho eclesial existiam muito antes de sua
chegada. Aparentemente ha ali um grande grupo de irmédos que evangeliza ali. Como o agravamento
da situacdo de Paulo influiu sobre eles? Sera que, assustados e intimidados, ficaram calados, quando
0 processo contra Paulo se torna tdo perigoso? Sem duvida houve um choque, que diversas pessoas
ndo superaram. Mas “a maioria dos irmé&os ousa falar com mais desassombro a palavra de
Deus”. Paulo insere um participio explicativo que pode ser reproduzido na tradugdo com a frase
“porque tém confianca no Senhor para com minhas algemas”. Outros preferem fazer a seguinte
construgdo: “porque obtém confianca de minhas algemas no Senhor”. Mas a primeira tradugao



corresponde a aplica¢do habitual da respectiva palavra grega, e o contetdo de ambas as afirmacdes é
surpreendente. Como se pode “obter confianga” da prisdo refor¢cada de um irmdo? Na verdade isso
somente pode acontecer como milagre “no Senhor”, algo que vai contra tudo o que ¢ costumeiro. Ou
sera que se pode “ganhar confianga” nas algemas de um irmao? Pois bem, dos periodos da resisténcia
da igreja na Alemanha durante a Segunda Guerra Mundial temos conhecimento de que por ocasiao
das detencdes facilmente surgiam perguntas como: N&o seré culpa propria do irm&o? N&o haveria
algo verdadeiro nas acusacdes levantadas contra ele? Tais duvidas também podem ter surgido em
Roma contra Paulo, que vinha de um lugar longinquo, e sobre o qual “se falavam coisas tdo
diversas”. Agora, porém, os irmdos ficaram convictos de que Paulo de fato estd em cadeias
unicamente por amor do evangelho, possuindo “no Senhor” confianga em suas algemas. Por isso 0s
irmaos dizem entre si: agora temos de entrar na brecha pelo prisioneiro e “ousar tanto mais, dizer a
palavra de Deus com mais desassombro” nos lugares aos quais ele ja nao pode leva-la. Ainda que
Paulo passe a faltar na evangelizacdo publica em Roma, esse refor¢o na cooperagdo dos irmaos
significa sem ddvida um progresso do evangelho.

15-17  Obviamente o testemunho publico de Jesus — para o qual Paulo também gosta de empregar, além
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da expressao “proclamar”, a palavra “ser arauto”, a fim de dizer com toda a clareza que ndo se trata
de uma “devoc¢do” intimista da alma, mas de uma “mensagem de vitoria” (“evangelho”) que abrange
0 mundo todo — ndo acontece em todos de “modo puro” e “em verdade”. Uma série de irmaos, no
entanto, empreende a obra com nova seriedade “por amor, porque sabem que fui destinado a
defesa do evangelho”. Sdo arautos do Cristo “de boa vontade” ou, como talvez devamos traduzir
mais precisamente, “ao agrado de Deus”. Ao lado deles, porém, ha outros servindo a proclamacéo,
mas que levam “segundas intengdes” e motivos obscuros. Aqui Paulo traz a tona com muita
franqueza uma dificuldade que constantemente transparece ao longo da histdria da igreja. Para nos €
tanto assustador quanto consolador que ela ja existisse em tal medida naquele tempo. A “inveja” se
intromete — entre pregadores do evangelho. Com quanta profundidade ela esté arraigada em nosso
coragédo, mais profundamente que muitos pecados rudes. Nem mesmo uma conversao auténtica
simplesmente arranca a inveja. Ela também se manifesta em pessoas que prestam um servico téo
sério a Jesus que nem mesmo se calam em situacdo de perigo. Em Roma talvez fossem pessoas que
antes detinham posi¢éo de destaque na vida da igreja e cuja palavra era alvo de atencao especial.
Agora era possivel perceber a poderosa influéncia de alguém como Paulo em Roma. Sentiram-se
relegados a segundo plano e privados de sua importancia anterior. Entdo surgiu a inveja. Onde,
porém, opera a inveja aparecem necessariamente ciumeiras e “discordia”. Da inveja brota o prazer
malicioso. No fundo tais pessoas se alegram pelo fato de Paulo ser neutralizado pela transferéncia
para o quartel. Agora ja ndo os estorva, ja podem recuperar sua posi¢do. Conseqlientemente também
eles se tornam zelosos, mas “por interesse proprio”. Apesar do ativo e corajoso trabalho em tltima
analise pensam em si mesmos, em ter influéncia sobre a igreja. Sim, chegam ao nefasto pensamento:
que Paulo fique bastante irritado agora, ja que suas algemas o tornam impotente e ele é obrigado a
ver como nos ganhamos terreno e readquirimos o controle sobre tudo! Afinal, cada individuo tira
conclusdes a respeito do proximo a partir de si mesmo. O ambicioso projeta a ambi¢do também no
coracdo daquele a quem inveja. Provavelmente afirmacdes deste tipo devem ter sido expressas e
difundidas, de modo que chegassem até Paulo. Com toda a certeza alguém como Paulo ndo dava
atengdo a meras suspeitas.

Como Paulo lida com aquilo que € levado a experimentar? Muitas vezes repetiu-se sua palavra:
“Desde que Cristo seja anunciado”, e isso com freqiiéncia se deu de forma muito erronea e
equivocada, de acordo com nossa superficialidade. Paulo ndo se defronta com uma deturpacéo ou
com um esvaziamento da mensagem em si. Nao escreveu: “Desde que algo seja dito sobre Jesus, é
isso o que importa. O que se afirma sobre Jesus ndo serd tao relevante.” Em GI 1.8s ele formula de
forma bastante nitida e incisiva o que pensa sobre a viola¢do do contelido da mensagem! Jamais teria
se alegrado com heresias nem tampouco teria tentado supera-las com o consolo barato de que “de
qualquer modo” Cristo ainda seria mencionado nelas. Aqui ndo estd em jogo o conteudo da
mensagem, mas meramente a motivacao de sua proclamacgdo. Mesmo pessoas que realizam o
trabalho sob a influéncia da inveja e do interesse proprio sdo de fato “arautos do Cristo”. E somente
por ser verdadeiro o evangelho que estas pessoas anunciam Paulo consegue desconsiderar a
motivagdo insincera: “Afinal, de todas as maneiras, seja com segundas intencdes, seja em
verdade, é proclamado Cristo, e disso me regozijo.” Ainda que aquelas pessoas quisessem feri-10



pessoalmente, “que importa”? Também eles certamente colaboram para que a obra do Cristo se
torne conhecida de outros.

Aqui e acola também nds somos confrontados com o fato de constatarmos inveja e ambig&o por
trés do zelo de colaboradores de nossa denominagao ou igreja. Talvez também vejamos outros se
alegrando quando nossa atividade € tolhida por circunstancias exteriores, enquanto eles ganham
terreno. Entdo também nds temos o privilégio de tao ficar cheios e movidos pela causa do evangelho
que saibamos suporta-lo sem melindres, desde que a limpida mensagem de Cristo alcance as pessoas.

Nio ha certeza de que a pequena frase “Mas também me regozijarei” ainda pertence a esse
contexto. Nesse caso Paulo estaria dando expressdo a disposicao de continuar assim também no
futuro, resolvendo no intimo tudo o que poderia deixa-lo amargurado. Que as pessoas que me
invejam continuem trabalhando com éxito, enquanto estou aqui — eu hei de continuar me
regozijando. E mais provavel que a frase faca a transi¢ao para as exposicoes seguintes:

O OLHAR CONFIANTE EM UM FUTURO INCERTO - FP 1.18-26

18 — Sim, também me regozijarei.

19 — Porque estou certo de que isto mesmo, pela vossa stplica e pela provisdo do Espirito de
Jesus Cristo, me redundara em libertacao,

20 — segundo a minha ardente expectativa e esperanca de que em nada serei envergonhado;
antes, com toda a ousadia, como sempre, também agora, serd Cristo engrandecido no meu
corpo, quer pela vida, quer pela morte.

21 — Porquanto, para mim, o viver ¢é Cristo, e 0 morrer € lucro.

22 — Entretanto, se o viver na carne traz fruto para o meu trabalho, ja ndo sei o que hei de
escolher.

23 — Ora, de um e outro lado, estou constrangido, tendo o desejo de partir e estar com Cristo, 0
gue é incomparavelmente melhor.

24 — Mas, por vossa causa, € mais necessario permanecer na carne.

25 — E, convencido disto, estou certo de que ficarei e permanecerei com todos vos, para 0 V0sso
progresso e gozo da fé,

26 — a fim de que aumente, quanto a mim, o motivo de vos gloriardes em Cristo Jesus, pela
minha presenca, de novo, convosco.

Os filipenses podem lembrar-se com gratidao e alegria da situacdo atual em Roma. Nao como se
tudo fosse “simples” ou “belo”. Muitas coisas sao dificeis e penosas, mas disso resultou ainda mais
um progresso do evangelho, e é somente isso que importa. Como Paulo ajuda os filipenses (e
também a nds!) a captar corretamente a realidade dada! Circunstancias dificeis e dolorosas devem ser
vistas com sobriedade e ndo tratadas superficialmente. Contudo podemos dar conta delas desde que
sejamos integralmente dominados por um Unico desejo: o progresso do evangelho. Sera que 0s
filipenses (e também nos) tém essa entrega desinteressada a causa de Jesus?

Essa pergunta reveste-se de importancia ainda maior quando o olhar em seguida se volta para o
futuro. Qual sera, afinal, a continuacdo disso? Como esta o processo? Como tudo acabard? Se Paulo
for liberto, ficara evidente sua inocéncia total — ou serd que acontecera o mais terrivel: o capricho de
Nero decide pela pena de morte? Com que angustia os filipenses esperam por uma noticia, por uma
luz qualquer gue incida na escuridao! Quanto o proprio Paulo tem de esperar! Afinal, todos nés
aprendemos nos dias de uma enfermidade grave ou talvez também de um processo judicial que uma
pergunta pode nos acossar incessantemente no coracdo e na mente: como tudo acabara? O, se
finalmente houvesse um bom desfecho, se mais uma vez recebéssemos vida, satde e liberdade!
Paulo, como estas olhando para o futuro em tua perigosa situacdo ap0s anos de prisdo? Agora estas
alegre, porém — como sera amanha?

18s “Mas também me regozijarei!” Os filipenses ficam atentos: sera que o processo dele de fato esta
melhor do que temiam? Porventura ele tem uma boa noticia a comunicar? Prestam mais atencédo
ainda: “Pois na verdade sei que ‘isso me redundara em salva¢do’ através da vossa oracio e pelo
apoio do Espirito de Jesus Cristo segundo minha ardente expectativa e esperanca.” Ou seja,
Paulo, estas contando com uma sentenca de libertacdo porque nds aqui em Filipos e tantos outros em
todos os lugares oram por ti e porque o Espirito de Deus na verdade também é capaz de guiar como
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rios de dgua o coragdo de alguém como Nero? Nao ¢é, Paulo, que tua “ardente expectativa e
esperanca” naturalmente também espera que ndo tenhas de morrer, que mais uma vez fiques livre de
todo esse longo periodo de sofrimento, retornando a liberdade?!

N&o foi em vao que Paulo ndo revestiu sua certeza com palavras préprias, mas recorreu a Jo
13.16, na forma que conhecia da traducio grega do AT. E como se esta citagdo visasse dizer aos
filipenses: em relacdo ao futuro so sei aquilo que todas as pessoas sabem de Deus, até mesmo JO. No
final tudo desemboca em salvagdo. Também o filho amado de Deus ndo sabia, no tocante ao curso
terreno das coisas, como continuaria. Também o filho amado de Deus eventualmente precisou entrar
em toda espécie de aflicGes e dores. Exteriormente o futuro é tdo incerto e inseguro para o crente
como para qualquer outra pessoa. Sobre o processo de Paulo ndo paira a garantia de que para um
mensageiro de Jesus rodeado de oragdes sempre havera um bom desfecho. Da mesma forma néo esta
escrito sobre o leito de enfermidade do devoto que ele recuperaré a satde. O crente s6 sabe 0 que
todos os demais ndo tém como saber: o desfecho serd para a salvacéo!

Trata-se na verdade de um modo de pensar radicalmente diferente, que separa o crente de todos 0s
demais e distingue cabalmente os “santos em Cristo Jesus” de todas as outras pessoas, at¢ mesmo das
muitas que apresentam apenas uma religiosidade cristd. Também o crente ndo € um “estdico”,
alguém cujo coragdo ndo se deixa mais mover por anseios e esperangas. Nao, uma “ardente
expectativa e esperanca” vivem também no peito dele. Mas o contetido desta esperanga ndo sao
mais 0 eu e sua prosperidade. Como isso sera realmente possivel? Como pode haver tal liberdade do
eu? O coragdo inteiro perde-se de tal forma em Cristo que seu Unico e ardente desejo é “que...
Cristo seja engrandecido”. Isso é amor verdadeiro a Jesus, gerado do conhecimento mostrado pelo
Espirito Santo de que esse Jesus “me amou e a si mesmo entregou por mim” (Gl 2.20). Esse amor a
Jesus ndo pode ser “produzido” por nds, e tampouco podemos nos “for¢ar” a té-lo. Ele é presenteado
no milagre da real transformacao cristd, no milagre do renascimento. Porque tornar-se cristao
significa simplesmente perder-se a si mesmo para Cristo. Obviamente Paulo encara isso com toda a
sobriedade: mesmo quando um coracgéo renascido se posiciona desse modo em favor de Jesus, ele
passa por lutas interiores ao trilhar a dura trajetdria de sofrimento. Também como crentes
continuamos sendo “carne”, e nossa carne se defende apaixonadamente contra todos os sofrimentos e
a morte. Por isso mesmo quem verdadeiramente renasceu pode fracassar em determinados pontos
dessa trajetoria e “ser envergonhado”. Mesmo e justamente alguém como Paulo (cf. Pedro antes de
seu renascimento!) ndo constitui excecao disso, como se algo assim naturalmente ndo pudesse
acontecer com ele. Ele precisa da intercessao da igreja! Precisa do apoio do Espirito Santo, o qual ele
designa justamente aqui de “Espirito de Jesus Cristo”, porque também Jesus glorificou o Pai no
sofrimento e prometeu o auxilio do Espirito Santo exatamente nos tempos de perseguicéo e
julgamento (Mt 10.20). “Apoio do Espirito de Jesus Cristo” é, portanto, um genitivo do sujeito. Mas
Paulo tampouco se encaminha aflito e incerto para o futuro. A “f¢” ¢ aquela certeza bem peculiar que
esta igualmente distante da “seguranca” e da “incerteza”: Porque estou certo de que isso me
redundara em libertacéo, de que néo serei envergonhado! Até entdo acontecera assim na vida de
Paulo. Nessa vida e servigo “sempre” foi “engrandecido Cristo”. E precisamente “com toda a
franqueza”. Paulo emprega um termo genuinamente neotestamentario, parrhesia, que Lutero traduz
com uma expressao certeira de seu tempo, Freidigkeit [ousadia], da qual se originou, apos a perda
desse termo arcaico, o conceito bastante enganador Freudigkeit [alegria]. Neste repercute uma énfase
muito equivocada no sentimento, totalmente distante da parrhesia do NT. N&o sdo meus sentimentos
“alegres” que importam. Para comegar, parrhesia ¢, de forma bem objetiva, o “livre carater ptblico”
de uma causa ou um discurso, e somente a partir dai também subjetivamente a “franqueza” com que
acontece esse agir ou falar publico. O primeiro significado puramente objetivo deve ser o que vigora,
p. ex., na conhecida frase final de Atos dos Apostolos (At 28.31). Talvez o mensageiro algemado
agora também pense apenas: independentemente de como acabar seu processo, Cristo sempre sera
glorificado por meio dele, com toda a “publicidade”. Contudo, talvez seu raciocinio ainda seja
determinado pelo “ndo ser envergonhado”: independentemente de como continuar sua situagao, ele
testemunhara de Cristo com clareza e ousadia, engrandecendo-o0 dessa maneira. Nosso termo
“franqueza” ainda permite expressar melhor um pouco dos dois aspectos disso.

A glorificag@o de Jesus acontece “em meu corpo”. Afinal, é seu corpo que agora traz as algemas,
é seu corpo que Nero pode mandar matar. No entanto, igualmente seria seu corpo, em caso de
soltura, que novamente teria de suportar todas as agruras das peregrinacgdes, do trabalho manual para



21

22s

0 sustento da vida e do servigco de mensageiro. Paulo ndo era — como a maioria de nés no
cristianismo! — um “platdnico”, que somente valorizava “a alma” e desprezava o corpo como
insignificante ou até mesmo “mau”. Naturalmente também ele sabe que o pecado deturpou
justamente o corpo, podendo escraviza-lo: o corpo esta “morto por causa do pecado” (Rm 8.10). Ele
¢ um “corpo de humilhagdo” (Fp 3.21). Por isso ¢ preciso manté-lo de rédeas curtas (1Co 9.27), as
“praticas do corpo” tém de “ser mortificadas por meio do Espirito” (Rm 8.13). No entanto, tudo isso
na verdade ainda néo significa considerar o corpo como mero “involucro” da “alma” que seria a
Unica importante. Paulo pensava em termos biblicos e via com sobriedade e clareza o quanto nossa
vida ativa esta totalmente condicionada ao corpo e carece dele. Por essa razéo ele convocou 0s
romanos a ofertar como sacrificio certo para Deus ndo os “coragdes” ou as “almas”, mas seus
“corpos” (Rm 12.1). Da mesma forma tem consciéncia em sua propria vida de que a glorificagdo de
Jesus acontece “em” seu corpo ou, como novamente podemos traduzir aqui o en grego, “por meio
de” seu corpo. Esse corpo “insignificante”, muitas vezes tdo precario e maltratado, ¢ o meio da
glorificacdo de Jesus — que verdade!

Isso ocorre independentemente do desfecho do processo, tanto no caso de soltura como no caso de
execugdo, “quer pela vida, quer pela morte”! Porque o “engrandecimento do Cristo” concede um
alvo de vida que também esta radicalmente acima dos contrastes que nossa existéncia pode enfrentar.
Todos os demais alvos de vida, mesmo 0s mais intelectuais e nobres, qualquer outro sentido de vida,
até mesmo um “cristdo”, depende de nossa situacao. Até¢ mesmo quando considero que o alvo e
sentido de minha vida é servir aos enfermos e miseraveis sendo diaconisa, uma enfermidade precoce
simplesmente podera desmantelar esse sentido de vida. Ha4 somente um alvo que jamais me podera
ser tirado, um alvo que posso perseguir sendo sadio ou enfermo, prisioneiro ou livre, vivente ou
moribundo: “que Cristo seja engrandecido em meu corpo, quer pela vida, quer pela morte”. Em
vista desse poderoso alvo a pergunta sobre o desfecho do processo perde sua constrangedora
relevancia.

Na sequiéncia aparece aquela breve frase que se tornou uma das mais conhecidas de todo o NT.
Inimeras vezes ela foi recitada, inimeras vezes cantada: “Jesus é minha vida, na morte hei de
vencer” [HPD, n° 300, de Melchior Vulpius, 1609]. Justamente essas frases, porém, sao
particularmente ameacadas e perigosas, de forma que devemos ouvi-las de forma completamente
nova, a fim de passar por cima da habitual meia-compreensdo e dos valores meramente orientados
pelo sentimento. Nessa frase (assim como em todo o trecho) chama a atencéo a marcante brevidade
da linguagem, que exclui todos as dimens@es sentimentais. A complexidade da traducao fornece uma
impressdo precaria disso. Diversos aspectos de fato sdo dificeis de traduzir. Na palavra “viver, o
grego faz diferenca entre o verbo substantivado e o substantivo derivado do verbo, da mesma
maneira como nos dizemos “o correr” e “a corrida”, “o cantar” e “o cantico”. Em “viver”, portanto,
precisamos formular de forma andloga. Aqui nesta frase Paulo usa o verbo substantivado com artigo:
“o viver”, ou seja, a atividade de viver, e ndo o substantivo mais abstrato “a vida” como um
fenbmeno existente. Por isso a frase de Paulo deve ser entendida de forma muito mais ativa e vital do
que geralmente fazemos. Precisamos Ié-la exatamente como a ouvimos, p. ex., a respeito de outra
pessoa: a vida dela foi desenhar e pintar. Por isso, “para mim” também aparece enfaticamente na
frente no texto grego. N&o sei de que consiste a vida de outros, e isto tampouco me importa agora -
para mim ela € “Cristo”. A frase tem ainda outro significado diferente do conhecido hino fiinebre.
Cumpre perguntar enfaticamente se aqueles que, assustados diante do esquife, se refugiam no
consolo “Jesus ¢ minha vida”, na verdade também sdo capazes de repetir a frase de Paulo: “Viver
para mim significa Cristo”. Ndo obstante, apenas quando esta primeira parte puder ser afirmada
como singela realidade, também a segunda parte se torna verdade: que “morrer” significa “lucro”.
Com que facilidade caimos no chavdo devoto! Quem experimenta com o coracdo trémulo quanto
“prejuizo” o morrer lhe traz talvez esteja muito mais proximo da verdade e seja bem mais preferido
por Deus! Em sua amarga aflicdo podera encontrar o verdadeiro caminho para Cristo, e também tera
o privilégio de viver de tal maneira para Cristo que o morrer se torna auténtica e sinceramente
“lucro”.

Como isto podera suceder? Nao por meio de quaisquer artificios, ndo por meio de um heroismo
qualquer, de disposicédo pessoal para morrer. 1sso sempre resultaria em lutas que certamente
falhariam no momento decisivo. E algo que s6 existe na forma de um presente libertador e soberano,
no exato momento em que o viver para nos passa a ser Cristo. Porque entdo o morrer para nos se



tornard um “partir” que nos conduz de todas as aflicdes, lutas, sofrimentos da atual existéncia para o
“estar junto de Cristo”. E evidente que para Paulo esse “estar com Cristo” ndo ¢ o alvo Gltimo e
essencial de sua expectativa de futuro! Afinal, ele ndo poderia negar subitamente ndo apenas o que
expds tdo poderosamente em 1Ts 4.13-18 e 1Co 15.35-57, mas também o que ele acaba de elaborar
na presente carta em Fp 1.6,10s e sobretudo em Fp 3.20s. A explicacdo eventual de que, por causa do
ndo retorno de Jesus e em vista da proximidade de sua prépria morte, Paulo teria sido for¢ado a
voltar-se agora para a esperanca pela imortalidade puramente pessoal é totalmente impossivel em
vista de Fp 3.20s. Do mesmo modo, porém, a presente passagem também é violada pela sistematica
teoldgica que considera como doutrina do NT a morte total do ser humano todo, quando leva a supor
que nas entrelinhas o texto poderia insinuar que “tenho o desejo de partir e (mais tarde, quando da
ressurreicdo dos mortos) estar com Cristo.” Sistematizagdes precipitadas sempre sdo negativas diante
do NT, e ndo competem ao exegeta. Afinal, Paulo fala de um “lucro” trazido pelo morrer, e ndo
apenas pelo retorno do Senhor. O desejo por ele testemunhado une tdo estreitamente o “partir” € o
“estar com Cristo” que ndo temos o direito de dissocia-los intercalando um longo tempo de morte ou
de sono da alma. Assim a passagem perderia seu vigor peculiar no contexto geral das afirmagdes.
Somente podemos constatar que a esperanca de Paulo era mais rica do que n6s queremos admitir
com nossa sistematica, seja ela qual for. Com pleno vigor ele preservou a expectativa da parusia
também quando escreveu aos filipenses. Considerou como alvo pleno somente a parusia e a perfeicdo
da igreja que ela concretizard, inclusive mediante a dadiva de um novo corpo. Mas a0 mesmo tempo
ele era tdo intensamente ligado a sua vida com Jesus que nem mesmo o morrer fisico ndo poderia
afasta-la, tdo-somente aprofundando-a. Entao ele estara “com Cristo” de um modo que até o
momento ainda ndo era possivel neste mundo, embora aqui também ja esteja “em Cristo”. Por isso o
morrer € um “lucro” pessoal para ele, sério e ndo-artificial, de forma que ele realmente podia ansiar
de coragdio por essa “partida”. E capaz de afirmar com uma sucinta e forte frase intraduzivel:
“porgue em muito melhor (seria isso!)”.

No entanto, Paulo ndo era nenhum individualista moderno! De forma alguma partilhava da idéia:
“Ja que estarei em situag¢ao tdo mais favoravel, posso tranqiiilamente deixar de lado a expectativa de
futuro para as demais coisas”. Para ele importa a igreja, a consumacao da obra de Jesus, a honra de
Deus, a renovacéo de toda a criacdo! E este alvo ndo seré ajudado em nada se Paulo, depois de
morto, tiver recebido o presente de estar com Cristo e viver em condi¢do muito melhor. Por isso Fp
1.21 e 3.20s permanecem consistente e claramente lado a lado, de modo que ndo temos a menor
razdo para atenuar ou modificar uma afirmacao em favor da outra. Igualmente teremos de nos
acostumar com o fato de que ha etapas na ligacéo da vida com Jesus que ndo podem ser contrapostas
uma a outra, porque cada uma possui seu proprio valor pleno. H4 um “crer em Jesus”, ha um “estar
em Cristo” nesta terra, ha um “estar com Cristo” apos a morte, e ha aquele “estar com o Senhor para
todo o tempo” na consumagao da igreja. Até mesmo neste ponto nosso olhar contempla mais alguns
estagios na palavra da Escritura: “herdar tudo com Cristo”, “governar com Cristo como rei” em uma
nova criacao. Tudo o que Paulo fez e vivenciou nesta carne aconteceu “em Cristo”. Mas, por mais
maravilhoso que isso seja, ainda ndo ¢ “tudo”. Redimido dos labores, das dores e lutas de sua
existéncia terrena, ele estara “com Cristo” de modo diferente e mais concreto. Porém nem mesmo
isso ainda ndo ¢ “tudo”, ainda ndo ¢ o Ultimo e supremo estdgio. Junto com a igreja também ele
aguarda ardentemente a vinda de Jesus Cristo, 0 Senhor e Redentor, dos céus, para que transforme
nosso corpo de humilhagcdo em corpo igual ao de sua gloria segundo o poder eficaz com que ele
também é capaz de submeter o universo (Fp 3.20s).

Né&o precisar mais temer a morte, ansiando coerente e livremente pela partida, diante da qual todos
em geral se assustam e atemorizam - isso € algo grandioso. Mas justamente agora Paulo revela algo
ainda maior. Sua atitude permanece totalmente livre de qualquer anseio sentimental pela morte, como
diz até mesmo o coral “Vem, doce morte” de J. S. Bach. Se lhe for atribuido “permanecer na
carne”, isso para ele “significa fruto do trabalho”. Nao sabe, agora, o que escolher, até mesmo no
aspecto concreto do desfecho de seu processo. Ambos 0s desejos sdo intensos em seu coracao, e
ambos sdo em si puros e bons. Pode orar assim: que venha agora a sentenca de morte, conduzindo-
me de todo o enorme fardo de minha vida (cf. 2Co 11.23-33) para uma unificagdo mais profunda
com Cristo! Concedendo-me a absolvigdo, pretendo produzir ainda mais frutos da obra! — Também
essa prece ele pode e tem o direito de elevar a Deus. Que oracdo sera essa, entdo? Uma coisa se torna
decisiva para ele: “Permanecer na carne é mais necessario por vossa causa” (literalmente
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“continuar na carne”, como nosso “continuar vivo”). Com isso sua decisdo foi tomada. Precisa
acontecer aquilo que ¢ “mais necessario”, ou, neste caso, ¢ preciso rogar pelo “mais necessario”.

Talvez a frase subseqiiente “E confiando nisso estou certo...” ndo vise dizer mais do que
exatamente isso: agora sei 0 que escolher, pelo que suplicar. Assim ele afirma tdo-somente que foi
libertado do dilema do qué desejar, sem gerar expectativas especificas para o desfecho real do
processo. Conforme o teor das palavras, porém, é mais plausivel supor que Paulo tinha a confianca
de que também o Senhor levaria em conta o “mais necessario” e por conseqiiéncia certamente
concederia a Paulo que ele possa “permanecer”. Entdo “permanecerd com todos eles”. Certamente
Paulo esta olhando além de Filipos para todas as igrejas que precisam dele com tanta urgéncia. Mas
em uma carta auténtica o autor dirige-se inicailmente apenas aos destinatarios especificos. Por isso
também Paulo continua: “Para 0 vosso progresso e alegria da fé, a fim de que vossa glorificacao
transborde em Cristo Jesus quanto a mim, por meio de minha presenca de novo convosco.”
Precisamos unir “progresso” e “alegria” a fim de relacionar o genitivo “da f¢” com ambas as
expressdes. Se Paulo for liberto, ndo se aposentara merecidamente depois desses longos anos de
sofrimento - seu trabalho continuara! Esse trabalho possui um alvo claro: o estado vigoroso e vivo da
fé das igrejas. Paulo estava livre de qualquer falsa “humildade” que somente lamentaria sua
insuficiéncia e imprestabilidade. Ele sabia que também seu trabalho “nao € em vao no Senhor” (1Co
15.58). Por isso seu trabalho futuro propiciara um novo progresso na fé das igrejas, inclusive a dos
filipenses. Como sua fé se tornaré alegre quando virem o apdstolo a salvo de tais perigos! Paulo ja vé
diante de si como sera a visita a Filipos depois de todos esses anos. Entdo havera muito entusiasmo.
As devidas acOes de graca ndo serdo prestadas apenas com medidas litdrgicas, mas entéo a
“glorificacdo em Cristo Jesus” “transbordard” em Paulo, em tudo o que Jesus faz a Paulo e
também concedeu a igreja por meio dele. Essa jubilosa alegria de fé de uma igreja inteira € mais
importante e grandiosa do que a libertacdo de uma Unica pessoa das aflicdes desta vida e sua partida
para o ambiente de paz do Senhor. Paulo tem certeza de que Deus concedera essa op¢do mais
importante e mais grandiosa.

O QUE A IGREJA DEVE FAZER NESSE INTERIM! — FP 1.27-30; 2.1-18

a) Fp 1.27-30. Sejam unanimes na luta do padecimento!

27 — Vivei, acima de tudo, por modo digno do evangelho de Cristo, para que, ou indo ver-vos ou
estando ausente, ouca, no tocante a vés, que estais firmes em um s6 Espirito, como uma sé
alma, lutando juntos pela fé evangélica;

28 — e que em nada estais intimidados pelos adversarios. Pois 0 que é para eles prova evidente
de perdicao é, para vos, de salvacao, e isto da parte de Deus.

29 — Porque vos foi concedida a graca de padecerdes por Cristo e ndo somente de crerdes nele,

30 — pois tendes 0 mesmo combate que vistes em mim e, ainda agora, ouvis que € 0 meu.

Paulo desenhou para si e para os filipenses a grata imagem do reencontro. Porém ndo fez isso para
que agora sonhem a esse respeito e preencham o tempo com esperas e preocupagdes. Com um
movimento vigoroso (“Acima de tudo:”), Paulo leva os filipenses, depois de todas essas
comunicacgdes pessoais, de volta a seus proprios afazeres e tarefas. Que o alegre dia da glorificacdo
transbordante seja concedido, mas acima de tudo esta diante de todos o cotidiano com suas
demandas, e essas demandas ndo sao faceis nem para os filipenses nem para Paulo.

“Vivei vossa vida comunitaria.” O verbo usado aqui por Paulo pode ter esmaecido para um
significado genérico “conduzir a vida, andar”. E assim que ocorre, p. ex., em At 23.1. Como Paulo
ndo emprega aqui o termo peripatein, que ele em geral mais utiliza para “andar”, o uso de
politeuesthai certamente visa expressar a0 mesmo tempo o momento “politico” (cujo som também
permite a nds essa associagdo de termos). Ou Seja, ndo apenas “Vivei vossa vida!”, mas “Vivei vossa
vida comunitaria!”. Desse modo somos novamente lembrados de que o NT nunca se dirige a
pessoas isoladas, que ndo visa a formagao de personalidades em si, mas a “comunidade”, as
irmandades e sua vida conjunta. “Conduta”, “santificagdo”, também isso e justamente isso € o
objetivo da vida fraterna no NT.



Que configuracdo deve ter a vida da congregacao? Paulo, que lutava para que as igrejas ndo se
tornassem reféns de uma santificacao legalista (cf. especialmente Cl 2.16-23), ndo é capaz de
responder a essa pergunta com determinados “estatutos”. Preceitos jamais captardo a plenitude da
vida ativa em sua constante mutagéo, e ficardo sempre presos a aspectos exteriores. Por isso Paulo
fornece um ponto de orientacdo capaz de determinar constantemente 0 comportamento no convivio
da igreja a partir de dentro: “De modo digno do evangelho do Cristo vivei vossa vida
comunitaria!” Este ¢ um trago muito significativo da “ética” do NT. O fazer ¢ produzir das pessoas
ndo sdo o0 mais importante. Antes de tudo elas sdo livre e ricamente presenteadas: o evangelho do
Cristo, o Redentor, com seu amor que jamais sera compreendido, vem até eles. Na sequéncia, ha
evidentemente um viver e agir que corresponde a essa graca régia, a esse amor imerecido. “Eleitos,
nascidos em alta posi¢ao, cumpre andar de acordo com ela.” Uma pessoa de fora, distante, ndo pode
dizer aos filipenses de que consiste esse agir e viver “digno” hoje e aqui, mas eles mesmos sao
capazes de descobrir estas diretrizes na irmandade. Com segura e crescente “sensibilidade” (Fp 1.9s)
eles perceberdo: isto nao ¢ “digno do evangelho”, mas aquilo pode ser esperado do povo do Cristo.

Paulo ditava suas cartas. Contudo, ndo tinha para isso uma secretaria que escrevia rapidamente
usando estenografia. Naquele tempo conheciam-se somente letras maidsculas, que tinham de ser
penosamente desenhadas sobre material de escrita bastante tosco. Por isso o ditado progredia apenas
lentamente. Quantas coisas podem ter passado na mente ardente de alguém como Paulo enquanto
ditava especificamente palavra por palavra! Nao é de surpreender que a construcdo da frase também
fosse rompida, como vemos na presente passagem: “para que, ou indo ver-vos ou estando ausente
— ou¢a como estais, que vés...” Contudo €é precisamente esse salto na construcdo da frase que torna
explicito o que Paulo visa dizer. Assim como a carta inteira € perpassada pela incerteza e pelo dilema
em relacdo ao destino definitivo do apostolo (cf. lado a lado Fp 1.20,25s; 2.17s,23), permanece
impreciso também agora: sera que o proprio Paulo estara de volta em Filipos e vera como véo as
coisas, ou sera que continuara separado da igreja, dependendo de noticias? N&o importa! Nenhum
aspecto decisivo depende disso. O principal é “que estais de pé em um s6 Espirito, como uma so
alma, lutando juntos pela fé no evangelho”. Independentemente do que possa estar incluido em
uma “vida comunitaria digna do evangelho”, uma tarefa ¢ colocada diante da igreja em Filipos como
essencial: cabe-lhe “ficar de pé”. Na resisténcia da igreja durante a Segunda Guerra Mundial
aprendemos a valorizar e utilizar novamente a simples palavra “ficar firme”, sem qualquer adendo:
0s pastores permaneceram “em p¢”, a igreja “estd de pé€”. Nao precisa realizar grandes coisas, nem
realizar grandes ofensivas. Contudo, no tiroteio de ataques humanos e demoniacos cabe-lhe
permanecer de pé sem se abalar e sem retroceder. Por isso a “perseveranca’ no sentido da capacidade
de suportar com persisténcia constitui uma palavra tdo decisiva e freqiiente no NT, atingindo o apice
na expressao “Aqui ha perseveranca e fidelidade dos santos” (Ap 13.10) na ultima batalha da era
mundial anticrista. E por isso que “Filadélfia” obtém o louvor e a promessa especial do Senhor,
“porque guardaste a palavra da minha perseveranca” (Ap 3.10). Nisso reside também a tarefa dos
filipenses. A carta, uma carta da “alegria” como nenhuma outra, ndo foi apenas escrita por um
homem que enfrentava sofrimento, mas foi também dirigida a uma igreja que ha anos vivia em
tribulactes e aflicbes! A ferrenha oposicéo que eclodira imediatamente contra Paulo nagquele tempo
(At 16.19-24) ndo acabou com sua honrosa libertacdo da prisdo (At 16.35-39). Por tras dela
certamente ndao estavam apenas a encarnicada avidez humana e o orgulho nacional romano, mas o
mundo das trevas, em cuja esfera de poder Paulo havia interferido direta e poderosamente ao libertar
a jovem escrava do espirito de vaticinio (At 16.16-18). Ainda hoje “adversarios” ameagam
seriamente a igreja.

Se a igreja pretende vencer essa luta que Ihe foi ordenada da forma devida, precisara de unidade e
coesdo. Essa unidade tem uma base objetiva nesse “um sO Espirito”, no qual tem o privilégio de
viver. Ja sabemos que logo no comeco da carta Paulo enfatizou o “todos, todos”. Tambem nessa luta
todos, todos precisam estar engajados. Podem fazé-lo também sem levar em conta sua forca ou
fraqueza, porque esse um sé Espirito esta disponivel para todos eles, ajudando-0s da mesma maneira
como o apostolo, “para que ndo sejam envergonhados”, mas para que também neles Cristo seja
engrandecido no sofrimento. Desse fundamento conjunto concedido por Deus brota entdo o “lutar
juntos com uma s6 alma pela fé no evangelho”; da dimenséao objetiva brota a imprescindivel
dimens&o subjetiva. Aqui Paulo acrescentou ao termo “lutando juntos” ou “batalhando
conjuntamente” um dativo: “a fé do evangelho”. Esse dativo poderia depender gramaticalmente do
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“juntos” ou do “com” no verbo, expressando assim que os filipenses realizam sua luta “em conjunto
com a f&”. Nesse caso a fé seria um poder vivo especifico. Mas o dativo também poderia ser aqui
(assim como em muitas outras ocasides) um dativo instrumental. E assim que o entende A. Schlatter:
“para que lutais juntos... com uma s6 alma mediante a f€¢ na boa nova”. Entéo o alvo da luta ndo
seria mais expressamente indicado. Em termos linguisticos seria sem ddvida mais plausivel
considerar “a f€ no evangelho” como objeto pelo qual se luta, e pelo qual os cristdos em Filipos
devem lutar conjuntamente.

Neste momento ndo se trata da ofensiva do testemunho. Paulo ndo esta falando dessa luta por
coracOes humanos. Na verdade, ele prefere ilustrar essa tarefa da evangelizagdo com imagens
diferentes que a da “luta” (cf,, p. ex., 2Co 2.12,14-16; 4.3-6). Aqui se trata da luta defensiva que
sofre, de “que ninguém amoleca nessas tribulagdes”, como diz aos tessalonicenses (1Ts 3.3), de que
ninguém cambaleie e caia, de que a igreja permaneca coesa em todos 0s seus membros. Assim como
0 NT em geral acentua muito as virtudes “passivas” da “mansiddo, humildade, paciéncia”, assim a
“luta” da igreja também ndo significa “atacar” os outros, mas perseverar inabalavelmente diante dos
ataques destes outros e do édio do mundo.

E por isso que Paulo prossegue de imediato: “e que n&o estais intimidados em nada pelos
adversarios”. Ele sublinha fortemente: “nao... em nada”. Nao pode haver ameaga ou providéncia
dos adversarios diante da qual a igreja se torne medrosa e retroceda. A luta, no entanto, agora ainda
ndo chega ao final; alids por principio ndo pode acabar para toda a igreja de Jesus nesta era do
mundo. Afinal ela brota do “6dio do mundo” (Jo 15.18s), que ndo cessa, mas que somente aumenta
ao se aproximar o fim deste éon. Por ndo ser aquela que ataca, a igreja tampouco pode dispor sobre a
conducéo dessa luta. Pode usufruir e aproveitar treguas com gratidao (At 9.31), mas precisa levar em
conta que o mundo sempre recomeca a luta por iniciativa prépria, e ndo pode fazer nada contra isso.
Exteriormente a igreja raramente ou nunca triunfar nessa luta. Nao deve se entregar a falsas
esperancas nessa questdo. Cumpre-lhe seguir seu Senhor no caminho da cruz, do sofrimento e da
derrota exterior. Mas em sua resisténcia irredutivel e disposta a sofrer sem davida o proprio Deus
levanta um sinal. A igreja precisa padecer porgue seus adversarios tém o poder nas maos. Contudo,
justamente quando a igreja de Jesus ndo combate poder com poder e ndo se defende habilmente, a
maneira do mundo, mas também néo se deixa intimidar nem silenciar apesar de todos o0s sofrimentos,
iSO ja serve para delinear a injustica dos adversarios e a justica da igreja, a destruicdo vindoura dos
inimigos e a salvacdo derradeira da igreja. O sinal foi dado objetivamente por Deus,
independentemente de ser ou ndo visto e compreendido pelas pessoas. O préoprio Deus esta
preestabelecendo nele o futuro. Assim como a cruz de Jesus Cristo, com sua paixado, sua “fraqueza” e
sua “derrota” de fato ja constitui o “sinal” da vitoria e da consumagao vindoura do mundo, assim
também acontecera a trajetéria de cruz da igreja. Esta tem o privilégio de ver esse “sinal” pela f&,
deixando-se fortalecer por meio dele (cf. 2Ts 1.3-10). Os adversarios, porém, sao cegos para ele e
constantemente pensam poder contar com a rapida destruicdo da igreja, ainda que aqui e acola o
confronto com o povo de Deus os encha de calafrios, como no passado 0s egipcios, quando tiveram
de admitir: “Quanto mais oprimiam o povo, tanto mais ele se multiplicava e espalhava” (Ex 1.12).

A igreja esta preparada para essa resisténcia inabalavel e sofredora, porque lhe “foi concedido o
‘para Cristo’”. Foi isto que Paulo afirmou inicialmente em sua linguagem preferencialmente tao
sucinta. Porém que relevancia decisiva possui essa breve afirmacdo! Nosso cristianismo praticamente
s6 conhece o “Cristo por nds”. Com toda a certeza esse ¢ e continua sendo o fundamento até o tltimo
respiro, e até na eternidade. Mesmo um servo de Deus tdo eminente quanto Spurgeon nao teve no fim
da vida outra teologia que ndo estas simples quatro palavras: “Jesus morreu por mim”. Ndo obstante,
0 objetivo de uma redencao genuina e real é presentear-nos com mais, com uma libertacdo verdadeira
do mero “por mim” preso no eu, com uma libertagdo real para o “por Cristo”. Paulo ndo teve medo
de que a igreja pudesse vir a dizer: muito bem, primeiro ele promete que seria nosso Redentor e
realizaria tudo por nds, e agora ele vem com exigéncias para que fagamos algo por ele ou até
soframos por ele! Que ndo-salvacdo, que duro e sombrio acorrentamento na prisao do eu seria
expressa com tal reacdo! Paulo espera que os filipenses compreendam isso quando Ihes diz: fostes
ricamente presenteados e abengoados, porque vos foi concedido o “por Cristo”. Inicialmente esse
“por Cristo” ¢ bastante geral e abrangente. Por isso Paulo o antecipou com essa breve formulagao.
Ela inclui todo servico para Cristo, toda vida para ele. A verdadeira existéncia cristd sempre percorre
essas diversas relagdes entre Jesus e nos: “Por meio de Cristo” — “em Cristo” — “por Cristo”. Mas o



“por Cristo” evidencia sua verdade de forma particularmente pura quando se torna sofrimento por
Cristo. Ele sofreu por nos, o justo pelos injustos. Agora nés como redimidos e reconciliados podemos
sofrer por ele. Nos “podemos”. Por isso Paulo prossegue: a vos foi concedido “ndo somente o crer
nele, mas também o sofrer por ele”. Por conseqiiéncia, padecer por amor de Jesus ndo é uma sina
amarga, da qual se anseia sair 0 quanto antes, mas uma dadiva que faz parte da vida cristd e é fruto da
verdadeira redencdo. Foi assim que Paulo considerou seu préprio viver, lutar e sofrer. Desse modo
sua vida se torna um agon, uma “disputa”, na qual é preciso empenhar toda a energia em vista do
grande prémio de vitoria. E a luta “como vistes em mim”. De forma a servir de exemplo para a
igreja, Paulo viveu o presente do “por Cristo” logo no comego de sua atuagdo em Filipos. A noite no
presidio, com as costas flageladas, os pés prensados no bloco, Paulo e Silas ndo resmungaram nem se
lamentaram, mas louvaram a Deus, porque para eles também esse “por Cristo” era tdo-somente
graca. E agora “eles 0 ouvem dele”, precisamente nessa carta, que Paulo ndo exige ser inocentado ¢
ter dias melhores, mas somente anseia ardentemente por uma coisa, que “Cristo seja engrandecido
em seu corpo” — um poderoso “por Cristo”. E essa “luta”, portanto, que eles compartilham com
Paulo. Que alegria e fortalecimento para eles, que se véem tdo ligados com seu apdstolo! Somente
agora se desvenda integralmente para nds o que Paulo queria dizer em Fp 1.7: “meus participantes da
graga, todos vos”. Sendo essa a situacdo deles, torna-se indiferente se o proprio Paulo vira
pessoalmente até eles e presenciara tudo, ou se permanecera separado deles, ouvindo a distancia a
respeito de sua situacdo. Importante é apenas que a igreja cumpra sua vocacao e chegue ao alvo. Para
isso, porém, a unidade na igreja constitui a premissa decisiva, da qual Paulo também se ocupa no
trecho seguinte.

Com razéo houve quem chamasse atencao para o fato de que no NT a palavra ocorre somente no
plural. Um “santo” solitario e isolado ¢ realmente inimaginavel para o NT. O Cristo ¢ o Criador da
igreja e se faz presente na irmandade, ainda que seja formada apenas por dois ou trés, reunidos em
nome dele.

b) Fp 2.1-11: Sede unidos no verdadeiro amor!

1 — Se h4, pois, alguma exortacéo em Cristo, alguma consolacédo de amor, alguma comunhé&o do
Espirito, se ha entranhados afetos e misericordias,

2 — completai a minha alegria, de modo que penseis a mesma coisa, tenhais 0 mesmo amor,
sejais unidos de alma, tendo o mesmo sentimento.

3 — Nada facais por partidarismo ou vangléria, mas por humildade, considerando cada um os
outros superiores a si mesmo.

4 — Néo tenha cada um em vista o que é propriamente seu, sendo também cada qual o0 que é dos
outros.

5 — Tende em v0s 0 mesmo sentimento que houve também em Cristo Jesus:

6 — pois ele, subsistindo em forma de Deus, nédo julgou como usurpacéo o ser igual a Deus;

7 — antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo, tornando-se em semelhanca de
homens; e, reconhecido em figura humana,

8 — a si mesmo se humilhou, tornando-se obediente até & morte e morte de cruz.

9 — Pelo que também Deus o0 exaltou sobremaneira e Ihe deu 0 nome que esta acima de todo
nome,

10 — para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo da terra,

11 — “e toda lingua confesse” que Jesus Cristo é Senhor, para gléria de Deus Pai.

A traducdo devera reproduzir justamente aqui o impeto lapidar das afirmacdes de Paulo, para que
possamos ouvir esse conhecido trecho de forma nova e estejamos abertos para as possiveis diferentes
interpretacdes em termos gramaticais.

Paulo empenha-se pela unidade, pela unidade plena e profunda da igreja. Para nossa vergonha
nosso cristianismo téo dividido e dilacerado precisa perceber a grande intensidade com que Paulo se
preocupava com a unidade real da igreja, vivida aqui e agora. Para ele, a “una e santa igreja” ndo era
apenas “objeto da f&€”! Ele ndo visualizava o fundamento dessa unidade na “unidade da doutrina”
nem a considerava sensivelmente ameagada por diferencas no entendimento. Na presente passagem
ndo se da a menor atengdo a essa questdo. O que decide o fundamento da unidade ou a ameaca contra
ela sdo coisas bem diferentes. A historia da igreja evangélica, quando apoiada na “doutrina”,



evidenciou que essa maneira sO leva a novos cismas, justamente porque nosso entendimento é
“fragmentario” e por isso incompleto, ¢ logo também diferente em todos nos. Sem davida o phronein
aparece no centro deste bloco, definindo a unidade real da igreja: “que penseis a mesma coisa” e
novamente “tendo 0 mesmo pensamento” (v. 2). Phronein certamente significa “pensar”, mas como
0 v. 5 mostra com peculiar clareza, ndo se tem em vista o “pensamento” tedrico do tedlogo, mas o
pensar pratico, subordinado ao querer, o “considerar que...”, a “mentalidade”. Trata-se do phronein
de Jesus Cristo, que neste caso ndo é o raciocinio doutrinario, com o qual o eterno Filho de Deus sem
davida poderia ter apresentado uma imagem condizente de todas as coisas. Aqui se trata do
“pensamento” que conduziu o Filho de Deus do trono da gloria para a vergonha da morte na cruz! Na
unidade desse “pensar”, e ndo na unidade do conhecimento e da doutrina, é que reside a solida e
indestrutivel unidade da igreja. Se todos “pensarem” da maneira como Jesus Cristo também pensou,
como ele morreu por pecadores, ndo poderdo se separar, hdo de apegar-se aos irmaos.

Também neste caso Paulo é coerente com a linha basica de sua “ética evangélica”: antes de agir e
realizar precisamos receber! Contudo, do receber resultara também um agir definido e resoluto que
usa o que recebeu: “Se ha.., se ha..., entdo...!”

A igreja foi presenteada “exortacdo em Cristo”. O termo grego aqui, paraklesis, que conhecemos a
partir do nome Paracleto e que descreve o Espirito Santo como “auxilio”, “advogado”, “consolador”,
tem um significado basico semelhante ao termo seguinte, traduzido como “consolac¢éo”, “conselho”.
Esse “conselho” pode servir para encorajar e exortar ou para erguer e consolar. Por isso ha diversos
estudiosos que traduzem a presente passagem de maneira justamente inversa: “Se ha, pois, consolo
em Cristo, se ha palavra encorajadora de amor...”

No entanto, ndo ¢ cabivel pensar em termos “morais” diante da “exortagdo em Cristo”, nem em
termos “sentimentais” diante da “consola¢ao do amor”. Na igreja acontece a palavra de asseveracao
enraizada “em Cristo” e que, por isso, ndo permanece vazia, mas possui for¢a para moldar; existe
também a palavra para levantar, que vem do amor divino e por isso propicia ajuda eficaz. Além disso
a igreja possui “comunh&o do Espirito”. Isso ndo representa a comunhdo entre eles no Espirito
Santo, mas a “participac¢ao no Espirito”. O Espirito de Deus habita na igreja e cria nela sua obra.
Visto que, porém, aquilo que o Cristo, 0 amor divino e o Espirito Santo nos concedem de fato se
torna nossa propriedade pessoal, a propria igreja também possui “afetuosidade e misericordia”.
Como ja vimos antes em Fp 1.8, mais uma vez fica explicito que a irmandade em uma igreja
evidentemente ndo se limita a “sentimentos”, mas tampouco se resume apenas em atividades de ajuda
e frias acoes. Certamente as “entranhas’ precisam ser movidas, e a aflicdo exterior e interior do
irmao precisa despertar uma compaixao viva. No entanto, isso acontece na igreja!

A igreja recebeu tudo isso. Quando ela ndo despreza este presente nem o torna inGcuo, mas o
utiliza e vive dele, ela fortalece e preserva sua unidade. Paulo alegra-se com essa rica vida eclesial.
Mas justamente pelo fato de terem tudo isso, ele pede: “Tornai plena para mim a alegria, de modo
gue penseis a mesma coisa, tenhais o mesmo amor, concordes, considerando uma so coisa.”
Como ¢é maravilhoso que aqui, na aparente vinculacdo com o proprio eu, se expresse justamente todo
0 amor nao-egoista! Paulo pede para si e para sua alegria aquilo que é, antes de tudo, um ganho bem
especifico dos filipenses. Mas justamente ao formular assim o pedido ele confere uma delicadeza
inimitavel a sua exortacao, livrando-a de qualquer conotacéo que insinue intromisséo de fora e de
cima para baixo. Tudo o que foi dado a igreja coopera para a unidade dela, mas apesar disso a
unidade ainda precisa ser especialmente buscada e preservada contra todas as perturbacdes. Com que
facilidade somos divididos por aquilo em que fixamos nosso pensamento. Até mesmo o amor pode
ser diferente em cada pessoa, ter intensidades diversas e uma clarividéncia distinta (cf. Fp 1.9s). Por
isso Paulo se esforca por encarecer 0s componentes da unidade com multiplas formulacGes.

Porque os velhos inimigos mortais da comunhdo continuam vivos até mesmo em coracoes
renascidos, subindo & tona repetidamente: “egoismo” (cf. acima Fp 1.17) e “ansia de afirmagio”. E
preciso lutar com determinagdo contra isso. O NT ndo diz que tudo entra nos eixos “por si s6” em
nossa vida de cristdos, e tampouco que basta a simples oracdo pela atitude correta. O NT conclama
para o engajamento corajoso da vontade renascida: “Nada por egoismo ou por ansia de
afirmacao!” Positivamente ¢ acrescentado o combate eficaz aos motivos vis, “considerando pela
humildade um ao outro mais importante que a si mesmo, ndo olhando cada um para o que €
seu, mas também para o que é do outro”. Novamente a tradugdo ndo ¢ facil. A palavra hyperechein
pode apontar para uma mera superioridade hierarquica do outro, mas também para uma superioridade



qualitativa. Na conhecida passagem de Rm 13.1 afirma-se esse hyperechein da autoridade, do mesmo
modo como em 1Pe 2.13 do “rei”. Paulo ndo espera que 0s membros da igreja por principio
considerem os outros “mais importantes”. Com certeza isso resultaria em uma “humildade” nao-
verdadeira e artificial. Seguramente, porém, amor e humildade podem fazer com que eu va ao
encontro do outro com uma reveréncia que o ser humano natural somente demonstra aos que estéo
em posicao superior a ele. Posso “considerar o outro mais importante” que eu mesmo, ainda que seja
o mais fraco e menos talentoso. O sentido literal de “humildade” ¢ aquele “pensamento” que leva em
conta o insignificante e “pequeno”. A “ansia de afirmagdo” d4 importancia a propria pessoa,
desejando para si a posicdo de destaque, a tarefa que traz fama, o lugar de visibilidade. E quando o
outro obviamente também deseja tudo isso, a concordia torna-se inviavel na igreja e surge a ruptura
na irmandade. Somente agora os entendimentos divergentes também se tornam perigosos, porque
agora tem de valer exclusivamente a “minha” opinido. Ja ndo consigo ouvir o outro com seriedade,
deixando-me convencer talvez por suas razodes biblicas. Essa “ansia de afirmag@o” igualmente pode
ser evidenciada por um grupo inteiro na igreja. A “humildade”, porém, ¢ isenta do eu e “objetiva”,
inclusive ao examinar questdes de entendimento. Tem prazer de realizar também o servigo pouco
aparente, o trabalho que permanece nos bastidores, a obra insignificante, deixando com alegria aos
outros aquilo que parece mais importante e obtém maior reconhecimento. 1sso pode acontecer de
forma auténtica e sincera sem uma avaliagdo ndo-verdadeira dos outros e das proprias realizagdes.
“Paulo ndo fala de uma cortesia inveridica que enaltece o fraco como um herdi e investe com cargos
aquele que € incapaz de governar. Isso significaria instaurar novamente o dominio da vaidade sobre a
igreja” (A. Schlatter). Obviamente Paulo tampouco se refere ao temor de assumir responsabilidade e
ao comodismo mascarados de “humildade” e que se esquivam das grandes tarefas porque demandam
o empenho total sob agruras e dores. “Quem ocupar a ultima posi¢do na igreja dedicando plenamente
todas as forcas tambem agira com a mesma fidelidade quando tiver de exercer a fungdo da primeira
posi¢cao” (A. Schlatter).

No mundo obviamente cada um cuida primeiro de si, pensa somente em si e tem o olhar atento
apenas para 0s proprios interesses. Os interesses dos outros estdo fora de seu verdadeiro campo de
visdo. Por isso tampouco existe no mundo verdadeira comunhdo, mas somente 0 medo reciproco e a
ciumenta autodefesa contra o outro. Na irmandade da igreja de Jesus pode e deve ser diferente. Nela
os irmaos podem se apoiar mutuamente, de modo que “ndo tenha cada um em vista o que € seu,
sendo também cada qual o que € dos outros”. Paulo nao exige que eu negligencie as minhas coisas
e somente me engaje em favor dos outros. Assim eu somente causaria dificuldades a igreja e
demandaria de outros a atencdo para aquilo que deixo de fazer por mim e pelos meus. Porém Paulo
espera que meu olhar de amor e preocupagao “também” caia sobre as necessidades, dificuldades e
aflicdes do irmédo, e presume que para isso ainda restem tempo, energia e capacidade em quantidade
suficiente. A instrucdo nao é que para que igreja se subdivida entre 0s que deixam que outros cuidem
deles, e os que dedicam tudo aos outros. De forma enfatica aparece na exortagdo o “cada um”. Mas,
se “cada um” lembrar do proximo, ninguém sera prejudicado e ninguém sera sobrecarregado. Entao
havera na igreja uma alegre concordia.

Nada disso sao “ideais”. Costumamos concordar facil e prontamente com estes. Nao se trata de
ouvirmos uma pregacao dessas respondendo “sim, ¢ verdade, ¢ assim que deve ser entre cristaos”!
Paulo simplesmente deseja que isto se concretize real e efetivamente nessa igreja de Filipos. Isso €
dificil! O proprio Paulo sabe como ¢é dificil. Por isso ele ndo se satisfaz com os motivos citados no
comeco do bloco, nem com as dadivas que existem na igreja, nem com o pedido: enfim, tornai plena
a alegria para mim, vosso apdstolo, prisioneiro para o evangelho! Justamente aqui ele conclama para
0 mais poderoso impulso que existe de fato na igreja de Jesus: olhar para Jesus! Assim acontece 0
singular fato de que esse ensaio sobre a “ética cristd” desemboca repentinamente em um dos textos
mais importantes da “dogmatica” neotestamentaria, em que essas instrugdes sobre a forma concreta
da vida eclesial acabam na descri¢do adoradora de Jesus!

Nossa teologia jamais deve esquecer: essas frases sobre Jesus, das quais a dogmatica dos séculos
se alimentou em todos os tempos, ndo sdo fruto de um interesse “dogmatico”! Nao foram inventadas
por um solitario te6logo pensador cujas indaga¢des tedricas giravam em torno do mistério da pessoa
de Jesus. Nao foram formuladas por um lutador arguto, a fim de separar a “pura doutrina” da heresia.
Foram ditadas por um homem que com humildade e amor lutava pela verdadeira concérdia de seus
irmaos. Essas frases, com todo o seu teor dogmatico, sdo parte dessa luta.



Por isso também as famosas linhas a seguir (que todo cristdo deveria saber de cor) ndo visam
solucionar problemas teoldgicos teoricos. A leitura correta delas ndo € a que nos da a imagem
dogmaética mais clara possivel da encarnacgdo, humilhagéo e exaltacdo do Filho de Deus, mas a que
abala nosso coracdo egoista e vaidoso por meio da trajetoria seguida por Jesus, e que faz esse
coracdo, vencido pelo amor de Jesus, enveredar prontamente pelo mesmo caminho em grata
adoragéo.

Esta em jogo o “exemplo” de Jesus. “Tende consideragdo em vos por aquilo que também (havia)
em Jesus Cristo”! Mas ndo se trata do exemplo de uma “pessoa nobre” a qual devotamos
“admiragdo” sem que ndés mesmos sejamos mudados. Aqui somos confrontados com uma historia
extraordinaria. Evidentemente ninguém pode provar que isso ¢ “historia”, e ndo “mito”. Cada
individuo, porém, deveria conscientizar-se com toda a simplicidade de que todo esse testemunho
perderia o valor ¢ a forca se fosse apenas “mitologia”, e ndo histdria. As agdes e as experi€ncias de
um personagem mitologico deixam-me completamente indiferente. Na verdade ndo tem nada a ver
comigo. Se o caminho aqui descrito tiver realmente sido trilhado por Jesus, o Jesus a quem conheco,
a quem amo, a quem pertenco, porque ele ¢ “meu” Jesus, meu Redentor, minha “vida”, somente
entdo o aqui relatado mexera com todo o meu ser. Entdo receberei algo que nenhuma filosofia
existencial é capaz de me proporcionar, mas que todos aqueles que leram essas palavras de coracao
aberto na longa historia da igreja de Jesus receberam. Paulo evidentemente ndo faz nenhuma
tentativa para “demonstrar” a veracidade de todas essas afirmagdes. Nao € possivel provar - somente
é possivel ouvir e captar pela fé mediante o Espirito Santo.

Essas informacg6es néo se referem a um ser humano, por mais nobre e eminente que tenha sido, mas
sobre aquele de quem ¢€ preciso afirmar: “Ele, existindo em forma de Deus, ndo considerou roubo
o ser igual a Deus.” Existindo em forma de Deus — ouvimos esse limpido testemunho de inimeras
maneiras no NT: ele € o “Verbo” que “estava com Deus” e era “Deus por natureza”, diz Jodo. Ele “¢
a réplica exata do ser de Deus, sustentando todas as coisas pela palavra do seu poder”, diz a carta aos
Hebreus. Ele ¢ a “imagem do Deus invisivel”, “por meio dele e em dire¢do dele foram criadas todas
as coisas”, diz a epistola aos Colossenses [1.15s]. Jesus participa da divindade de Deus, Jesus possuia
a “imagem de Deus” pelo fato de que o proprio Deus se expressou nele, de Deus ter apresentado nele
uma réplica de seu ser, sua imagem diante de si, de que por meio dele Deus proporcionou origem e
alvo ao universo e a riqueza que abrange coisas visiveis e invisiveis. Obviamente ninguém é capaz de
“entender” isso. Quem ousaria captar os mistérios ultimos de Deus! Mas na realidade todo o
evangelho repousa sobre o fato de que em Jesus esta conosco aquele que veio do coracdo do Pai. Para
Paulo esse mistério € tdo inteiramente verdadeiro que ele ndo o explica nem interpreta, somente
dizendo uma breve palavra acerca dele: “existindo em forma de Deus”. No entanto ndo cabe
compreender a “forma” como oposta ao “ser”. O termo grego morphé expressa justamente a
“esséncia”. Jesus era participe do “jeito” de Deus. Bela ¢ a formulagao de Lutero: “O Filho do Pai,
Deus por natureza...”

Agora, porém, Paulo se torna elogiiente! N&o cabe penetrar nos insondaveis mistérios do ser de
Deus, mas no coracao, no “pensar”’ de Jesus. Maravilhoso: enquanto toda a doutrina da Trindade da
igreja sO consegue fazer tentativas de delinear (e no maximo com termos negativos) os mistérios da
natureza de Deus, mas sem aproximéa-la de nosso entendimento — aqui podemos compreender! O
gue constatamos no coracéo do Filho de Deus? Como ele se apercebe de sua existéncia divina?
Todos conhecemos em n6s mesmos o doce sentimento de enlevo com o qual nos damos conta de
nossos dons e capacidades, de nossa posicdo e nossa influéncia. Sabemos que consideramos tudo
como nossa propriedade, agarrando-a a defendendo-a com tenacidade. Sendo o Filho, a partir de
Deus, fundamento e alvo de todas as coisas, como ele deve refestelar-se nisso, como ele deve
desfruta-lo, exercendo seus direitos de soberania! Sim, temos uma noc¢éo do que significa o fato de
que o olhar para dentro do coragdo do Filho revela algo completamente diferente: “Ele, existindo em
forma de Deus ndo considerou um roubo ser igual a Deus.”

Meditou-se muito sobre a curiosa expressao “ndo considerou um roubo”. O termo em si pode
referir-se tanto ao ato de roubar quanto ao produto do roubo, os despojos, ou ainda, em sentido mais
brando, também a um presente do acaso, a um achado de sorte. Os dois Ultimos significados
resultariam no seguinte sentido nesta passagem: Jesus ndo considerava o “ser igual a Deus”, a
existéncia em forma de Deus, como algo que tivesse de ser segurado e aproveitado como um roubo
ou como uma coincidéncia. Essa acepcao ja é suficiente para nos atingir de forma poderosa:



agarramos, dilapidamos e usufruimos nossa vida e nossa sorte realmente como um “roubo”. No
entanto, seré que esse texto e a estranha escolha da expressdo ndo sdo também iluminados por uma
luz muito diferente se levarmos em conta que Paulo conhecia bem o sedutor que havia tentado os
humanos no paraiso com o “ser igual a Deus”, pois esse desejo violento e rebelde ardia também em
seu proprio coragdo? Satanas de fato considerava um roubo ser igual a Deus! Sob essa Otica a
primeira frase deste texto ja teria em vista a historia da salvagdo no tocante a primeira queda e ao
arqui-inimigo. Afinal, toda a trajetoria de Jesus descrita por Paulo tornou-se necessaria somente por
causa da queda do ser humano e por sua profunda miséria. O causador dessa queda, que foi
enfrentado pelo proprio Miguel com um “Quem ¢ como Deus?!”, o arqui-inimigo que tentou roubar
para si e usurpar o “ser igual a Deus”, ¢ combatido pelo anulador da queda, o Filho, que era legitimo
proprietario da forma de Deus e ndo a transformou em “roubo”, contrastando radicalmente com o
pensamento mais intimo do inimigo. Para ele, ser igual a Deus é puro presente do amor. A cada
instante ele encara este presente como dadiva maravilhosa de forma tdo pura e integral, que o seu
proprio desejo € possui-la somente nessa mais intima das liberdades, que ndo levanta a menor
“reivindicagdo” por ela e ndo procura apegar-se a ela com todas as forcas. O intima mentalidade do
coragéo do Filho de Deus, como te admiramos! Prostramo-nos diante de ti! De ti brotou tudo o que
vemos diante de nds em tua obra temporal. Essa mentalidade é a luz julgadora sob a qual nos
compete colocar nosso proprio coracdo. E mais: a obra do Filho é exatamente que sejamos
purificados da mentalidade satanica, que nos infesta, e inseridos nesse pensamento de Jesus. “Tende
consideracio em vos por aquilo que também (havia) em Jesus Cristo!” E assim que eles, 0s
“santos em Cristo Jesus” em Filipos, podem conviver uns com os outros, de modo que ninguém mais,
em seu coracao, considere como roubo a posi¢éo, a capacidade ou a propriedade que tem, de maneira
medrosa ou impertinente.

O “pensar” que habitava o cora¢dao do Filho ndo permaneceu oculto ali, mas manifestou-se Como
acdo, uma série de agdes. Ele “a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de escravo”. O comego
de tudo foi a obra do arqui-inimigo, que levou para 0 mundo sua rebelido satanica contra Deus, que
fez com que o ser humano caisse, arrastando assim toda a criacdo para uma nefasta miséria. Neste
trecho, poréem, Paulo ndo diz nada disso. Seu olhar dirige-se exclusiva e integralmente para o agir de
Jesus em si, que é visto unicamente em sua relacdo com Deus. Isso € muito salutar para nés, que, por
natureza e egoistamente, consideramos Jesus apenas como “nosso” Salvador, sempre aquilatando
somente 0 que seu agir rendera para nos, esquecendo-nos por isso que ele era o “Filho” cujo amor foi
devotado primeiro ao Pai e tinha em vista primeiramente o direito de Deus, a honra de Deus e a causa
de Deus. Também nesse aspecto deixemo-nos envolver pelo pensamento que havia em Jesus Cristo,
acompanhando o raciocinio de Paulo, com a ajuda iluminadora do Espirito Santo!

Entretanto — sera que um pobre pecador seria capaz de ler tudo isso sem a0 mesmo tempo ouvir
nas profundezas de seu coragdo quebrantado e admiravelmente ditoso em tudo o “Por tua causa!”,
“Por tua culpa!”, “Por ti!”? O exemplo de Jesus nao se torna eficaz somente pelo fato de que nos,
miseraveis, orgulhosos, desobedientes, estamos envolvidos nessa historia de Jesus, porque ele a
sofreu por n6s? Porém, com toda a certeza Paulo ndo pretende nos lembrar disso. Ele ndo é um
te6logo de abstracdo, que ao mencionar a morte de Jesus na cruz seria capaz de repentinamente se
esquecer de tudo o que sempre anunciara sobre o significado salvador dessa morte. Um pecador na
verdade somente é capaz de ler esses versiculos da carta aos Filipenses de joelhos, agradecendo
aquele que trilhou esse caminho para sua salvacdo. Mas justamente entdo podemos nos alegrar em
adoracdo pelo fato de que nosso Redentor é o Filho de Deus, cujo relacionamento com Deus,
conforme mostrado aqui por Paulo, constitui o fundamento imprescindivel de nossa redencéo.

Em nds pode haver um profundo abismo entre o que pensamos e como agimos. E essa a nossa
miséria que Paulo descreveu em Rm 7.14 ss. Nao vemos nada desse abismo em Jesus. Seu
pensamento torna-se acdo integral. Ao abrir médo de tudo, comprova que nao considera nada do que o
amor de Deus lhe concedeu como “roubo”; ele abre mao de tudo de forma tdo completa que adquire
a “figura de um escravo”, a quem ndo pertence nada, nem mesmo seu proprio Corpo e sua propria
vida. Nao deixa de ser relevante notar que Paulo ndo tenha escrito “assumiu figura de escravo
esvaziando-se”, mas: “esvaziou-se, assumindo forma de escravo”. O “despojar-se” é o processo
fundamental e decisivo que tornou realidade 0 “nao considerar um roubo”. Aceitar a figura de
escravo apenas caracteriza a profundidade a qual o esvaziamento chegou. Talvez devéssemos dar
preferéncia a traducao literal e rude “tornou-se vazio” ou “tornou-se em nada” em lugar da expressao



“ele se esvaziou”, que ja se tornou “bela” e “edificante” pelo longo costume cultual. E assim,
portanto, que precisamos ver Jesus, o ser humano Jesus na terra! “Homem-Deus” ndo ¢ a mesma
coisa que “metade humano, metade Deus”. Jesus na verdade ndo é um filho de deuses disfar¢ado, que
“na realidade” esconde puro ouro e prata debaixo de seu precario invélucro. Sem duvida persiste o
fato incrivel sem o qual ndo haveria salvagao para nds e 0 mundo: esse ser humano Jesus é Deus!
Embora a expressdo grega “morphé de Deus” e “morphé de um escravo” sugira essa associagdo no
nosso idioma, ndo ha nenhuma “metamorfose” nesse processo. Nao se trata de “transformacao” de
“substancias”. A traducdo “embora tenha estado em forma divina” ndo nos deve levar a equivocos.
“Existir em forma de Deus” ¢ algo eterno e imperdivel em si mesmo. Mesmo sobre o ser humano
Jesus na caminhada da paixdo, e justamente ali, paira a afirmacao divina “Este ¢ meu Filho amado,
no qual me comprazo”.

Mas a divindade tampouco foi revestida do involucro irrelevante da humanidade. Ha seriedade
total na encarnagdo. Por isso Paulo acrescenta “tornando-se em semelhanca de humanos” e
“reconhecido em estatura como humano”. O termo grego para “tornar-se” possui multiplos
sentidos. Pode expressar simplesmente: “veio a ser um ser humano igual a outros” (Heinzelmann).
Mas também tem a conotacdo de “vir, apresentar-se”, de forma que significaria: “apresentou-se em
figura humana” (Weizsécker). E por fim também se refere especificamente ao nascimento: “nascido
a imagem dos humanos” (Schlatter)! As trés tradugdes mostram como pode ser dificil captar e
reproduzir corretamente as palavras gregas. N&o € possivel chegar a uma decisdo meramente por
razdes linglisticas. Mas, independentemente da versdo escolhida, precisamos enxergar 0 ser humano
Jesus em toda a sua existéncia na terra dessa forma: esvaziado, “figura de Deus” em “figura de um
escravo”. Isso ndo pode ser captado com a razdo, aqui fracassam todas as categorias da “doutrina das
duas naturezas”. A “figura de Deus” e a “figura do escravo humano” estdo simultaneamente
presentes em Jesus. Nao do ponto de vista da “substincia”; somente conseguiremos comegar a
entender isso usando figuras, p. ex., imaginando um pai que, ao lidar com o filho, “existindo na
qualidade de adulto se esvazia e assume o modo de ser de uma crianga”. Podemos declara-lo somente
por meio da mais audaciosa contradicdo mental: a verdadeira divindade de Jesus é justamente despir-
se de toda a “divindade” e escolher a figura de escravo. E justamente disso que é capaz somente
quem é participante do poder criador de Deus: para qualquer outro isso seria um mero jogo de
“disfarce”. Contudo, o que ndo pode ser “imaginado” apesar de tudo aparece diante de nds com toda
a simplicidade e constantemente cativa o coracio que adora e canta na igreja de todos os tempos. E
assim que a crianca jaz na manjedoura: ele, existindo em forma de Deus — uma indefesa e fragil
crianga como todos os filhos humanos, totalmente esvaziada de qualquer soberania e magnitude,
precisando de fraldas. E assim que ele aparece na tentagao: sera que o Filho de Deus precisa sofrer
fome? Sim, porque um escravo no se serve de pao, mas possui somente o que seu senhor Ihe da. E
assim que ele se mostra em seu servigo: “O Filho ndo pode fazer nada por si mesmo” e “Essa ¢
minha comida, que eu faga a vontade daquele que me enviou e conclua a obra dele”. Por isso nao
veio como ‘“‘senhor” para que lhe servissem, mas para servir € render sua vida. Por isso realiza a
pequena obra na terrinha da Palestina em meio ao obstinado povo de Israel, deixando que o
sobrecarreguem com todos os fardos da miséria humana. Por isso pende da cruz, privado das roupas,
maos e pés pregados, totalmente esvaziado, totalmente escravo, a quem nao pertence nem mesmo o
proprio corpo, em impoténcia absoluta, presa indefesa das dores e da morte — ele, que detinha o
poder e a gléria de Deus. Contudo, somente por isso essa vida humana e essa morte sao algo
totalmente diferente dos inimeros destinos sofridos que seres humanos suportam neste terrivel
mundo. Essa vida humana, essa existéncia de escravo e essa morte foram escolhidas livremente por
aquele que dispunha do direito de ser igual a Deus. Por isso ela € a glorificacdo do Pai por meio do
Filho, por isso ela é minha salvacdo e a redengdo do mundo inteiro.

Diante disso, porém, sera que haveria pessoas em Filipos que deveriam doar, ceder, tornar-se
humildes, mas que declarariam: “Nao se pode exigir isso de mim. Isso ¢ demais para minha boa
vontade!”? Sera que qualquer um deles, Paulo ou os filipenses, ainda pode reivindicar quaisquer
direitos no servigo a esse Jesus? “Esvaziar-se”, renunciar, tornar-se pequeno — sera que ainda seria
dificil agir assim depois de ouvir acerca desse Jesus e da forma com que ele abriu méo do que tinha:
passando da forma divina para figura de escravo? Sera que esse incrivel salto para as profundezas
poderia ser comparavel ao salto de um pecador perdido e condenado para se tornar escravo desse
Jesus? Se em algum momento houver problemas com a concérdia e comunhado dos irmaos porque



alguma coisa ainda esta sendo retida, entfo Jesus ainda nio foi corretamente apreendido. E
justamente por isso, ndo para escrever capitulos de uma obra doutrinaria, que Paulo mostra Jesus aos
filipenses.

8 Ao prosseguir Paulo diz: “E reconhecido em atitude como humano, humilhou-se a si mesmo,
tornado obediéncia até a morte, mas a morte da cruz”. Torna-se completamente impossivel
ignorar a relagio desse agir de Jesus com o evento do tragico pecado. E verdade que aqui tampouco é
dita uma palavra clara a esse respeito. Primeiramente é o amor filial de Jesus que brilha aqui com seu
fulgor proprio e soberano. O Filho deseja mostrar ao Pai: Pai, tu me elevaste tanto e me presenteaste
tdo ricamente. Aconchegaste-me ao teu coracdo quando brotei do teu coracdo, concedeste-me a
igualdade contigo — Pai, justamente por isso desejo dedicar a ti toda a perfeita obediéncia, a
obediéncia capaz até mesmo do impossivel: morrer a morte sem Deus, a morte de um maldito na
cruz! Precisamos ter em vista que para a Biblia “morte” ndo é simplesmente um evento natural, mas
um poder, um “inimigo”, a esfera de poder de Satanas (1Co 15.26; Hb 2.14; Ap 20.14). Foi nesse
reino da morte que o principe da vida penetrou submissamente. Certamente faremos bem em
primeiramente nos aquietar e contemplar silenciosamente esse amor filial de Jesus. Até mesmo no
eterno Filho de Deus o amor do coracao somente ¢ consumado na realiza¢do do ato. “Embora sendo
Filho, aprendeu a obediéncia pelas coisas que sofreu” (Hb 5.8). Ao mesmo tempo, porém, ndo Somos
nem mesmo capazes de ver tudo isso sem imediatamente reconhecer sob essa luz também o pecado
em sua forma cabal. Pecado ¢é desobediéncia! Pecado é a autonomia arrogante que se contrapfe a
Deus: quero ter minha prépria vida, ndo quero obedecer, quero seguir minha propria vontade. “Da-
me, Pai, a parte dos bens que me cabe”. Ou, potenciado & maxima insoléncia: nem mesmo existe um
“Pai” que tenha algo a me dar, tudo ¢ simplesmente meu! A primeira desobedi€ncia no paraiso
desencadeou a avalanche da desobediéncia, aquela avalanche de desgragas, de trevas e sofrimentos
que chamamos de “historia universal”. Cada pecado individual volta a ser desobediéncia, os menores
pecados sdo desobediéncia, aumentando essa avalanche e sendo arrastados por ela. Deus fala, Deus
adverte e suplica. Eu, porém — ndo quero! Essa é a dor do Filho que ama o Pai: Pai, como te
desonram com sua desobediéncia devota ou insolente, todos eles, todos! Pai, deixa-me restabelecer a
tua honra! Quero espontaneamente demonstrar que obedeco a ti como um escravo obedece a seu
senhor. Pai, ordena-me o mais terrivel. Pai, diante de todos os anjos e diante dele, o autor de toda
desobediéncia contra ti, eu serei obediente! “Humilhou-se, pois, a si mesmo, feito obediéncia até a
morte, porém, a morte da cruz”.

Por essa razdo o perdao chega a nos, desobedientes e rebeldes, por meio dele. Quem se rende ao
Filho obediente, quem se torna membro no corpo desse cabeca, a esse Deus pode absolver. Por isso,
no entanto, também ¢ impossivel parar na mera “justificacao forense”, uma absolvicdo apenas
formal. Quem se entrega a ele, a esse ele torna obediente. Mais adiante Paulo retomara esse ponto.

9-11  Agora, porém, ele novamente deixa tudo isso de lado. Primeiro acrescenta um “por isso” bem
diferente: “Por isso Deus também o exaltou sobremaneira e Ihe deu 0 nome que esta acima de
todo nome, para que ao nome de Jesus ‘todo joelho se dobre’, dos celestiais, dos terrenos e dos
subterrineos, e ‘toda lingua confesse’ que Senhor (¢) Jesus Cristo, para gléria de Deus, o Pai.”
O Filho demonstrou ao Pai todo o amor e conseqlientemente toda a obediéncia. Deus aceitou isso,
esperando de seu Filho amado o ato extremo. “Aquele que nao poupou o seu proprio Filho, antes, por
todos nos o entregou”, entregou-0 ao ponto de abandona-lo na cruz. Mas justamente por isso o fim
ndo podia e ndo foi esse. Ao profundo amor de entrega do Filho corresponde o poderoso e
sublimatério amor do Pai. A trajetoria de Jesus levou-o a extrema profundeza, agora ela o eleva a
maior altura. Jesus, que se tornou vazio e nada, agora recebe a plenitude. Tornou-se escravo, agora
passa a ser Senhor. Renunciou a todos os direitos e toda a honra, agora todo joelho tera de curvar-se
diante dele e toda lingua tera de reconhecer sua honra.

Recordamos: “por isso Deus também o exaltou”. No entanto, Paulo escreveu: “exaltou
excessivamente”, elevou a altura maxima. Isso ndo ¢ somente uma expressao de intensidade, da
forma como nos as vezes empregamos as formulacdes vigorosas, particularmente no linguajar
religioso. Paulo quer dizer exatamente o que esta dizendo. Torna-o explicito de forma quase
assustadora.

Deus concede a Jesus “0 nome acima de todo nome”. A principio isso ndo diz nada. “Nome ¢
ruido e fumaca”, exclamava o Dr. Fausto, de Goethe, com uma sensibilidade tipicamente moderna.
Hoje nomes sdo questdo de moda e ndo significam mais nada para nds. Qual ¢ a “Renata” que se



lembra de que se chama “Renascida”? Até mesmo se entendermos “nome” como “titulo” — como o
mundo moderno abusou de titulos! Hoje “general”, amanha “delinqiiente”, depois de amanha
“martir” e no dia seguinte novamente esquecido — nesse vaivém, o que, afinal, de fato tem validade?
Nao obstante percebemos ainda aqui e acold que também para nds o “nome” pode sintetizar toda a
esséncia. Para o velho viuvo solitario, o nome feminino comum de sua esposa descortina um mundo
de amor e fidelidade, uma vida inteira rica, plenamente vivida! Um grande nome da Historia é capaz
de desencadear reagdes significativas até hoje. E dbvio, porém, que todos os nomes humanos so
pequenos, tendo um a&mbito de vigéncia limitado no tempo e no espago. Resta perguntar se também
Deus os reconhece ¢ os “anota no céu”, conferindo-lhes perenidade. A Jesus, porém, ele concedeu o
“nome acima de todo nome”, ou seja, 0 nome no qual todo o conteldo e vigor que sentimos
parcialmente em um ou outro nome foi consumado e se tornou presente para 0 universo e para todas
as eras. Paulo ndo diz que Deus teria atribuido a Jesus um novo titulo, de nivel superior. Assim agem
0s poderosos deste mundo para honrar os que Ihes servem. No caso de Jesus, porém, Deus agiu de
forma muito mais gloriosa: exatamente esse “Jesus” € agora o “nome acima de todo nome”! Isso se
evidencia pela continuagdo: “Para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho.”

Por essa razdo ndo temos motivos para acompanhar aqueles na igreja que consideram o nome de
Jesus insignificante e acreditam que devem preferir falar de Jesus com titulos liturgicos ou
teoldgicos. O nome, que o proprio Deus transformou em nome acima de todo o0 nome, também pode
ser tranqliilamente o nome maior, mais sublime e mais belo. Afinal, a igreja experimenta
repetidamente: justamente quando tudo esta em jogo, quando a autoridade da igreja é capaz de
libertar pessoas da culpa ou fortalecé-las na enfermidade, quando ela precisa passar pela mais ardua
batalha, quando precisa opor-se aos poderes das trevas e libertar seres humanos de lagos diabolicos,
entdo caem por terra todas as expressoes liturgicas e titulos dogmaticos, entéo € no singelo nome de
Jesus que reside exclusivamente todo o poder e a vitoria. Agora a igreja comeca a experimenta-lo.
Vira, contudo, o dia em que esse comeco sera concluido com magnitude imensa. Entéo esse nome
“Jesus” fara com que todo o joelho se dobre. Paulo acrescenta expressamente: “dos celestiais, dos
terrenos e dos subterraneos”. Nao havera excec¢do. Os habitantes do mundo celestial, a multiddo
infindavel dos anjos, ja fazem isso agora com alegria e hao de fazé-lo muito mais quando o mistério
que desejam perscrutar (1Pe 1.12), o mistério de toda essa trajetdria do Filho, aparecer limpidamente
diante deles. Os “subterraneos”, na medida em que isso se refere a poderes demoniacos, igualmente
também ja temem o nome de Jesus, como ja ficou explicito nos evangelhos (Mc 1.23-26; etc.) e
como a igreja de Jesus pode experimentar em todas as épocas. Com “subterraneos” Paulo
provavelmente deseja referir-se aos moradores do reino dos mortos. BilhGes de pessoas passaram por
esta terra e morreram sem ter conhecido Jesus. Todas elas o conheceréo, todas dobrardo o joelho
diante dele. E os “terrenos” sdo as pessoas sobre esta terra, os grandes, famosos, € 0s pequenos,
desconhecidos. Atualmente milhdes ainda ndo sabem nada a respeito de Jesus, milhdes o rejeitam,
desprezam, ridicularizam ou odeiam, porém esses milhdes hdo de se ajoelhar diante dele, todos, sem
excecdo! Entdo ndo sera possivel evitar que esse curvar dos joelhos seja muito diferente. Com que
jubilo e beatitude se ajoelharao diante de Jesus aqueles que se deixaram salvar por ele, que por isso 0
amaram e viveram para ele! Com que pavor cairdo de joelhos aqueles que passaram orgulhosamente
por ele ou 0 combateram!

Que imagem Paulo faz surgir diante de nos: todo o imenso universo, com todos o0s seus habitantes,
em uma unica reunido gigantesca de joelhos diante de Jesus! Esse é o verdadeiro alvo da esperanca
biblica e de toda esperanca de futuro autenticamente crista. Agora entendemos muito bem com que
facilidade ambas as coisas se unificavam para Paulo: a esperanca pessoal para sua morte e 0 apego a
grande escatologia de abrangéncia cosmica. Se ja deixou em segundo plano seu desejo pessoal “de
partir e estar junto de Cristo”, em vista da perspectiva do “fruto do trabalho”, do servico a suas
igrejas, quanto mais ndo o consideraria cabalmente infimo e desimportante quando esta em jogo a
gloria de seu Senhor Jesus e, por conseguinte, a gléria de Deus, o Pai!

Para Paulo, pessoalmente, morrer e estar junto de Cristo certamente ¢ “muito melhor”. Mas na
realidade ele ndo vive para si e sua propria felicidade. Vive para Jesus, o Filho de Deus, que o amou
e a si mesmo entregou por ele. Por essa razdo seu coracao anseia poderosamente, além da felicidade
pessoal junto de Cristo, por aquele dia em que Jesus, o Crucificado, o ignorado e desprezado,
receberd a adoragao de todos os joelhos e labios do universo. “Partir para o lar, entrar na felicidade
eterna — que maravilhosa palavra!” Sim, com toda a certeza. Porém de forma alguma mereceriamos o



amor que ele investiu em nos se nos contentdssemos egoisticamente com ele e encerrassemos nossa
esperanca e expectativa nesse ponto! Também o coragdo da igreja de hoje deve acender-se
novamente com tal intensidade que nenhuma bem-aventurancga pessoal a satisfaca, pelo contrario,
que todo seu anelo vise atingir aquela hora em que o Pai conceder ao Filho a gléria mais que suprema
diante dos olhares de todos.

Ainda mais poderosa se torna a gravidade desse “Deus o0 exaltou sobremaneira”. Afinal, a
palavra de que todo joelho se dobrara e a sua continuagdo referente a confissdo que toda lingua fara,
é uma citacdo do AT. Mas, ao conferirmos a palavra em Is 45.23 descobriremos que ali ela se refere
ao proprio Deus! E um juramento de Deus, no qual Deus declara acerca de si mesmo: “Por mim
mesmo tenho jurado; da minha boca saiu 0 que € justo, e a minha palavra ndo tornara atras. Diante de
mim se dobrara todo joelho, e jurara toda lingua.” Aquilo que o Deus eterno e vivo, o Deus da
alianca, Jave, reivindicou para si mesmo, ele dedica agora a Jesus! Por isso ndo h& como captar o
conteldo desse “‘jurar”, dessa exaltacdo, desse “confessar”, desse Kyrios lesus Christos de outra
maneira que ndo entendendo kyrios como aquele “Senhor” com a qual a traducdo grega da Biblia
[LXX] reproduziu o nome hebraico de Deus “Javé”. Portanto, o que o coro de milhdes de vozes e
linguas de todo o universo confessa €: “Javé Jesus Cristo”! Tudo o que Deus fez, faz e fara como
“Javé”, o Deus da alianca, aquele que institui a comunhdo com os humanos, tudo isso foi entregue a
Jesus! Agora todos o descobrem e reconhecem: todo 0 amor de Deus aos seres humanos, toda a graga
que Deus jamais demonstrou, toda indulgéncia, toda paciéncia com um mundo pecador — tudo
repousa exclusivamente em Jesus, no esvaziamento, servico e obediéncia de Jesus, e aconteceu
unicamente por causa dele.

Sera que a gloria do proprio Deus néo é obscurecida assim? Afinal, é isso que muitos temem na
igreja quando a comunidade de Jesus exalta e adora esse Unico nome. Mas Paulo declara: € assim que
a gloria de Deus € posicionada na mais clara luz! Porventura algo que o proprio Deus realiza poderia
“obscurecer” a Deus?! Sim, se Jesus tivesse lutado pessoalmente por essa posi¢ao e honra, ou até
mesmo as tivesse usurpado, entdo Deus evidentemente teria sido “suplantado”. Era isso que o arqui-
inimigo queria. Porém o Jesus “exaltado sobremaneira” na verdade é precisamente aquele que por
amor ao Pai tornou-se a si mesmo vazio e nada, o Filho que foi obediente ao Pai, obediente até a
morte maldita na cruz. Como poderia haver o menor vestigio de “prejuizo” para 0 Pai em sua
exaltacdo? Tudo o que Jesus possui agora € pura dadiva. Ao descrever a concessdo do nome acima de
todo nome Paulo propositadamente deixou de usar a palavra “dado”, mas utilizou um termo que
destaca toda a caracteristica do presente concedido por soberana graca. O que poderia honrar mais ao
Filho do que “ndo considerar um roubo ser igual a Deus”, mas comparecer perante o Pai em figura de
escravo, servindo e obedecendo? O que pode honrar mais ao Pai do que presentear o Filho obediente
com todas as honras, com amor e superabundancia divinos, elevando-o a sua direita no trono: Jave —
Jesus?

Desse modo Deus revela a seus inimigos, a todos os anjos, a toda a humanidade e, logo, também
aos filipenses, que ninguém que enveredar para Deus pelo caminho do esvaziamento, da obediéncia e
do servico sera prejudicado. O filipense que prontamente ficava em segundo plano em relacéo aos
irmaos, que gostava de realizar o servico humilde e inexpressivo, que de bom grado abria méo de seu
“direito” ¢ sua “honra”, pode olhar para Jesus e ficar completamente despreocupado: justamente
nesse caminho Deus presenteia com graca abundante!

c) Fp 2.12-18: Exercei obediéncia para valer!

12 — Assim, pois, amados meus, como sempre obedecestes, ndo s6 na minha presenca, porém,
muito mais agora, na minha auséncia, desenvolvei a vossa salva¢do com temor e tremor;

13 — porgue Deus é quem efetua em vos tanto o querer como o realizar, segundo a sua boa
vontade.

14 — Fazei tudo sem murmuracgdes nem contendas,

15 — para que vos torneis irrepreensiveis e sinceros, filhos de Deus inculpaveis no meio de uma
geracao pervertida e corrupta, na qual resplandeceis como luzeiros no mundo,

16 — preservando a palavra da vida, para que, no Dia de Cristo, eu me glorie de que nao corri
em vao, nem me esforcei inutilmente.

17 — Entretanto, mesmo que seja eu oferecido por libagdo sobre o sacrificio e servi¢o da vossa
fé, alegro-me e, com todos vos, me congratulo.
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18 — Assim, vos também, pela mesma razdo, alegrai-vos e congratulai-vos comigo.

“Portanto, amados meus” — interpelando afetuosamente os destinatéarios da carta, Paulo traga as
consequéncias da descri¢do da trajetoria de Jesus, e na verdade de todo o trecho desde Fp 1.27, que
também ja falava de “salva¢do” em Fp 1.28. Mas ndo reitera as exortagdes para as quais ja
proporcionara um resumo conclusivo nesse relato, as exortacdes para a concordia e humildade cheia
de amor, mas agora da prosseguimento ao que se revestiu de tanta importancia para ele na imagem de
Jesus: a obediéncia. A rigor ele ndo diz nenhuma novidade aos filipenses, ndo é apenas agora que 0s
convoca a obedecer. “Crer” e “obedecer” eram tao estreitamente ligados para Paulo que ele foi capaz
de criar a formula “obediéncia de f&”. A fé dirige sua confianga aquele em quem s6 ¢ possivel confiar
por meio da obediéncia. Foi esse o fundamento das instrugdes de Paulo para todas as igrejas, foi isso
que também os filipenses ouviram desde o comego. Por isso Paulo pode confirmar a eles: “Como
sempre obedecestes.”

Evidentemente temos toda a razéo para ficar alertas nesse ponto! Aqui se mostra uma linha nitida
e forte do NT que se tornou demasiado estranha para nés. Uma proclamacdo unilateral nos
acostumou a pensar que o cristianismo de fato trata apenas de “graca”, de “perddo”, de “‘ser
presenteado”, de “ser bem-aventurado”. Ja nos consideramos um tanto condescentes para com Deus
quando, ao contrario de tantos outros, nos prontificamos a aceitar essas dadivas dele. A isso se agrega
um segundo aspecto. Quando, por volta do ano 1800, se tratou pela primeira vez de assegurar um
lugar para o “cristianismo” (e até mesmo para a “religidao”), em vista dos olhares criticos de seus
“desprezadores”, Schleiermacher acreditou poder situar no “sentimento” o ambiente mais precipuo
que ndo poderia ser tirado da “religido”. Desde entdo penetrou profundamente no pensamento do ser
humano moderno, também na igreja, a opinido de que “religiao” e “cristianismo” tém a ver com
sentimentos e estados de &nimo. Em seguida essa opinido mesclou-se com resquicios da doutrina da
justificagdo da Reforma, com “graga” e “ser bem-aventurado”, moldando nossa atitude involuntéria
diante do cristianismo. Em decorréncia o ser humano de hoje busca “edificagdo”, “enlevo”,
“consolo” na igreja. Como poderia estar aberto para algo tdo sobrio e duro como a “obediéncia™?!
Nesse ponto a igreja precisa superar um pensamento equivocado profundamente enraizado. Para isso
é importante que vejamos e compreendamos de forma completamente nova a obediéncia na imagem
do Redentor e que a “obediéncia”, inseparavelmente associada a “f¢”, perfaz o ser cristao.

Os filipenses foram obedientes em todo o tempo, mas evidentemente ndo a Paulo, e sim a Deus e
ao Senhor Jesus em sua palavra. O préprio Paulo somente tinha uma fungéo nisso por ser o
“autorizado do Cristo”. Apresentara-se entre eles em favor do Senhor, confirmando e explicando a
palavra dele. Por isso, seria possivel que “na presenca dele” a obediéncia fosse mais facil ¢ zelosa.
Com alegria Paulo pode atestar a seus “amados” que a obediéncia caracterizava a vida eclesial deles
mesmo “agora muito mais em sua auséncia”. Naturalmente a expressdo “muito mais” ndo deve ser
entendida em termos quantitativos. Na auséncia de Paulo os filipenses ndo eram ainda mais
obedientes do que antes, mas agora eles eram obedientes “para valer”. Na realidade entendemos
todas as palavras desde “ndo s6...” até ““...minha auséncia” como uma observacao intercalada que
ainda depende de “sempre fostes obedientes”. No entanto, essas palavras também podem ser ligadas
a frase seguinte, definindo seu predicado no “desenvolvei a vossa salva¢ao”. Depois, no enunciado
vivo do ditado uma idéia e frase fluiram para dentro da outra.

Causa, porém, grande surpresa a solicitagdo: “com temor e tremor desenvolvei a vossa salvagédo”.
Mais surpreendente ainda ¢ sua justificativa: “Porque Deus é quem efetua em vos tanto o querer
como o realizar.”

Nossa primeira impressdo € um extasiante contraste com a linha basica da proclamacao biblica
protestante que conhecemos. Porventura ndo dizemos e ouvimos com toda a clareza, e de forma bem
unanime, independentemente de sermos “luteranos”, “reformados” ou “pietistas”: “Vocé nao pode
fazer mais nada, Jesus ja realizou tudo; esta consumado, estd consumado”? Vocé ndo pode contribuir
nem mesmo com 0 menor gesto para a sua salvacao, sé é possivel aceita-la como presente soberano
da sempre eficiente graga. Sim, até mesmo esse “aceitar”, esse “poder crer” ndo ¢ sua realizagdo, mas
obra de Deus pelo Espirito Santo! Sera que é sobre isso que repousa toda a certeza de nossa
salvagdo? Pois de repente surge a afirmacdo: “Desenvolvei a vossa salvacdo”. A forma literal ¢ ainda
mais forte: “Efetuai, produzi vossa salvagdo”? Seria isso tdo sério, tdo gravemente decisivo que



precisa acontecer “com temor e tremor”? Paulo, como és capaz de afirmar isso? Assim ndo estas
derrubando tudo o que ensinaste antes? Que pretendes dizer com isso? Como, afinal, fariamos isso?

Ficamos quase mais perplexos ainda quando Paulo, no mesmo instante, adiciona bruscamente a
concepcao que nos € familiar: “Deus é quem efetua em vds tanto o querer como o realizar.”
Muito bem, Paulo, retornaste novamente ao trilho habitual, essa € a mensagem salvadora da
Reforma. Contudo — como podes dizer simultaneamente e colocar lado a lado ambas as coisas?!
Afinal, somente uma ou outra pode prevalecer! Ou € Deus quem efetua tudo, a salvacdo (de forma
objetiva) e também o “querer” (de forma subjetiva) - e entdo ndo temos mais nada a fazer, entdo é
tudo pura graga. Entdo posso no méaximo admitir o agir de Deus e (como diziam 0s antigos
dogmaticos) “ndo lhe colocar uma tramela”. Ou tenho de pessoalmente “produzir minha salvagdo”,
acdo e assunto meus, e os velhos tedlogos judaicos terdo razdo por terem considerado Deus apenas
como juiz daquilo que n6s humanos fazemos ou deixamos de fazer. Entéo igualmente entenderemos
0 “com temor e tremor”, que faz parte da “lei”, porém nao do “evangelho”.

A teologia muitas vezes entrou nesses trilhos da logica clara, e evidentemente € esse 0 seu grande
equivoco. Dessa forma ela representa uma theologia irregenitorum tipica, uma “teologia de nao-
renascidos”, uma teologia que observa Deus e o ser humano de fora, como “objetos” de suas
pesquisas e dissecacdes (mas, de um ou outro modo, também ¢ “te6logo” todo o “leigo” que reflete
sobre essas questdes e & a Biblia atentamente). Do ponto de vista de quem esta envolvido, a partir da
experiéncia real no Espirito Santo a figura é bem diferente. Ou seja, igual @ imagem que Paulo deixa
explicita neste versiculo, quando as duas afirmacdes na verdade ndo séo sobrepostas, mas
relacionadas por meio de um “porque”, mais precisamente de forma a estabelecer na atuacao de Deus
o fundamento de nossa pratica com temor e tremor. Por ser 0 proprio Deus aquele que causa em nds
tanto o querer como o realizar, justamente por isso desenvolvei vossa salvacdo com temor e tremor.
Aqui nossa “logica” fracassa porque se trata de processos vitais que transcendem qualquer logica. No
entanto, € de suma relevancia para nossa vida pessoal de fé e para nosso servico a outras pessoas que
captemos esses processos vitais de forma correta e compreendamos sua estranha “logica” propria.
Consequientemente, o0 presente texto torna-se um teste decisivo para nés. Quem ainda tropeca em
alguma parte dele, quem ainda ndo concorda intima e totalmente com isto, quem ainda vé alguma
“contradicao” aqui, esse precisa perguntar a si mesmo se nao esta de fato também contemplando o
evangelho “de fora para dentro”, tendo refletido apenas teoricamente sobre sua mensagem mas nao
vivenciado o0s processos reais da experiéncia da salvacao. Afinal, ndo somente a presente passagem o
deixara perplexo, pois todo o NT o confrontard com o fato de que a grande linha “da Reforma” (“So
Deus realiza tudo, tudo ¢ pura graga, o ser humano nao é nada!”) é permeada pelo mais intenso apelo
a acdo decisiva do ser humano. E 6bvio que, diante do conjunto do NT, ndo se pode buscar uma
solucdo que involuntariamente ndo leve as passagens do segundo tipo tao a sério, colocando-as de
lado, entendendo-as apenas “pedagogicamente” como caminho rumo ao desespero do ser humano
consigo mesmo, ou até mesmo depreciando-as como por¢do ndo plenamente “evangélica” do NT. S6
aquilo que o NT ensina sobre a atuacdo exclusiva de Deus e a passividade total do ser humano é a
verdadeira palavra de Deus, com base na qual todo o restante precisa ser aquilatado. Contudo — dessa
forma ndo conseguimos chegar a uma solucao no presente texto. De forma muito nitida e inequivoca
consta aqui: s6 Deus atua e concede o querer e o realizar, mas justamente por isso 0 ser humano ndo
é passivo, irrelevante, mas convocado para a maxima atividade responsavel!

Em 1Co 2.1-6 oferece-se um importante paralelo com o presente texto, sé que transportado da
vida de fé pessoal para o servigo de proclamacdo. L4 aparece 0 mesmo “temor e tremor”. A fé dos
corintios nao se deve alicercar “sobre sabedoria humana, mas sobre a for¢a de Deus”. Por isso a
propria atuacdo de Deus estd em jogo em Corinto, a “demonstracdo de Espirito e poder”. Pois bem,
nesse caso Paulo certamente podera dirigir-se calma e serenamente para Corinto. Ou Deus age,
gerando fé pelo Espirito e pelo poder de Deus (e entdo tudo estara bem mesmo sem a colaboracao de
Paulo), ou Deus nao age (e entdo Paulo igualmente ndo podera fazer nada). Nao, usando a mesma
“logica” da presente passagem, Paulo realiza seu trabalho em Corinto “com temor e tremor”,
justamente porque ali o proprio Deus vem operando. Encontra-se em Corinto com temor e tremor,
ndo por lhe faltar a demonstracédo de Espirito e poder, mas porque esta presente nesse local, como
sempre esta em seu trabalho evangelizador (inclusive em Atenas!).

No fundo a solucdo da questéo é bastante simples, t&o logo nos disatanciemos integralmente do
conceito romano da gratia infusa, da “graga infundida” (derramada para dentro), que faz de nos



meras vasilhas mortas, e da graca divina, uma espécie de substancia. Em sua atuacdo Deus nos
valoriza como pessoas vivas! Por isso ele ndo gera em nos quaisquer qualidades iméveis mas, como a
presente passagem declara com tanta clareza, o “querer”. Para qué, porém, existe o “querer”?
Justamente para que agora de fato também “se queira” seriamente! No ambito da graga e do Espirito
Santo, nada ocorre de forma diferente do que na criagdo. Nao somos nds que fazemos olhos para nds
mesmos, produzindo visdo. O olho que vé € unicamente dadiva maravilhosa de Deus. No entanto,
uma vez que temos essa dadiva, vejamos de fato, utilizemos nosso olhos! A forma de lidar com os
olhos, o que e como vemos, € nossa maxima responsabilidade pessoal! Isso ocorre ainda mais no
caso do mais glorioso e supremo presente de Deus ao redimir o ser humano. A atual passagem
mostra quanto Paulo distava de mera “justificagdo forense”. Deus ndo traslada um ser humano nao-
mudado simplesmente para um “estado da graga”, mas Deus agracia de tal forma que cria um novo
querer no ser humano. Realmente, nenhum de nds poderéa ter no coragdo 0 menor anseio por salvacdo
se Deus ndo nos despertar previamente da condi¢do de “mortos em pecados e transgressdes” (Ef2.1)
e nos atrair para a salvacdo. A cada um, porém, em quem Deus realizou isso, cumpre dizer agora com
maxima seriedade: ndo brinque com essa salvacao, siga-a realmente, ndo deixe escapar essa hora da
graga, justamente porque ela ndo € apenas seu proprio “estado de &nimo”, sua prépria “idéia”, mas a
atuacdo decididamente divina em seu coragédo. O querer gerado por Deus — que responsabilidade isso
traz para nos! Realmente s6 podemos aproveitar esse querer “‘com temor e tremor”, em sagrada
seriedade! 1sso se repete em todos os estagios da vida de fé, do “querer” até o pleno “realizar” (Cf. F.
Rienecker, Biblische Kritik am Pietismus [1952], p. 72sS).

Justamente porque Deus realizou tanto nos filipenses, porque sua atual situacdo de fé demonstra
tanta graca viva e gloriosa de Deus, porque essa situacdo ndo € obra deles mesmos, mas do proprio
Deus, por isso eles ndo devem lidar com ela negligentemente, ndo devem destruir a obra de Deus,
mas precisam investir em sua salvacao um agir pleno e resoluto, vivendo constante e plenamente
nessa graga; precisam de fato e com persisténcia “querer” com essa vontade gerada por Deus,
executar obedientemente o agir com que Deus 0s presenteou. A imagem de Jesus que Paulo acaba de
delinear para os filipenses com certeza ainda esta diante dele préprio. Mesmo o Filho sé possui tudo
0 que é e tem por té-lo recebido do Pai como dadiva de graca e amor. 1sso, porém, ndo fez com que o
Filho se tornasse inativo, fruindo belas e agradaveis dadivas de sua propriedade, mas trilhou com elas
a grandiosa trajetoria de servico e obediéncia, nao para se tornar “Filho” por meio dessas
“realiza¢des”, mas porque ja o era. E assim que Paulo vé o caminho de seus “amados” em Filipos. A
soberana graca atuante de Deus, que havia redimido pecadores perdidos sem qualquer obra e mérito
pessoais, ndo pode seduzir os filipenses a agirem com negligéncia, mas deve conduzi-los ao empenho
méaximo: porque Deus deu o querer, queiram com toda a forca; porque Deus concedeu o realizar,
também realizem com obediéncia total!

Quando voltaremos a dizer isso as igrejas (e a nés mesmos!), ao inves de consola-las (e a nds!)
mortalmente com uma falsa doutrina da graca baseada em uma teologia equivocada?

O adendo “por causa do aprazimento” ¢ mantido na traduc¢ao literal porque ndo ha como fazer
uma interpretacdo univoca. A preposicdo grega hyper = “por” pode expressar tanto o alvo como a
causa de algo. Portanto, a intencdo Paulo pode ter sido dizer: ajam de tal maneira que alcanceis o
beneplacito divino. No entanto, o “aprazimento” de Deus certamente deve ser entendido apenas
como “deliberacdo da sua graga”, seu designio soberano, fundamentado unicamente em seu proprio
agrado, e entdo referido a atuacdo de Deus em dar o querer e o realizar. Logo Paulo visa recordar —
como faz com frequéncia — o mistério que sempre paira sobre o agir gracioso de Deus. Por ser
“graca”, ndo pode estar alicercado sobre a exceléncia, qualquer que seja, dos que a recebem. Por que
essa graca de querer e realizar foi proporcionada justamente aos filipenses, justamente a esse
pequeno grupo em Filipos? Mais uma vez ndo podemos usar a nossa “logica” e constatar o reverso
desta medalha: que Deus negou este “querer” aos demais, ou seja, destinou-0S a condenacao.
Contudo, olhando para o estado vivo da graca em nés ou em outros s6 podemos afirmar, em
adoracdo: isso de maneira alguma aconteceu por causa de algum privilégio que nés mesmos
apresentamos, mas “por causa do aprazimento”, porque assim agradou a Deus, porque sua
soberana graca o quis assim. Precisamente isso aumenta nossa responsabilidade, justamente isso nos
leva a aplicar com pleno engajamento e ainda maior “temor e tremor” aquilo que Deus nos concedeu
segundo o eterno designio de sua graga. Que juizo cairia sobre nds se perdéssemos e ndo
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aproveitassemos corretamente o que Deus despertou e criou em nds com uma bondade téo franca! E
disso que Paulo quer preservar seus amados filipenses.

Na sequiéncia descreve-se melhor o que significa “desenvolvimento da salvagao”. “Tudo fazei sem
murmuracdes nem duvidas.” Novamente precisamos levar em conta que esses vocativos(“vos”
ndo se dirigem aos varios individuos em si, cada um dos quais realizando sozinho o que foi
demandado, mas a irmandade de uma igreja. Na irmandade a vontade de Deus pode e deve ser
reconhecida tdo atual e claramente que a obediéncia “sem duvidas” possa acontecer com plena
certeza. “Duvidas” tolhem e paralisam. “Duvidas” mostram que ainda continuo restrito a mim
mesmo nas decisdes que tomo e que ndo vivo sob a clara conducéo de meu Senhor vivo. 1sso ndo
precisa ser assim! Paulo ndo veio a Filipos de maneira insegura e hesitante, porém “certo de que
Deus nos havia chamado para lhes anunciar o evangelho” (At 16.10). Além das “davidas” pode
surgir em nosso coracdo também uma objecdo intencional contra a instrugdo de Deus. O caminho de
Deus ¢ dificil demais, Deus exige demais de nés. E essa a “murmuragio” que pode se manifestar,
mas que, profundamente oculta no coracdo, também degrada e paralisa nossa obediéncia. Visto que é
0 préprio Deus quem cria em nds o querer e o realizar, podemos agarrar e praticar esse querer e
realizar concedidos por Deus, de forma que uma obediéncia sincera e plena “sem murmuragdes nem
davidas” se desenvolva. Era dessa forma tao “perfeccionista” que Paulo pensava! Ou sera que havia
uma segunda intencdo por tras destas frases dirigidas aos filipenses: é evidente que jamais
chegaremos a tanto, e que continuaremos todos sendo miseros pecadores que nunca se livrardo da
murmuracéo e das duvidas? Descortina-se aqui uma ampla perspectiva biblica que com certeza
esteve diante de Paulo, que também escreveu 1Co 10.1-11. O povo de Israel foi salvo do “Egito” pela
poderosa graca de Deus, a fim de passar a pertencer ao Deus vivo com confianga e obediéncia.
Entao, porém, a “murmura¢ao” comegou com avassaladora rapidez quando a caminhada com Deus
se tornou t&o diferente do que o desejo humano imaginava: Ex 16.2-9; 17.1-7; Nm 11.1; 14.27-32;
16.11; 17.5; SI 106.24s. Conseguientemente, na historia do povo libertado que peregrinava pelo
deserto a “murmura¢ao” aparece como o verdadeiro oposto da “f¢”, impedindo o cumprimento do
plano de salvacao divina, de modo que os milagrosamente resgatados nao puderam de fato “entrar no
descanso” na terra da promissdo (Hb 3.7-19). Tudo depende da circunstancia de que o povo de Deus
da nova aliang¢a ndo sucumba a mesma tentacéo, ainda mais que sua caminhada passa por
“tribulagdes” ainda maiores (At 14.22). Por isso, quando Paulo escreve aos filipenses atribulados
pelos adversarios: “Tudo fazei sem murmuragdo nem davidas”, ndo se trata apenas de uma exortacéo
isolada, feita a margem, mas de rejeitar por principio a ameaca decisiva a obediéncia de fé. Por causa
da murmuracao constante Israel se tornou a “geracao pervertida” da qual ja falava Moisés. A igreja,
porém, pode continuar sendo a multiddo de filhos auténticos e obedientes diante dessa geracéao
pervertida.

Sim, Paulo determinou o alvo sério de seus amados: “para que vos torneis irrepreensiveis e sem
falsidade, ‘imaculados filhos de Deus’ no meio de ‘uma geracio torta e pervertida’.” A
expressao traduzida por “sem falsidade” na verdade € um adjetivo que significa “nao-mesclado”.
Novamente nossa teologia habitual nos leva a pensar que nossa condicao na verdade sempre é muito
“mesclada”. Mesmo num cristdo as coisas boas e mas, divinas e pecaminosas permaneceriam
interligadas. Afinal, essa é a experiéncia de todos nds. Pode ser que sim. Contudo, isso ndo nos deve
impedir de notar que Paulo evidentemente pensava de outra maneira. Ou sera que realmente
classificaremos Paulo de orador pomposo que profere palavras edificante que ele mesmo néo leva tdo
a sério? Sera que o interpretariamos corretamente se inserissemos nesta frase um “na medida do
possivel” que ndo consta ali? “Esforgai-vos para ser irrepreensiveis e ndo-mesclados, ainda que
obviamente jamais o alcancareis de fato?”

Ao obedecer a igreja concretiza o que ja foi enunciado pelo AT. No cantico de Moisés Israel é
chamado de “geragdo torta e perversa” (Dt 32.5) porque retribui a fidelidade e gloria de Deus com
ingratiddo e desobediéncia. Por isso Paulo com certeza também agora lembra de seu proprio povo,
gue novamente mostra toda a sua perversao diante da mensagem de Cristo. No entanto a igreja de
Jesus ndo foi salva para que também ela torne a seguir “caminhos tortos” e volte a associar a filiagdo
divina com um agir pecaminoso, como fizera Israel, mas para que nela “filhos imaculados de Deus”
mostrem como de fato se obedece totalmente a Deus e se anda em seus caminhos bons e “retos” sem
“murmuracdes nem duvidas”. No escrito aos filipenses Paulo obviamente ndo tera esquecido que
justamente naquela cidade e igreja o judaismo ndo tinha muita importancia. Mas os filipenses tinham
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suficientes evidéncias em seus concidadios para saber o que vem a ser uma “geracao torta e
pervertida”. Era suficientemente “torto” o que aqueles “senhores” fizeram quando transformaram sua
furia pelo fim da fonte de lucros em pura indignacdo moral de fiéis coracfes romanos contra 0s
pregadores estrangeiros “judeus”, mandando agoitar e prender esses homens sem investigacdo, em
repudio ao direito e a lei (At 16.19-24). Quantas coisas semelhantes os filipenses podem ter
experimentado pessoalmente da parte de seus “adversarios” (Fp 1.28). Nessa Filipos os “santos em
Cristo Jesus” (Fp 1.1) ndo apenas devem pertencer a Deus, mas também viver de fato como “filhos
imaculados de Deus”, para que na escuriddo de seu contexto “resplandegcam como estrelas no
universo”.

Novamente ficamos cheios de dividas: serd que Paulo ndo estd educando seu pessoal para serem
fariseus? Porventura é possivel realmente esperar isso de uma igreja, uma igreja formada por seres
humanos, que continuardo sempre totalmente pecadores? Um te6logo moderno preferiria escrever:
“Estejam sempre conscientes de que na realidade vocés nao se distinguem em nada do povo no meio
do qual vivem; vocés ndo séo diferentes nem melhores do que as pessoas em seu redor, mas apenas
conhecem a graca daquele que justifica vocés pecadores e que um dia, depois da morte, ha de cria-los
de novo como filhos imaculados de Deus em um novo mundo.” Talvez tal pensamento corresponda
novamente a nossa experiéncia conosco mesmos e nas igrejas de hoje. Nao obstante, temos de
perceber que o proprio Paulo escreveu de forma radicalmente diversa, e, com muita oragdo e luta,
precisamos nos confrontar com aquilo que o cabeca da igreja realmente levou o autorizado Paulo a
escrever aos filipenses por meio do Espirito Santo.

Mas como, afinal, segundo a convicgéo de Paulo, os filipenses poderéo atingir o grande alvo que
ele Ihes fixou? “Segurando firme a palavra da vida!” Nao possuem for¢a luminosa em si mesmos,
como se fossem “estrelas”, ndo conseguem encontrar o agir correto “sem murmuragdes nem duvidas”
neles mesmos, nao conseguem ser “filhos de Deus irrepreensiveis e ndo-mesclados” por si mesmos.
Porém ““a palavra” estd com eles. Nao ¢ uma palavra morta, mas “a palavra da vida”. Ela propicia a
vida, porgue ela mesma esta repleta de vida. “Segurar firme” essa palavra: ¢ essa a tarefa simples e
que apesar disso engloba tudo. Como, porém, Paulo entendia esse “segurar firme a palavra da vida”
de forma pratica e concreta? Hoje imaginamos imediatamente a Biblia, e fazemos bem. Mas ao
mesmo tempo é salutar que sejamos lembrados de que também existe uma erudi¢do nas Escrituras
que apesar de toda a fidelidade a Biblia ignorou o Cristo, entregando-o a crucificacdo, e que 0s
filipenses nem mesmo possuiam a Biblia como a conhecemos hoje! E até mesmo duvidoso que
tenham possuido todos os rolos de escritos que hoje formam o “Antigo Testamento”. E
absolutamente certo que nem todos possuiam rolos préprios para o uso diario em casa, nem mesmo
os mais importantes. E ainda ndo existia um “Novo Testamento”. A “palavra da vida”, porém, deve
ser, como em Cl 3.16, sobretudo “a palavra do Cristo”. Para os membros da igreja valia de modo
bem diferente o que hoje n6s ouvimos sobre Maria: “Maria, porém, guardava todas estas palavras,
meditando-as no corac¢do” (Lc 2.19). A palavra vivamente anunciada, acolhida, preservada e
meditada no coragdo era “a palavra da vida”. Cumpre avaliar o quanto Deus nos presenteou pelo fato
de que hoje toda a riqueza dos escritos do AT e do NT estdo ao alcance pessoal de cada um na igreja,
favoravelmente impressos em um sé livro. Mas ndo pretendemos ignorar o grande perigo de que,
possuindo tranqiliilamente esse livro, na verdade tenhamos e seguremos a “palavra da vida” com
muito menos firmeza do que aquelas igrejas que, sem imprensa, possuiam a palavra ouvida no
coracdo como propriedade real e viva. Com sua percepcdo iluminada Lutero seguramente acertou em
cheio ao escrever: “Evangelho, porém, ndo ¢ nada além de pregacdo e gritaria a respeito da graca e
misericdrdia de Deus, merecida e conquistada por meio do Senhor Jesus Cristo em sua morte; e na
realidade ndo é o que consta em livros e € formulado com letras, mas antes uma pregacao oral e
palavra viva, uma voz que ressoa em todo o mundo, sendo gritada em publico de modo que seja
ouvida em todos os lugares” (WA 12, p. 259).

Segurar firme a palavra da vida e assim desenvolver sua salvacao - € essa a tarefa dos filipenses. E
essa tarefa estd inteiramente sob a luz do “dia do Cristo”. Para esse dia aponta todo pensar e agir.
Também aqui nos surpreendemos novamente com o que Paulo escreve. Assim como em Fp 1.10s ele
contava com o fato de que a igreja ndo compareceria diante de Cristo pobre, vazia, maculada,
meramente aceita “por graca”, mas surgiria “pura e irrepreensivel”, “cheia do fruto da justiga”, assim
ele espera agora que ele mesmo tera entdo um “motivo de gloria”: “Como motivo de gloria para
mim em vista do dia do Cristo, porque nao corri em vao e tampouco trabalhei em vao.”



Novamente sentimos falta da “humildade” que nos parece necessaria e que diria algo como: “Espero
que, ndo obstante, o Senhor considere em sua graga minha pobre e imprestavel obra”. Paulo, no
entanto, usa palavras diferentes. Deseja poder gloriar-se feliz de seu trabalho bem-sucedido na igreja!
Para que isso lhe seja possivel naquele dia, a igreja precisa desde ja ter uma vida translicida e
vigorosa, progredindo seriamente nela. Paulo ndo conhece aquela modéstia exagerada que néo
consegue alcangar nada em seu trabalho, mas que se consola pelo fato de que “a eternidade
seguramente ha de revelar o fruto”. Se os filipenses ndo segurarem firmes a palavra da vida e ndo
desenvolverem sua salvagdo com temor e tremor, ele tera trabalhado ““ e “corrido em vao”, como um
corredor que ndo alcanga o prémio. Entdo tampouco “a eternidade” (ou a forma biblicamente mais
correta: “o dia do Cristo”) revelara algo diferente. No NT tudo ¢ muito mais simples e real do que em
nosso probleméatico mundo de fé.

17s Ao falar de sua trajetdria e seu trabalho Paulo volta a se lembrar de que ele talvez ja tenha chegado
ao fim. Aquilo que escreveu anteriormente em Fp 1.25s ndo passa de uma “certeza” pessoal. Seu
processo ainda nao ultrapassou o ponto critico, e ainda pode acabar em pena de morte. Entdo sera
conduzido pelos soldados para fora do pretério, e um dos soldados o decapitard com a espada, de
modo que seu sangue jorrard. Vendo essa possibilidade diante de si, desenvolve-se no coracao de
Paulo, pela genialidade do amor e do Espirito Santo, uma imagem para esse evento, na qual toda a
sua humildade e toda a sua valorizacao da igreja se tornam claras. Quando lemos os preceitos para 0s
sacrificios, p. ex., em Ex 29.36-41, constatamos que o sacrificio dos dois cordeiros que deviam ser
levados diariamente pela manha e a noite ao altar vinha acompanhado de uma “liba¢&o” de vinho
derramado. Também o mundo gentio, do qual vinham os filipenses, conhecia “libacdes”
acrescentadas ao sacrificio principal. A igreja de Jesus ndo conhece mais nenhum tipo de sacrificio,
porque ele, o eterno Filho de Deus, o0 grande Sumo Sacerdote, cumpriu e encerrou todos 0s
sacrificios em seu auto-sacrificio. No entanto, também a igreja pode honrar a Deus com uma
oferenda: seu “sacrificio” € a f¢ com a qual ela se rende inteiramente a Deus. Foi assim que Paulo viu
a si mesmo como sacerdote que presta sacrificio: “como sacerdote do Cristo Jesus perante os gentios,
que exerce 0 servico sacerdotal no evangelho de Deus, para que a oferenda dos povos seja agradavel,
santificada pelo Espirito Santo” (Rm 15.16). A fé dos filipenses, na qual eles desenvolvem com
temor e tremor sua salvacgdo e se tornam filhos sem méacula, constitui o verdadeiro grande sacrificio
que Paulo pode ofertar. Se for decapitado, o jorrar de seu sangue serd como a libacéo que o
acompanha. Paulo ndo conhece a falsa modéstia — como vimos Vvarias vezes — mas com que
autenticidade e humildade diz isso! N&o é seu martirio o fato maior, o verdadeiro sacrificio, ao lado
do qual a simples fé dos filipenses desaparece, mas pelo contrario: seu sangue de martir € apenas um
acréscimo, uma “libacao”.

Se for essa a situacao, Paulo ndo se assustara nem lamentard. Com alegria ele esta preparado para
esse caminho. Agora a razao ja ndo € apenas porque entao estara “junto com Cristo”, o que seria
tanto melhor, mas também porque desse modo podera ofertar ao Senhor uma oferenda completa, um
sacrificio pleno. Se os filipenses segurarem firmes a palavra da vida, se ficarem firmes na obediéncia
completa e ndo-mesclada da fé, o sacrificio de Jesus que, existindo em forma de Deus, ndo obstante
se transformou em nada, assumiu figura de escravo e se tornou obediéncia até a morte na cruz,
passara a ser a resposta verdadeira, de gratiddo, a qual o sangue de Paulo acrescenta 0 Amém. O que
haveria a lamentar e prantear nisso? Paulo somente consegue se alegrar, e se alegrar com os
filipenses. Por isso ele também pede aos filipenses que ndo fiquem perturbados e tristes se a noticia
de sua execucdo chegar a Filipos, mas que se alegrem com ele pelo sacrificio consumado que tem o
privilégio de glorificar o nome de Jesus.

PAULO CUIDA DA IGREJA
a) Fp 2.19-24: Pelo envio de Timoteo.

19 — Espero, porém, no Senhor Jesus, mandar-vos Timdteo, o mais breve possivel, a fim de que
eu me sinta animado também, tendo conhecimento da vossa situacao.

20 — Porque a ninguém tenho de igual sentimento que, sinceramente, cuide dos vossos
interesses.

21 — pois todos eles buscam o que é seu proprio, ndo o que é de Cristo Jesus.
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22 — E conheceis o seu carater provado, pois serviu ao evangelho, junto comigo, como filho ao
pai.

23 — Este, com efeito, é quem espero enviar, tdo logo tenha eu visto a minha situacgao.

24 — E estou persuadido no Senhor de que também eu mesmo, brevemente, irei.

N&o temos uma informacéao segura se Paulo manteve correspondéncia constante com todas as
igrejas, de modo que apenas uma pequena selecdo das cartas que ele realmente escreveu tenha sido
preservada, ou se uma missiva era enviada somente em vista de um motivo especial, assim como Rm,
1Co, 2Co, GlI, CI, 1Ts e 2Ts permitem reconhecer uma motivagéo especial do autor, em geral uma
preocupacao especifica. Nesse caso também esta carta aos Filipenses nao teria surgido sem uma
relacdo com dificuldades na igreja, das quais Paulo teve noticia. Na verdade ndo ha nenhuma ameaca
especial por meio de heresias ou algo semelhante a vista. Por toda a carta ecoa um tom cordial e
confiante. No entanto, as exorta¢des que ja lemos e ainda leremos no capitulo 3 podem, sim, ter um
fundo bem especifico. Nesse caso também seria particularmente compreensivel que Paulo pretende
enviar a Filipos o melhor colaborador de que dispde. E a justificativa disso, “para que também eu
me alegre, tendo conhecimento da vossa situagdo”, ndo seria apenas a linguagem do amor, que
apresenta como desejo pessoal 0 que antes de tudo é uma dadiva para o outro, mas Paulo teria
diversas preocupacdes também em relacdo a Filipos. De qualquer maneira Paulo sempre viu todas as
igrejas, mesmo a melhor, ameacadas pelo pendor pecaminoso para a desunido, o egoismo e a lerdeza
que dormita em nosso coragdo. Com certeza também ndo considerou insignificantes as tribulagdes a
que os filipenses eram expostos por parte dos “adversarios”. Por isso ficara feliz ao ser informado
justamente por uma pessoa totalmente confiavel a respeito da situacédo da igreja em Filipos em todos
0s sentidos.

Vimos no comeco da carta que ndo devemos imaginar que Paulo esteja sozinho. Encontrava-se
rodeado de numerosos colaboradores e soube falar deles de maneira calorosa e reconhecedora, p. ex.,
em Cl 4.10-14. Aqui, porém, ouve-se um juizo assustador sobre esses homens: “Pois todos eles
buscam o que é seu proprio, ndo o que € do Cristo Jesus.” Sera que justamente agora, quando tudo
se tornou mais perigoso, Paulo experimentou varias decepces com outras pessoas, ndo encontrando
a disposicéo de engajamento incondicional pela causa de Jesus que ele considerava ébvia, motivo
pelo qual também espera que seus colaboradores sejam capazes dela? Recordamos, p. ex., a
informagao sobre Demas em 2Tm 4.10, que na verdade nao diz que Demas “apostatou”, mas que ele
se retirou de Roma e da perigosa proximidade com Paulo para Tessalonica, um lugar mais seguro.
Alguns anos antes Paulo havia descrito aos romanos a nitida caracteristica de todo cristdo: “Nenhum
de nos vive para si... se vivemos, ¢ para o Senhor que vivemos” (Rm 14.7s). Agora ele mesmo
precisa constatar penosamente, em vista de seus colaboradores mais intimos: “Todos eles buscam o
que ¢ seu proprio, nao o que ¢ do Cristo Jesus”. Como ele nos julgaria, se visse a nds € nosso
trabalho?

Timoteo, porém, ¢ diferente. Ele foi aprovado, e os filipenses estdo cientes disso. Vemos, pois, de
noVo 0 que é escrever vivamente no Espirito Santo. Quando Paulo pronuncia o0 nome de seu
discipulo, o colaborador que ele mesmo convocou para o servico (At 16.1-3), tem vivamente diante
de si a forma com que Timéteo o serviu afetuosamente, “como filho ao pai”. Imediatamente, porém,
ele muda o rumo do pensamento. O decisivo ndo € o servico que Paulo recebeu desse homem, mas
que “junto com ele serviu ao evangelho”. Foi por isso que ja no comego da carta Paulo uniu
Timéteo ¢ a si proprio como “escravos do Cristo Jesus”. De forma maravilhosamente bela, porém, a
primeira frase entrelaca a afetuosa posicao filial do mais jovem diante do mais velho e mais
importante, Paulo, e apesar disso toda a supremacia do evangelho, que torna secundaria qualquer
ajuda pessoal, unindo ambos os homens no servi¢o a grande incumbéncia comum.

Paulo ndo tem “ninguém de igual mentalidade”. Os filipenses precisam (de forma geral ou
mesmo por causa de dificuldades especificas) de uma pessoa que, com total desinteresse e
“genuinamente, esteja preocupado com as questdes deles”. Quem busca 0 que € seu, sua propria
fama, seu préprio conforto, esquiva-se do esforco e da dor de ir a fundo nas questdes em uma igreja e
solucionar as mazelas com méo paciente, afetuosa e por isso também firme. E por isso que Paulo
enviara aos filipenses justamente o aprovado Timéteo. Espera que possa fazé-lo “em breve”.
Entretanto, primeiro precisa “ter uma visao geral de sua situagdo”. Enquanto o processo ainda
estiver indefinido, ndo podera abrir mdo de Timoteo. Paulo igualmente pode lhe dar as necessarias



25

26s

incumbéncias especificas quando souber se ele mesmo retornara ao trabalho ou se precisaré organizar
seu campo de trabalho para sua saida definitiva. Mas t&o logo isso estiver esclarecido com o fim do
processo, seja ele qual for, entdo Timoéteo ira “imediatamente”. Mais uma vez Paulo da vazao a sua
“persuasao” de que também “ele mesmo, brevemente, ird”.

Para o “ser cristdo” da forma como Paulo entendia, o “estar em Cristo”, € caracteristico o sentido
concreto que ele tem e como foi vivenciado pelo préprio Paulo. Como pensamos arbitrariamente
quando fazemos todos os planos e tomamos nossas delibera¢es! No maximo permitimos que Deus
conceda posteriormente sua béncédo a tudo. Para Paulo, viver constantemente em Cristo € tdo natural
que a propria idéia de enviar Timoteo a Filipos e a esperanca de poder fazer isto em breve so6 €
concebida “no Senhor Jesus”. Da mesma maneira sua confian¢a ndo é questao de animo pessoal,
mas uma “persuasao no Senhor”. De quantas coisas privamos a n6s mesmos porque nao tiramos
proveito do fato de que realmente podemos fazer tudo no Senhor Jesus!

b) Fp 2.25-30: Enviando Epafrodito imediatamente para casa.

25 — Julguei, todavia, necessario mandar até vés Epafrodito, por um lado, meu irmao,
cooperador e companheiro de lutas; e, por outro, vosso mensageiro e vosso auxiliar nas
minhas necessidades,

26 — visto que ele tinha saudade de todos vds e estava angustiado porque ouvistes que adoeceu.

27 — Com efeito, adoeceu mortalmente; Deus, porém, se compadeceu dele e ndo somente dele,
mas também de mim, para que eu ndo tivesse tristeza sobre tristeza.

28 — Por isso, tanto mais me apresso em manda-lo, para que, vendo-o novamente, vos alegreis, e
eu tenha menos tristeza.

29 — Recebei-o0, pois, no Senhor, com toda a alegria, e honrai sempre a homens como esse;

30 — visto que, por causa da obra de Cristo, chegou ele as portas da morte e se disp6s a dar a
propria vida, para suprir a vossa caréncia de socorro para comigo.

Epafrodito é quem leva a carta aos filipenses. Os filipenses o haviam enviado pessoalmente até
Paulo em Roma, a fim de entregar ao apostolo preso um donativo de amor. Pelo fato de Paulo
designa-lo “vosso servo das minhas necessidades” e justificar seu retorno para Filipos de forma tao
exaustiva evidencia-se que ele tinha a incumbéncia de permanecer junto de Paulo em seu servico
pessoal. E interessante que aqui palavras que mais tarde adquirem um contetido bem definido ainda
sejam usadas de forma bem singela. Pelo fato de Epafrodito ter sido enviado e incumbido pelos
filipenses Paulo o chama de “apdstolo”; e, como deve “servir” as necessidades de Paulo, ele é
chamado “leitourgos (“liturgo”) de minha necessidade”.

A circunstancia de Epafrodito retornar imediatamente a Filipos poderia surpreender a igreja e dar
ocasido a acusacdes abertas ou veladas. Serd que também esse encarregado que eles haviam enviado
fazia parte daqueles para os quais Roma e a proximidade de Paulo se tornavam perigosas demais e
que por essa razdo abandonavam o prisioneiro em sua grave dificuldade? Sera que Paulo também
escreveria sobre Epafrodito como fez sobre Demas: “Epafrodito me abandonou porque ama a sua
vida nesta era, e viajou para Filipos”? Nao, diz Paulo, eu mesmo “considerei necessario envia-lo a
VOCés”. Por qué? A justificativa retine uma observagdo humana muito singela das coisas com o firme
olhar para Deus, dizendo tudo de maneira tdo amavel e delicada que somente os filipenses e o
proprio Paulo tiram vantagens nesse retorno, e nao Epafrodito.

Epafrodito havia adoecido em Roma. Os filipenses souberam disso e ficaram preocupados. Nosso
mau costume humano, porém, talvez levasse posteriormente a comentarios em Filipos:
provavelmente ndo foi tdo grave assim! Por isso Paulo atesta expressamente: “Com efeito, adoeceu
mortalmente.” Que sofrimento novo, além de todo o restante, essa grave doenga trazia para Paulo!
Por isso Paulo considerou a recuperacdo de Epafrodito como uma misericordia até mesmo para com
ele mesmo. Entretanto fala de modo bem simples da enfermidade e convalescenca. Poderiamos
acusar Paulo de consideravel incoeréncia. Para si mesmo considerava a morte como “lucro” (Fp
1.21), ha poucos instantes solicitara aos filipenses que se “alegrassem” com sua eventual morte pela
mé&o de um algoz (Fp 2.18), mas no caso de Epafrodito a morte teria sido uma imensa dor para ele!
Essa “incoeréncia”, porém, apenas revela que nas questdes de fé as coisas ndo seguem um esquema
dogmatico, mas sdo concretas e vivas. Mesmo diante dos filipenses Paulo demonstrou que alegria de
fé seria quando ele fosse absolvido e comparecesse novamente junto deles. Se Epafrodito tivesse
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morrido Paulo provavelmente também teria expressado alegria por essa morte no servigo de Jesus,
sem sentir a menor contradi¢do em si mesmo. E essa a “liberdade do ser cristio”, que ele pode
convalescer e viver com alegria bem como partir e morrer com alegria. Da mesma maneira parece
que Paulo ndo considerava a doenca grave de um irmao como falha na vida de fé. Mesmo no circulo
mais proximo do apostolo, mesmo no caso de um “cooperador e companheiro de lutas”, como
Epafrodito é honrosamente chamado, pode surgir a mais penosa enfermidade. Ser restaurado
constituiu uma dadiva de Deus. Contudo ndo ha qualquer palavra a respeito de “cura pela fé”, falta
qualquer conotagéo de triunfo, insinuando que Epafrodito tenha sido arrancado da morte com
persistentes oracdes e audacia de fé. Mas Paulo ndo deseja aproveitar-se pessoalmente durante mais
tempo do servico daquele cuja satde fora restabelecida. Compreende o anseio de Epafrodito de rever
neste momento as pessoas em casa que souberam de sua enfermidade. Epafrodito estava “aflito
porque ouvistes que adoeceu”. Para a “afli¢io” de seu colaborador Paulo utiliza um termo forte que
encontramos no NT apenas ainda em Mt 26.37, em relagdo a “angustia” do Senhor no Getsémani.
N&o temos como entender por que Epafrodito se afligia tanto com o fato de que em Filipos todos
souberam que ele adoecera. De qualquer maneira os filipenses devem vivenciar muito em breve a
alegria de sauda-lo novamente. O proprio Paulo ficara livre de uma preocupacao se souber que esta
novamente séo e salvo em Filipos.

Por isso os filipenses devem “acolhé-lo no Senhor com toda a alegria”. Ainda que seu envio para
casa tenha acontecido em consideracdo a singelas circunstancias humanas, o agir do proprio Deus
ndo deixava de pairar sobre elas. Deus havia permitido que esse homem adoecesse gravemente em
Roma e que, na seqiiéncia, recuperasse a saude. Isso significou um claro direcionamento para Paulo.
E o que também os filipenses podem perceber, recebendo-o “no Senhor” com alegria. “No Senhor”
ndo era um enfeite belo e edificante, mas tratava-se da inclinacao sincera e alegre perante Jesus, que
havia atravessado os planos e as instrucdes dos filipenses e conduzido Epafrodito para casa muito
antes do que esperavam. Portanto, ndo se admite nenhuma censura velada, misturada a recepgéo
daquele que retorna.

Nesta oportunidade Paulo exorta aqui da mesma forma como em outras cartas a igrejas: “Honrai
sempre a homens como esse”. Na igreja daquele tempo ndo havia “cargos” com “direitos e
deveres”, que assegurassem ao encarregado a honra e o reconhecimento. Voluntariamente certas
pessoas assumiam 0s servicos necessarios. Paulo da grande valor para a necessidade de a igreja
reconhecer e valorizar isto plenamente. Conhece a tendéncia de nosso cora¢do maligno de considerar
nossos proprios esforgos extremamente relevantes, mas passar facilmente por cima daquilo que
outros realizam. Por isso ele volta a destacar o que Epafrodito fez. Quando pessoas na igreja
criticarem sua volta precoce, elas terdo de se conscientizar de que, apesar de toda a solicitude por
Paulo, todos eles permaneceram em casa em Filipos, € que assim ainda “faltava” o mais importante
para que o amor dos filipenses de fato chegasse até Paulo. Epafrodito completou esse elemento
faltante ao levar as dadivas dos filipenses até Paulo e se dispds a prestar-lhe servico pessoal. Nisso
“colocou em risco a vida” e “por causa da obra de Cristo chegou as portas da morte”. Paulo,
portanto, ensina os filipenses e também a nos a reconhecer com afetuosa justica a realiza¢do e o
empenho de colaboradores, até mesmo quando seu agir ndo corresponde aos NOSs0S pensamentos e
planos.

Uma nota idiomatica: Paulo escreveu “Tanto mais me apressei em manda-lo”. Na Antigiiidade, ao
contrario de hoje, o autor de cartas se transporta a0 momento em que o receptor Ié a carta. Por isso
usa verbos no passado para fatos que no momento da escrita ainda sdo presente ou futuro, mas na
leitura ja serdo parte do passado.

A CONVERSAO DO JUSTO - FP 3.1-11

1 — Quanto ao mais, irmaos meus, alegrai-vos no Senhor. A mim, ndo me desgosta e é
seguranga para vOs que eu escreva as mesmas coisas.

2 — Acautelai-vos dos cées! Acautelai-vos dos maus obreiros! Acautelai-vos da falsa
circunciséao!

3 — Porque noés é que somos a circuncisado, n6s que adoramos a Deus no Espirito, € nos
gloriamos em Cristo Jesus, e ndo confiamos na carne,
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4 — Bem que eu poderia confiar também na carne. Se qualquer outro pensa que pode confiar na
carne, eu ainda mais!

5 — circuncidado ao oitavo dia, da linhagem de Israel, da tribo de Benjamim, hebreu de
hebreus; quanto a lei, fariseu,

6 — quanto ao zelo, perseguidor da igreja; quanto a justica que ha na lei, irrepreensivel.

7 —Mas 0 que, para mim, era lucro, isto considerei perda por causa de Cristo.

8 — Sim, deveras considero tudo como perda, por causa da sublimidade do conhecimento de
Cristo Jesus, meu Senhor; por amor do qual perdi todas as coisas e as considero como
refugo, para ganhar a Cristo

9 — e ser achado nele, ndo tendo justica propria, que procede de lei, sendo a que ¢ mediante a fé
em Cristo, a justica que procede de Deus, baseada na fé,

10 — para o conhecer, e 0 poder da sua ressurreicao, e a comunhao dos seus sofrimentos,
conformando-me com ele na sua morte;

11 - para, de algum modo, alcancar a ressurrei¢ao dentre os mortos.

No estilo epistolar ¢ comum usar “quanto ao mais”, com o intuito de introduzir um novo bloco,
particularmente quando esta proximo da conclusdo do todo. Por isso a mesma palavra ocorre também
em 2Co 13.11; 1Ts 4.1; 2Ts 3.1 e na presente carta em Fp 4.8. Contudo, a secéo final da carta ndo
comeca neste local. Pelo contrério, segue-se um dos capitulos mais impactantes e fundamentais que
Paulo jamais escreveu. Esse capitulo também € tdo surpreendentemente diverso da parte anterior da
carta e tdo completo em si que a pesquisa critica acreditava que seria necessario considera-lo como
uma inclusdo vinda de uma outra carta de Paulo. Nesse caso, porém, o que significaria o v. 1 deste
trecho? A que se refere a observagdo de que Paulo ndo se importa em “escrever a mesma coisa” aos
filipenses? Trata-se de mera observacdo intermediaria exortando a alegria, na qual Paulo apos Fp
1.4,18,25; 2.2,17,18,29 tinha a impresséo: estou me tornando repetitivo, falando constantemente de
“alegria” — pois bem, tanto mais fortaleco a igreja para a alegria? Ou sera que o apdstolo de fato
visava ditar originalmente uma sec¢éo final bem diferente, p. ex., conforme Fp 4.4-9, sendo entédo
interrompido, seja por novas noticias sobre novos avancos da agitacdo judaista, seja por refletir sobre
a situacao de todo seu campo missionario em vista de sua possivel morte em breve? Sera que
Timdteo o lembrou aqui de que era imprescindivel que ainda dissesse uma palavra de adverténcia
diante do perigo judaista, como respaldo para o trabalho que Timdteo depois faria em Filipos? Ou
sera que esse “escrever a mesma coisa...” pertence ao trecho subseqiiente, e que Paulo se refira a
exposi¢des de cartas anteriores para Filipos, que ndo conhecemos, mas que poderiam muito bem ter
sido escritas em vista da afetuosa ligacdo entre Paulo e essa igreja? Nao ha como chegar a uma
conclusdo segura nessa questao.

A nos, porém, essa frase de Paulo diz que também ndo devemos ter receio de “dizer a mesma
coisa”. Até mesmo em seus rudimentos mais simples a verdade de Deus ndo tem nada de
“mondtona”, assim como a luz solar que brilha sobre nos todos os dias, assim como a palavra améavel
que é trocada diariamente entre duas pessoas. A repeticdo nos torna firmes e seguros. Todo o fluxo
da vida neste mundo, inclusive o da mais nobre moral e religido, flui de modo constante rumo ao
evangelho. Por isso carecemos, para nosso fortalecimento, que nos seja dita incansavelmente “a
mesma coisa”, a saber, o evangelho.

Em seguida aproximamo-nos do impactante trecho gue evidentemente € muito menos conhecido
na igreja que outras passagens “grandiosas” das cartas de Paulo, mas que deveria ser recuperado pela
igreja. Ao lado de GI 1.10-24 e 1Tm 1.12-16 esse trecho € o Unico retrospecto autobiografico de
Paulo sobre sua conversdo. Alias, de todas as trés passagens, esta é a mais profunda e intima. A
igreja de todos os tempos pode constatar aqui como o apéstolo autorizado de Jesus para os crentes de
todas as nacdes considerou pessoalmente a grande guinada de sua vida. Tem a oportunidade de
vislumbrar o coracdo de Paulo. Nesse testemunho pessoal cheio de profundo fervor ao mesmo tempo
também se torna-se extraordinariamente nitida e transparente a causa do evangelho, justamente
porque neste caso as experiéncias da conversao e da justificagdo foram concebidas e expostas com
expressoes e ilustracOes bastante diferentes.

O evangelho “livre da lei” de Paulo — que ele ocasionalmente chega a definir como “seu” evangelho
(Rm 2.16) — representava uma mensagem incrivel, inconcebivel, e até mesmo escandalosa para todo
pensamento natural. Pois o ser humano ¢ por natureza “moralista”. Esta profunda e tenazmente



enraizada em seu coragdo a convicgdo de que ele precisa “merecer” algo diante das pessoas e de
Deus, e que ele também é capaz disso e o faz. Sem ddvida o ser humano precisa de uma certa parcela
de graca. Porém, unicamente gracga, somente graca totalmente soberana? Impossivel! Todo o
sentimento moral e todo o orgulho do ser humano se rebelam contra isso. Exclusivamente graca —
isso parece desconhecimento e desprezo total de todo o patrimdnio moral e religioso da humanidade.
Somente graca — esse seria um prémio para a indiferenca e a maldade éticas. Por isso o evangelho de
Paulo sempre encontra contestagdo indignada, em especial por parte de judeus e “judaistas”, i. €, de
cristdos que também acreditavam em Jesus como o Messias, que também sabiam algo sobre redencéo
e perddo de pecados, mas que consideravam o evangelho de Paulo como perigoso descaminho e
distorcdo, dizendo aos cristdos nas igrejas de Paulo: com toda a certeza vocés continuardo sendo
“cristdos”, mas justamente como cristdos sérios e integrais vocés precisam seguir o caminho das
realizacGes morais e religiosas que a lei nos mostra. Afinal, esse Paulo esta arrasando tudo o que
qualquer ser humano ético-religioso traz dentro de si e que nossa lei evidencia a nos israelitas com
clareza concedida pelo préprio Deus. Na Galacia os sucessos desses adversarios de Paulo foram
consideraveis. A carta aos Géalatas € uma ardente luta contra eles. No entanto podiam aparecer em
qualquer igreja, descobrindo aliados em todos os lugares no coragédo do ser humano natural. Toda
moral e toda religido constituem uma profunda contradi¢do ao evangelho. Por isso tais pessoas
qualquer dia também poderéo aparecer em Filipos. Por isso Paulo deseja advertir a tempo.
“Acautelai-vos! dos caes! Acautelai-vos dos maus obreiros! Acautelai-vos da falsa dilaceracéo!”
No antigo Oriente 0 cdo ndo era o companheiro fiel e amado do ser humano, mas um animal semi-
selvagem que vagueava em matilhas, cacando presas aos latidos. E assim que Paulo vé seus
adversarios metendo o nariz e latindo em todas as regides. Porque é verdade que séo zelosos,
trabalhadores laboriosos por sua causa, mas infelizmente também “maus obreiros” (cf. também 2Co
11.13) que néo edificam, antes arrasam e destroem. Por isso 0 apostolo os chama, com um amargo
trocadilho, de “dilaceracao”. Nao sdo capazes de outra coisa sendo “dilacerar” pessoas e, por insistir
nesse tipo de procedimento, confundir e cindir a igreja, cortando o corpo de Cristo em pedagos!

Entretanto também precisamos considerar seriamente a possibilidade de a presente passagem nédo
se referir a “judaistas”, mas diretamente aos judeus em Filipos. Do pequeno grupo de judeus havia se
originado o comeco da igreja. Quantos motivos de inveja e 0dio isso representava! Contudo, naquele
tempo o judaismo e a “igreja” ainda nao estavam tao Obvia e naturalmente separados como mais
tarde. Sempre que alguém declarava “Cristo Jesus”, o significado era “o Messias € Jesus”. A
mensagem “O Messias esperado veio na pessoa de Jesus!” dizia respeito diretamente aos judeus de
todos os lugares! Dizer “ndo” a essa mensagem e, conseqiientemente, aos ‘“‘cristaos” era
inegavelmente uma questéo judaica muito especifica. Ndo € de admirar que por isso a luta contra
Paulo e suas igrejas em muitos locais partisse dos judeus (cf., p. ex., At 13.45,50; 14.5,19; 17.5,13;
18.12; 19.9). Se em Filipos 0 pequeno, mas talvez bastante ativo, grupo de judeus fosse o foco de
agitagdo contra os cristdos, entdo a imagem dos “cdes” conforme o S159.6,14s se tornaria
consideravelmente tangivel. Ao mesmo tempo essa ilustracdo ja se tornaria uma incisiva inversao
ironica de idéias judaicas correntes. Para muitos judeus os gentios obviamente eram “caes”. Nao, diz
Paulo, justamente esses judeus que agitam e latem sdo verdadeiros “caes”, enquanto a maioria dos
“santos em Cristo Jesus” estava no lado dos “gentios”. Somente nessa perspectiva também teria
contundéncia plena o trocadilho de “dilaceracdo” e “circuncisdo”, ou seja, o verdadeiro Israel somos
nos, o judaismo ndo traz no corpo nada além de um pouco de dilaceracdo. Todavia persistem muitas
duvidas se Paulo, que circuncidou Timoteo pessoalmente (At 16.3), era capaz de julgar a circuncisdo
judaica (ndo a judaistal!) de forma tdo radical e simplesmente chamar de “caes” membros do povo de
Israel, que ele mesmo via debaixo da luz de Rm 9-11. Da mesma forma continua questionavel se no
clima anti-semita da colénia militar romana (cf. acima, p. 176) o pequeno grupo de judeus de fato
podia se tornar tdo perigoso para a igreja. Nesse caso 0 perigo certamente seria apenas exterior. No
entanto, a forma da adverténcia de Paulo, e sobretudo a profunda controvérsia subsequente, nao
combinam com isso. De forma alguma podemos imaginar uma ameacadora influéncia interior do
judaismo puro sobre os cristdos em Filipos. Por isso o olhar de Paulo deve estar voltado aos
conhecidos adversarios judaistas, com os quais ja havia se defrontado suficientemente para alertar
vigorosamente contra eles mesmo uma igreja que ainda ndo fora diretamente alcangada por eles.

No entanto, como Paulo € capaz de julgar esses adversarios de forma tdo aspera e negativa? Sera
que ndo exagera nessas reprimendas e nessa ironia? Isso ainda € “cristdo”? Afinal, esses adversarios



também estavam convictos de defenderem a causa certa e desejavam o bem! Se acreditavam que
além de Jesus deviam apresentar uma série de realizaces morais e religiosas, isto é, a circuncisdo, o
sabado e as boas obras — ndo se pode ter opinides distintas a esse respeito? E assim que pensamos
hoje. Mesmo na igreja acabamos conhecendo somente “opinides” e “Oticas”, em cuja abundancia —
afinal, quantas denominagdes ¢ “tendéncias” existem? — ja ndo descobrimos o rumo, motivo pelo
qual tendemos a ser bastante tolerantes diante de todo tipo de “ponto de vista”, desde que ndo se
afaste demais do bom meio-termo e ndo seja “exagerado”. No fundo estamos impregnados da
mediocre moral religiosa crista que ndo presta atencdo alguma a mensagem de Paulo e por natureza
estd completamente do lado dos adversarios de Paulo. Por isso precisamos ouvir de maneira
totalmente nova o que Paulo afinal diz para fundamentar sua “posi¢do”, por que ele ndo constata uma
“opinido divergente” na a¢do dos adversarios, passivel de “discussdo”, mas a destruigdo da obra do
préprio Deus e o ataque a propria verdade de Deus.

Paulo formula o contraste intransponivel em dois conceitos marcantes, cujo teor s&éo opostos como
fogo e agua: “espirito” e “carne”. Toda a compreensao da mensagem biblica depende do
entendimento correto deles!

“Carne” — a helenizagéo do cristianismo fez com que diante dessa palavra pensemos
imediatamente em “sensualidade” (até mesmo em “sexualidade”, na forma extrema), mas quase
nunca em nossa “‘existéncia material”. Temos de eliminar radicalmente esse mal-entendido. Na
Biblia, “carne” ¢ primeiramente a designacao da criatura mortal impotente em contraposi¢do ao Deus
eterno e vivo. A natureza de Deus, porém, ¢ “espirito”. Por isso o termo “espirito” na Escritura nao
tem o sentido greco-moderno de “vida intelectual”, a faceta “intelectual” de nosso ser em contraste
com o corpo e a “sensualidade”, mas refere-se a vitalidade e ao vigor eterno e glorioso de Deus. Por
exemplo, o profeta Isaias diz em Is 31.3: “Pois os egipcios sdo homens e ndo deuses; os seus cavalos,
carne e nao espirito.” Em seguida “carne” passa a ser particularmente a designagao de toda pessoa
separada de Deus, tanto no seu sentido “intelectual” quanto na sua existéncia material transitoria.
“Carne” ¢ tudo o que essa pessoa separada de Deus possui e sabe, 0 que ela mesma pode criar e
realizar, inclusive suas mais sublimes e nobres realizagdes. “Carne” no sentido da Biblia ¢ também
sua arte mais delicada e sublime, “carne” é sua mais nobre moralidade, “carne” é também toda a
religido produzida pessoalmente nas profundezas do coragdo e do estado de espirito. Essa “carne”
pode ser sempre reconhecida no fato de que o ser humano continua voltado sobre si mesmo, confia
em si mesmo e se gloria em si mesmo.”Carne” ¢ sua natureza centrada em si mesma. Mesmo quando
exerce a moral e a religido, o ser humano fica preso a seu eu, cultiva e glorifica-o, até mesmo quando
cita 0 nome de Deus.

Para Paulo, o aspecto insuportavel dos adversarios € que eles — ainda que tenham “boas inteng¢des”
— prendem o ser humano nessa esfera da carne ou que, sendo ele membro da igreja de Jesus, tentam
novamente rebaixa-lo a essa esfera. O verdadeiro cristdo havia recebido uma maneira totalmente
diferente de servir a Deus. “No Espirito”, na propria natureza e vida de Deus ele vivia para Deus.
Esse “culto a Deus” ¢, no sentido estrito da palavra, algo absolutamente diferente de toda a religido
humana, por mais sublime que esta seja. Esse culto a Deus “no Espirito e na verdade” ¢ tao distinto
de qualquer “religido” como o dia difere da noite, o Espirito, da carne, Deus, da criatura. Por essa
razdo nesse culto a Deus n6s ndo nos gloriamos novamente das realizacbes pessoais, mas gloriamo-
nos do Cristo Jesus somente. Porque tudo o que um ser humano poderia ter e ostentar pessoalmente
em termos morais e religiosos na verdade € apenas “carne”. Por isso aparece aqui apenas uma
alternativa, e ndo aquela mescla de evangelho e “religido” que os adverséarios promoviam, € por meio
da qual tdo-somente mostravam gue nem mesmo haviam entendido o evangelho. Por isso sdo pessoas
tao perigosas, “dilaceracdo”, “maus obreiros”: quanto mais zelosos, tanto piores. Por isso sdo “caes”,
que tém de ser prontamente afastados. Porque a verdadeira “circuncisdo”, a verdadeira igreja de Deus
nesta era somos “nos, n0s que adoramos a Deus no Espirito, e nos gloriamos em Cristo Jesus, e
ndo confiamos na carne”.

No entanto — sera que Paulo esta pensando seriamente que todas as realizagdes morais do ser
humano e toda a sua religido ndao sdo nada? Afinal, todo o ser se rebela contra isso, até mesmo nos!
Sim, Paulo pensa assim com toda a seriedade. N&o consegue explicitar melhor essa gravidade do que
demonstrando o “carater carnal” e a completa inutilidade de toda a religido e moralidade proprias nao
em seus adversarios, mas em seu proprio exemplo e em sua vida pessoal.



4-6  1sso, portanto, € o que os filipenses e sobretudo também seus adversarios tém de levar em
consideracdo: afinal, ele mesmo também possuia tudo isso que os adversarios enalteciam e tentavam
impor as igrejas, sim ele o possuia na proporgao maxima! N&o critica aquilo que os adversarios
trazem como a raposa desmerece as uvas azedas, por lhe serem inatingiveis! Ele ¢ “alguém que
também poderia depositar sua confianga na carne”. Sim, “se qualquer outro pensa que pode
confiar na carne, eu ainda mais!” Se depende de circuncisdao — Paulo foi circuncidado no oitvao
dia, exatamente segundo a prescri¢do de Lv 12.3. Se pertencer a Israel significa a salvacao — ele é
oriundo “da geragdo de Israel”, sendo até capaz de “citar a tribo a que pertence, algo que somente os
membros originarios do povo podiam fazer, mas nao aqueles que foram agregados mais tarde”
(Schlatter). Trata-se daquela tribo a que, conforme Js 18.28, no inicio também pertencia Jerusalém e
da qual surgiu o primeiro rei de Israel, de quem Paulo tinha o nome. Ele é um “hebreu de hebreus”, o
que certamente significa: apesar de ser originario de Tarso, ele ndo descende de judeus helenistas da
diaspora, mas de antigos grupos de fala aramaica (cf. At 6.1; 2Co 11.22)! Por acaso algum de seus
adversérios pode afirmar isso tdo facilmente a respeito de si mesmo? A essa sua origem impecavel
em termos nacionais e religiosos correspondia sua propria atitude interior. Aderira aquele grupo
rigoroso no povo que insistia no cumprimento detalhado e completo de toda a lei. No termo “fariseu”
ndo devemos imaginar logo o quadro que, com base nas palavras de Jesus, costumamos conceber de
forma demasiado rapida e “farisaica”. Os fariseus eram antes de tudo homens que com zelo ardente e
disciplina férrea da vontade realmente tentavam obedecer a Deus em tudo. Se a questao ¢ “fazer”,
nds s6 temos a nos envergonhar com nossa moral cristd morna diante da integridade e resolucéo
daqueles fariseus. Muitos deles confirmaram a seriedade de sua mentalidade por meio de um duro
martirio. Se os judaistas queriam introduzir um pouco de “lei” na igreja — Paulo sabe o que significa
realmente levar a serio toda a lei. Ele proprio fora fariseu. Havia levado esse zelo pela lei
radicalmente a sério. Por isso ele ndo combateu apenas com palavras 0s cristdos, esses sonhadores,
que de forma téo ridicula quanto blasfema pretendiam ver em um criminoso vergonhosamente
executado o Messias de Israel, o filho do Exaltado, mas também tentou extermina-los
sistematicamente: “quanto ao zelo, perseguidor da igreja”. Ele sabe como a mensagem do
evangelho é revoltante para toda pessoa séria em termos morais e religiosos. Porque precisamente
isso fora o jovem Saulo de Tarso: um mogo impecavel, sincero e devoto, “quanto a justica, a
justica na lei, irrepreensivel”. Quando lhe apresentavam os mandamentos, podia afirmar com o
jovem rico: “Tudo isso tenho observado desde a minha juventude”. Por essa razao ele também era
conhecido nos mais altos escalfes, um personagem promissor, ao qual desde ja se confiavam
importantes tarefas (At 9.2).

Portanto, Paulo foi conduzido de maneira bem diferente do que Martinho Lutero. Tudo o que
sabemos de Lutero e também transferimos facilmente para Paulo - o sofrimento debaixo da lei, 0
temor perante a ira e o juizo de Deus, 0 medo da perdicdo - tudo isso ndo podia ser constatado no
jovem Saulo de Tarso. Experimentou a lei da mesma maneira como ela se espelha, p. ex., nos SI 19
ou 119: “A lei do Senhor ¢é perfeita e restaura a alma; o testemunho do Senhor ¢é fiel e d& sabedoria
aos simplices” (S119.7). Sua atitude correspondia aos numerosos idealistas éticos que
fervorosamente subordinam a vida a “lei” (independentemente de como possam entender seu
conteddo) e obtém satisfacdo de sua decidida entrega as exigéncias do bem. Portanto Rm 7.14ss nao
tem sentido biografico! Somente mais tarde Paulo adquiriu esse entendimento do ser humano sob a
lei. Justamente o rigor moral é um mundo fechado em si, cuja limitacéo e dubiedade ndo podem ser
percebidas por quem esta do lado de dentro. “Falhas” da propria vida, porventura descobertas,
aparecem primeiramente apenas como “‘excecdes”, como falhas a serem superadas o quanto antes,
gue somente impelem para um engajamento maior. A mensagem da graca do evangelho apenas pode
ser sentida como tolice incompreensivel, e até mesmo como perigoso solapamento da disposicdo
voluntéria, sendo conscientemente combatida. Ndo temos nenhum motivo para introduzir quaisquer
duvidas e aflicdes intimas em Saulo, que corre para prender cristdos em Damasco. Ele trilhava a via
da lei e, por conseqiiéncia e com toda a convic¢do, a via do exterminio do revoltante fanatismo
cristdo, “na ignorancia, na incredulidade” (1Tm 1.13).

Tanto mais integral teve de ser a mudanca, quando esse homem se tornou cristdo! Como, porém,
iSso aconteceria? Como aconteceu?

7  Esse mundo do idealista ético e religioso Saulo, fechado em si, s6 poderia ser aberto e ferido de
morte de fora para dentro. Foi o que ele descreve pessoalmente, numa correlagdo precisa com o



relato de At 9: “Mas o que, para mim, era ganho, isto considerei perda por causa do Cristo.”
“Por causa do Cristo”: no episddio as portas de Damasco Saulo se deparou com o fato de que apesar
de tudo Jesus era o Messias, 0 Ressuscitado, o Senhor vivo. Por meio desse fato objetivo, ja ndo
contestavel, todo seu caminho anterior se evidenciou como errado. Afinal, esse caminho havia levado
com consequiéncia logica a rejeicdo, e mesmo a perseguicdo do Messias Jesus enviado de Deus
(“Saulo, Saulo, por que me persegues?”’, At 9.4). Esse caminho fizera do homem puro, irrepreensivel
e devoto um “blasfemo, perseguidor e sacrilego” (1Tm 1.13). O zeloso implacavel pela honra de
Deus na verdade se fizera um inimigo de Deus! Esse caminho, portanto, ndo apenas devia ter falhas,
mas ser profunda e essencialmente errado. E agora Paulo volta o olhar para esse Messias Jesus, cuja
realidade se tornou irrefutavelmente certa na estrada para Damasco. Ele olha para esse Cristo
sofredor, crucificado, morto e amoroso. Entdo se da conta do que acaba de escrever aos filipenses em
breve sintese: diante da natureza essencial e verdadeira de Deus, conforme ela se mostrava no Cristo
Jesus e em sua morte na cruz, tudo de que o ser humano ¢é capaz se evidencia como “carne”,
justamente também no caso de seus mais sublimes valores eclesiésticos, morais e religiosos. Também
a circuncisao, a descendéncia do povo da alianga, o cumprimento férreo e puro da lei, todo o zelo
proprio e impiedoso por Deus — tudo ¢ apenas “carne”. E “espirito”, ou seja, verdade e vida a partir
de Deus, somente ¢ aquilo que entrou neste mundo por meio do amor redentor de Cristo, algo que a
mais decidida religiosidade humana apenas consegue considerar ridiculo e blasfemo.

Por essa razdo ocasiona-se a grande inversdo de todos os valores, que deve ter acontecido de modo
fundamental em Paulo naqueles trés dias em Damasco, dos quais se informa: “Esteve trés dias sem
ver, durante os quais nada comeu, nem bebeu” (At 9.9). “O que, para mim, era ganho, isto
considerei perda por causa de Cristo.” Em geral entendemos erroneamente essa palavra, privando-
a de sua acuidade e profundeza. Afinal, conhecemos somente a conversao dos “pecadores’.
Conseqiientemente, diante do que era considerado “ganho” e agora ¢ tido por “perda”, pensamos em
bens terrenos, em prazeres terrenos e talvez pecaminosos, em toda a vida mundana, com a qual o
cristdo precisa romper. Mas Paulo ndo via “pecados”, nem “prazeres”, nem “bens mundanos” neste
retrospecto. Via tesouros em seu passado que qualquer pessoa religiosa contabilizaria como “ganho”:
0 sacramento da circuncisdo, a inclusdo na congregacao do povo da alianca, sim, toda a elevada
moralidade e devocdo em que ele havia apostado a seriedade de homem — isso ele aprendera a
considerar “perda”! Jesus ¢ tdo cabalmente diferente, tdo novo, tdo maravilhoso que os valores
terrenos ndo desvanecem diante dele, mas o maior ganho interior que um ser humano puder ter torna-
se “perda”! Sera que nos “cristaos” de hoje ainda temos alguma percepcao dessa magnitude e
singularidade de Jesus?

Paulo confirma novamente: “Sim, deveras considero tudo como perda, por causa da destacada
magnitude do conhecimento do Cristo Jesus.” A énfase ndo esta na troca do tempo verbal. Paulo
ndo deseja enfatizar que hoje ainda concorda com o entendimento adquirido em sua converséo, ou
seja, que ela ndo foi, p. ex., um entusiasmo inicial transitorio. Nesse caso deveria ter escrito
expressamente “agora” ou “hoje”. O mero uso do presente ndo seria suficiente para isso. A tonica
estd no “tudo”. Ndo somente os valores arrolados de seu passado judaico, ndo - tudo o que Paulo
desde entdo aprendeu nos encontros com pessoas ¢ somente “perda”. Isso “por causa da destacada
magnitude do conhecimento do Cristo Jesus, meu Senhor”. Porventura ainda conseguimos
entender isso? Serad que nds ainda conhecemos este tipo de conhecimento de Jesus? Ou sera que essa
palavra de Paulo é totalmente estranha, exagerada, fanatica para nds? Contudo, esse Cristo Jesus de
fato se tornou para Paulo, desde o encontro as portas de Damasco, todo o contetdo de seu pensar e
entender. Escreve aos corintios: “Decidi nada saber entre vos, senao a Jesus Cristo e este crucificado”
(1Co 2.2). Porque precisamente o fato de que ele, o “Senhor da gloria” se tornou o impotente,
humilhado, crucificado, foi para ele objeto inesgotavel de todos os seus pensamentos. Em Fp 2.5-11
Paulo forneceu aos proprios filipenses uma demonstracao da visdo admirada e adoradora desse
mistério de Jesus. Também em CI 1.15-2.15 encontramos um exemplo dessa “sobreexcelente
magnitude do conhecimento do Cristo Jesus”. Por isso ele pede dos efésios (Ef3.19) o que
repetidamente preenche sua propria vida até transbordar: “conhecer o amor do Cristo, que excede
todo entendimento”. Diante desse conhecimento todo o resto perde o valor.

Isso ndo ¢ somente teoria! Ao empregar os termos do antigo jogo de dados, “ganho” e “perda”,
Paulo retira a questdo do nivel da moral e da razdo, no qual involuntariamente a situamos a partir de
nosso cristianismo moralizado. Arriscou um grande jogo em sua vida! “E perdeu muito com isso”,



diz o expectador sensato. Verdade, confirma Paulo: “por amor do qual tive de perder tudo isso.” A
realidade era dura: seu povo (talvez também seus pais e sua familia), sua reputacédo, sua posi¢éo, seu
futuro promissor, uma vida sossegada e honrada —tudo isso ele “perdeu no jogo”. Nao faz mal, diz
Paulo, intercalando uma observagdo com uma palavra rude: “Considero-o porcaria.” Na verdade
ganhei nesse jogo arriscado de minha vida e continuo ganhando: “Para ganhar a Cristo e ser
achado nele.” Assim como perder, o ganhar ndo ¢ mera “questdo de opinido”, mera aquisicao de
conhecimentos dogmaticos. Nem mesmo se trata apenas do chamado “crer em” Cristo. Nao, esse
mesmo Cristo é a propriedade que ele ganha, tdo real como a perda de todo o resto, que ndo
aconteceu apenas em pensamento, mas de fato.

Esse Cristo ¢, pois, o ambiente de vida no qual Paulo deve ser “encontrado”. Ter conquistado esse
amor que jamais sera entendido, essa gloria divina, essa plenitude da vida eterna de fato faz com que
cada outro “ganho” se pareca com “perda”. A vida do cristdo certamente ¢ “ascese”, precisando
perder, abrir mao, porém isso ndo ¢ realizacdo moral (que novamente ndo passaria de “carne”), mas ¢
um ganhar exuberante — no perder, a vida é uma riqueza transbordante na pobreza, e por isso é
“alegria” até mesmo quando se ¢ derramado como libag¢do (Fp 2.17). Também o abandono de toda a
“religido” propria constitui ganho total. Porque viver neste Cristo € viver “no Espirito”. A partir
dessa vida em Cristo fica claro como a mais séria das moralidades e a mais nobre das religiées sdo
mortas, pobres, sombrias, “até mesmo no melhor padrao de vida”. E “carne” e ndo “Espirito”. Antes
ndo podiamos vé-lo, por estarmos pessoalmente dentro. Agora, porém, ocupando esse “lugar”
totalmente diferente em Cristo, nés vemos e ja ndo podemos depositar nossa confianca em qualquer
coisa que seja apenas ‘“‘carne”, mas nos gloriamos unicamente do Cristo Jesus. Sera que os filipenses
notam do que os “maus obreiros” privam a igreja com todo seu zelo, em que prejuizo eles a
precipitam com seu suposto “lucro”?

Paulo, sera que isso vale da mesma maneira para a area central de nossa vida, nossa posi¢ao perante
Deus, nossa “justica”? Paulo ouve essa pergunta em sua mente e interrompe o fluxo normal de seu
testemunho, que depois prosseguira na direcdo original. Com certeza, “ja ndo estou de posse de
minha justica prépria, a da lei, mas a por meio da fé em Cristo, a justi¢ca que procede de Deus,
baseada na fé”!

A frase ¢ da mais densa brevidade, trazendo a “doutrina da justificagdo” em sucinto testemunho
pessoal. Por isso ela tampouco explica ou fundamenta algo. Sentimos como justamente a mensagem
da justificacdo ndo € um jogo inteligente de terminologias, que possa ser manuseado com aptiddo, ou
um conhecimento meramente dogmatico que possa ser explicado a toda pessoa sensata e
“demonstrado” com tantos e tantos argumentos. Como “doutrina”, porém, ela ¢ tdo-somente a
projecao racional de uma realidade vivenciada de forma bem diferente. A guinada na concepcéo da
“justiga perante Deus” integra a guinada total que aconteceu com Paulo quando veio a conhecer o
Cristo Jesus como seu Senhor. Por essa razao a “doutrina da justificagdo” tampouco pode ser
entendida nem afirmada sem uma dessas guinadas totais fundamentais, sem um reconhecimento de
Jesus desse tipo. Por maior que fosse a clareza com que se apresentasse a justificacao ao fariseu
Saulo de Tarso, ela jamais o teria convencido. Diante dela o ser humano moral e religioso sempre
dara de ombros, perplexo, ou se irritara passionalmente com ela. Se minha luta para praticar a
vontade de Deus, para praticar o bem, ndo for mais meu valor em vista da justica eterna, ruird o
fundamento de toda moralidade, bem como o fundamento de minha propria vida! Novamente é
apenas a partir do novo “lugar” da vida “em Cristo” que a inutilidade dessa “justica a partir da lei” se
torna visivel . N&o € preciso demonstrar suas caréncias, falhas e lacunas — nossa proclamacéo se
dedica demasiadamente a tais demonstracdes. Agora ela foi condenada simplesmente por ser “minha
propria” justica. Apesar de toda a dedicacdo, de toda a disciplina férrea na obediéncia aos
mandamentos, é somente 0 eu que tenta se afirmar diante de Deus. O ser humano quer ser
independente e autbnomo justamente no centro de sua vida, na realizacdo do bem, e contrapor-se a
Deus, conquistando dele o beneplacito. Justamente o ser humano que fosse capaz da perfeita
realizacdo moral, que comparecesse diante de Deus impecavelmente puro e nobre seria 0 ser humano
perfeitamente ateu no brilho de “sua propria justi¢a”. Era essa igualdade a Deus atéia que estava em
jogo na queda do pecado, era esse saber autbnomo e arbitrario do bem e do mal. Paulo, porém, foi
cativado por Cristo, encontrou nele o amor de Deus com toda a sua gldria. Agora ja ndo deseja sua
prépria justica, nem mesmo no momento em que de fato seria capaz de conquista-la. Ja ndo a deseja,
ndo apenas por ter desmascarado que ¢ furada e inatingivel — por isso também, é claro, mas ndo é



10

7"

disso que fala a presente passagem —, mas por principio nao a deseja mais como sua “propriedade
Ele ndo quer mais a auto-afirmacdo perante Deus que se expressa nela da forma mais sutil e perigosa.
Reencontrou a posi¢ao “correta” perante Deus, na qual a criatura vive do amor de Deus e de suas
dadivas. A conhecida traducao de Lutero, “a justica que vigora perante Deus”, ou, na presente
passagem, “a justica que ¢ creditada por Deus a fé”, ainda ndo abrange inteiramente o que Paulo
escreveu. Poderia ser entendida equivocadamente no sentido de que o ser humano ainda continua se
afirmando diante de Deus, agora evidentemente ndo mais com sua insuficiente justica propria, mas
com a justica melhor adquirida na fé, uma justica que Deus deixa prevalecer. Paulo, porém,
realmente se referia a justica prépria de Deus, que nos é concedida por meio de Cristo em virtude da
fé assim como também o Espirito proprio de Deus e a vida prépria de Deus.

Em decorréncia, clareia-se para nds também a relacdo desta passagem com Rm 7.14ss. A principio
as afirmagdes aqui e 14 parecem se contradizer. Aqui a justica parece ser atingivel por meio da lei (v.
9), e até mesmo atingida de fato na vida de um fariseu sério (v. 6). A perspectiva de Paulo ndo é
aquela que nos filhos da Reforma consideramos ébvia, a perspectiva que olha para tras com um
gemido por causa da falta da justi¢a, mas a da constatagdo determinada da “‘justica que ha na lei,
irrepreensivel”. Em Rm 7, porém (e em outras passagens conhecidas), o cumprimento da lei é
fundamental e essencialmente impossivel. L& ocorre o lamento sobre o querer vao e sobre a
obrigatoriedade de fazer aquilo que se odeia, 1& ouve-se o grito: “Desventurado homem que sou!”.
Como Paulo consegue proferir afirmacdes tdo distintas? Como ele pode se contradizer dessa forma?
E qual ¢, afinal, o Paulo “genuino” e verdadeiro? Qual ¢ a verdade para n6s? O dilema acaba quando
levamos em conta que na presente passagem a lei € vista como realidade “carnal”, mas em Rm 7.14
como “espiritual”. L4 Paulo afirma o que antes ndo haviamos compreendido: “Sabemos que a lei €
pneumatica”. Assim como o ser humano natural considera, e unicamente ¢ capaz de considerar, a lei
Como regra para sua propria justica humana, como soma de instrugdes para o reto fazer e deixar de
fazer, a lei é exeqlivel. Enquanto a conhecermos somente dessa maneira, poderemos constatar de
forma subjetivamente honesta: “Tudo isso tenho observado desde a minha juventude”, sou
“irrepreensivel”. Por isso também existem tantas pessoas gentis ¢ corretas que nao sabem nada sobre
a aflicdo e o desespero de quem se sente oprimido pela lei e que simplesmente ndo conseguem
entender as afirmacdes de outros a esse respeito. Contudo, como expressdo da justica de Deus, a lei é
“espiritual”, i. é, ela é oriunda do Espirito de Deus e visa a vida divina gerada pelo Espirito e ao
servico para Deus no Espirito Santo. N&o € essa ou aquela acdo, mas unicamente a agape, o0 amor
divino, que constitui o “cumprimento” dela (Rm 13.10). Esse “amor”, porém, nao ¢ alcangado, por
mais ferrenhamente que se cumpra a lei. Pelo contrario! Num paralelo exato com as frases acima (p.
235) constatamos: quanto mais integralmente uma pessoa “cumpre” a lei com dura disciplina, tanto
mais plenamente falha em seu verdadeiro cumprimento! Por essa razao justamente o fariseu serio e
subjetivamente correto passou a ser alguém que ndo entendia nada do agir amoroso de Deus em
Jesus, e até alguém que o odiava e que com seu ardente zelo pela honra de Deus ndo obstante se
tornou justamente inimigo de Deus e perseguidor de Jesus. Somente quando Saulo passa a ser Paulo,
quando ndo busca mais a justica propria no cumprimento da lei, entdo a justica de Deus lhe pode ser
atribuida, sendo “o amor de Deus derramado em nosso coracdo pelo Espirito Santo, que nos foi
outorgado” (Rm 5.5). E assim que a lei chega a seu verdadeiro e essencial cumprimento. Doravante
Paulo desejava ter unicamente essa “justiga”, a “justi¢a pela fé em Cristo, que provém de Deus em
virtude da f&”. Somos extraordinariamente gratos por essa visao da doutrina da justificagéo a partir
de um contexto completamente diferente. Vemos, assim, as velhas conhecidas linhas de pensamento
de uma maneira nova e particularmente clara para nés ndo israelitas.

Em seguida Paulo prossegue no fluxo de seu raciocinio original. Teve de perder tudo para ganhar a
Cristo e ser encontrado nele, “para conhecé-10”. Diante da “magnitude sobreexcelente do
conhecimento do Cristo” todo o resto tornou-se pequeno para ele, e até mesmo “perda”. Porém
justamente por causa da “magnitude sobreexcelente” esse conhecimento ¢ inesgotdvel e nunca chega
ao final. O amor do Cristo supera qualquer conhecimento, motivo pelo qual movimenta nosso
conhecer e apreender de forma incessante. No caso, “conhecer” deve ser entendido da maneira
intelectual moderna, mas biblica. Afinal, biblicamente o termo pode ser usado (p. ex., em Mt 1.25)
para a relacdo conjugal. E um conhecer afetuoso e pessoal. E assim que Paulo conhece e ganha o
Cristo Jesus, a fim de conhecé-lo cada vez mais e com maior profundidade. Que inesgotabilidade e
que frescor constante, mas também que poderoso movimento penetram assim na vida crista!



Realmente ¢ possivel permanecer no “primeiro amor” (Ap 2.4), que ndo consegue saciar seu ardente
desejo de conhecer cada vez mais o glorioso Redentor.

A continuagdo mostra que de fato ndo se trata de um processo meramente intelectual: ““e 0 poder
de sua ressurreicdo”. Nao ¢ a doutrina sobre Cristo que Paulo tenta compreender cada vez melhor,
mas ao proprio Cristo, a ele em pessoa e em sua vida. No entanto, ele € o Ressuscitado e torna eficaz
a dynamis, a “dinamica” de sua ressurrei¢do. A ressurreigdo ndo foi uma experiéncia pessoal dele,
que Ihe tenha concedido meramente uma nova vida depois da morte, mas foi o efeito do poder
redentor e renovador de Deus no cabeca em prol de todo o corpo, e foi até mesmo foi comego da
renovacdo de toda a cria¢do. Cristo ainda esta oculto para 0 mundo, tdo oculto que pessoas como
Saulo de Tarso o combatiam como se fosse uma fabula perigosa. Mas seu poder de ressurreicao esta
atuando desde ja. Sempre que pessoas sao renovadas no corpo (At 3.16; 4.10) ou na alma, sempre
que os poderes das trevas retrocedem, sempre que acontece a fé viva e, por conseqiiéncia, o “ser
ressuscitado com Cristo” (Ef 1.19s; 2.5s; C1 2.12), torna-se eficaz esse “poder de sua ressurreigdo”.
Paulo ndo se cansa de conhecer sempre de novo e sempre mais esse poder.

N&o obstante, importa-lhe de fato o préprio Jesus, e somente Jesus. Por isso ndo lhe importam
apenas as experiéncias ditosas, de como o Ressuscitado ajuda e salva com poder. Deseja ter o Cristo
inteiro, e por isso também o Crucificado e morto. Somente poderemos estar nele e verdadeiramente
ter participagdo nele quando também partilharmos seu sofrimento e sua imagem de morte. Por isso
Paulo de fato é capaz de acrescentar: “E a participa¢éo nos seus sofrimentos, conformando-me
com ele em sua morte.” Nos permanecemos assustadoramente atolados no egoismo até mesmo no
entendimento do evangelho. Diante da mensagem de Cristo somente perguntamos pelas vantagens
que nds teremos, pela nossa felicidade. Por isso nossa teologia e nossa proclamacéo sdo dedicadas e
grandiosas na captagdo e na exposicao do “Cristo para n6s”. No6s mesmos, porém, ficamos longe de
Cristo na realidade da nossa vida. Nossa vida ensimesmada ndo foi superada, ndo fomos realmente
redimidos. Essa reden¢do deveria acontecer repentinamente apds a morte fisica, e a “santificagao”
permaneceu em um segundo plano incerto, ao lado da “justificacdo”. Acolhemos a entrega
libertadora a Jesus de maneira muito insuficiente, ndo possuimos esse anseio tempestivo por ele,
afastando-nos do proprio eu que arde nas frases do presente texto, esse “em Cristo”, “com Cristo”,
“para Cristo” (cf. acima, o exposto sobre Fp 1.29). Por essa razdo o cristianismo evangélico também
esta tdo abatido, sem vigor e sem vitorias. Paulo, porém, transita, sem pausa e sem mudar de assunto,
da conversdo (v. 7s) para a justificacdo (v. 9), a santificacdo (v. 10) e a perfei¢do (v. 11). Tudo se
resume em um unico processo de vida homogéneo, que pode ser sintetizado na expressdao “ganhar a
Cristo”. Toda a diferenga entre Paulo ¢ nds torna-se explicita de forma particularmente marcante no
posicionamento diante dos sofrimentos de Cristo. Para nos, a “participagdo em seus sofrimentos”
significa, na melhor das hipdteses, um fardo do qual ndo nos esquivamos propriamente; mas a
condicao normal que desejamos é que Jesus nos livre, como igreja e individuos, dos sofrimentos e
que possamos fruir em paz e felicidade os frutos da paixdo dele. Paulo, porém, via na “participagao
em seus sofrimentos” algo que ele ambicionava como um bem tao sublime quanto a “forca de sua
ressurreicao”. Também aqui ele ndo pensava em “teologia da crucificacdo”, mas na participagao real.
Com base em 1Co 10.16, onde a celebrag@o da santa ceia é descrita como “participa¢do” no sangue ¢
corpo do Cristo, poderiamos praticamente falar de uma “presenca real” dos sofrimentos de Cristo na
vida dos crentes.

A realidade da participacdo nos sofrimentos é sublinhada pelo adendo: “conformando-me com
ele na sua morte”. Enquanto o ser humano natural deseja viver, progredir e prevalecer neste mundo,
Paulo anseia por uma existéncia que o transformara em desprezado, atribulado e moribundo neste
mundo. A palavra de seu Senhor Jesus sobre “perder a vida” tornou-se acdo e verdade para ele. Em
duas cartas ele lutou com os corintios para que compreendam que a trajetoria dele, de renovados
perigos, maus tratos, detencdes e humilha¢des, ndo anula sua autoridade como apostolo, mas
justamente a confirma. Ele se gloria de preferéncia em sua “fraqueza”, ndo em suas experiéncias
maravilhosas (2Co 12.9s), e isso significa precisamente que ele se gloria “unicamente da cruz de
nosso Senhor Jesus Cristo, por meio do qual o mundo foi crucificado para mim, e eu para o mundo”
(GI1 6.14). Essa conformacdo com a morte de Jesus ndo é uma desgraca para ele, da qual tenta escapar
na medida do possivel, mas o alvo de sua vida. A autoridade da igreja e de cada um na proclamagéo
da mensagem de Cristo também dependera de que nesse ponto comecemos novamente a entender a
Paulo, vivendo segundo o exemplo dele.
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Paulo busca essa participacao na paixdo e morte do Cristo com o objetivo de “alcangar, de algum
modo, a ressurreicdo dentre os mortos”. Pois a era vindoura, 0 éon da ressurrei¢éo, possui na
presente era mundial seu correspondente oposto. “Fiel ¢ esta palavra: Se ja morremos com ele,
também viveremos com ele; se perseverarmos, também com ele reinaremos” (2Tm 2.11s). Este éon
sO consegue entender a manifestagdo da sabedoria divina como “tolice”, a for¢a divina como
“fraqueza”, a gloria divina como “cruz”. No entanto, o olhar do apdstolo esta voltado para o éon
vindouro, que sera o Gltimo e transformara tudo totalmente.

Mas ndo tem somente em vista esse éon em geral. Paulo tem um alvo especifico que ele formula
como “ressurrei¢cdo para fora dos mortos”. Alguns tedlogos explicam que essa formulagao nio
teria nenhum significado especial e seria a mesma coisa que “ressurrei¢do dos mortos”. Mas, nesse
caso, por que Paulo ndo usou simplesmente essa expressao? E, acima de tudo: todas as pessoas
experimentarao a “ressurrei¢do dos mortos”, inclusive aquelas que gostariam muitissimo de evita-la,
para ndo comparecer diante do grande trono branco (Ap 20.11) e confrontar-se com aquele diante de
cujo semblante “fogem” céus e terra. Paulo nao teria necessidade de buscar essa ressurreicao geral.
Porém Paulo esté nitidamente falando de uma ressurreicdo que ndo inclui todos 0s mortos, mas que
conduz para fora da multiddo dos mortos. Falou dela também em 1Co 15.23 de forma sucinta, mas
bastante inequivoca. Nao devemos permitir que a tradicdo eclesiastica, mostrada pela Escritura e que
ja no Credo Apostolico comprime em um unico evento a rica e variada historia do fim (“de onde ha
de vir para julgar os vivos € os mortos”), nos deixe cegos para as afirmagdes biblicas. A declaracao
sucinta de 1Co 15.23: “depois, os que sdo de Cristo, na sua parusia” foi melhor explicada pelo
proprio Paulo em 1Ts 4.13-18, da forma mais tangivel possivel nesses acontecimentos que
transcendem qualquer concep¢do humana. Quando os anjos, conforme o anuncio de Jesus (Mt
24.31,40s), reunirem com sonoras trombetas os eleitos de uma extremidade do céu a outra, Paulo n&o
deseja fazer parte daqueles que séo “deixados para tras”, mas daqueles que sdo capazes de “escapar
de todas essas coisas que tém de suceder, e estar em pé na presenga do Filho do Homem” (Lc 21.36).

No entanto — porventura Paulo ainda teria alguma incerteza nisso? Por que, entdo, essa expressao
estranhamente timida: “se de algum modo alcanc¢arei...?” Afinal, em 1Co 15.23 o proprio Paulo
ndo atribuiu essa ressurrei¢ao a todos “que pertencem a Cristo”? Também em 1Ts 4.13-18 ndo se
pode perceber a menor inseguranga, e ele se considera simplesmente um daqueles que ainda estardo
vivos na parusia e serdo transformados. Seria esta “ressurreigdao para fora dos mortos” algo diferente,
p. ex., uma ressurreicio imediata de certos martires? E o que pensa Lohmeyer. Contudo no
encontramos essas idéias em outros textos de Paulo, e nem mesmo a presente passagem faz alusédo a
isso. Em decorréncia um exegeta tdo consciencioso como Ewald tentou dar preferéncia a relagdo do
presente versiculo com Ef 5.14 ¢ Rm 6.13 e entender a “ressurrei¢ao para fora dos mortos” como um
processo espiritual na atualidade. Nesse caso, porém, torna-se ainda mais dificil a formulagéo
interrogadora “se de algum modo...”, pois conforme Rm 6.13 os cristdos romanos nao devem ver se
de algum modo chegaréo a tal vida da ressurreicdo, mas se estdo se comportando como pessoas que
ja sairam do meio dos mortos para a vida. Também aos colossenses essa condicdo de ressuscitados €
simplesmente atribuida, em CI 3.1.

Nao: esse “se de algum modo alcangarei a ressurreicdo dentre os mortos” evidencia mais uma Vez
que o cristdo Paulo é bem diferente de nds. Quando, inertes e timidos, nos satisfazemos com meias
solucdes, ele age com poder e faz afirmacdes sobre a condigéo cristd diante de cuja magnitude e
certeza nGs nos espantamos. Porém, quando pensamos que nada mais pode nos faltar, que
“obviamente” participariamos da ressurrei¢do, do arrebatamento e aperfeicoamento da igreja, ele se
detém diante da inconcebivel magnitude desse acontecimento e ndo escreve: “para que eu entao
chegue naturalmente a ressurrei¢do”, mas: “se de algum modo alcangarei a ressurreicdo”. Nao se
trata de inseguranca ou ddvida, mas de uma reverente admiracio e de humildade ndo-artificial. E
como uma crianca antes do Natal: a crianca sabe que a sala se abrira, que o pinheirinho estara aceso,
e apesar disso ndo consegue captar que tudo realmente estard 14 de novo: “sera que de fato vou ver
isso outra vez?” Quando Paulo fala da igreja e simplesmente se junta a igreja, ele escreve as serenas e
determinadas afirmagdes: “Nos seremos...” Mas quando olha em frente por si mesmo — e a presente
passagem constitui testemunho pessoal do comeco ao fim — ent&o, nessa atitude de admiracao e
veneragao, ele sd consegue dizer: “se de algum modo alcancarei...”



A IMAGEM DO CRISTAO - FP 3.12-14

12 — Nao que eu o tenha j& recebido ou tenha jé obtido a perfeicdo; mas prossigo para
conquistar aquilo para o que também fui conquistado por Cristo Jesus.

13 — Irmaos, quanto a mim, néo julgo havé-lo alcangado; mas uma coisa fago: esquecendo-me
das coisas que para tras ficam e avangando para as que diante de mim estao,

14 — prossigo para o alvo, para o prémio da soberana vocacao de Deus em Cristo Jesus.

Paulo descreveu sua converséo e vida cristd por meio de um poderoso testemunho pessoal. Agora
ele sublinha um traco basico dela, que na verdade j& se destacara nessa mesma descrigdo, mas que ele
deseja que fique especialmente claro para a igreja, em vista da propria existéncia cristd desta. Como
se configura uma vida crista?

Se pedissemos a um artista atual que desenhasse em uma figura simbolica o que representa “o
cristdo” — que imagem o artista escolheria? Que impressao tem ele da “esséncia” dos cristaos de
hoje? Talvez ele desenharia o “ouvinte” ou uma mulher que sentada de maos postas diante de uma
Biblia aberta.

Dificilmente ele lembraria uma imagem que para Paulo na verdade era a imagem apropriada de
um “cristdao”: a imagem de um desportista no estadio! O proprio Paulo se via nessa imagem.
Qualquer interpretacdo e aproveitamento do presente trecho, portanto, precisa acontecer de tal
maneira que essa imagem do cristdo fique explicita.

12s A primeira pergunta decisiva é, neste caso: onde esta a verdadeira énfase das frases?
Evidentemente ndo onde as pessoas gostam de procura-la, por razdes compreensiveis da polémica
teologica e eclesiastica: na constatacéo de que o cristdo ndo esta pronto. O cristianismo evangélico
tem uma grande preocupacgdo com a “empafia”. A contemplacao intensa e constante de nossa miséria
e de nossa completa insuficiéncia parecia ser necessaria para que a graca fosse valorizada e desejada
como necessaria e permanecesse livre de qualquer “idéia meritoria”. Por isso suspeitamos orgulho e
farisaismo por tras de toda alegre certeza, e tememos o “perfeccionismo” em cada convocagdo ao
engajamento das forcas e a verdadeira santificacdo da vida. Nessa situacdo as palavras de Paulo
parecem ser a arma oportuna: “N&o que eu ja o tenha alcangado ou seja perfeito.” Contudo,
mesmo com essa interpretacdo agimos da forma como nossas mas maneiras gostam de fazer:
tomamos a metade de uma palavra biblica para transforméa-la numa arma prética para golpear a
cabeca do adversario teologico ou eclesiastico. A outra metade, porém, é ignorada. No entanto, essa
segunda metade € aquela na qual incide a verdadeira énfase de Paulo! Afinal, Paulo nédo diz:
“Embora me esforce e corra, estou muito longe de chegar ao alvo.” Seu raciocinio ¢ inverso:
“Admito que também preciso reconhecer que ainda falta muito para que eu chegue ao alvo, mas
assemelho-me ao corredor que com concentrados esforcos se precipita rumo ao alvo para obter o
prémio da vitoria!” Essa estrutura de pensamento torna-se especialmente explicita por meio do “mas
uma coisa” [v. 13], que parece ser um dedo levantado: “Atencdo! Agora vem o principal!” Esse
ponto decisivo, porém, é correr atras. Essa € a caracteristica basica da vida crista que ele visa incutir
a igreja. O adversario ndo ¢ o “perfeccionismo”, mas o “quietismo”.

N&o sabemos se Paulo estava preocupado com determinados aspectos na vida eclesial dos
filipenses ou com expressdes que ouvira deles, e se 0s presentes versiculos, portanto, possuem uma
referéncia historica especifica. Mas o equivoco “quietista” sempre esteve latente na mensagem de
Paulo. Quando nosso eu ndo sente mais o chicote da lei, quando ele ndo ouve mais: Deves! Precisas!
Né&o deves!, quando de fato recebemos tudo de presente e somente precisamos aceita-lo pela fé — sera
que entdo ndo podemos sossegar? Se “ganhei a Cristo” ndo estara “tudo bem”? Sera que ndo cheguei
praticamente ao alvo, tenho tudo o que preciso, esperando tdo-somente até que a volta do Senhor
aperfeigoe tudo? Como a doutrina da “justificagdo sem obras, unicamente pela f&” tornou a
cristandade evangélica assutadoramente segura de si e lerda! Diante disso, pessoas e movimentos,
gue com temor e ira constataram essa perniciosa lerdeza, retornaram a vara da lei, tentando assim por
a igreja novamente em movimento. Com excessiva freqiiéncia isso se transformou no impotente
chicote infantil da moral idealista crista, que estala muito bem na pregacao, mas néo realiza nada
quando realmente importa: “A rigor o cristdo deveria...! O cristdo deve mesmo...!” Diante de tudo
isso Paulo se deparou com a tarefa de desalojar a lerdeza e o erro de se sentir pronto, sem destruir
toda a gloriosa certeza da qual ele préprio acaba de dar testemunho, bem como de mostrar a
necessidade de engajamento intenso, sem que esta motivagéo o leve outra vez a ficar debaixo da lei.
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Nisso a imagem do desportista € util. Por que o homem corre no estadio? Por ser “obrigacdao”? Por
que alguém corre atrés dele com o chicote? N&o, ele o faz de forma completamente voluntaria e, ndo
obstante, empenhando todas as suas forcas! Como isso é possivel? Ele ndo é instigado nem aticado
por tras, com ordens. E requestado e atraido pelo alvo, pelo prémio da vitdria. Assim é o cristdo! Pelo
contelido, essa imagem j& fazia parte de toda a descricdo pessoal de Paulo acerca de sua prépria vida.
Basta ter uma pequena capacidade de ler para sentir esse tempestuoso impeto a frente nos v. 7-11!
Avante! Mais!, essa corrida irrefredvel, que ainda assim é completamente diferente da contenda
inquieta sob a lei. Agora Paulo destaca essa imagem mais uma vez, de forma expressa.

O que pode o cristao em movimento? Nao uma “lei” com ordens e ameagas. Esta “em Cristo” e
“ganhou a Cristo”. Porém esse Cristo e sua gloria jamais foi “agarrado” por nds, nunca estamos
“perfeitos” e completamente “nele”. E certo que — gragas e louvor a Deus por isso! — existe algo
totalmente certo e imutdvel. Ndo se trata de nds alcancarmos a Jesus, mas de Jesus agarrar a nos!

Fomos “agarrados por Cristo Jesus” ja por ocasido da cruz, onde ele nos estendeu a méo para nos
salvar. Essa obra da cruz chegou a realizagdo atual em nossa vida quando, no momento de nosso
despertar e de nossa conversao, Jesus nos agarrou e venceu de forma bem pessoal, transformando-
nos em propriedade dele. Essa ¢ a base inabalavel e perfeita: “Fui agarrado por Cristo Jesus.” Porém,
“com base” nesse fato inabalavel o incessante movimento de agarrar passa agora pela vida cristd. O
que é maravilhoso e admiravel para nés que fomos educados nas bases da Reforma: o motivo do
movimento aqui ndo é nossa miséria, nosso anseio, nossa caréncia em si, mas a magnitude e
plenitude do grande interlocutor, ao qual estendemos a mao para agarra-lo. De forma muito diferente
de nossa perspectiva habitual estamos livres do eu e de suas “necessidades”, em incessante
movimento, ndo porque vemos tao claramente o que nos falta, mas porque vemos com amor e
gratiddo quanto mais ainda ha para ser achado e agarrado em Jesus.

N&o sdo propriamente a caréncia pessoal e a propria pecaminosidade que pdem o cristdo em
movimento — nesse caso sua vida no fundo ainda continuaria completamente determinada pelo eu —
mas “0 prémio da vocacao celestial de Deus em Cristo Jesus”. “Vocagdo” é uma das palavras
axiais da Biblia. Com a “vocagdo de Abrado” comega a historia da antiga alianga propriamente dita.
Abrado emigra de sua terra natal ndo porque la tivesse uma vida ruim, mas porque essa misteriosa
vocacao por Deus o atraia para uma terra desconhecida. Essa, porém, é também a caracteristica do
chamado de Deus na nova alianga. A “vocagao celestial” (Hb 3.1) conclama para uma heranga que ¢
“desconhecida” para nds seres terrenos e somente pode ser captada com nossa “esperanga” (Ef 1.18;
4.4;2Tm 1.9; 2Pe 1.10). Néo se importa com grandeza ou aptiddo humanas, mas escolhe justamente
0 que é indigno, desprezado e nada (1Co 1.26ss). Em Gltima analise o proprio Deus é o sujeito do
movimento pelo qual uma pessoa ¢ arrastada. Isso distingue o movimento de todo “andar e correr”
préprio dos humanos. E a razdo pela qual Paulo ndo apenas diz que o prémio da vitoria em si atrai o
cristdo, pois isso novamente poderia ser entendido de forma “legalista”. Atras do prémio da “justica
propria” corria também Saulo de Tarso. Por isso Paulo rompe ¢ transcende aqui a figura tomada do
esporte, e cria a palavra do prémio de vitoria da vocacao celestial. Experimentou — e conhece essa
experiéncia inerente a toda auténtica vida cristd — que a vocacéo de Deus em Jesus interveio em sua
vida, em sua prépria corrida tempestiva, dando-lhe o impulso para um movimento completamente
diferente do qual tentou apossar-se.

Consequentemente, essa ilustracdo de fato se refere a ambas as coisas: graca soberana e extremo
empenho pessoal. E a vontade graciosa de Deus que me “convoca”. O “prémio da vitoria” é pura
dadiva. Ninguém de nds se pos “por si mesmo” em movimento rumo a Deus. Unicamente Deus nos
chamou do sono da morte e da perdicdo. Ninguém confecciona pessoalmente o prémio da vitoria.
Unicamente Deus o entrega. Aqui vigora tudo o que a teologia sempre afirmou acerca da atuacao
exclusiva de Deus e da majestade de sua soberana misericordia. Contudo: ndo obteremos esse prémio
da vitoria se permanecermos sentados a beira do estadio e refletirmos sobre ele, nem se fizermos
declaracdes corretas acerca dele. Tampouco somos levados até ele em um automovel da graca.
Temos de “caca-lo” com o empenho de todas as for¢as. Pelo menos ¢ o que afirma o apdstolo Paulo.
Nao faz parte deste contexto que, na retrospectiva, também nesse “cacar” reconhegamos que a graga
e fidelidade de Deus estiveram operando e que no alvo somente exclamaremos “Tudo foi graca!” Em
momento algum isso deve tolher nosso engajamento. “Quem correr, porém correr mal, perde seu
direito a coroa” e “La ressoara, quando ele nos coroar: Deus é quem tudo realizara” — ambas as
coisas sdo igualmente testemunho da Escritura e experiéncia da fé.
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O corredor ndo esta no alvo. Justamente por isso corre empenhando todas as forcas. Ndo tem
tempo de olhar para tras e para medir o trajeto que ja deixou para tras. “Esque¢o-me das coisas que
para tras ficam.” Com essas palavras Paulo ndo condenou a memoria grata. Com freqiiéncia ¢
seriedade ele estimula a igreja a agradecer. Agradecer, no entanto, sempre inclui o “Nao te esquecas
de nem um s6 de seus beneficios”. Afinal, Paulo também acaba de fazer uma retrospectiva,
descrevendo sua vida antes e depois da conversdo. Nunca “se esqueceu” do que fizera como
perseguidor da igreja de Jesus. Nunca “se esqueceu” de como Jesus o havia tomado pela méo com
incompreensivel misericordia, a ele, o perseguidor e blasfemo. Com quanto amor e gratiddo ele olhou
no comeco da carta para tudo o que vivenciara com os filipenses. Agora, porém, ele simplesmente
reflete a imagem do “corredor”, que ndo pode se deter com aquilo que fica atras dele. Essa palavra de
Paulo representa uma aplicacao viva da palavra de Jesus: “Ninguém que, tendo posto a mao no
arado, olha para tras ¢ apto para o reino de Deus”.

E para frente que esta voltado o semblante do corredor. L4 esta o “escopo”, o “alvo” a ser
alcangado, a coluna a ser contornada! Toda a atencdo € dirigida para la, para que a corrida tenha éxito
e o prémio seja conquistado. “Avango para as coisas que diante de mim estdo e me precipito para o
alvo.” De acordo com a convicgdo de Paulo é essa a atitude de uma igreja (e, ligada a ela, também a
de cada cristdo). Levanta-se uma grave pergunta para o cristianismo de hoje: ainda se pode ver em ti
algo disso?!

Resta debelar um mal-entendido que pode se associar a forma de expressdo do apdstolo
justamente no v. 14. Aqui também ele parece falar a lingua de Platdo. O “em frente” parece ser ao
mesmo tempo “em cima”, o “céu”, em direcao do qual devemos nos langar. Contudo, diante disso €
muito significativo que no v. 11 Paulo néo cite o “céu” como o alvo que almeja para si, mas a
“ressurreicao para fora dos mortos™! Se tivesse entendido o “em cima”, a “voca¢do celestial”, como o
“céu”, no qual reside o alvo final para nossa “alma”, ele deveria ter dito o seguinte no v. 11: “para de
algum modo alcancar o céu com sua felicidade eterna e gloria”. Mas ele permanece na imagem
biblica de futuro, como o final do capitulo mais uma vez mostrarad com clareza. O “prémio da vitoria
da vocacao celestial de Deus em Cristo Jesus” ndo € “entrar no céu”, mas participar da ressurreicao
dentre os mortos, do arrebatamento e perfeicdo da igreja quando acontecer a unificacao definitiva
com seu cabeca e, a partir dai, participar da derrubada do anticristo, do governo sobre a terra “no
reinado dos céus”, do juizo sobre 0 mundo e sobre 0s anjos, da habitacdo da nova Jerusalém sobre a
nova terra! Sem davida um “prémio de vitoria” que deve movimentar o cristdo da maneira mais
voluntéria e poderosa possivel, imprimindo-lhe a configuracdo em que Paulo a viu aqui na imagem
do atleta corredor!

PERSEVERAR NO PRINCIPAL! — FP 3.15S

15 — todos, pois, que somos perfeitos, tenhamos este sentimento; e, se, porventura, pensais
doutro modo, também isto Deus vos esclarecera.
16 — todavia, andemos de acordo com o que ja alcangamos!

A traducdo visa tornar perceptivel a brevidade das expressées que dificulta o entendimento pleno.
N&o causa surpresa que a curta frase final deu origem a uma série de variantes nos manuscritos, que
devem ser todas consideradas como explicitacdo ou explicacdo das concisas palavras originais.

Sobre “perfeitos” Paulo também falou em 1Co 2.6; 14.20; Cl 1.28. Nos cultos de mistério,
amplamente difundidos naquele tempo, téleios era um termo técnico para designar a pessoa que havia
passado por todas as iniciacdes. E possivel que essa terminologia de cunho peculiar esteja
subentendida nas igrejas da regido helenista quando se fala de “perfeitos”. Porém seria tolo tentar
derivar desse fato qualquer interpretacdo para o contetdo do termo nos labios de Paulo. Justamente
na igreja de Jesus néo havia tais “iniciados” especiais! Paulo somente poderia ter usado esta palavra
da religido dos mistérios entre aspas, justamente para Ihe dar, em termos de conteido, um sentido
muito diferente. E verdade: mesmo entre nds, cristdos, existem “iniciados”, mas entre nos eles sdo
aqueles que se encontram nessa incansavel trajetoria de fé rumo ao prémio da vitdria da vocagéo
celestial! Muito mais plausivel, porém, é supor que a linguagem biblica use o conceito téleios
justamente quando ndo se pode falar de qualquer parentesco com a pratica dos mistérios: Mt 5.48;
19.21; Tg 1.4; 3.2; Hb 5.14. Mesmo depois que o termo “perfeito” recebeu um sentido peculiar no



16

contexto dos mistérios, ele obviamente manteve seu significado basico e simples no linguajar comum
do povo, um significado cujo entendimento especifico precisa resultar do respectivo contexto. Se
todo o bloco anterior se volta contra a possivel ou ja iminente invasdo de opinides judaistas também
em Filipos, entdo cumpre lembrar que a propaganda judaista — como fica explicito na carta aos
Colossenses — trabalha com a alegacdo de que a mera fé em Jesus seria somente uma etapa inicial,
além da qual seria necessario passar para conhecimentos mais profundos ¢ por uma “santificagdo”
orientada pela lei em dire¢do de uma condigao crista “perfeita”. Alias, até hoje € essa a caracteristica
principal da propaganda de todas as seitas: vossa fé ¢ muito bela e boa, mas “perfeita” ela se tornara
somente quando cumprirdes o sabado, quando vos deixardes selar por nossos apostolos, quando
acrescentardes os conhecimentos antroposéficos de mundos superiores, etc. Diante disso Paulo
afirma que ele também ndo deseja cristdos imaturos e parciais, mas completos e “perfeitos”.
Contudo, a verdadeira completude e “perfeicdo” do cristdo ndo estdo em pensar que ficard “pronto”
(“perfeito”) rapidamente, em “ter o suficiente” (“captado’), na aposentadoria precoce, mas persiste
na incansavel corrida para o alvo, em se alegrar sem cessar com o “conhecimento” sempre renovado
do Cristo e da forca de sua ressurreicdo, bem como em participar dos sofrimentos dele. Ou seja,
“tantos quantos somos perfeitos, consideremos isso”. “Isso”, a saber, “esquecer-nos das coisas que
para tras ficam”, “avangar para o que esta diante de nos”, “correr mirando o alvo do prémio da
vitoria”. Nessa afirmagdo Paulo —consciente ou involuntariamente — contrap0s o teteleiomai = “fui
aperfeigoado” e o téleios = “perfeito”. Nao existem cristdos “prontos”: podem e devem existir
“cristaos integrais”!

Na frase seguinte ndo devemos ignorar a pequena palavra ti = “algo”. “Se em algo pensais de
outro modo, também isso Deus vos revelard.” Depois da intensa e insistente descrigao da
verdadeira condigéo cristd Paulo de forma alguma pode afirmar: se 0 vosso julgamento sobre a vida
crista for muito diferente, isso podera ser tranquilamente aceito por enquanto. Um dia Deus vos
iluminara a esse respeito. N&o foi esta sua posi¢cdo nem em Corinto, nem na Galacia, nem em
Colossos diante das ameacas que a igreja enfrentava por causa de visdes erréneas! Por que agiria
assim agora frente aos filipenses? Em nenhum lugar da carta ha indicios de que esta igreja ja tivesse
concepcoes significativamente divergentes do cristianismo. Nao, no “pensar de outro modo” de fato
se trata apenas de “algo”, um disso e daquilo secundario. Como exemplo poderiamos pensar em 1Co
7.25,40. Paulo sempre foi uma pessoa a favor da liberdade, e ndo da uniformizacao, e até mesmo nas
mais ardentes controvérsias (Galécia, Corinto) ele ndo se limitou a dar ordens, mas se empenhou pelo
entendimento préprio das igrejas. Estando garantido o principal, sendo os filipenses “cristaos
integrais”, “visando a mesma coisa” com Paulo, entdo poderdo divergir de Paulo em diversos pontos.
Nisso ele pode deixa-los seguir trangtiilamente, até Deus os iluminar também acerca dessa questao.

Trata-se de uma importante palavra também para nds. Ao lado das grandes e necessarias linhas
principais da Escritura existem diversos entendimentos biblicos que ndo deveriamos impor a
ninguém. Se aquilo que compreendemos de fato for “biblico”, de fato for verdade e orientagao
divinas, entdo certamente sera revelado ao outro no tempo certo. Podemos conceder muita liberdade
uns aos outros, evitando com isso cisdes e separacfes desnecessarias.

“Todavia: ao que alcancamos, 0 mesmo também seguremos!” Diversos manuscritos
acrescentam, seguindo G1 6.16, a “0 mesmo” ainda a palavra kanon = “linha diretriz”, “regra”. Com
certeza isto € muito logico. A alternativa de percebermos no verbo stoichein mais o “segurar” ou
mais o “andar de conformidade” nao traz excessivas mudangas no conteudo da afirmac¢ao. De
qualquer maneira, essa breve frase novamente nao versara sobre questdes essenciais de conhecimento
fundamental. Paulo ndo teria falado disso com uma observacao tdo sucinta. A pequena frase também
precisa estar conectada com a afirmacéo precedente. Desde que os filipenses permanecam como
“cristdos integrais” na corrida intensa rumo ao alvo do prémio da vitdria, eles tém a liberdade de
organizar a vida eclesial e 0 comportamento de cada cristdo de forma diferente do que Paulo fazia.
Devem ter liberdade nisso até que o proprio Deus Ihes mostre algo diferente. Mas obviamente ndo
podem recuar novamente diante da construcdo da igreja que ja foi realizada - é preciso segurar com
firmeza e unanimidade nestes pontos! E enfatizada a locugdo “0 mesmo”. Aqui (assim como antes
em Fp 2.2 e como em G1 6.16; 1Co 1.10 e também em 1Pe 3.8) estd em jogo a unidade e concordia
na vida da igreja. Justamente para essa igreja que se encontra em luta (Fp 1.17-30), que em breve
talvez perca seu apéstolo Paulo (Fp 2.17), revestem-se de tamanha relevancia a coesao e a concérdia.
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Por isso eles de certo modo precisam “se alinhar”, como também se poderia traduzir aqui, até mesmo
quando tém idéias divergentes em varios pontos.

ESTA EM JOGO A CONDUTA CERTA! — FP 3.17-4.1

17 — Irmaos, sede imitadores meus e observai os que andam segundo o modelo que tendes em
noés!

18 — Pois muitos andam entre nos, dos quais, repetidas vezes, eu vos dizia e, agora, vos digo, até
chorando, que s&o inimigos da cruz de Cristo.

19 — O destino deles € a perdi¢ao, o deus deles é o ventre, e a gloria deles estd na sua infamia,
Visto que sO se preocupam com as coisas terrenas.

20 — Pois a nossa pétria esta nos céus, de onde também aguardamos o Salvador, o Senhor Jesus
Cristo,

21 - o qual transformara o nosso corpo de humilhacao (ou: humildade), para ser igual ao corpo
da sua gléria, segundo a eficacia do poder que ele tem de até subordinar a si todas as coisas
(ou: 0 universo).

1 — Portanto, meus irmaos, amados e mui saudosos, minha alegria e coroa, sim, amados,
permanecei, deste modo, firmes no Senhor!

Também nesse trecho estd em jogo algo que no primeiro cristianismo e também na viséo que o
apostolo tinha da “justificagdo” tinha uma relevancia bem diferente do que em geral tem para nos,
cristdos evangeélicos: a conduta, o cristianismo concretamente vivido. Sobretudo nas igrejas alemas, o
peculiar trago académico que lhe foi incutido pela atuagédo da teologia e das universidades na época
da Reforma fez com que ser cristdo parecia equivaler-se a possuir 0s conhecimentos corretos.
Consequentemente, a vida real — sob a primazia dos Dez Mandamentos em lugar das instrugdes do
NT — ficou rapidamente entregue a moral burguesa, a qual ainda foi adicionado um significativo
destaque unilateral para a “ética profissional”. No entanto, na carta aos Filipenses repetidamente trata
precisamente dessa vida real! Ha pouca “dogmatica” nessa carta! E quando ocorre, em Fp 2.5-11;
3.2-11, ela esté inteiramente a servi¢o da pratica, da configuragao real da vida. “Dogmatica” ¢ “ética”
estdo indissoluvelmente entrelacadas, porém de tal maneira que 0 peso repousa nitidamente sobre a
“ética”.

No entanto, depois que os tracos fundamentais da conduta correta foram macicamente evidenciados
em todas as consideracdes anteriores, Paulo ndo transmite agora a igreja como diretriz um pequeno
compéndio da ética cristd com varios paragrafos, mas pessoas que ddo um exemplo concreto e vivo:
“Olhai para os que andam assim...!” Novamente toda a nossa posicao “fiel a8 Reforma” parece
estar ameacada com essa afirmacéo. Sera que pobres e miseros pecadores podem ser apresentados
como ponto de referéncia e exemplo? Isso ndo levara forcosamente ao orgulho e farisaismo? Néo
persiste, enfim, no cristdo, o pecador agraciado, o fato de que ele s6 faz tudo sempre errado e mal-
feito? E mais impossivel parece ser para nds que Paulo no final aponte até mesmo para si mesmo:
“Sede imitadores meus com os demais; olhai para os que andam segundo o tipo que tendes em
nés!” Ndo ha como mudar o texto, afinal Paulo o escreveu desse jeito. E temos de admitir: mesmo na
igreja atual a minoria ¢ dada a leitura. E livros, até mesmo aqueles acerca da “conduta”, em geral ndo
levam além das “idéias” e discussdes intelectuais. Mas um filho lembra até o fim de sua vida, por
mais longa que seja e por mais alto que seja o posto alcangado, de como sua mae simples “andava”,
como ela cria, orava, agia e sofria. Precisamos de um “tipo” de cristdo concretamente diante de nos.
Neste mundo que se tornou complexo ja ndo sera a pregacdo do tedlogo, fortemente preso a seu
circulo de vida especifico, que sera capaz de mostrar como € possivel permanecer em pé e viver
como “cristdo” em todas essas situag¢des dificeis, mas somente o “exemplo” do trabalhador cristdo
diante do trabalhador, do empresario cristdo diante do empresario, do politico cristdo diante dos que
fazem politica. Sem duvida todos esses “exemplos” carecem pessoalmente do “tipo” com base no
qual se orientam. Por isso o Espirito Santo fez com que Paulo anotasse na presente carta a forma
como o processo de vir a ser cristdo e de viver como cristdo acontecia. Paulo diz a nés como aos
filipenses: “Sejam imitadores meus com os demais!”

O exemplo claro, encorajador e sustentador é ainda mais necessario quando influéncias muito
diferentes se imp8em ao cristianismo e é possivel constatar outra conformacao de vida. Paulo fala
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disso com visivel irritacdo e com palavras muito asperas. Suas palavras atingem-nos diretamente com
muita gravidade. N&o obstante, a exegese deste texto tem muita dificuldade em dizer exatamente em
quem Paulo de fato esta pensando. Os intérpretes divergem muito neste ponto.

Alguns consideram que ele continua a falar dos “judaistas”. Nao haveria nenhuma indicac¢do de que
agora Paulo estaria se dirigindo a um grupo diferente de pessoas. Seria improvavel que naquele
tempo ja houvesse “muitos” que se gloriassem de uma vida marcadamente desregrada,
impressionando assim as igrejas. As expressoes utilizadas por Paulo s6 teriam algum sentido
marcante se as relacionarmos aos judaistas. Eles seriam “0s inimigos da cruz do Cristo”. O uso do
artigo definido ndo apenas se referiria a pessoas “receosas da cruz”, mas teria um foco bem mais
fundamental. A mesma questdo estaria em jogo também na carta aos Gélatas, onde Paulo luta contra
os descaminhos judaistas em relagdo a validade da cruz (Gl 2.21; 3.1ss; 5.2; 5.11; 6.14). Seria dificil
imaginar que “muitos” cristaos transformassem o estomago em “deus” pela glutonaria ou buscassem
sua honra em excessos sexuais. O fato, porém, de que os judaistas consideravam toda a observancia
das leis alimentares como ponto central da religido faz com que realmente coloquem o estbmago no
lugar de Deus, com sua constante e receosa atencdo no cumprimento desses preceitos. A palavra
geralmente traduzida por “infamia” poderia também designar o 6érgao sexual. Com dura ironia — mas
nao mais dura que o trocadilho da “dilacera¢do” para “circuncisdo” e que o insulto “caes” — Paulo
assinalaria que aqui a operagao no 6rgao sexual do homem se transformaria em sua “honra”. Mesmo
a afirmagao final, “que s se preocupam com as coisas terrenas” nao falaria, como teria sido
necessario diante de “libertinos”, da busca das coisas “carnais”. Pelo contrario, salientaria que 0s
judaistas, apesar de todas as suas praticas religiosas, ficam presos as coisas terrenas. Também em
2Co 11.15 Paulo falaria com temivel seriedade sobre o “fim” dos judaistas.

Ja outros comentaristas argumentam que esse tipo descri¢do dos adversarios judaistas de Paulo na
verdade seria uma “caricatura frivola”, e preferem insistir que no presente trecho Paulo fala de
pessoas diferentes do que em Fp 3.2ss, dos gentios cristdos que proclamam que o ser humano que
vive no “Espirito” tem plena liberdade em areas inferiores e por isso menos relevantes da vida.

Para superar o conflito insoltvel entre as interpretacdes acima, Lohmeyer tentou demonstrar nesta
passagem — no contexto de sua compreensdo geral da carta! — que se estava estigmatizando o0s que
renegaram a fé durante a perseguicao. Porém ndo se pode notar nada de uma apostasia dessas
justamente quando Paulo fala expressamente das aflicdes da igreja (Fp 1.27-30). E quando o apostolo
teria falado com os filipenses “repetidas vezes” sobre esses renegados? Essa leitura da passagem
também ndo leva a interpretacdo dos termos empregados por Paulo a resultados tdo marcantes
quantos os que precisam ser admitidos caso a interpretacao se refira aos “judaistas”.

Devemos levar em conta que a verdadeira frase principal é: “Muitos andam... como aqueles que
sO se preocupam com as coisas terrenas.” O restante ¢ uma frase secundaria intercalada e
subordinada a “dos quais, repetidas vezes, eu vos dizia... que sdo inimigos...”. Igualmente ndo fara
mal nenhum a interpretacao “historica”, sendo antes benéfico, se olharmos primeiro para nés mesmos
ao tentar compreender a frase principal. Todos sabemos com que intensidade “as coisas terrenas”,
com sua realidade brutal e sua insistente imprescindibilidade, atraem nosso coracgdo para si nas
situacOes de temor e prazer. Porventura ndo temos de “pensar nas coisas terrenas”, para nés mesmos,
para nossos filhos? N&o é assim com todos nos, cristdos de hoje? Como vencer nas coisas cotidianas,
como conquistar uma vida boa e confortavel na terra, como nossos filhos conseguirdo ser algo neste
mundo — ndo € esse 0 ponto de vista determinante para n6s? E mesmo que ainda tentemos nega-lo,
ndo o reconheceremos imediatamente tdo logo nossas “coisas terrenas” correrem algum risco? O
cristianismo é muito bom, ndo queremos abrir mao dele, porém nédo deve custar nada, ou pelo menos
ndo a posicado, o pdo, o futuro de nossos filhos ou até a liberdade e a vida!

Nao causa surpresa que ja naquele tempo Paulo visse surgir tal perigo em “muitos”. Pouco antes
(Fp 2.21) ele ditara: “Todos eles buscam o que ¢é seu proprio, ndo o que ¢ do Cristo Jesus”. Somente
quem de fato ndo desviou o olhar do “prémio da vitdria da vocacdo celestial de Deus” e corria com
todo 0 empenho rumo ao alvo, esquecendo tudo que ficasse para tras, podia escapar desse perigo. Os
“muitos” que sucumbiam poderiam muito bem ser “judaistas” que asseguravam sua vida terrena
mantendo boas relagdes com o judaismo, usufruindo assim da protecdo da religido judaica permitida
no Império Romano e livrando-se de perseguicGes. Foi justamente assim que Paulo os descreveu em
G16.12. Daquela descricdo hd uma linha direta até as afirmagdes da presente passagem. No entanto,
poderiam ser igualmente pessoas gregas que ndo viam por que motivo ndo se deveria conceder o
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maximo de beneficios ao corpo e instalar-se da melhor maneira possivel neste mundo: afinal,
importava somente a “alma” e sua ligagdo com Deus! De 1Co 6.12ss sabemos que Paulo teve de lutar
contra essas idéias na igreja de uma cidade portudria grega: “Tudo ¢ licito.” Naquela época de
incontaveis seitas, religides e visdes de mundo, além de muitos pregadores itinerantes, havia também
0 perigo de que nas igrejas ganhassem influéncia as pessoas que sabiam falar bem, mas que somente
buscavam um confortavel meio de vida. Contra esse tipo de pessoas Paulo advertiu em Rm 16.17s,
usando palavras muito similares a estas. A carta de Judas, no v. 12, mostra essas pessoas de forma
nua e crua. Também seria possivel que aqui Paulo pense nelas. A “honra” de que se beneficiam nas
igrejas se baseia naquilo que na verdade € sua vergonha: religiosidade e atuagdo mentirosa e
hipdcrita.

Portanto, ha muitas possibilidades de entender historicamente o texto em quest&o. Porém, visto
que Paulo fala apenas genericamente de “muitos”, sem caracteriza-los mais precisamente como
“judaistas” ou “libertinos”, “pregadores itinerantes” ou “renegados”, faremos bem em deixar
prevalecer essa indefinicdo. Isso é muito salutar para nossa prépria leitura da carta! Com quanta
facilidade nos esquivamos da assustadora gravidade dessa passagem ao identificar os culpados
daquele tempo com zelo e perspicacia! Trata-se dos “judaistas” — mas, afinal, nds também somos
“judaistas”! O fato de que Paulo falou “freqiientemente” com os filipenses acerca desses “muitos”
evidencia que ele reconhecia aqui um risco abrangente e geral para o cristianismo, que podia se
firmar tanto em Filipos quanto em outros lugares, mesmo sem o surgimento de determinada “linha”.
Toda vez que alguém comegava o “buscar o que ¢ terreno”, nascia uma enfermidade mortal para a
condicdo crista. Essa enfermidade corroia justamente aquilo que Paulo havia exposto aos filipenses
como a “esséncia” do cristianismo: “considerar tudo como perda por amor de Jesus”, “correr” sem
detenga “atras do prémio da vitéria da vocagdo celestial”. Por essa razdo Paulo fala disso agora “com
lagrimas”. Dificilmente podemos dizer que sdo lagrimas de compaixao para com os “muitos’’; sao
lagrimas de lamento e de ira com vistas as devastacOes que esse solapamento do cristianismo causava
nas igrejas. E curioso que no cristianismo evangélico de fato lutamos com zelo apaixonado em favor
dessa ou daquela “doutrina”, mas pouco nos importamos com essa ameaga ao cristianismo que
arrasou Paulo até as lagrimas!

Acontece que cristdos que “buscam as coisas terrenas” necessariamente se tornam “0S inimigos
da cruz do Cristo”. Ndo devemos dar valor demais a inclusdo do artigo definido, pois isto foi
inevitavel na sintaxe da frase. Em nossa lingua diriamos, por exemplo: “Muitos andam... Repetidas
vezes falei deles a vocés... desses inimigos da cruz de Cristo, cujo...” Mais uma vez, ¢ caracteristico
da unilateralidade do cristianismo ocidental relacionar essa expressdo, de forma natural e imediata,
com as coisas da “doutrina”, aplicando-a, por exemplo, aos tedlogos da escola liberal. Mas ndo é a
isso que Paulo se refere em primeiro lugar. Uma “teologia da cruz”, que consola e tranqiiiliza, um
Cristo que realizou tudo por nos na cruz — essas sao coisas que o cristdo afundado nas coisas terrenas
gosta muito de ouvir! Paulo, porém, na verdade havia falado de seu desejo de “participar dos
sofrimentos dele”. Via a cruz, justamente como a cruz “do Cristo”, pairando sobre os seus com poder
realmente mortifero. A cruz do Cristo é juizo eficaz e sentenca de morte executada por Deus, que faz
com que nossa carne seja condenada e morta, por dentro e também por fora (cf. a esse respeito 2Co
5.14ss!). Em contraposicdo, todo aquele que busca as coisas terrenas € necessariamente um rebelde.
Isso sempre se evidenciara também no sentido “teologico”. Isso transparecera no papel que
concedermos a essa cruz na proclamagao (sera que nossa pregacgao ainda ¢ “palavra da cruz”?). A
“inimizade contra a cruz”, porém, esta muito mais profundamente arraigada no coracdo e no ser, €
brota mesmo sob a cobertura da doutrina incontestavel quando a cruz ataca nossa existéncia terrena
real.

“Cujo fim perdicao”, prossegue Paulo. O termo grego para “fim”, télos, inclui sempre a idéia do
“alvo”. Quem tem mentalidade terrena “mira” a vida e o bem-estar, ndo se dando conta de que o alvo
de sua vida na verdade serd a perdi¢do. Eexperimentam que “quem quiser salvar sua vida, ha de
perdé-la” (Mt 16.25). Quando pensam ter “assegurado” a sua vida ¢ a de seus filhos até o momento
de partir, abre-se diante deles o terrivel abismo.

Quem comega a buscar as coisas terrenas acaba transformando o “ventre” naquilo que determina
todo o resto, em seu “deus”. Seriam duras demais essas palavras? No entanto, examinemos quanto
tempo despendemos para nosso ventre e quanto para Deus! Jamais comecamos 0s nossos afazeres
diérios sem café da manhd, mas sem oracdo — quantas vezes! Quanto dinheiro gastamos espontanea e
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naturalmente para as necessidades de nosso ventre e como nos tornamos parcimoniosos quando esté
em jogo a causa de Deus. Por acaso as caréncias do ventre ndo nos parecem muito mais carentes de
solucdo premente e incondicional que as caréncias de coracgdes afastados de Deus?

“Cuja gloria estd em sua infamia”. Talvez Paulo esteja pensando em coisas que experimentou
em Corinto, onde o casamento entre enteado e madrasta ainda por cima gerava orgulho por esse
progresso da “liberdade cristd”, em vez de provocar lamentos por causa dessa vergonha (1Co 5.1s).
De nossa parte obviamente pensaremos que essa caracterizacdo de qualquer modo ja ndo ndo se
aplica a nos. Afinal, nem mesmo cristdos de mentalidade mundana consideram as coisas despreziveis
como honrosas, mas vivem de forma decente e limpa. Contudo também neste caso Paulo “considera
0 que ndo se v€”. A palavra “vergonha” ndo precisa referir-se a coisas que sdo também moralmente
“vergonhosas”. Ele pensa na “humilha¢do”, na “ruina” que muitos dos que passam por esta vida
sendo honrados e sem serem contestados, apenas por apresentarem um cristianismo “sensato”, com
“os dois pés no chao”, experimentardo perante a face de Deus. Porventura muitas coisas que vemos
com bastante auto-satisfacdo e temos em alta consideracéo nao se tornardo também “vergonha” sob a
luz de Deus?

Na seqiiéncia Paulo torna a mostrar o Gnico lugar de onde tudo pode ser visto e julgado da maneira
como ele faz durante esse terceiro capitulo. “Pois a nossa cidadania estd nos céus.” A palavra
politeuma designa tanto o direito a cidadania como a comunidade, a associagdo civil, que confere o
direito do cidaddo. O termo também é usado de preferéncia para designar uma colénia de
estrangeiros. Talvez Paulo escolha essa formulacdo peculiar justamente na carta a Filipos porque essa
cidade era uma colnia militar romana que do ponto de vista administrativo estava diretamente ligada
a Roma, sem responder as autoridades provinciais da Macedo6nia, sendo detentora do direito romano
(o ius italicum). Por isso a metafora podia ser particularmente compreensivel para os filipenses. NOs
cristdos certamente vivemos nesta terra, dependendo dela para suprir nossas necessidades,
atribulados pelos “archontes [poderosos] desta era” (1Co 2.8), as “potestades” e “principados” (Ef
6.12), mas no fundo ela ndo tem mais nada a nos dizer. Pertencemos “diretamente ao reino” de nosso
“Senhor”, como os antigos soldados em Filipos ao “senhor” assentado no trono dos césares em
Roma. Quem “busca as coisas terrenas” transforma a terra estranha em patria e renega sua cidadania
real e verdadeira, distanciando-se da comunidade cujo membro tem o privilégio de ser, e separando-
se daquele que ¢ seu verdadeiro “Senhor”, para se perder com outros senhores e transformar o ventre
em deus!

Paulo disse enfaticamente: “Para n0s, porém, a cidadania existe nos céus.” Sim, precisamos fazer
uma escolha nessa questdo! A escolha se refere as raizes de nossa existéncia! Em que nacao estamos
incorporados, onde estamos em casa? Nesta terra, neste mundo atual visivel? Ou nos céus, por
estarmos em Cristo Jesus?

Portanto, realmente esta correta nossa idéia tradicional de “céu” e de “entrar no céu”? Entdo o
cristianismo de fato ¢ “escapista”? Sera, pois, correto cantar: “Rumo aos céus, somente rumo aos
céus”? Sim e ndo! A breve palavra “Nossa cidadania estd nos céus!” na verdade julga todo o
desenvolvimento de nosso cristianismo na era moderna, cada vez mais imanente e parecido com o
mundo. Estavamos orgulhosos por termos nos livrado da constante reflexdo sobre morte e eternidade
e reconhecido e assumido nossas tarefas como cristdos nesta terra. Deixamo-nos arrastar prontamente
para dentro do grande processo de tornar a terra cada vez mais habitavel, bela e rica, localizando nela
os alvos de nosso labor e engajamento. Perante Deus, porém, essa gloria do cristianismo moderno
sera antes “vergonha”. Em nos, cristdos modernos, ja ndo se v€ mais que nossa cidadania ndo esté
neste mundo perceptivel, mas na realidade invisivel, que nossa “vida” de fato ¢ “Cristo” e todo 0
resto € “perda”, ainda que continuemos falando disso. Nao ¢ de surpreender que nossa palavra e
testemunho possuam tao pouco poder. “Rumo aos céus, somente rumo aos céus” ...? Sim, Jesus
queria despertar novamente esse sentido celestial nos seus!

N&o obstante, vale também: Nao! Mesmo agora, quando a formulagdo soa tdo “platonica” (“nossa
cidadania nos céus”), Paulo e o NT permanecem longe de qualquer “platonismo”, de toda
“transcendéncia” e falsa “intelectualidade”! Isto porque Paulo, na verdade, ndo prossegue: nossa
cidadania esta nos céus, “para onde iremos por ocasido de nossa morte”, mas continua: “de onde
também aguardamos ansiosamente o Salvador, o Senhor Jesus Cristo!” Em outras palavras,
poderiamos dizer assim: nossa cidadania ndo esta nos céus porque o céu, ou o além, é melhor, mas
porque Jesus esté 1a! Desde ja, o mais importante ndo séo o lugar e o espago, mas 0 Senhor! Se Deus
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quisesse conceder o trono imediatamente a nosso cabega, na cidade terrena de Jerusalém, a frase
deveria soar: nossa cidadania esta em Jerusalém. Nao ha como contestar: “Nao ¢ por terra, nem por
ceus, que minha alma anseia e busca; é a Jesus que ela quer e sua luz. Foi ele que me reconciliou com
Deus.”

O que importa é Jesus! Ele, porém, é “o Senhor”, o Kyrios! Nossa desgastada e pouco
significativa palavra “senhor” ndo expressa mais o que o primeiro cristianismo tinha em mente
quando designava Jesus de Kyrios. Os ex-soldados em Filipos diziam “o Senhor” quando se referiam
ao imperador! Ou seja, 0 “dominador mundial” é Jesus! Sim, ele é o governante do universo
equiparado a Deus, Javé-Jesus! Por isso 0 alvo de todas as coisas jamais pode ser apenas a conquista
de algumas almas humanas para Jesus, enquanto toda a criacao restante é abandonada a si mesma, as
potestades e a morte (Rm 8.19-21). N&o, a coisa maior e mais importante que Jesus tem a fazer como
“Senhor” ainda esta por acontecer! “Portanto ndo podera haver paz até o amor de Jesus vencer, até
esse orbe terrestre jazer aos pés dele, até que Jesus, na nova vida, tenha trazido o mundo reconciliado
perante a face daquele que lho concedeu.”

E isso que os membros da igreja “aguardam”. Paulo colocou dois prefixos na palavra “aguardar”
para expressar o0 anseio contido nessa espera. Contudo os membros da igreja ndo aguardam
ardentemente sua morte para entdo entrar nos céus — nesse ponto ha um limite, apesar da validade de
Fp 1.23, e existe um trago ndo-biblico em muitos cristdos evangélicos — mas aguardam para que
Jesus saia dos “céus” para consumar sua obra de redencao.

Aguardamos a Jesus “como Redentor”. Com nosso linguajar demasiado habitual e demasiado
edificante ja ndo imaginamos como era atual, retirada da esfera historico-politica, a linguagem do
NT. Aqui consta o termo soter. Conhecemos sua tradu¢do como “Salvador”. Essa traducao
transformou-se em uma palavra pequena demais, meramente sentimental e devota. Um mundo
abalado pelo terror das guerras civis, pela dilapidacao de todas as formas de vida anteriores, por
disturbios desesperados ansiava pelo soter, pelo “Redentor”. Em meio aos horrores sangrentos que se
abateram sobre 0 mundo romano apos o assassinato de César, o poeta Virgilio levantou sua voz
profética: a guinada dos tempos esta proxima. Encaminham-se para o fim a era do ferro e seus
horrores. Porque ja esta raiando a hora culminante da histéria mundial. Ja vem chegando o divino rei
salvador, que a humanidade esperou desde o tempo dos farads. Ele finalmente cumprira as promessas
gue nao silenciavam no meio do povo romano desde os dias da vidente romana Sibila. Ele expurgara
as injurias do passado e libertara os paises do medo incessante. Ele fundara um reino mundial de paz
e Inaugurard a era aurea, para a béncao de uma humanidade renovada. “Ja amadurece o tempo; desce
da suprema trajetoria de gloria, grande filho de Zeus”, exclama o poeta profético em vista do rei-deus
vindouro. “Veja ai como o orbe terrestre, cambaleando sob seu proprio peso, como paises, vastidoes
oceanicas e profundezas celestes, veja, como todos eles exultam diante da nova era mundial” (E.
Stauffer, Christus und die Caesaren). Quando Otaviano se tornou vitorioso e pds fim a guerra civil,
quando a paz e seguranca tornaram a vigorar e reformas externas e internas se consolidaram no
império, de fato um mundo inteiro respirou aliviado, vendo estas “profecias” poéticas cumpridas
nesse primeiro “César” romano. Em Antioquia, p. ex., foi cunhada uma moeda: “Em uma tnica
moeda ela retne a figura do deus celestial que concede a vitdria e a de Zeus, que se tornou humano: o
vitorioso Augusto, festejado pelos respectivos dizeres como o “digno de adoragdo”, o “filho de
deus”, sebastos theou hyios [augusto filho de deus] (E. Stauffer, op. cit.). Imperadores posteriores,
porém, detinham oficialmente o titulo Sotér, “Salvador”. Precisamos lembrar vivamente desse anseio
e desse pensamento da época se quisermos compreender 0 que ressoava involuntariamente nos
ouvidos dos destinatarios da presente carta quando Paulo escreveu “Como Sotér aguardamos
ardentemente ao Senhor Jesus Cristo.” Imediatamente tiveram a compreensao correta: aguardamos
aquele que ja conhecemos como nosso Redentor pessoal, Jesus, para ser também aquele que
verdadeiramente colocara o mundo em ordem, o soberano de uma era mundial realmente nova! Para
a jovem igreja daquela época desde o principio Jesus ndo era apenas um personagem edificante para
a “alma” individual na intimidade abscondita. Seu olhar ¢ realista. Considera a profunda perversao da
vida e do mundo em geral. J& se passara o breve periodo aureo de Augusto, ja chegara a profunda
decepcdo com Tibério; sim, personagens imperiais como Caligula e Nero escarnecem
sangrentamente do grande titulo Sotér. Mais uma vez ficou evidente que pessoas — mesmo aquelas
tdo grandes e bem-intencionadas como César Augusto — ndo conseguem renovar a humanidade nem
trazer a transformacgéo do mundo. Com tanto maior certeza e alegria os cristdos declaram:



“Aguardamos o Senhor Jesus como Redentor do mundo.” Ele é o verdadeiro Sotér, pois possui 0
“poder eficaz” que nenhum ser humano possui nem pode possuir, o “poder eficaz que o capacita a
submeter a si também o universo”. Em grego, “poder eficaz” significa enérgeia. O derivado dessa
palavra é conhecido de todos n6s. Um homem como César Augusto certamente possuia uma grande
“energia”. Contudo, ainda assim era pequena demais para realmente ajudar o mundo. Para tanto é
necessaria a “energia” capaz de “anular” Satanas, pecado, “poderes e potestades” e a morte, além de
“transformar” profundamente a configuracdo do mundo. No entanto, nenhum ser humano e nenhum
movimento histérico humano possuem esse poder. Unicamente Javé-Jesus 0 possui. Sua vitéria foi
conquistada ja no Calvario, uma vitoria que significa uma transformacédo mundial muito diferente da
vitoria de César Augusto em Actio. Essa vitdria de Jesus ndo apenas levara a salvacio de algumas
almas do mundo, mas ela subjugara e renovara todo o universo!

Seré que a igreja da atualidade finalmente rompera a estreiteza, 0 mediocre individualismo sem
amor e o0 perigoso espiritualismo, dos quais se tornou refém por meio da repetida helenizacao do
cristianismo, retornando ao teor pleno, a amplitude e magnitude da mensagem biblica? Porventura
ela tomara posicdo diante das mudancas de nosso tempo conturbado, ndo como um grupo de pessoas
que se refugia do mundo dentro do calido recinto de uma interioridade oculta e edificante, mas como
a igreja do Kyrios Jesus, que declara em todas as mudancas historicas: somos muito mais radicais,
muito mais revolucionarios que vocés, o Redentor e Consumador da humanidade que aguardamos é
Jesus, cujo poder eficaz o capacita para submeter a si também o universo e renovar o mundo pela
base, de uma maneira que ninguém de vocés saberia fazer!?

Paulo ressalta mais um aspecto que rompe toda a falsa “intimidade” também no campo da
esperanca pessoal pelo futuro. O que Jesus fara contigo e comigo? Paulo ndo responde: ele nos
acolhera para sempre nos céus. Ele responde: “0 qual transformara o nosso corpo de humilhagéo,
para ser igual ao corpo da sua gléria.” O corpo realmente esta em jogo! O corpo ndo €, como
pensava o idealista grego (e como defende até hoje o cristao mediano!), o “carcere da alma”, nulo e
maligno. O corpo é criacdo de Deus. O ser humano foi projetado desde sempre como a unidade viva
de espirito, alma e corpo. Com toda a certeza Paulo também ndo ignorava o que levou os gregos a
cunhar a expressdo “carcere” da alma. Agora, caido no pecado, nosso corpo ¢ um “corpo de
humildade”, talvez até¢ mesmo “corpo da humilhacdo”. Como ¢ humilhante para o ser humano,
guanto mais consciente e ardentemente ele vive, depender constantemente das necessidades do
corpo! Essas necessidades na verdade sao também as que constantemente nos levam a “buscar as
coisas terrenas”. Com que rapidez o corpo se cansa quando deve estar a servigo de Deus pela oracao,
vigilancia e atuacao! Quantas vezes ele constitui o pesado empecilho quando o espirito pretende se
elevar para amar devidamente a Deus e aos irméos! Ele nos acorrenta ao espaco e ao tempo. E quanta
aflicdo ele traz em vista de sua fragilidade e destrutibilidade! De fato um “corpo de humildade”, que
ndo combina com a nova vida que o Espirito de Deus criou dentro de nossos coragdes. Por isso a
existéncia atual do cristdo € um dilema: “Se, porém, Cristo esta em vos, o corpo, na verdade, esta
morto por causa do pecado, mas 0 espirito ¢ vida, por causa da justiga” (Rm 8.10). Por isso nds
redimidos também aguardamos “a redencao de nosso corpo” (Rm 8.23). O Senhor que retorna ha de
realizar a transformacgao desse corpo. A “redencao” ¢ entendida de forma tao real que ela nos abarca
integralmente, que vale justamente também para nosso corpo. Nosso “estar em Cristo”, nossa unido
com Jesus é tdo séria que também nosso corpo, o 6rgdo imprescindivel para a verdadeira vida,
precisa ter a mesma configuracdo do corpo de Cristo. Na ressurrei¢do da sepultura, porém, é o corpo
humano de Jesus que se tornou um “corpo de gloria”. “Gloria” = doxa € uma das palavras
fundamentais da Biblia. Em algumas situacdes pode ter apenas o significado de “honra”. Contudo até
mesmo nesse caso ainda transparece o sentido essencial: doxa ¢ o halo de luz e “gloria”, proprio de
Deus e do eterno mundo divino. Por isso a manifestacéo fisica de Jesus, vista pessoalmente por Paulo
as portas de Damasco quando ja estava em vias de perder a visao, era luz radiante, forca perene,
milagrosamente independente de espago e tempo. Também nds receberemos tal “corpo de sua gloria”
em lugar do “corpo desta humildade” — que vida plena, que servigo incansavel para Deus, que
inefavel alegria havera entfo! E ali, e ndo no estagio intermediario de aconchego no fisico junto de
Cristo (Fp 1.23), que reside o alvo da esperanca de Paulo, o alvo da esperanca do cristdo. E a partir
dai que ele aquilata a vida. E a partir dai que toda busca por coisas terrenas se torna traico de nosso
glorioso destino, toda a “gloria” almejada na terra de fato se torna “vergonha”, ¢ a partir dai que a



vida cristd passa a ser “correr rumo ao alvo para o prémio da vitéria da vocagao celestial de Deus em
Cristo Jesus”.

Debaixo dessa premissa Paulo sintetiza mais uma vez sua exortagdo: “Portanto, meus irmaos,
amados e mui saudosos, minha alegria e coroa, deste modo permanecei firmes no Senhor,
amados!” Nada indica que — como Lohmeyer presume como fundamental para sua interpretacdo da
carta — tenha havido uma consideréavel dissidéncia diante da pressao da perseguicdo em Filipos, e da
mesma forma nada indica que uma doutrina falsa ja tinha penetrado na igreja. Paulo ndo precisa falar
“com lagrimas” a respeito dos filipenses. Eles sdo sua “alegria”. Assim como ele mesmo corre rumo
ao prémio da vitoria em sua vida cristd, assim também seu servigo apostolico € uma “corrida” que
nao deve ser “em vao” (Fp 2.16), mas render-lhe a coroa da vitéria no dia do Cristo. Essa “coroa”, no
entanto, ¢ a propria igreja, que “coroa’ sua obra e seu sofrimento. Esse dia glorioso ainda nao
chegou, a igreja ainda corre riscos. Os “caes” ja latem em torno dela, os “muitos” sdo capazes de
deté-la na bela corrida, como fizeram com os géalatas no passado (Gl 5.7). Os “antagonistas” acossam
a igreja com gravidade ameagadora. Por isso Paulo retoma o “estai firmes!” de Fp 1.27, conclamando
aos filipenses: “Desse modo permanecei firmes no Senhor!” Contudo procede assim com amor
afetuoso e caloroso, chamando os destinatarios duas vezes de “amados” nesta breve frase,
expressando mais uma vez o desejo pelo reencontro pessoal (Fp 1.8). Olhando para Paulo, ndo
precisamos deixar que a nossa época, que despreza 0s sentimentos, nos impeca de mostrar a calorosa
cordialidade de nosso amor!

ULTIMO ACONSELHAMENTO ESPIRITUAL — FP 4.2-9

2 — Rogo a Evodia e rogo a Sintique pensem concordemente, no Senhor.

3 — A ti, fiel companheiro de jugo, também peco que as auxilies, pois juntas se esforcaram
comigo no evangelho, também com Clemente e com os demais cooperadores meus, cujos
nomes se encontram no Livro da Vida.

4 — Alegrai-vos sempre no Senhor; outra vez digo: alegrai-vos!

5 — Seja a vossa moderagdo conhecida de todos 0os homens. Perto esta o Senhor.

6 — Nao andeis ansiosos de coisa alguma; em tudo, porém, sejam conhecidas, diante de Deus, as
vossas peticOes, pela oragdo e pela suplica, com agdes de gracas.

7 — E a paz de Deus, que excede todo o entendimento, guardara o vosso coracao e a vossa mente
em Cristo Jesus.

8 — Finalmente, irmaos, tudo o que é verdadeiro, tudo o que € respeitavel, tudo o que ¢ justo,
tudo o que é puro, tudo o que é amavel, tudo o que é de boa fama, se alguma virtude ha e se
algum louvor existe, seja iSso 0 que ocupe 0 vVosso pensamento!

9 — O que também aprendestes, e recebestes, e ouvistes, e vistes em mim, isso praticai; e o0 Deus
da paz sera convosco.

O fato de a exortacdo a duas mulheres na igreja introduzir o ultimo aconselhamento espiritual da
carta demonstra que era impossivel que fossem diferencas insignificantes ou meramente pessoais
entre Evddia e Sintique. Neste ponto nos é permitido ter uma nogéo importante do papel da mulher
no jovem cristianismo. Evodia e Sintique ndo estavam — como uma interpretacdo unilateral de 1Co
14.34s e 1Tm 2.11s tenta impor a todas as mulheres no cristianismo — condenadas as panelas, mas
tinham servigos importantes a realizar na igreja. Chegaram a estar lado a lado com Paulo “no
evangelho”! Como gostariamos de saber mais detalhes! Aqui “o evangelho” ndo designa apenas o
contetdo da mensagem de Cristo, mas se refere a toda a atuacao histérica dessa mensagem e
praticamente designa (como “a f&¢” em Gl 3.23 e 25) uma época. Quando o evangelho chegou a
Europa por instrucdo do Senhor e realizou sua obra em Filipos, essas duas mulheres estiveram juntas
na luta. Serd que ja tinham participado daquela primeira pequena reunido de mulheres com Lidia na
beira do rio ?

E o que Paulo lembra agora quando precisa advertir as duas em publico; afinal, a carta era lida em
voz alta na assembléia da igreja, todos ouviam juntos a exortacdo. Como €é delicado o jeito de Paulo!
Dirige-se individualmente a cada uma delas: evita qualquer juizo acerca das diferengas. N&o critica
sua atuacdo em si. Exorta somente essas duas da mesma forma como havia feito com a igreja toda em
Fp 2.2: “que penseis a mesma coisa, tenhais 0 mesmo amor, concordes e buscando uma sé coisa.” A



unidade é uma questdo muito séria para Paulo! Com que clareza ele via os grandes perigos a que
também essa igreja amada estd exposta por causa das circunstancias! A historia da igreja confirmou
sobejamente a preocupacao dele.

Naquele tempo de luta, que ainda perdura para a propria igreja (Fp 1.27), naturalmente ndo foram
somente aquelas duas mulheres que o apoiaram, mas “também Clemente e meus demais
colaboradores, cujos nomes constam no livro da vida”. Infelizmente ndo sabemos mais nada sobre
Clemente. Ele tem um nome tipicamente romano. Os demais colaboradores ndo sdo citados. Seréa que
o0 “carcereiro” estava entre eles? O que foi feito dele? Hoje gostamos de escrever e ler biografias. Se
tivéssemos um relato da vida daquele Clemente ou do carcereiro! Naquela época ndo se pensava em
anotar tais relatos. Paulo conhece algo muito maior que a biografia humana: os nomes dessas pessoas
estdo anotados em um livro decisivo - o “livro da vida.” Deus possui outra memoria que nos viventes
efémeros e muitas vezes tdo esquecidos. Essa € a terrivel gravidade com vistas a nossos pecados. E
isso é profundamente consolador, e uma santa alegria, quando pensamos no que as pessoas podem
fazer no servico de Deus. Ainda que ndo exista nenhuma biografia sobre elas, ainda que a prépria
igreja desconsidere ou em breve esquega novamente sua acdo — ela consta para sempre, inesquecivel,
no livro de Deus, o livro da vida.

As duas mulheres seréo alvo de gratiddo pelo fato de que um homem — visivelmente importante na
igreja — cuida das dificuldades delas. Porque a melhor forma de entender a marcante expressao
“genuino Syzygos” é que de fato se trata de um nome proprio, ainda que ndo o encontremos
documentado como tal em nenhum outro lugar. Esse nome Syzygos significa “companheiro de jugo”.
Sé, pois, um verdadeiro companheiro de jugo, diz Paulo, aludindo ao nome dele, atrelando-te
também ao jugo nesta dificuldade, e atrele as duas mulheres novamente unidas sob o jugo do servico
para 0 Senhor! N&o te irrites com sua discordia, mas pensa no seu corajoso engajamento para a igreja
nos primérdios, e ajuda-as para que também agora tornem a prestar um servigo concorde e
abencgoado na igreja. Como podemos aprender de Paulo a “exortar”!

Na sequiéncia aparecem aquelas linhas que conhecemos e amamos desde a infancia como epistola
que ¢ lida no 4° domingo de Advento, 0 domingo que antecede o natal. Justamente por isso vale a
pena ouvi-las mais uma vez de forma nova e fora de qualquer “clima” pré-natalino. Nem o escritor
nem os destinatarios dessas palavras viviam num clima de bem-estar e conforto exterior. Essa palavra
da alegria é escrita por um preso, cujo processo de vida e morte acaba de entrar em um estagio
decisivo. Por essa razao tem peso o “sempre”! Ainda que chegue a Filipos a noticia da sentenca de
morte — Paulo ja declarou isso expressamente em Fp 2.17s — ainda que as opressdes na propria
Filipos ndo acabem, ainda que existam os “muitos” dos quais somente se pode falar com lagrimas, a
alegria ¢ dadiva e tarefa decisiva da igreja! “No Senhor” a igreja “sempre” possui alegria! Até
mesmo as aflicdes na verdade sdao “participagao nos sofrimentos dele” (Fp 3.10) e, por isso,
“alegria”. — Serd que ainda sabemos que “alegria” nao ¢ um adorno secundario eventual no
cristianismo para os dias favoraveis, mas contetido essencial do ser cristdo? Sera que os cristaos e as
congregacdes cristds podem ser reconhecidos por sua alegria radiante em um mundo que
precariamente oculta seu profundo medo de viver e sua decepgao por tras de seus “divertimentos”?
Porventura o brilho da alegria paira sobre todas as reunides e cultos cristdos? Sera que dessa forma o
cristianismo atrai as pessoas famintas de alegria? Paulo presta um servigo também a nos quando diz
expressamente: “Novamente direi: alegrai-vos!”

Certamente havia algo correto no bordao “forga pela alegria”. Justamente do contentamento
profundo brota o que Almeida traduziu por “moderac¢@o”. O termo grego significa “bondade,
suavidade, transigéncia”. Todas as pessoas em Filipos, amigos e inimigos, devem notar tragos do que
Martinho Lutero certa vez expressou assim: “Meu animo esté alegre demais para que eu pudesse ser
visceralmente inimigo de alguém.” Quem esta pessoalmente repleto de alegria gosta de causar alegria
também a outros, gosta de repartir, gosta de abrir mao de reivindicaces e direitos.

A igreja ndo precisa ter medo de que assim venha a ser arrasada! “O Senhor esta perto!”
Novamente compreenderemos essa palavra em seu sentido escatolégico, muito diferente de geracdes
passadas. Foi assim que também Tiago associou a exortacdo para a tolerancia fraterna com a
referéncia ao Juiz vindouro (Tg 5.9), como a seu modo ja fizera Jesus (Mt 5.25). Se o Senhor chegar
em breve e 0s grandes acontecimentos comecarem — quem ainda terd vontade de se deter com
pequenas disputas! Quando Jesus esta diante da porta e bate, Juiz sobre toda a impiedade e dureza,
quem n&o gostaria de fazer parte do grupo dos “mansos” que herdardo a terra, e dos “pacificadores”
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que serdo chamados “filhos de Deus”! A “proximidade” do Senhor no sentido de SI 145.18 ndo esta
necessariamente excluida. Contudo, essa “proximidade” na realidade ja foi substituida por algo muito
maior: pelo “habitar” do Cristo nos coragdes por meio da fé€ (Ef 3.17) e pela presenca do Espirito
Santo.

Como € bem-aventurada uma igreja de Jesus! O motivo de sua exortacdo na realidade j& representa
pura felicidade! “Alegria”, “moderacdo” e agora também “despreocupacdo!” Por que essa
solicitagdo, “Em nada tenhais preocupacdes!”, ¢ diferente do palavrorio edificante que ouvimos no
culto dominical, entre dez e 11 horas, mas que no entanto ndo somos capazes de colocar em prética
ao despertar na manha de segunda-feira? Porque o negativo “Em nada se preocupar” esta associado
ao poderoso positivo sustentador: “mas orar!” “Em tudo, porém, sejam conhecidas para Deus as
vossas peticOes, pela oracdo e pela suplica, com acgdes de gragas!” Em vez de “em tudo” talvez
devéssemos traduzir melhor “em cada caso individual”. No grego as “petigdes” sdo “as coisas que se
deseja e solicita do outro”. Deus preparou o que precisamos nessa situacdo de forma abundante para
nds. Por essa razdo ndo devemos alistar apreensivamente para nés mesmos 0 que precisamos ter —
1sso gera um verdadeiro “circulo vicioso” da constante intensificacao de preocupagdo e ansiedade —
mas devemos comunica-lo com pedidos na oragdo a Deus. Se “agradecermos” e exclamarmos com
gratiddo a ajuda que Deus tantas vezes ja nos concedeu, ficara evidente que oramos confiantes e ndo
apenas exclamamos nossa angustia. O “pedir com acdes de gracas” introduz confianca e forga em
nossa oracao. Sera que nos cristdos podemos ser reconhecidos como santos despreocupados em um
mundo atribulado por medo e preocupacdes?

Transformamos a frase sobre a paz que nos guarda em mero voto que depois, como tantos outros
votos que fazemos, permanece bastante vago. Paulo, porém, faz uma promessa firme: A paz de Deus
guardara! Por causa da conotagdo do termo grego, esse “guardar” implica um pouco do sentido da
expressao juridica “fideicomisso” ou do sentido original de “custodia”. Em 2Co 11.32 Paulo emprega
a mesma palavra para a “vigilancia” nas portas da cidade em Damasco, que visava impedir que o
apostolo escapasse da cidade. Conseqlientemente, a paz de Deus representa um poder protetor e
vigilante. O adendo “em Cristo Jesus” pode referir-se ao todo da frase: aqui e em todos 0s outros
lugares em gque Deus age essa acao auxiliadora acontece por meio de Jesus. Contudo, também pode
mostrar onde 0s coracdes e pensamentos sdo mantidos seguros e protegidos. A ordem das palavras
depbe em favor dessa interpretacdo. Logo a frase toda se torna concreta e clara. A paz de Deus fara
com que nosso coragdo inquieto e titubeante, tdo facilmente assustado ou seduzido, apesar de tudo
permaneca “em Cristo Jesus”, na luz de sua verdade e na vida de seu amor. A paz de Deus, porém,
igualmente cuida de nossos “pensamentos”. Novamente a palavra ndo se refere de modo
intelectualista a nossos arcaboucos mentais, mas de modo pratico a nossos planos e propositos. Paulo
emprega esta palavra em 2Co 2.11 para designar os intuitos de Satanas. Do corac¢ao sobem todos 0s
“pensamentos” com 0s quais tentamos captar os alvos de nossa vida e a¢ao. Esses “pensamentos”
sdo, pois, os germes de nossas resolucdes. Como ¢ importante que justamente eles permanegam “em
Cristo Jesus”, nas raias de sua santa vontade e mandamentos.

O que, afinal, ¢ essa “paz de Deus”, que realiza tudo isso? Porventura o sentido do genitivo aqui é
objetivo ou subjetivo, significando “paz com Deus” ou “paz de Deus”? No entanto, para nos s6
havera “paz com Deus” se Deus gerar paz, chamando-nos para dentro dela e preservando-nos nela. O
fato de que Deus realmente faz isto evidentemente “excede todo pensar”. Quanto mais um ser
humano conhece a Deus com toda a sua santidade, e a si mesmo com toda a sua perversdo, egoismo e
infidelidade, tanto menos ele “sera capaz de compreender” que Deus nos concede a sua paz. Quanto
maior e mais admiravel, porém, esse presente for para nds, tanto mais ele tera poder protetor e
vigilante sobre nosso coracdo e nosso universo mental.

Sera que a frase seguinte ainda faz parte do presente trecho? Paulo arrola aqui uma série de
expressdes que provém da ética grega. Por um lado seu objetivo é dizer: esbocei para vocés o quadro
do cristdo, esse atleta inabalavel que corre para o grande alvo, esse ser humano repleto de alegria e
paz, de santa despreocupacdo e oracdo confiante; por outro lado, nessa atitude ndo precisamos passar
totalmente ao largo daquilo que é valorizado pelos esforcos mais nobres do mundo. Néo, pensem
também nisso! O “finalmente” [quanto ao mais] geralmente introduz de fato algo novo. E a
exortacdo de “ocupar o pensamento” com essas coisas poderia nos parecer relativamente contida. No
entanto, ndo devemos esquecer que, muito antes de Paulo, j& a tradugdo grega do AT usava todas
essas palavras da ética greco-humanista. Portanto, elas ndo tinham para Paulo uma conotagéo t&o



puramente “mundana” e “grega”. Mas sobretudo o v. 9 se refere novamente ao que o0 v. 8 expds aos
leitores, e Paulo assegura enfaticamente, usando conceitos cumulativos, que os filipenses teriam
“aprendido e recebido, ouvido e visto” essa atitude do proprio Paulo.

Por isso precisamos levantar seriamente a pergunta: como, afinal, a “santifica¢do” crista se
relaciona com a “ética” humanista? Prevalece que ndo devemos localizar a guinada total da vida de
“conversdo e renascimento” primeiramente na esfera moral. Ela se processa na profundeza realmente
decisiva de nossa existéncia, em nosso relacionamento com Deus, e é reconhecida de forma muito
mais segura e inequivoca no grito “Aba, Pai!” do que em qualquer “melhora”. A transformagao
existencial foi claramente descrita por Paulo no cap. 3. No entanto o préprio Jesus ja estabelecera
uma ligacdo mais estreita entre a segunda tdbua do Decélogo e a primeira. O novo relacionamento
com Deus leva necessariamente a um novo relacionamento com as pessoas, e ndo para um
relacionamento de cunho intelectual genérico, mas para um dia-a-dia muito concreto. Entéo o
julgamento moral das pessoas se defronta com aquilo que também ¢é “bom” perante Deus. Nao deixa
de ser admiravel que o ser humano moral sempre saiba muito bem como deveria ser o
comportamento ético do outro! Sem duvida existe aquela degeneracdo e desgaste sobre a qual Paulo
escreve aos romanos: “Conhecem a justica de Deus, de que sdo passiveis de morte os que tais coisas
praticam, e ndo somente as fazem, mas também aprovam os que assim procedem” (Rm 1.32). No
entanto certamente ha necessidade de um longo processo de apodrecimento até que esse ponto seja
atingido. O coragdo das pessoas se mantém muito tenazmente agarrado a uma valorizacédo bem
diferente das coisas, sob visdes de mundo variaveis. Ndo cabe ao cristdo passar elegantemente de
largo desde j&. Tambem ele precisa ponderar muito bem o que os seres humanos valorizam e
preferem como “virtude”. E essencialmente inerente a vida do cristdo que sua palavra e conduta
sejam retos e verdadeiros, que evitem tudo o que é superficial e leviano, que sirvam a justica e
pureza, que alegrem os outros e sejam convidativos. Desde 0 comeco a instrucao e o exemplo de
Paulo mostraram aos filipenses um cristianismo que levava essas coisas a serio. Por mais
intensamente que ele desenvolvesse a visao biblica de futuro diante de cada igreja, por mais
radicalmente que rejeitasse a “justica propria” e visse unicamente em Cristo “a vida”, ele nunca
ensinou um cristianismo que se colocasse acima dos fundamentos do convivio humano. N&o queria
“santos” que, na expectativa do futuro, negligenciavam as tarefas simples do presente, que no amor a
Jesus perdessem 0 amor as pessoas e que em sua suposta grandeza desprezassem o que até mesmo o
ser humano caido valoriza como belo e bom. Talvez C. Blumhardt (pai) seja um exemplo daquilo
que Paulo queria dizer no presente trecho. Esse homem, que como nenhum outro em sua epoca de
fato aguardava a irrupcao da grande ajuda divina e convivia quase que naturalmente com milagres,
curas e oracgdes atendidas, apresentava ao mesmo tempo aquela humanidade singela e nobre que lhe
abria o acesso a tantos coracoes. Nao se trata de reduzir a “santificagdo” cristd a uma moral humana,
conhecida também por ndo-cristdos corretos. Mas a verdade é que justamente a partir de sua
santificacdo profunda e de sua grande esperanca biblica a pessoa considere e experimente tudo o que
o ser humano costuma valorizar, e com razao, como “virtude”. Quando realizado por for¢a propria
pelo ser humano separado de Deus, isso € evidentemente apenas “carne”. Ndo esquecemos o que
aprendemos anteriormente com base em Fp 3.2 ss. No entanto, assim como Paulo via a natureza
mortifera da lei com clareza penetrante e apesar disso ndo “suspendeu” a lei com seu evangelho
“livre da lei”, mas a “erigiu” (Rm 3.31), assim o “ser em Cristo” e o “servigo de Deus no Espirito”,
apesar de contrariar a0 maximo toda “justica baseada na lei”, cumprem justamente também aquilo
que toda moral humana a rigor deseja e almeja.

A GRATIDAO DE PAULO PELA OFERTA ENVIADA - FP 4.10-20

10 — Alegrei-me, sobremaneira, no Senhor porque, agora, uma vez mais, renovastes a meu
favor o vosso cuidado; o qual também j& tinheis antes, mas vos faltava oportunidade.

11 - Digo isto, ndo por causa da pobreza, porque aprendi a viver contente em toda e qualquer
situacao.

12 — Tanto sei estar humilhado como também ser honrado; de tudo e em todas as
circunstancias, ja tenho experiéncia, tanto de fartura como de fome; assim de abundancia
como de escassez;

13 — tudo posso naquele que me fortalece (Cristo).
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14 — Todavia, fizestes bem, associando-vos ha minha tribulagéo.

15 — E sabeis também va@s, 6 filipenses, que, no inicio do evangelho, quando parti da
Macedonia, nenhuma igreja se associou comigo no tocante a dar e receber, sendo
unicamente vos;

16 — porque até para Tessaldnica mandastes ndo somente uma vez, mas duas, o bastante para
as minhas necessidades.

17 — N&o que eu procure o donativo, mas o que realmente me interessa € o fruto que aumente o
vosso crédito.

18 — Recebi tudo e tenho abundancia; estou suprido, desde que Epafrodito me passou as maos o
gue me veio de vossa parte como aroma suave, como sacrificio aceitavel e aprazivel a Deus.

19 — E o0 meu Deus, segundo a sua riqueza em gloria, ha de suprir, em Cristo Jesus, cada uma
de vossas necessidades.

20 — Ora, a nosso Deus e Pai seja a gloria pelos séculos dos séculos. Amém!

Mais uma vez temos o privilégio de sentir toda a vitalidade de uma carta de Paulo. Ela ndo constitui
apenas um tratado doutrinario em forma de carta. Em toda a carta estd em jogo a vida inteira da
igreja, que liga de forma indissocidvel o conhecer e o crer, a acéo e a esperanga. Paulo e 0s
receptores da carta estdo interessados na existéncia real, ndo no ambito especial “religido”, embora
evidentemente sejam ““santos” em toda essa existéncia. Por isso o final da carta — e somente o final,
mas ainda assim de forma suficientemente detalhada — aborda uma questéo especifica entre Paulo e
os filipenses: Paulo passa o recibo de uma dadiva que a igreja Ihe enviara atraves de Epafrodito para
seu sustento pessoal. A maneira como ele formula esse “recibo” — essa “gratiddo sem
agradecimento”, como ja disse alguém, a maneira como ele unifica “coisas terrenas” e “coisas
espirituais” de forma direta e natural, grata apreciacdo da dadiva e plena liberdade dela, a maneira
como emprega termos técnicos da vida comercial com refinado humor, para apesar disso dizer o
contrario de tudo que seja comercial, isso € tdo caracteristico para Paulo e tdo exemplar para nos que
também esse trecho se transforma em presente do Espirito Santo para n6s. Aqui aprendemos no
exemplo concreto algo sobre “andar como tendes a n6s como tipo” (Fp 3.17) e do “considerar o que ¢
verdadeiro e digno, correto e puro, amavel ¢ convidativo”. Vemos aqui diante de nés como um
“santo” lida com “dinheiro” de maneira santificada e natural.

Por principio, Paulo rejeitava receber sustento pessoal das igrejas. Nagquele tempo em que havia
numerosos pregadores itinerantes, e muitos deles um tanto questionaveis (cf. acima, p. 251), ele
visava proteger de antemao sua proclamacéo contra qualquer suspeita de segundas e interesseiras
intencdes. Por essa razdo ele trabalhava com as proprias maos para conseguir 0 pouco de que
necessitava para viver. Para ele, privacGes, pobreza e sofrimentos eram parte inseparavel do servico
apostolico (1Co 4.9 ss; 2Co 6.4ss). Unicamente aos filipenses ele permitiu que abrissem uma “conta
de reciprocidade” (“prestagdao de contas de ativo e passivo” € o termo técnico comercial daquela
época). Sim, desse modo os filipenses se tornaram “socios” de seu “empreendimento”! Do contrario
as igrejas continuam sendo somente as que recebem e Paulo apenas o que da, embora Paulo
enfatizasse o direito dos mensageiros de receber subsisténcia das igrejas (1Co 9.4-14). Ndo obtemos
a informacdo dos motivos que levaram Paulo a abrir uma excec¢éo para os filipenses. Deve ser parte
da cordialidade especial do amor que sentimos desde 0 comego da carta. Justamente por isso essa
definicdo de Paulo sobre a preferéncia dada a seus amados, nos termos do mundo comercial, € uma
formulacéo tao afetuosa: somente vocés ingressaram no negdcio com prestacdo de contas mutua!
Para nos, porém, é importante que Paulo, apesar de persistir em sua convic¢do diante dos corintios
(2C0 11.7-12; 12.13), ndo era homem de meros “principios”, mas manteve a liberdade de ag¢do. Por
isso os filipenses ja o sustentaram “uma ou duas vezes” na Tessalonica. Alids, essa informagao
sugere que teremos uma idéia errada se At 17.2 nos levar a conclusdo de que Paulo permaneceu
apenas trés semanas na Tessaldnica. Sua permanéncia com certeza deve ter durado mais tempo se
durante aquele periodo foi beneficiado diversas vezes por um auxilio enviado pelo grupo em Filipos.
Paulo designa aqueles dias como “comeco do evangelho”. Novamente, assim como no v. 3, a palavra
“evangelho” ndo ¢ usada apenas para o conteido da mensagem, mas também para sua eficécia, de
sorte que ela se torna praticamente definicdo de uma “época” (cf. acima, p. 259). De forma andloga,
p. ex., um pai poderia escrever a seu filho: “No comego dos estudos eu te aconselhei...” (Ewald). De
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2Co 11.8s se depreende que os filipenses continuaram enviando seu auxilio também durante o
trabalho de Paulo em Corinto.

Por longo tempo, porém, Paulo ndo havia recebido mais nada da igreja. Por isso alegrou-se
“imensamente” — ele recorre a uma palavra que ¢ mais forte que nosso desgastadissimo “muito” —
que Epafrodito trouxe consigo uma doagdo consideravel. Os filipenses permitiram que o “pensar
nele” “florescesse” e “brotasse” — trata-se do termo “pensar”, “ter em mente” que ocorre muitas
vezes na presente carta e designa agora o “cuidado por ele”. A metafora empregada ¢ a da planta que
torna a “brotar” ou “florescer” depois do inverno. Obviamente Paulo esta ciente de que se dedicavam
sempre a “pensar nele”. Contudo falta-lhes o kairds, o tempo apropriado, a oportunidade para ajudar.
J& na questdo da coleta em 2Co 8.2 Paulo lembrara aos negligentes corintios a pobreza dos
macedonios e as graves tribulagdes da igreja. Por isso ndo estavam em condigdes de auxiliar o
apostolo. Agora Paulo volta a receber uma rica dadiva de Filipos, trazida por Epafrodito (cf. acima,
p. 264). Nada ¢ dito acerca de seu montante real. Paulo atesta “ter recebido tudo”, asseverando “ter
agora em abundancia” e estar “repleto”. Obviamente isso sao expressoes bastante relativas! Aquele
que estava acostumado com caréncias e privagdes considera “profusdo” e “abundancia” o que aos
mimados poderia parecer bastante modesto. O amor de alguém como Paulo com certeza aferiu a
“magnitude” da doag¢do mais pela pobreza dos doadores que pelo montante de suas proprias
necessidades.

Contudo ele ndo se importa em absoluto com o “donativo” em si, ainda que seja capaz de se
alegrar “imensamente” com ele. Para ele importa o “fruto” [v. 17]. Por natureza o ser humano ¢
ganancioso ou pelo menos se agarra receosamente aos bens. O fato de ser capaz de doar, ainda mais
em uma situagdo pessoal dificil (a igreja ainda continuava em luta, Fp 1.27-30), evidencia o efeito da
palavra que o levou a confiar no Deus vivo e libertou o coragdo para o amor. E esse “fruto” que
Paulo almeja. Vimos diversas vezes na presente carta que ele ndo apenas esta ciente de uma graca
que paira como arco-iris promissor sobre uma vida invariavelmente cinzenta, mas de uma graga que
transforma a vida real, tornando-a de fato frutifera para Deus. Ele tinha acabado de empregar a figura
do comércio. Por isso ele logo o utiliza mais uma vez, dizendo: esse fruto crescente ¢ creditado “na
conta de vocés”. Ele aumenta o saldo de vocés. De maneira delicada Paulo combina a gratidao pelo
grande presente com a independéncia total frente aos filipenses: ao produzir o fruto que se pode
esperar do plantio do evangelho, eles estdo tdo-somente elevando o saldo de sua propria conta. O
verdadeiro motivo da alegria do apdstolo ndo reside na ajuda que ele mesmo experimenta, mas no
progresso da igreja que se expressa nessas doagdes.

Porque para sua pessoa Paulo aprendeu “a se manter pessoalmente na situacdo em que esta”.
Na sequéncia ele descreve uma atitude de vida que novamente parece préxima de varios ideais
“gregos” ou “filosoficos”, mas que na verdade deixa esses “ideais” muito para tras e deixa de ser um
“ideal” para ser simples realidade. Quando o ser humano descobre sua “condi¢do humana”, seus
impulsos se tornam para ele uma aflicdo que o rotulam como mero ser natural e 0 amarram
duramente as circunstancias. Sera que so6 se tornarao verdadeiramente “seres humanos” depois de
mortificarem os impulsos na medida do possivel e se libertarem da escravidao das circunstancias? O
ser humano so6 sera “livre” depois que possuir a “autarquia”, a capacidade de se bastar a si mesmo,
“manter-se pessoalmente.” Contudo unicamente o “satisfeito” possui essa liberdade! Por isso o
filosofo estdico e cinico chega ao “ascetismo”, a configuragdo mais pobre e primitiva possivel. Dessa
maneira ele espera salvar a liberdade e dignidade humanas. Quanto mais desenfreadas e sofisticadas
se tornavam as formas de desfrutar da vida e a avidez por vida no ocaso da Antiguidade, tanto mais
pessoas se sentiam empurradas para esse caminho. O que aqui foi pensado e experimentado mais
tarde repetidamente desenvolveu seu poder interior sobre os coragdes humanos no seio do
cristianismo por meio do movimento monastico. Necessidades acorrentam, desprendimento liberta.
“Ascetismo” significa o caminho para essa liberdade. Apesar disso,a liberdade adquirida desse modo
¢ apenas meia liberdade. O asceta declara, agradecido e orgulhoso: “Sei jejuar, sei sofrer fome, sei
suportar carestia”. Obviamente isso ¢ “liberdade” diante daqueles que ndo sdo capazes disso e que
permanecem amarrados a suas muitas necessidades. Por isso o “monge” continua representando um
sério questionamento também para nos!

Paulo, porém, acrescenta a segunda metade: “Sei ter fartura... sei ter abundéncia.” Ambas as
coisas juntas — € isso que constitui a totalidade da liberdade. E verdade que também Paulo
“aprendeu” isso e ndo o “sabia” simplesmente. Essa liberdade ndo lhe foi dada como mero presente.



E uma palavra Gtil para nds, e que precisamos levar em conta. Nossos pensamentos equivocados
sobre a graca divina e a incapacidade humana para o bem com freqliéncia geram em nos expectativas
tolas, impedindo-nos no “aprendizado” e no necessario engajamento de nossa vontade. Agora,
porém, Paulo “em tudo e em todas as circunstancias esta iniciado” — evidentemente uma
“iniciagdo” muito diferente da iniciag@o nas solenes liturgias dos mistérios! Agora ele “¢ capaz” de
“tudo”.

13  Mas, apesar de todo o aprendizado e da iniciagdo a “capacidade” ndo deixa de ser algo
fundamentalmente diferente da mera disciplina da vontade por parte de um asceta. “Tudo posso por
meio daquele que me fortalece (Cristo)”. Independentemente de ser necessario incluir o nome
“Cristo” de forma expressa ou ndo, de qualquer modo vem de Cristo a “habilitagdo” para a liberdade
plena que Paulo possui. Como “a vida” para ele ¢ “Cristo” (Fp 1.21), ele ja ndo se apega ao que as
pessoas chamam de “vida”. Por essa razdo pode tranqiiilamente, nessas circunstancias, ter em
abundancia, viver bem e se saciar, sem que torne um perigo para ele. Por isso, no entanto, também
pode alegremente abrir m&o e passar fome sem temor e sem irritacdo. Logo ndo precisa do donativo
dos filipenses. Possui “autarquia”. Também o relacionamento com essa igreja, a qual permitiu que
Ihe fizesse doacdes pessoais, ndo é distorcido pelo desejo secreto daquilo que ela Ihe concede. Esta
regiamente livre. E de fato “regiamente”, e ndo “asceticamente”, livre. Por isso ele tampouco precisa
rejeitar, constrangida ou receosamente, a rica dadiva que Epafrodito trouxe consigo, mas pode
alegrar-se sobremaneira com ela e ter novamente “abundancia”. Esse é o efeito visivel de Jesus! E
verdade que a “gloriosa liberdade dos filhos de Deus” virda somente em plenitude quando Jesus
consumar sua obra por ocasido de sua parusia. Mas o cristianismo seguramente € mais que mero
“consolo para o futuro ou o além”. Jesus ja € hoje aquele que habilita os humanos para essa gloriosa
liberdade, aqui constatada em Paulo.

17s  Paulo travou uma luta contra toda santifica¢ao “legalista”. Demonstrou particularmente aos
colossenses (cf. o comentario a carta aos Colossenses) que quaisquer “estatutos” apenas servem para
segregar partes de nossa vida para Deus, ao invés de ligar a vida toda com Deus, santificando-a. Em
vista disso € caracteristico para Paulo que justamente no final desse “recibo” sobre uma quantia
recebida os pensamentos subam sem constrangimento até Deus. Nao se trata de prender uma “cauda”
espiritual a um assunto “mundano”. Paulo esta profundamente imbuido de que o donativo que o
“preenche” na realidade foi feito para Deus. Afinal, um “sacrificio” nunca ¢ ofertado a pessoas, mas
somente a Deus. Conseqlientemente também esse dinheiro, tdo implacavel e de fato muitas vezes
“sujo”, € “um aroma sacrifical agradavel, um sacrificio bem-vindo, aprazivel para Deus”. Mas
Deus ndo aceita nenhum presente. O fato de que os filipenses levantaram essa oferta em meio a
necessidade e a pobreza em momento algum induz Paulo a ponderacdes que sdo habituais entre nos:
VoCcés ndo precisavam ter doado tanto, pois Vocés mesmos possuem tdo pouco, ndo posso aceitar isso!
Né&o, Paulo aparece diante da igreja que lhe traz donativos com atitude régia, como o procurador de
um grande e rico Deus. “Meu Deus”, o Deus ao qual sirvo, o Deus cujo poder e fidelidade
experimentei tantas vezes, “ha de suprir cada uma de vossas necessidades segundo sua riqueza
pela gloria em Cristo Jesus”. Com certeza Paulo pensa, no comego da frase, nas diversas privagdes
e dificuldades exteriores em Filipos. Deus pode “preencher todas as necessidades”, afinal é “rico”.
Contudo, assim como nas intercessdes de todas as cartas o olhar de Paulo imediatamente se dirigia
para a constituicdo interior da vida eclesial, assim ele também situa as “necessidades” dos filipenses
mais profundamente do que nas coisas que lhes faltam exteriormente. Mas justamente ali esta muito
mais a disposicao deles a riqueza de Deus, que na verdade ¢ uma “riqueza por gloria em Cristo
Jesus”. Naquilo em que os filipenses agora estdo privados — também por causa de sua pronta doacao
para Paulo — eles por fim obterao glorias eternas. Porque “ao que é Deus e nosso Pai, pertence a
gloria para os éos dos eons”.

SAUDACOES E FINALIZACAO - FP 4.21-23

21 — Saudai cada um dos santos em Cristo Jesus. Os irmaos que se acham comigo vos saudam.
22 — Todos os santos vos saudam, especialmente os da casa de César.
23 — A graga do Senhor Jesus Cristo seja com 0 v0sso espirito!
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Assim como a carta moderna, a carta antiga tambeém termina com saudagdes. Inicialmente o proprio
Paulo envia saudacdes. E verdade que a carta sera lida na reunido da igreja perante todos. Mas para
Paulo é importante que cada pessoa se sinta realmente saudada e que mesmo aqueles santos que —
talvez escravos ou enfermos — ndo puderam estar presente por ocasido da leitura da carta recebam os
votos. Por algum motivo Paulo enfatiza especialmente nesta carta o “todos” e “cada” (cf. acima, p.
180). Na sua exortacdo de Fp 2.2 ele pede: tornem perfeita minha alegria por vocés, estabelecendo a
unanimidade plena entre vocés; se isso acontece, é porque devem ter havido dificuldades nesse
ponto, sem que ja houvesse diferencgas “dogmaticas” mais profundas, que realmente ndo podem ser
constatadas na presente carta. Mesmo as tensdes entre duas mulheres muito ativas na igreja nao
devem ter permanecido limitadas a elas pessoalmente. Com quanta facilidade isso poderia gerar
pensamentos de ciime e desconfianca até mesmo em relacdo a comunh&o com o apostolo! Por isso
Paulo pretende dizer mais uma vez no final: nenhuma pessoa na igreja esta excluida de meu amor, de
minhas lembrangas e de minhas saudagdes. Cada um, como “santo em Cristo Jesus”, € precioso e
importante para mim. Expressem isso também pelo fato de ndo privar ninguém de minha saudacgéo!

Apesar do endurecimento de sua prisdo Paulo tem a possibilidade de estar pessoalmente junto de
irmados. Aqueles que no momento estdo com ele enviam saudacgdes.

Contudo também “todos 0s santos”, ou seja, toda a igreja local, com 0s quais o ap6stolo
igualmente ainda pode manter relacionamentos intensos, saidam os filipenses. Entre eles estdo
“principalmente os da casa do imperador”. O uso contemporaneo amplamente documentado
assegura que aqui ndo se tinha em mente membros da familia imperial, mas “empregados da corte do
imperador”, que eram predominantemente escravos, além de alforriados. Tais “escravos imperiais”
ndo existiam apenas em Roma, mas em todo o Império Romano. Ha provas de que em Efeso existiam
“associagdes” de tais escravos de César. Conseqlientemente eles tambem podem ter existido em
Filipos, uma coldnia militar romana. No entanto a saudacdo muito especial dos empregados da corte
com o0s quais 0 apostolo preso esté ligado nao se deve ao fato de saberem da existéncia de
companheiros de classe em Filipos. Nesse caso certamente haveria uma referéncia mais explicita.
Tampouco devemos supor outras razdes desconhecidas por tras desta saudacgéo, de cunho pessoal.
“Cristaos — e com certeza verdadeiros cristdos! — no palacio e na corte de alguém como Nero!” — iSO
com certeza fazia com que os filipenses prestassem maxima atencdo com gratidao, alegria e temor!
Portanto o evangelho encontrara um caminho até mesmo para esse lugar! “Santos”, pessoas que sao
propriedade de Jesus e servem ao Deus verdadeiro e vivo, existem até na corte de César! Contudo,
que dificuldade eles devem ter enfrentado! Justamente eles carecem muito da irmandade e da
intercessdo sustentadora das igrejas! E tudo isso que depreendemos do adendo: “principalmente 0s da
casa de César”. Alegrai-vos com 0s milagres do poder de Jesus, que até mesmo aqui resgatou pessoas
do pecado e da existéncia mortifera! Porém, ndo se esquecam de nds, orem por nos, para que
continuemos guardados em Cristo!

Paulo gostava de acrescentar uma saudacao final de préprio punho as cartas que ditava (p. ex., Gl
6.11; C14.18; 2Ts 3.17). Aqui ele ndo faz isso de forma expressa. Mas o voto “A graca do Senhor
Jesus Cristo com vosso espirito!” pode ter sido escrito por ele mesmo no final da carta.

A palavra “espirito” ocorre para designar o ser humano interior propriamente dito. Contudo ¢
empregada por Paulo especialmente em vista do cristdo, no qual o Espirito de Deus separou a vida
interior do ambito meramente “psiquico”. Apenas agora 0 ser humano possui realmente um
“espirito”. Mas também esse espirito, ao qual o Espirito de Deus atesta a condigao de filho (Rm
8.16), carece permanentemente da “graga” de Jesus. Também os amados em Filipos s6 sdo “santos”
“em Cristo Jesus”. Ndo existe um estado cristdo “autdénomo”, dissociado de Jesus. Viver
integralmente da graca de Jesus é que perfaz o cristdo pleno. Por essa razdo esse Ultimo voto do
apostolo sintetiza tudo o que no final das contas se pode desejar a cristdos. Ainda assim é mais que
um “desejo”! Ele, que é o “Senhor”, Jesus-Jave, Jesus, o Cristo, ele, diante de quem se dobraréo
todos os joelhos no universo, ele ¢ clemente com os filipenses. “A minha graga te basta”, disse Jesus
a Paulo quando passava por grande tribulagdo. Por isso, tudo o que a carta tinha a dizer a igreja pode,
em suma, descansar na certeza de que: “A gracga do Senhor Jesus Cristo com vosso espirito!”

O LOCAL DE REDACAO DESTA CARTA



Por muito tempo a carta aos Filipenses foi situada naturalmente no (primeiro) periodo de prisdo do
apostolo em Roma. A igreja antiga ja fazia isso. Por isso, parte dos manuscritos também traz, depois
da carta: “Escrita em Roma, com ajuda de Epafrodito.” Essa assinatura, porém, se baseia em
inferéncias e opinides de copistas, e por isso ndo tem poder comprobatdrio direto.

A origem da carta em Roma parecia incontestavel enquanto “os da casa de César” no final eram
considerados como membros da familia imperial ou pelo menos como moradores do palécio de
César. Agora, porém, tem-se certeza de que o linguajar aqui se refere a empregados da corte imperial
que ndo precisam necessariamente estar situados em Roma. Por isso é possivel pelo menos lancar
davidas sobre a redacdo da carta em Roma. Acredita-se que de fato haja razdes de peso para isto.

A expressao “pretorio” em Fp 1.13 seria inicialmente o nome da sede administrativa de um
governador romano, que ndo existia em Roma. Em segundo lugar, a distancia entre Roma e Filipos
era tdo grande para as condi¢cfes de viagem da época que seria dificil imaginar a ligagdo proxima e
rapida que evidentemente era a premissa da carta entre Paulo e a igreja. Sera que Paulo, caso
obtivesse a liberdade em Roma, diante de seus planos definidos de viajar para a Espanha (Rm 15.24)
e também considerando a vastiddo de seu campo de trabalho, teria podido pensar em correr
diretamente de Roma para Filipos? 1sso seria muito mais compreensivel se imaginassemos uma
detencdo em Cesaréia ou até mesmo em Efeso, para o qué também 1Co 15.32 fornece um indicio.
Esta expressamente comprovado que havia um “pretério” em Cesaréia, e em Efeso tem-se noticias de
uma associagéo de escravos da casa imperial.

N&o obstante, diante disso € preciso afirmar que essas suposi¢es pisam em terreno bastante
incerto. Em Cesaréia é quase impossivel que a situacdo do apostolo tivesse se agravado a tal ponto de
haver a iminente possibilidade de uma sentenca de morte, que constitui 0 pano de fundo da presente
carta. O relato de Atos dos Apostolos ndo deixa 0 menor espaco para essa hipotese. E no caso de uma
prisdo e um processo em Efeso dependemos totalmente de conjeturas pessoais — exceco feita a
observacédo dubia em 1Co 15.32. Serd que devemos nos arriscar em um terreno téo inseguro? Para
isto as ressalvas contra a redagédo da carta em Roma precisariam ser mais incontestaveis. Afinal,
“pretorio” realmente pode designar também a guarda pretoriana ou seu quartel. Sera que depois do
longo tempo em Roma Paulo néo teria razdes suficientes para primeiro voltar a visitar as igrejas
antigas e adiar a evangelizacéo na Espanha? Anteriormente ele ja havia sido criticado pelas
alteragdes inesperadas em seus planos de viagem (2Co 1.17)! O “em breve” de Fp 2.24 precisa
forcosamente significar, tanto para o autor quanto para os destinatarios, que Paulo chegaria em
Filipos oito dias depois de sua absolvigdo? Sera que as pessoas ndo estavam tdo acostumadas a
longas viagens que duravam varias estacdes, que entendiam o “em breve” de maneira bem diferente
do que hoje? Precisamos concluir que as circunstancias narradas na carta continuam se encaixando
melhor em uma guinada do processo relatado em At 28.30s, que fora desencadeado pela apelacao de
Paulo ao imperador e por seu transporte até Roma.

A questdo do local e da data da redacéo desta carta, impossivel de ser definitivamente
solucionada, possui um peso menor na compreensdo geral do contetdo da carta.
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