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Editorial

Este nimero do Boletim Evoliano é diferente do habitual, j& que
decidimos dedicar uma parte substancial das suas paginas a Dominique
Venner, que embora ndo sendo um autor estritamente tradicional, era
alguém que considerdvamos, de certa forma, fazer parte da “nossa area”.
O pensamento e obra de Venner sdo, no entanto, pouco conhecidos
entre nos, jd que apenas duas das suas obras se encontram traduzidas
para portugués. Além disso, a torrente de desinformacdo publicada apds
a sua medidtica morte, longe de esclarecer quais as suas posicdes e os
motivos que o levaram ao suicidio, apenas serviu para confundir ainda
mais a questdo. O objectivo do nosso dossier é, por isso, lancar um pouco
de luz sobre o pensamento de Venner e os motivos por trds do seu
suicidio; para o efeito, selecciondmos alguns textos que nos pareceram
aptos a servir esse propdsito: a sua nota de suicidio («As razdes de uma
morte voluntdria»), o Gltimo texto que publicou no seu blog pouco tempo
antes de se matar («A manif de 26 de Maio e Heidegger»), o texto
publicado por Ernesto Mila no seu blog, um excerto de cada um dos seus
livros que se encontram traduzidos para portugués e, finalmente, um
texto sobre Evola da autoria de Venner, publicado na revista por ele
dirigida.

* *

Na preparacao e seleccdo dos excertos a publicar, encontrdmos no seu
livro «O Século de 1914» a seguinte citacdo, de Milan Kundera, que ndo
resistimos a transcrever, por considerarmos que revela uma verdade
fundamental que nunca devemos perder de vista. Aqui fica:

«Quando vi na Checoslovaquia as primeiras habitacbes sociais, julguei
estar a ver a prépria manifestacdo do horror comunista. S6 mais tarde
compreendi que o comunismo me mostrava, numa versdo hiperbolizada
ou caricatural, os tracos comuns do mundo moderno. A mesma
burocratizacdo omnipresente. A luta de classes substituida pela
arrogancia das instituicoes para com os utentes. A degradacdo do saber
fazer artesanal. A imbecil juvenofilia do discurso oficial. As Férias
organizadas em manadas. A fealdade do campo donde desaparecem as
marcas da mdo camponesa. A uniformizacdo. E, entre todos esses
denominadores comuns, o pior de todos: a falta de respeito pelo
individuo e pela sua vida privada (...) A experiéncia do comunismo
afigura-se-me uma excelente introducdo ao mundo moderno em geral;
tornou-me mais sensivel aos fendmenos absurdos que estamos prontos a
ver aqui como sendo de uma inocente banalidade ou como um atributo
necessario da Santa Democracia.» (Milan Kundera, Les testaments trahis,
Gallimard, Paris, 1993)

Na capa: guerreiro prestes a cometer seppuku
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A familia como unidade
heroica

JuLius EvoLA

Um dos perigos que ameaca as correntes de reacgao
contra as forgas de desordem e de corrupgdo que estdo
devastando a nossa civilizagdo e a nossa vida social, é
cairem em formas pouco mais significativas, quando ndo
de domesticacdo burguesa. Foi denunciado mais de uma
vez o caracter de decadéncia que o moralismo apresenta
face a toda a forma superior de lei e de vida. Na realidade,
para que uma “ordem” tenha valor, ela ndo deve significar
nem rotina nem mecanizag3o alienante. E preciso que exis-
tam aquelas forgas original-
mente indomaveis, as quais
devem conservar de alguma
forma e extensdo esta sua na-
tureza também na mais rigida
adesdo a uma disciplina. So
entdo a ordem se torna fecun-
da. Utilizando uma imagem,
podemos dizer que entdo
acontece tal como com uma
mistura explosiva ou expansi-
va, a qual precisamente quan-
do é forcada num espago limitado desenvolve a sua
extrema eficdcia, enquanto no espaco ilimitado quase se
dissipa. Nesse sentido Goethe pode falar de um “limite que
cria” e pode dizer que no limite se revela o Mestre. E
preciso, em seguida, tdo-sé recordar que na visdo classica
da vida a ideia de limite — péras — confundia-se com a
propria perfeicdo e se punha como o mais alto ideal ndo
apenas ético, mas até mesmo metafisico. Estas considera-
¢Oes poderiam ser aplicadas a varios dominios. Vamos aqui
tratar de um caso particular: a questdo da familia.

A familia é uma instituicdo que, corroida pelo indivi-
dualismo da sociedade cosmopolita, minada nos seus
fundamentos pelas préprias premissas do feminismo, do
americanismo e do sovietismo, quer-se reconstruir. Mas
também aqui surge a alternativa mencionada. As institui-

¢Oes sdo como formas rigidas nas quais uma substancia
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originariamente fluida se cristalizou: é este estado origina-
rio que se deve reavivar, quando as forgas vitais inerentes
a um determinado ciclo civilizacional apresentam-se
esgotadas. SO uma forca que actua de dentro, como um
sentido, pode ser criadora. Ora, a que significado se deve
referir a familia, em nome do qué se deve deseja-la e
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preserva-la? O significado usual, burgués e “respeitave
desta instituicdo é conhecido de todos, e é aqui menos
importante indica-lo, quanto o observar que muito pouco
amparo pode ele fornecer aos
objectivos de uma nova civili-
zagdo. Podera servir para pro-
teger os residuos existentes,
mas € inutil nega-lo, pois ndo é
disso que se trata, que isto é
“muito pouco”. Se se deseja
encontrar uma das ndo ultimas
causas da corrupgdo e da
dissolugdo familiar sobrevinda
nos ultimos tempos, essa pode
ser indicada precisamente na
forma de uma sociedade, onde a familia foi reduzida a ndo
significar nada mais que isto: conveng3o, burguesismo,’
sentimentalismo, hipocrisia, oportunismo.

Também aqui, somente com o retorno directo e resolu-
to ndo ao passado, mas as origens, poderemos encontrar
aquilo que realmente é preciso. E estas origens deveriam
ser-nos acessiveis. De modo particular, se a nossa tradicao,
romana, da familia, esta entre aquelas que trouxeram a
expressao o conceito mais alto e original da mesma.

Segundo a concepgdo originaria, a familia ndo é uma
unidade nem naturalistica, nem sentimental, mas essenci-
almente herdica. E sabido que a antiga denominagdo de
pater deriva de um termo que designava o lider, o rei. A
unidade da familia ja por isto aparecia, portanto, como a
de um grupo de seres viriimente unidos ao redor de um

chefe, que aos seus olhos aparecia revestido ndo de um



Segundo a concepc¢do originaria, a familia nao € uma unidade nem
naturalistica, nem sentimental, mas essencialmente heroica.”

poder selvagem, mas sim de uma majestosa dignidade,
instigadora de veneragdo e lealdade. Esta caracteristica
esta indiscutivelmente confirmada, se recordarmos que
nas civilizagGes indo-europeias o pater — bem como o lider
— é aquele que enquanto exercia um poder absoluto sobre
0s seus, era a0 mesmo tempo absolutamente responsavel
pelos seus diante de toda a ordem hierdrquica superior —
era ainda o sacerdote da sua gens, aquele que mais que
qualquer outro a representava diante do divino, o guardido
do fogo sagrado o qual nas familias patricias era simbolo
de uma influéncia sobrenatural invisivelmente unida ao
sangue e transmitida por este mesmo sangue. N3o os
sentimentos sociais piegas ou o convencionalismo, mas
algo entre o herdico e o mistico fundava, portanto, a
solidariedade do grupo familiar ou gentilico, tornando-o
uma soO coisa segundo relacdes de participagdo e de viril
dedicagdo, pronto a, de forma unida, levantar-se contra
guem violasse ou ofendesse a sua dignidade. Com razdo
De Coulanges, como conclusdo dos seus estudos sobre o
tema, disse que a familia antiga era uma unidade religiosa,
antes de ser uma unidade natural e de sangue.

Que o matrimdnio fosse um sacramento ja muito antes
do cristianismo (como por exemplo o ritual romano da
confarreatio), é algo talvez ja conhecido dos leitores.
Menos o é, porém, a ideia de que este sacramento ndo
valia tanto como uma cerimdnia convencional ou formula
juridico-social, quanto como uma espécie de baptismo que
transfigurava e dignificava a mulher, levando-a a participar
da mesma “alma mistica” da gens® do seu esposo. Segundo
um rito indo-europeu, muito expressivo como simbolo,
antes disso, a mulher devia ser de Agni, o fogo mistico da
casa. Ora, ndo é diferente o pressuposto origindrio, pelo
qual o esposo se confundia com o Senhor da mulher, e se
estabelecia aquela relagdo, da qual a fidelidade burguesa
ndo é mais que um derivado decadente e enfraquecido. A
antiga dedicacdo da mulher que tudo da e nada pede é a
expressdo de um heroismo essencial, muito mais mistico
ou “ascético”, devemos dizer, do que passional ou senti-
mental e, em todo caso, transfigurador.’> Dai o antigo
ditado: “Ndo ha nenhum rito ou ensinamento especial
para a mulher. Que ela venere o seu esposo como o seu

deus, e ela obterd a sua propria casa celestial.”

E quase comparavel, numa outra tradi¢do, & concepcio
segundo a qual a Casa Solar da imortalidade, além de aos
guerreiros caidos no campo de batalha e aos chefes de
estirpe divina, era reservada as mulheres mortas ao dar a
luz um filho: ou seja, era considerada uma oferta sacrifical
tdo transmutante quanto as dos proéprios herais.

Isto poderia ja conduzir a considerarmos o significado
proprio do gerar, se um tal tema ndo nos levasse tdo longe.
Recordemos somente a antiga formula, segundo a qual o
primogénito era considerado como filho ndo do amor, mas
do dever. E este dever era, novamente, de caracter tanto
mistico quanto herdico. Ndo se tratava apenas de criar um
novo rex para o bem e a forga da estirpe, mas também de
dar a vida alguém que pudesse cumprir aquele compro-
misso misterioso perante os antepassados e todos aqueles
que fizeram grandiosa uma familia (no rito romano,
frequentemente recordados sob a forma de inumeraveis
imagens levadas nas ocasides solenes) cujo fogo familiar
perene era o equivalente simbdlico. Por tal via, em ndo
poucas tradicdes encontramos férmulas e ritos, os quais
nos fazem nascer a ideia de uma verdadeira e prépria
geracdo consciente, de um gerar ndao com um obscuro e
semiconsciente acto da carne, mas com o corpo e ao
mesmo tempo com o espirito, dando — em sentido literal —
a vida a um novo ser, pelo qual, em razdo da sua fungao
invisivel, dizia-se até que por sua virtude os antepassados
eram confirmados na imortalidade e na gldria.

A partir destes testemunhos, que sdao apenas alguns
entre os muitos que facilmente se poderiam reunir, emana
uma concepc¢do da unidade familiar que, como esta além
de toda a mediocridade burguesa conformista e moralista
e de toda a prevaricagdo individualista, em igual medida
esta além do sentimentalismo, da passionalidade e de tudo
0 que é grosseiro facto social ou naturalistico. Um funda-
mento herdico é aquele que pode dar a mais alta justifica-
¢do a familia. Compreender que o individualismo ndo é
uma forga, mas uma renuncia. No sangue, reconhecer uma
base sélida. Articular e personalizar esta base com forga de
obediéncia e de comando, de dedicac¢do, de afirmacdo, de
tradicdo e de solidariedade diremos até guerreira e, final-
mente, com forgas de intima transfiguragdo. S6 entdo a

familia voltara a ser uma coisa viva e poderosa, célula
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primeira e essencial para aquele mais alto organismo, que
é o préprio Estado.

— Publicado em “Fedelta Monarchica” (Abril/1970)

1. O neologismo de Evola tem o conddo de apresentar a ostentagdo
burguesa feita por mera trivialidade, afectagdo, snobismo, futilidade,
mera exibi¢do de luxo desmedido e desnecessario. (NdT)

2. Optamos por usar o termo latino gens para traduzir o italiano “gente”,
haja vista que sua cognata portuguesa ndo traduz precisamente o sentido
de grupo familiar espiritual. O vocdbulo “familia” ou “sangue” no sentido

de sangue de familia seria o mais préximo para melhor compreensdo do

texto de Evola. Todavia ndo traduz o sentido romano de unidade espiri-
tual que subdivide a sociedade romana. (NdT)

3. A nogdo de transfiguragdo como ascese que o cristianismo apresenta é
retirada da nogdo romana de transfiguratio, ou seja, transformagéo,
metamorfose. Num contexto indo-europeu é o antigo conceito de ascese,
adaptado para o budismo como nirvana. Na alquimia a ideia da transmu-
tacdo da pedra bruta em ouro é a ideia de que a alma telurica (pedra) do
homem pode ascender até ao elemento solar (ouro), equiparando-se ao
Deus a partir do baptismo com o seu proprio elemento, o fogo. Isso ndo
implica em um ritual de imersdo no fogo, mas na simbologia da transmu-
tacdo da alma pelo fogo espiritual, da mesma forma que pelo fogo da-se
formas Uteis ao bruto material extraido da terra. (NdT)

A Guerra Oculta

JuLius EvoLA

Pouco antes da segunda guerra
mundial, Léon de Poncins, por via de um
acordo com o seu editor, adicionou um
capitulo conclusivo a edicdo italiana da
presente obra, que agora se encontra
indisponivel, intitulado “A Europa clama
por socorro.”

Naquela altura, tal acrescento parecia
necessario. A exposi¢do na primeira edi-
¢do francesa terminava com o advento
do bolchevismo na Russia e uma primeira
avaliacdo da primeira guerra mundial;
deste modo parecia, de certa maneira,
truncada relativamente aos desenvolvi-
mentos posteriores da guerra oculta e a
uma série de novos factos que pareciam
levar a uma reacgdo, a um acordar da
Europa nacional e a formagdo de uma frente comum
contra as forgas da subversdao mundial.

Mas com o fim do primeiro pds-guerra, com a segunda
guerra mundial, assim como a catastrofe em que esta
haveria de terminar, uma nova ordem de factos impos-se a
atengao do historiador. Com isto, o que de Poncins adicio-
nou no capitulo “A Europa clama por socorro” parece por
sua vez incompleto e a necessitar de revisdo. Foi por esta
razdo que surgiu a necessidade de substituir esse capitulo
por um outro, que reunisse as suas ideias principais e lhes

acrescentasse algumas consideragdes adicionais, com a
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Capa de uma das ediges italianas de
“A Guerra Oculta”

intengdo de oferecer ao leitor uma pers-
pectiva geral do assunto mais
actualizada.

No capitulo mencionado da edigdo
italiana assinalava-se sobretudo que
mesmo antes do advento do bolchevis-
mo na Russia e da realizagdo do trata-
do de Versalhes, as forcas da antitradi-
¢do nas suas duas principais colunas, a
das democracias e da internacional
financeira, da macgonaria e do judais-
mo, e a do marxismo revolucionario,
pareciam estar em vias de completar
um triunfo capaz de lhes assegurar
uma tirania longa e sdlida. Vencidos
os principais obstaculos, abatidas trés
das maiores monarquias europeias na
Russia, na Austria e na Alemanha, uma série de perturba-
¢Oes sociais ndo sé entre os paises vencidos mas também
entre os vencedores, deveriam completar por outros
meios e sob outros rétulos o trabalho da guerra.

Ainda que para inUmeros proletarios e trabalhadores,
cuja destruicdo tinha como objectivo abrir caminho para a
persecucdo de objectivos maiores e mais distantes, possa
parecer diferente, fendmenos como o da chamada inflagdo
devem ser contados entre os episédios da guerra oculta,
cuja histéria ndo foi ainda escrita. Tem sido dito que essa

inflagdo foi um fendmeno provocado por causas impesso-



‘ Parecia confirmada a hipotese de trabalho que afirmava a solidariedade
entre as duas grandes frentes internacionais, isto €, a frente daqueles que
agitam a bandeira da democracia e a da accao marxista e radicalista.”

ais, e pela forga das circunstancias. Na realidade, a infla-
¢do, que prevaleceu ndo apenas nos paises que perderam
a guerra mas também naqueles que a ganharam, tornou-
se numa expropriacdo em larga escala da riqueza liquida e
tinha dois propdsitos especificos.

O primeiro era destruir a independéncia financeira das
nagoes sujeitas a inflagdo, para reforcar a hegemonia do
capital internacional anénimo e daqueles que o controlam.
O segundo foi arremessar as massas, nas areas mais
vulneraveis da Europa, para um estado tal de indigéncia e
de sofrimento exacerbado, que as levaria facilmente para
as maos dos agitadores, para destruir aquilo que ainda
restava das organizacGes e das instituicdes politico-sociais
do mundo precedente.!

Uma outra frente da ofensiva ndo devera ser esqueci-
da, nomeadamente a cultural e intelectual, cujo propdsito
é degradar e exaurir qualquer principio ou ideal superior.
Aqui poderd ser encontrado aquilo a que se chamou
“bolchevismo” ou “niilismo cultural”, cuja accdo converge
tendencial e tacticamente com a acg¢do da subversido
politica e social. Procurava-se desmoralizar, langar o
descrédito sobre qualquer conceito de autoridade, de
tradicdo, de raga, de patria e sobre qualquer forma de
idealismo e de heroismo, enquanto simultaneamente se
colocava tendenciosamente em destaque os aspectos mais
mesquinhos e materiais da natureza humana. Juntamente
com o desgaste fisico, econdmico e social, esta accdo,
acompanhada por uma vasta literatura e outros meios de
disseminacdo publica, com alta percentagem de elementos
judeus, como agentes e escritores, em todos os campos, e
com uma pronunciada tendéncia internacionalista e apa-
rentemente pacifista, tinha como objectivo colocar tanto
os vencedores como os vencidos numa disposicao tal que
permitisse a facil concretizacdo das fases ulteriores da
destruicdo europeia.

Assim, mesmo onde os movimentos da revolta comu-
nista apds a primeira guerra mundial foram contidos, tudo
parecia pronto para uma espécie de ac¢do geral de embos-
cada planeada pelas forgas da subversdo mundial. Com
base nestes indicios, parecia confirmada a hipdtese de
trabalho que afirmava a solidariedade entre as duas gran-

des frentes internacionais, isto é, a frente daqueles que

agitam a bandeira da democracia e a da acgdo marxista e
radicalista.

No entanto, todo este movimento teve um subito
momento de paragem. A causa de tal paragem pode ser
encontrada no facto de as forgas em questdo, na seguran-
¢a da sua vitéria definitiva, terem esquecido que um dos
principais factores que contribuiu para o seu sucesso foi o
facto de terem actuado nas sombras e em segredo. Assim,
no exagero da sua autoconfianga, deixaram cair a mascara.
Mas no momento em que tal aconteceu a Europa pareceu
possuir ainda algumas reservas de energia capazes de dar
vida a uma frente de oposi¢cdo ao comunismo, a hegemo-
nia capitalista, ao internacionalismo, a macgonaria e ao
proprio judaismo.

N3o é necessario recapitular exaustivamente as varias
formas que tal reacgdo tomou. Apds o insucesso da revo-
lugdo comunista no primeiro pds-guerra, primeiro na
Hungria, depois na Alemanha e na Austria, apds a derrota
do exército vermelho as portas de Varsévia, com o
advento do Fascismo na Itdlia e do Nacional-Socialismo na
Alemanha, parecia que tinham sido construidas fundacdes
sélidas para iniciar a defesa e reconstrugao da Europa. Esta
frente completava-se com movimentos similares noutros
paises: o renascimento de Portugal, que, entre outras
coisas, seguiu o exemplo inédito da Italia ao banir a
magconaria, em Espanha o contra-ataque e a vitdria das
forcas nacionais e tradicionalistas lideradas por Franco.
Este foi um periodo em que as forgas secretas da subver-
sdo mundial se depararam com um conjunto de obstéaculos
inesperados que as forgou a passarem da ofensiva para a
defensiva, de modo a estudarem novas tacticas, para
tirarem partido dos erros cometidos pelos seus adversa-
rios, para prepararem a nova fase da guerra oculta.

Os eventos subsequentes e o jogo dinamico entre
acgdo e reac¢do a que deram origem, estdo ainda bastante
proximos de nés, pelo que a sua analise e avaliagdo podera
ser comprometida por tal facto. No entanto, o que podera
ser dito com certeza é que, em geral, as forgas e as ideias
que foram caracteristicas da primeira guerra mundial
foram repetidas na segunda, o que transforma esta numa
continuacgdo da primeira.

Como é bem conhecido, depois do colapso das forgas
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do Eixo, foi organizada uma propaganda em grande escala
gue tinha como principal objectivo criar e disseminar a
ideia de que os regimes “totalitarios” do passado (sobre o
regime soviético, de propor¢des completamente diferen-
tes, manteve-se um discreto siléncio) eram a quintesséncia
de toda a abjecgdo. As massas passivas e traumatizadas,
incluindo, infelizmente, grandes estratos da propria Alema-
nha, deveriam tomar, e de facto tomaram, tudo isto como
credivel. Ora, um ponto deve ficar bem claro. Mesmo que
tudo quanto se tem dito sobre a Gestapo, a SS, os campos
de concentracdo, o exterminio dos judeus, os supostos
crimes de guerra (naturalmente cometidos exclusivamente
pelos vencidos, apesar de Hiroshima e outros), fosse ver-
dade (e s6 o é em proporgdes absolutamente diferentes
daquelas que a propaganda pretende), nenhum preco teria
sido demasiado alto face aqueles que teriam sido os
resultados da guerra vencida: a fractura da Unido Soviéti-
ca, excluindo-a do grupo das grandes poténcias mundiais,
libertando e descomunizando um imenso territério e
abrindo-o a expansao da Europa centro-ocidental, preve-
nindo, com toda a probabilidade, como consequéncia, a
comunizagdo da China, o que por sua vez iria impedir que
esta se tornasse naquilo que é hoje: uma nova grande
poténcia cada vez mais perigosa, e ndo sé para o Oriente; a
humilhacdo da “grande democracia”, os Estados Unidos,
removendo-a da esfera de interesses europeus; e a sobre-
vivéncia de uma parte do legado colonial, cuja area, na
atmosfera da nova ordem europeia, com homens fiéis a
ideia da diferente dignidade das racas e da hierarquia
entre os povos, dificilmente se teria tornado naquilo que é
hoje sob o efeito da inconcebivel estupidez dos expoentes
do evangelho democratico, o lugar de uma revolta em
massa dos povos de cor que estd a colocar rapidamente
um ponto final no que ainda restava da hegemonia e do
prestigio europeu, desde logo em prejuizo das proprias
nagdes vitoriosas.

Apesar de mesmo nos regimes de ontem também
terem existido instituicdes discutiveis e homens que nao
estavam a altura das tarefas e dos principios, isso poderia
ter sido gradualmente rectificado se tivesse existido uma
vitdria, sobretudo gracas ao influxo de elementos novos

forjados pela experiéncia da guerra.

Entre as mais graves consequéncias da derrota podere-
mos encontrar esta: os aspectos negativos dos regimes de
ontem sdo utilizados para desacreditar de forma quase
irreparavel aquilo que eles tinham de indiscutivelmente
positivo enquanto ideia, tendéncia, exigéncia; para maior
gléria do comunismo, da democracia e do judaismo.
Quanto a este aspecto chegou-se a um ponto tal que, na
Alemanha ocidental de hoje o simples falar do Reich
parece coisa suspeita, “nazi”; na Itdlia tudo aquilo que é
ideia romana é estigmatizado como retdrica desprovida de
conteldo; o “racismo” serve como o mais terrivel dos
papdes; devido as perseguicdes alemas o judeu adquiriu
uma espécie de estatuto intocavel e sacrossanto, pelo que
a ousadia de proferir uma sé palavra contra eles provoca
de imediato um coro de protestos indignados e expGe até
a sangdes penais.

Se a tudo isto adicionarmos a recupera¢do em grande
estilo e a intensificagdo daquilo a que chamamos “bolche-
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vismo cultural”, poderemos afirmar que o campo estd
totalmente livre: democracia e comunismo tém agora o
caminho livre e o Unico desacordo, o Unico defeito de
beleza neste quadro geral, é o seu confronto pela conquis-
ta deste mundo degradado e desmoralizado, em que a
possibilidade de afirmagdo de uma terceira ideia e de uma
terceira forca com a necessaria envergadura militar e
econdmica parece extremamente problematica.

Esta situacdo, prenhe de um destino sinistro, coloca em
dia o estado actual da guerra oculta: mas fazemo-lo ndo
tanto a respeito das fac¢bes em contenda, as quais ja
quase ndo tém madscara — os slogans e os expedientes da
mais trivial propaganda das duas partes podem ser
colocados de parte — mas devido ao significado ultimo,
universal, planetdrio de um acontecimento com o qual

provavelmente se encerrara todo um ciclo.

— Conclusdo de Julius Evola para a edigdo italiana, de
1961, do livro “A Guerra Oculta” de Léon de Poncins e

Emanuel Malinsky

1. Se no século passado o instrumento da guerra oculta foi a inflacdo,
actualmente os mesmos objectivos sdo prosseguidos por via da “crise das

dividas soberanas”. (NdE)

‘ Um ponto deve ficar bem claro. Mesmo que tudo quanto se tem dito fosse
verdade, nenhum preco teria sido demasiado alto face aqueles que teriam
sido os resultados da guerra vencida.”

www.boletimevoliano.pt.vu



O direito sobre a Vida

JuLius EvoLA

N3o nos propomos aqui discutir o
direito sobre a vida em geral, mas sim o
direito sobre a prépria vida, segundo a
transposicdo da antiga formula jus vitae
necisque,' que aqui equivalerd a liber-
dade de aceitar a prépria existéncia ou
voluntariamente cessa-la. Este proble-
ma que nos propomos considerar pura-
mente do ponto de vista espiritual, omi-
tindo assim consideragOes de caracter
social, consideragGes estas que — neste
campo como em qualquer outro — po-
dem ter grande significancia apenas
quando sdo apoiadas por profundas
convicgdes interiores, por principios ver-
dadeiros e por um elevado sentido de
responsabilidade. Esta responsabilidade
deve ser entendida como sendo direc-
cionada essencialmente a si mesmo, e ndo como sendo
restrita aos horizontes estreitos de uma vida individual,
mas considerando o sentido geral do préprio destino
terreno e supraterreno. Vamos também evitar quaisquer
referéncias a critérios devocionais, dada a natureza bastan-
te condicionada e pouco iluminada a que frequentemente
se referem. Preferimos permanecer fiéis ao critério de um

realismo de caracter superior.

A VISAO DE SENECA

Deste ponto de vista, a forma mais severa e viril na qual
foi afirmado o direito absoluto de dispor da prépria vida
terrena refere-se ao estoicismo, especialmente nas formu-
lacdes de Séneca, cuja base fundamental demonstra —
segundo a opinido de vdrias pessoas — um espirito tipico
ndo sé romano, mas também ariano-romano, apesar de
limitado por uma certa inflexibilidade e por uma certa
exasperagao.

Para entender a importancia da posicdo de Séneca e,
em geral, a esséncia das ideias que queremos aqui expor,
precisamos de comegar por condenar expressamente qual-

quer justificacdo do direito ao suicidio na qual intervenha

Busto de Lucius Annaeus Seneca

um motivo passional. O homem que se
mata sob a influéncia de uma qualquer
paixdo deve ser condenado e despre-
zado, porque é um derrotado, um caido.
O seu acto apenas testemunha a sua
passividade, a sua incapacidade de
impor-se sobre os impulsos da vida dos
sentidos, sendo que a capacidade de se
colocar acima deles é a primeira condi-
¢do para se ser considerado verdadeira-
mente um homem. A estes casos ndo é
necessario dedicar mais nenhuma pala-
vra.

A justificacdo de Séneca sobre o
direito de suicidar-se é interessante,
porque se coloca resolutamente acima
de tal plano. A visdo geral da vida de
Séneca e do estoicismo romano é a de
que a vida é uma luta e um teste. De acordo com Séneca, o
verdadeiro homem estd acima dos proprios deuses porque
estes, por natureza, ndo estao sujeitos as adversidades e
infelicidades, enquanto o homem esta, mas tem o poder de
triunfar. Infeliz é aquele que nunca experimentou a infelici-
dade e a dor — diz Séneca — porque ele ndo teve a
oportunidade de experienciar e conhecer a sua propria
forca. Algo superior a isencdo da dor foi concedido ao
homem, o poder de supera-la. E as pessoas mais atingidas
deverao ser consideradas as mais dignas, assim como, na
guerra, as posicdes mais expostas ao fogo inimigo e as
missdes mais perigosas sao confiadas aos elementos mais
fortes e mais qualificados, enquanto os menos corajosos,
os menos fortes e os indecisos sdo utilizados na vida
menos exigente da retaguarda.

Ora, é neste contexto de uma visdo viril e combativa da
vida que Séneca justifica o suicidio. A justificagdo coloca-a
até na boca da divindade (De Providentia, VI, 7-9), a qual
diz ndo sé ter dado ao verdadeiro homem, ao sabio, uma
forca superior a qualquer contingéncia, mas também ter
cuidado de que nada seja capaz de o amarrar contra a sua

vontade: a via de “saida” estd aberta — patet exitus. “Se

Namero 7, 2* Série



Dominique Venner nasceu em 16 de Abril de
1935 em Paris. Aos 17 anos inscreve-se na escola
militar de Rouffach. Combateu, como voluntario,
na guerra da Argélia (até Outubro de 1956),
tendo sido condecorado com a Croix du
Combattant.

E apds o seu regresso & metrépole que inicia
a sua militancia politica no movimento Jeune
Nation, tendo participado no saque da sede do
Partido Comunista em 7 de Novembro de 1956.
A militancia na Organisation de 'Armée Secréte
(OAS), que se opunha a independéncia da Argé-
lia, valeu-lhe uma pena de prisdo de 18 meses,
tendo sido libertado em 1962. Apdés a sua
libertacdo publicou o opusculo Pour une critique
positive, texto que marcou toda uma geracao de
militantes.

Em 1963 participou na criacdo do movimento
Europe-Action e da revista com o mesmo nome.
Foi também o fundador da editora Editions Saint-
Just que funcionava em conjunto com a revista
Europe-Action. Esteve também presente na fun-
dacdo do Groupement de recherche et d'études

pour la civilisation européenne (GRECE), que viria

As razoes de uma morte voluntaria 1
A manif de 26 de Maio e Heidegger 1]

Na morte de Dominique Venner v

DOMINIQUE
VENNER

a dar origem a chamada “Nova Direita”. Em 1970
fundou, juntamente com Thierry Maulnier, um
efémero Institut d'études occidentales, que foi
dissolvido em 1971, ano em que Venner decidiu
afastar-se da militancia politica para se dedicar a
sua carreira de historiador.

Enquanto historiador publicou numerosas
obras, especialmente no dominio das armas, da
caca e da guerra, sendo que a sua Histoire de
l'/Armée rouge ganhou o prémio Broquette-
Gonin, atribuido pela Academia Francesa (a sua
bibliografia poderd ser consultada em detalhe
no seu site: www.dominiquevenner.fr). Em 1994
publicou a sua autobiografia, significativamente
intitulada Le Coeur rebelle. Entre nés, apenas
foram publicadas duas das suas obras: Corpos de
Elite do Passado, obra colectiva dirigida por
Venner (Ulisseia, 1974) e O século de 1914:
utopias, guerras e revolucées na europa do século
XX (Civilizacao, 2009).

Durante os anos 90 dirigiu a revista Enquéte
sur Uhistoire e em 2002 fundou a La Nouvelle
Revue d'Histoire que dirigiu até a sua morte em
21 de Maio de 2013.

Corpos de Elite do Passado (excerto) VI
O Século de 1914 (excerto) Vil

Julius Evola. Filosofia e acgao directa  VIII
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As razdes de uma morte volunidria

Estou sdo de corpo e alma, cheio de amor
para com a minha mulher e os meus filhos. Amo
a vida e ndo espero nada para além dela, a ndo
ser a perpetuacdo da minha raca e do meu
espirito. Portanto, na noite da minha vida,
perante os imensos perigos para com minha
patria francesa e europeia, sinto-me no dever de
agir enquanto ainda tenho forcas.

Penso ser necessdario sacrificar-me para
romper a letargia que nos abate. Ofereco o que
ainda resta da minha vida numa intencdo de
protesto e de fundacdo. Escolho um lugar
altamente simbdlico, a catedral Notre Dame de
Paris que eu respeito e admiro, edificada pelo
génio dos meus antepassados sobre locais de
cultos mais antigos, recordando as nossas
origens imemoriais.

Enquanto tantos homens sdo escravos das
suas vidas, o meu gesto encarna uma ética da
vontade. Entrego-me a morte a fim de despertar
as consciéncias adormecidas. Insurjo-me contra
a fatalidade.

Insurjo-me contra os venenos da alma e
contra os desejos individuais invasores que
destroem as nossas ancoras identitarias, nomea-
damente a familia, alicerce intimo da nossa
civilizagdo multimilenar. Tal como defendo a
identidade de todos os povos em suas casas,
insurjo-me também contra o crime que visa a
substituicdo das nossas populacoes.

Como o discurso dominante ndo pode sair
das suas ambiguidades téxicas, cabe aos euro-
peus tirar as suas conclusoes. Ndo havendo uma
religido identitaria a qual nos possamos amarrar,
partilhamos desde Homero uma memoria proé-

pria, repositério de todos os valores sobre os

quais refundaremos o nosso futuro renascimen-
to em ruptura com a metafisica do ilimitado, a
fonte nefasta de todos os desvios modernos.

Peco antecipadamente perddo a todos
aqueles a quem a minha morte fard sofrer, pri-
meiro a minha mulher, aos meus filhos e netos,
bem como aos meus amigos e seguidores. Mas,
uma vez esbatido o choque e a dor, ndo duvido
que tanto uns como outros compreenderdo o
sentido do meu gesto e transformardo o seu
sofrimento em orgulho. Desejo que estes se
entendam para resistir. Encontrardo nos meus
escritos recentes a prefiguracdo e a explicacdo
do meu gesto.

Para qualquer informacdo, podem dirigir-se
ao meu editor, Pierre-Guillaume de Roux. Ele
ndo estava informado da minha decisdo, mas

conhece-me ha muito tempo.

z' j .'.
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«Um Samurai do Ocidente», Gltima obra de Venner,

publicada postumamente
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A manif de 26 de Maio e Heidegger

Os manifestantes de 26 de Maio tém motivos
para gritar a sua impaciéncia e a sua célera. Uma
lei infame, depois de votada, pode sempre ser
revogada.’

Acabo de ouvir um blogger argelino: “De
qualquer modo - diz ele — daqui por quinze anos
os islamitas estardo no poder em Franca e supri-
mirdo esta lei”. Nao para nos agradar, desconfia-
mos, mas porque ela é contrdria a charia (lei
islamica).

Este é o Unico ponto comum, superficialmen-
te, entre a tradicdo europeia (que respeita a
mulher) e o Isldo (que ndo a respeita). Mas a afir-
macdo peremptoria deste
argelino é arrepiante. As
suas consequéncias seriam
muito mais gigantescas e
catastroficas que a detes-
tavel lei Taubira.

Deve ficar claro que
uma Franca caida em po-
der dos islamitas faz parte
do reino das possibilidades. Desde ha 40 anos
que os politicos e os governos de todos os parti-
dos (a excepc¢do da Frente Nacional), bem como
o patronato e a Igreja, trabalham activamente
na aceleracdo por todos os meios da imigracao
afro-magrebina.

Desde ha muito que grandes escritores soa-
ram o alarme, a comecar por Jean Raspail no seu
profético Camp des Saints, cuja nova edicao esta
a ter tiragens recorde.

Os manifestantes de 26 de Maio ndo podem
ignorar esta realidade. O seu combate nao se
pode limitar a recusa do casamento gay. A

“grande substituicdo” da populacdo da Franca e

Serdo certamente necessarios
gestos novos, espectaculares
e simbélicos para sacudir as
sonoléncias, agitar as
consciéncias anestesiadas e
despertar a meméria das
nossas origens.

da Europa, denunciada pelo escritor Renaud
Camus, é um perigo muito mais catastroéfico
para o futuro.

Nao é suficiente organizar simpaticas mani-
festacdes de rua para o impedir. E preciso proce-
der, acima de tudo, a uma auténtica “reforma
intelectual e moral”, como dizia Renan. Ela
deverda permitir uma reconquista da meméria
identitaria francesa e europeia, cuja necessidade
nao é ainda claramente percebida.

Serdo certamente necessarios gestos novos,
espectaculares e simbodlicos para sacudir as
sonoléncias, agitar as consciéncias anestesiadas
e despertar a memoria das
nossas origens. Entramos
num tempo no qual as pa-
lavras devem ser autenti-
cadas pelos actos.

Devemos também lem-
brar-nos, como Heidegger
genialmente formulou em
Ser e Tempo, que a essén-
cia do homem estd na sua existéncia e ndo num
“outro mundo”. E aqui e agora que se joga o
nosso destino até ao ultimo segundo. E este
ultimo segundo é tdo importante como o resto
de uma vida. E por isso que devemos ser nés
proprios até ao ultimo instante. Apenas decidin-
do nés préprios, desejando verdadeiramente o
nosso destino, vencemos o nada. E ndo ha como
escapar a esta exigéncia porque s6 temos esta
vida na qual nos compete ser inteiramente nos

proprios ou ndo ser nada.

1. Refere-se a uma das manifestacdes contra a chamada “Lei

Taubira”, que veio legalizar o casamento homossexual. (NdT)
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Ha morte de Dominique Venner

Dominique Venner: alegro-me
por ter traduzido alguns dos teus EUROPE
livros, alegro-me por té-los lido
quase todos, alegro-me por par-
tilhar contigo os mesmos ideais
e alegro-me que meio século
depois de teres criado a Europe-

Action os teus ideais continuem .
jean

MABIRE

wdatue by

a ser aqueles pelos quais lutas-
te num outro tempo, alegro-
me que morras pensando co-
mo viveste e alegro-me final-
mente que os teus inimigos tenham sido os
meus e que a tua morte tenha sido como a tua
vida: um exemplo para todos nés e um estimulo
para nao renunciar NnUNca aos Nossos ideais co-
muns. A partir de agora podemos dizer que nao
s6 Mishima se suicidou para chamar a atencao
para a decadéncia da sua nacdo e que também
na Velha Europa um homem deu testemunho
dessa decadéncia e a sua morte foi um grito pa-
ra o combate da nossa geracdo e das vindouras.

Dominique Venner morreu porque nao que-
ria que o seu povo e a sua gente, entre eles o
criador da Notre Dame de Paris, fosse substitui-
do por povos alégenos chegados ao continente
para maior gléria da globalizacdo e do neocapi-
talismo e que em apenas umas poucas geragoes
a sua identidade substitua a nossa. A sua morte
é uma vida entregue em defesa da identidade
de todos nods, da da sua familia, da tua identida-
de e da minha.

Li vdrias vezes a carta de despedida de
Venner. N3o é a carta de um depressivo que no
poco da sua doenca vé tudo negro. E a carta de

alguém que quer evitar com o seu testemunho a

IV
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ruina de uma identidade ances-
: tral e multimilenaria.

Ouvi falar de Venner, ha mui-
tos anos, por antigos membros
da Europe-Action, da OAS e da
Jeune Nation que tinham estado
as suas ordens e com oS quais
também tinha partilhado tarefas
de direccdo. Venner ndo era uma
vida fracassada, profissionalmen-
te tinha alcancado as mais altas
honras na sua profissdo de histo-
riador e os seus livros estdo traduzidos em va-
rios idiomas. Actualmente dirigia uma conhecida
revista de histéria e eu préprio traduzi-lhe, para
a Revista de Historia del Fascismo, a sua obra
Baltikum, uma histéria dos corpos francos ale-
maes, e o seu folheto Para uma critica positiva
que foi, em certa medida, o documento no qual
o neofascismo europeu apoiou a sua renovacao
nos anos 60. Foi um militante durante a sua ju-
ventude, um lider comprometido que conheceu
a prisdo e a exaltacdo dos comicios, das reunides
e das manifestacoes num periodo terrivelmente
dificil para a sua pdtria, quando a Republica
amputou o territério argelino e lancou a ruina e
a morte milhdes de europeus que viviam na
Argélia.

Ao sair da prisdo publicou Europe-Action, se-
guramente a revista mais interessante e inova-
dora do neofascismo francés no pés-guerra sem
a qual seria incompreensivel tanto o movimento
da Nova Direita, como a prépria revista de histo-
ria que publicou até a sua morte. Participou,
também, nas tarefas de direccdo de Jeune Na-

tion quando tinha apenas vinte anos e destacou-
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“ Porque se Dominique Venner foi algo, foi, sem duavida, um
combatente, doutrinador e militante, que sempre soube com clareza
quais os motivos do seu combate: contra a partidocracia, contra a

plutocracia, contra o liberalismo, contra a nova ordem mundial, contra o

marxismo e o progressismo, em defesa de um patriotismo social e

nacional e de uma Europa que ndo é esta Europa miseravel e inviavel.”

-se sempre, até a sua retirada como militante,
como dirigente e inspirador teérico e estraté-
gico das organizacbes as quais pertenceu, in-
cluindo a Fédération des Etudiants Nationalistes.

Vale a pena ler desde o primeiro livro de
Venner até ao Gltimo e conhecer também a sua
histéria como militante. A sua morte é um apelo
a centuplicacdo dos esforcos em defesa da
nossa identidade e um grito de combate e de
mobilizacdo. Agora cabera aos esbirros da im-
prensa corrupta e miseravel lancar todas as
difamagoes de que se lembrarem nos seus labo-
ratorios de operacoes psicoldgicas; ndo temos a
mais pequena duvida que distorcerdo os moti-
vos que o levaram a morrer perante o altar de
Notre Dame de Paris, na ilha da Cité, ali mesmo
onde, ha milhares de anos, antes da catedral, ja
existia um templo pagdo. A Unica forma de
defender a sua memoéria é combater pelos mes-
mos ideais que o levaram a uma vida de compro-
misso militante em defesa da identidade euro-
peia. Porque se Dominique Venner foi algo, foi,
sem duvida, um combatente, doutrinador e mili-
tante, que sempre soube com clareza quais os
motivos do seu combate: contra a partidocracia,
contra a plutocracia, contra o liberalismo, contra
a nova ordem mundial, contra o marxismo e o
progressismo, em defesa de um patriotismo
social e nacional e de uma Europa que, com toda
a certeza, ndo é esta Europa miserdvel e invidvel
construida pelos delirios de poder franco-ale-

maes, mas sim a Europa dos povos orgulhosos

de uma identidade que se forjou, golpe a golpe,
desde Salamina até Lepanto e ao cerco de
Viena.

Venner ndo acreditava — como nés também
ndo acreditamos — num além venturoso. O que
conta é o momento presente e ndo as evasoes
idealistas de outros mundos tdo desconhecidos
como irreais. Venner acreditava na Tradicdo e no
Sangue. A tradicdo que nos deixa arquétipos e
modelos de comportamento aos quais devemos
ser fiéis porque sdao os mais conformes com a
voz do sangue. A tradicdo e o sangue sdo as
Unicas coisas com que chegamos a terra e as Uni-
cas que deixamos. A isso chamava “identidade”.

Por isso morreu e por isso temos a obrigacao
de recolher a sua mensagem.

— Ernesto Mila

Dominique Venner (esq.): combatente e militante
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Ho principio era Esparia. ..

Nada parecia predispor um povo tdo pequeno
para uma histéria tdo longa e para um destino tdo
glorioso. O Estado Espartano durou oito séculos,
desde a sua fundac¢do, quando das invasdes doricas,
cerca do ano 1000 a.C., até 221 a.C., em que, pela
primeira vez, um exército estrangeiro se apoderou da
cidade que tinha dominado a Hélade. «Apesar dos
seus defeitos, que eram numerosos, os Espartanos
haviam de deixar no Universo a recordacdo imor-
redoura da sua firmeza perante o perigo, da sua disci-
plina organizada e da fidelidade aos seus métodos»,
escreveu o historiador H. Michell. «Tanto no que res-
peita ao treino, como ao moral, os Lacedemdnios
eram inimitaveis», reconheceu Arnold Toynbee. Criti-
co severo, admitiu que «os Espartanos atingiram os
pontos mais elevados da conduta humanan».

O historiador pensa, certamente, no fim tragico
do rei Lednidas e dos Trezentos, nas Termopilas, em
480 a.C. Este exemplo tipico do heroismo espartano,
depois de ter emocionado a Antiguidade, tornou-se o
modelo perfeito da coragem e do sacrificio militar.

Nesse ano de 480 a.C., a festa das Gimnopédias
ndo se realizaria. Tradicionalmente, em meados do
Verdo, Esparta tornava-se hospitaleira. Diante dos
Helenos, vindos de toda a Grécia, as criancas, os adul-
tos, e mesmo os ancidos, defrontavam-se, completa-
mente despidos, na agora, durante as competicoes
desportivas em honra de Apolo Pitico. Nesse ano, a
competicdo seria a guerra. Ela iria opor as falanges
gregas a invasdo vinda da Asia. Xerxes, filho de Dério,
pretendia fazer esquecer o fracasso de seu pai, esma-
gado, dez anos antes, pelos Helenos, em Maratona. O
Aqueménida atravessara o Helesponto, em Junho de
480 a.C. Uma frota de 1200 navios servia de apoio a
marcha de varias centenas de milhares de guerreiros
avidos, de tez escura. Ao ritmo do chicote do seu
impiedoso senhor, os Orientais avancavam, inumera-
veis, como os descreve Herddoto: «La vém os Persas,
com barretes de feltro macio; os Indianos, vestidos de
algodao; os Caspios, sob as suas peles de animais; os
Arabes, com longas vestes; os Etiopes, meio cobertos

Vi

de vermelhao, meio cobertos de gesso...» Em Susa, o
déspota havia interrogado o grego Damarate acerca
da capacidade de resisténcia dos Helenos. A resposta
soara, irritante: «Falar-te-ei apenas dos Lacedemo-
nios. Ouso, Senhor, garantir-te, em primeiro lugar,
que eles jamais escutardo as tuas propostas, visto que
elas aspiram a escravizar a Grécia; em segundo lugar,
que eles irdo para a guerra, ainda que todos os outros
gregos prefiram submeter-se. Quanto ao seu nimero,
nao perguntaria quantos sao eles para levarem isto a
cabo. Eles combater-te-iam, ainda que o seu exército
tivesse apenas mil homens, ou ainda menos.»

Foi no desfiladeiro das Termépilas, ponto de pas-
sagem obrigatério para o centro da Grécia, que se
deu o primeiro encontro. O comando das tropas helé-
nicas foi confiado ao rei Lednidas de Esparta. Saben-
do que estava cercado, em consequéncia da traicdo
de Efialtes, Lednidas ordenou a retirada dos 6000
gregos coligados, que ndo queria mandar inutilmente
para a morte. A fim de retardar o avanco dos barba-
ros, ficou sé, rodeado apenas pela sua guarda de 300
hoplitas, os melhores entre os melhores.

Enquanto a massa terrivel e sombria dos assaltan-
tes avancava, irresistivelmente, para as suas posicoes,
os hoplitas lacedemdnios actuavam, indiferentes a
morte que se aproximava. Vestiam uma curta tdnica
vermelha, imposta por Licurgo aos guerreiros de
Esparta, para que nao se distinguisse o sangue das
feridas. O capacete de bronze, com cimeira de prata,
cobria-lhes o rosto. O escudo também de bronze,
marcado com o lambda da Lacedemonia, pesava no
seu braco esquerdo; a longa e forte langa era em-
punhada pela mao direita. A espada curta, de punho
estreito, repousava na bainha, colocada muito alto,
sob a axila esquerda, a fim de ser desembainhada com
uma sé mao; em breve seria usada no corpo-a-corpo.
«Estatuas de pedra falariam mais facilmente do que
eles — diz-nos Xenofonte — e ser-vos-a mais facil afas-
tar o olhar de estatuas de bronze.»

— Corpos de Elite do Passado, pp. 9-10
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Os planos de Hitler para a Europa subjugada

Teriam as novas armas do Reich, em especial os
extraordinarios cacas-bombardeiros Me 262, opera-
cionais em 1944, podido dar a volta a situacdo?
Pergunta sem verdadeiro interesse pois ja sabemos a
resposta. De facto, a Unica arma nova que Hitler teria
podido utilizar era a “revolucdo europeia”, a liberta-
¢do dos povos, nomeadamente os russos e ucrania-
nos, N0 a sua sujeicdo. Mas Hitler ndo era um revolu-
cionario europeu, era um pangermanista e um racista
obtuso. Ao recusar a carta do nacionalismo, privou-se
do seu Unico trunfo verdadeiro para inverter o curso
da guerra. Mais tarde, o marechal Von Manstein
escrevera: “Perdemos a guerra no dia da nossa entra-
da em Kiev, ao recusar icar a bandeira ucraniana na

Lavra.""

Tentativas tdo prometedoras como as do
exército de Vlassov esbarram em Hitler: “E a negacdo
de toda a sua politica. O Fihrer, dird ainda Manstein,
quer estabelecer o dominio alemao sobre os espacos
do Leste e abater definitivamente o poderio russo,
seja qual for o seu regime..."” Cegueira mortal.

No Verdo de 1942, depois da recuperacgao especta-
cular das operacdes na Russia a partir do fim do
Inverno precedente, o poder da Alemanha estende-se
do extremo norte as margens sul do Mediterrdneo,
onde opera o Afrika Korps de Rommel. De ocidente a
oriente, estende-se do Volga até ao Cducaso. Embora
a Russia bolchevique ndo esteja batida, Hitler parece
ter conseguido impor o seu império sobre a maior
parte da Europa. A sua propaganda desenvolveu dois
temas, um ofensivo, o da “Europa nova” destinada a
por em cheque o capitalismo anglo-saxdo e o bolche-
vismo, e o tema defensivo, frente aos mesmos, da
“fortaleza Europa”.

Depois das campanhas vitoriosas de 1940, foram
elaborados pelo Ministério dos Negdcios Estrangeiros
varios planos com vista a definir os contornos de uma
“nova ordem europeia” e, ainda melhor, do grande
Reich alemao do futuro.

Estes planos ndo passaram do papel pois Hitler
tinha decidido nada resolver antes de uma vitéria
definitiva sobre a Russia soviética e a Inglaterra. Qual-
quer projecto de organizar a Europa esbarrava em
trés contradicoes cuja origem estava na ideologia e
na psicologia de Hitler. Uma tinha a ver com a mescla
de racismo e nacionalismo exacerbado do persona-
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gem; outra com a sua ideia exclusivamente domina-
dora das relacdes com os outros povos; a terceira, por
fim, com o conceito hitleriano do espaco vital.

A ideologia nacional-socialista “ndo podia consti-
tuir um Ffactor integrador da constituicdo de uma
comunidade de povos europeus. Teria sido preciso
para tanto que o regime reconhecesse a diversidade
dos povos europeus e o direito de cada um deles a
sua existéncia individual. Ndo era o caso. Hitler era
incapaz de ver nos outros povos organismos com o0s
seus caracteres proprios, conduzidos por vontades

"2 Tendo con-

independentes e tolerd-los como tais.
servado a memoéria da deliquescéncia do Império dos
Habsburgos em 1918, temia que a outorga da mais
pequena autonomia conduzisse eventuais aliados a
virarem as suas armas contra o Reich. Ndo concebia
sendo relacoes de dominio ou de sujeicdo com os
outros povos. Hitler era um jacobino alemao. Sob o
seu dominio, a Europa “ndo podia ser sendo a trans-
posicdo do que existia na Alemanha. Assim como o
regime nao tinha imaginado o povo alemao a ndo ser
sob a forma de um bloco hierarquizado, monolitico e
centralizado, e tinha concentrado toda a sua energia
na criacdo e consolidacdo desse bloco, queria que a
Europa se submetesse incondicionalmente ao seu
dominio. Um tal dominio ndo podia assentar sendo na
forca; bastava que esta viesse a enfraquecer e todo o
edificio ameacaria ruina.”

Convencido da inferioridade dos povos eslavos,
incapaz de conceber a Ucrania e a RUssia a ndo ser
como futuras coldnias cujas populacdes, se acaso
fossem poupadas, deviam ser reduzidas a uma espé-
cie de escraviddao, Hitler nunca se viu a entrar na
Russia como libertador. E foi desse modo, no entanto,
que as suas tropas foram primeiro acolhidas. Os
camponeses que as tinham recebido oferecendo-lhes
pao, sal e flores depressa tiveram de se desenganar.
Nada mostra melhor a cegueira de Hitler do que a
histéria tragica do general Vlassov.

— O Século de 1914, pp. 398-400

1. Erich von Manstein, Victoires perdues, Plon, Paris, 1958.

2. Roger Duffraisse, Le Troisiéme Reich. Contributo para a obra
colectiva Les empires occidentaux de Rome a Berlin, sob a direccdo de
Jean Tulard, PUF, Paris, 1997, pp. 473-474.

3. Roger Duffraisse, op. cit.
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gulius Evola. Filosofia e accao directa

Considerado por alguns como “o maior pensador
tradicionalista do Ocidente”, Julius Evola (1898-1974)
teve sempre relacdes dificeis com o MSI, embora
exercesse uma influéncia notéria em circulos mais
radicais, FAR no seu tempo, e mais tarde Ordine Nuo-
vo e Avanguardia Nazionale. Evola manteve-se a mar-
gem do Fascismo durante o Ventennio (1922-1943).
N&o obstante as suas criticas, solidarizou-se com a
Republica Social Italiana depois de 1943. Apoiando-se
em Nietzcshe e em Guénon, cultivava a maneira do
primeiro o desprezo pela plebe e o elogio do super-
homem auto-realizado e, a exemplo de Guénon, inter-
pretava a histéria como um processo de decadéncia e
de involucdo, conducentes, segundo a tradicao hindu,
ao Kali-Yuga, a idade demoniaca que antecede o
retorno ao caos original." Entretanto, reconhecia que
certas formas politicas mais ou menos acordes com a
ideia hierdtica da Tradicdo poderiam retardar o decli-
nio. Tal era a sua interpretacdo do Fascismo, ja que
este, gracas a tentativa de reabilitacdo dos valores
herdicos, constituia um desafio as sociedades moder-
nas e ao homem-massa sem rosto.

Aos olhos dos militantes e intelectuais da jovem
geracao pos-fascista, Evola tinha a vantagem de ser
um critico vigoroso do Fascismo que nao cedia ao
anti-fascismo. Oferecia uma “visdo do mundo” coe-
rente e sofisticada, impiedosa para a modernidade, a
qual opunha uma construcdao mais radical e absoluta
que a do Fascismo.? Condenando, por exemplo, o
nacionalismo e a sua inspiracdo “naturalista”, Evola
opunha-lhe “a raca do espirito” e “a ideia, nossa ver-
dadeira patria”. O que conta, dizia, “ndo é pertencer a
mesma terra ou falar o mesmo idioma, mas partilhar a
mesma ideia”.> Que ideia? A ideia de uma ordem
superior, de que a antiga Roma, a cavalaria medieval e
a Prussia sdo expressdes. Propunha um estilo de vida
feito de severidade, disciplina, dureza e sacrificio que
devia ser praticado como uma ascese. Evola ndo era
um espirito puro. Serviu na arma de artilharia durante
a | Guerra Mundial e foi na sua juventude um alpinista
emérito, autor das admirdveis Meditacées dos Cumes.
Depois de morrer, as suas cinzas foram depositadas
nos cumes do Monte Rosa.

Em 1950, quando ainda acreditava nas possibilida-
des do MSI, Evola ofereceu uma “biblia” guerreira aos
jovens militantes do movimento: Os Homens e as Rui-
nas (1953), ensaio prefaciado pelo principe Borghese.*
Em 1957, vendo frustradas todas as suas esperancas,
afastou-se do MSI e da accdo politica. Mais tarde
publicou Cavalgar o Tigre (1961), obra de dificil com-
preensdo que contradiz a anterior.” Em substancia,
declarava que num mundo que corre para a ruina
nada merecia ser salvo e que o Unico imperativo cate-
gorico era seguir uma via interior a par do desapego
total do mundo que nos rodeia, mas assumindo o que

a vida oferece de trdgico e doloroso. Essa mensagem
suscitou acesas controvérsias na seita dos que se qua-
lificavam ironicamente como “Testemunhas de Evola”.
Uns entenderam-na como um convite para se retira-
rem do mundo, outros como uma incitacdo para dina-
mitar a sociedade decadente. Esta parte da mensa-
gem foi entendida assim pelos adeptos italianos do
activismo brutal que viria a manifestar-se durante os
“anos de chumbo”.

O que exprime em Cavalgar o Tigre reflecte o des-
gosto que inspirava aos mais idealistas o pantano da
pequena politica parlamentar em que o MSI se afun-
dava. Além disso, punha em dudvida a evolucdo das
sociedades italiana e ocidental submetidas a influén-
cia do consumo e do materialismo.

Durante as décadas seguintes, a generalizacdo da
violéncia e do terrorismo de esquerda teve efeitos
importantes no seio da direita radical influenciada
pelo filésofo. As duas principais organizacées extra-
parlamentares, Ordine Nuovo e Avanguardia Naziona-
le, foram dissolvidas em 1973 e passaram a clandesti-
nidade. Ndo tardou, porém, que tal estratégia fosse
aniquilada pela repressao.

Entretanto, a nova geracdo percebeu que se tinha
feito uma leitura superficial de Evola. Nascida apds
1950 e estranha a memoria histérica do Fascismo,
criticava abertamente os “velhos” do MSI, ao mesmo
tempo que os monstros sagrados da direita activista,
tipo Borghese, e a sua estratégia obsoleta de golpe
de Estado. Proclamou enfaticamente o fim das ideo-
logias e o primado da accdo. Perante o vazio dos anti-
gos valores mortos, restava a esta geracdo de jovens
militantes o combate como valor existencial. “N&o
aspiramos chegar ao poder nem a criacdo de uma
ordem nova”, lia-se em 1980 em Quex, boletim dos
presos politicos da direita radical. “E a luta que nos
interessa, a accao por si mesma, a afirmacdo da nossa
propria natureza”. Era evidente a influéncia de Caval-
gar o Tigre. Nao obstante, o que em Evola devia resul-
tar da ascese interior, reduziu-se aqui ao seu aspecto
mais brutal pela identificacdo simplista do mito do
“guerreiro”. Este desvio teve como resultado a teori-
zagdo sumaria da “espontaneidade armada” e o retiro
a uma esotérica torre de marfim.

— La Nouvelle Revue d’Histoire, n°® 37

1. Julius Evola escreveu a sua propria biografia intelectual, O Cami-
nho do Cindbrio, tradugado de Philippe Baillet, Arché/Aktos, 1982.

2. A principal obra tedrica de Julius Evola (1898-1974), Revolta contra
0 Mundo Moderno (1934), foi traduzida por Philippe Baillet para a
editora L’Age d’Homme, em 1991.

3. Julis Evola, Orientagées (1950), Settimo Sigillo, Roma, 1984.

4. Julius Evola, Os Homens e as Ruinas (1953). Traduzido para Sept
Couleurs por Pierre Pascal em 1972. Nova edigdo revista por Gérard
Boulanger, Pardés, em 1984 e 2005.

5. Julius Evola, Cavalgar o Tigre, traducdo de Isabelle Robinet, La
Colombe, 1964, e ed. Guy Trédaniel, 2002.




‘ A visao geral da vida de Séneca e do estoicismo romano ¢ a de que a vida

€ uma luta e um teste. O verdadeiro homem esta acima dos proprios

deuses porque estes, por natureza, nao estao sujeitos as adversidades e
infelicidades, enquanto o homem esta, mas tem o poder de triunfar.”

ndao quiseres combater, podes sempre retirar-te. Nada é

mais facil do que morrer”.

ENSINAMENTOS ARIANOS

A expressdo si pugnare non vultis, licet fugere, que
alude a morte voluntdria que o homem sabio tem o direito
de dar a si proprio, no espirito do texto, ndo deve ser en-
tendida como uma covardia, como fuga. Ndo é uma ques-
tdo de retirar-se por nao se sentir suficientemente forte
face a uma dada prova. E ao invés disso fartar-se de um
jogo do qual ja ndo se compreende o sentido, depois de ter
provado a si mesmo a capacidade de superar obstaculos
semelhantes. E portanto um desprendimento frio, quase
poderiamos dizer olimpio, alcancado por uma pessoa que
ndo deixou de dominar todos os elementos da vida.

Nas antigas tradi¢Ges arianas encontram-se justifica-
¢Oes para a “saida” voluntaria da vida terrena que ndo sao
desprovidas de uma certa afinidade com a visao, ora expos-
ta, do estoicismo romano. Onde quer que uma pessoa
tenha sido levada a renunciar a vida em nome da vida, ou
seja, por uma ou outra forma de uma vontade de viver ou
de desfrutar que ndo encontra satisfacdo, matar-se é
reprovavel. Em tais casos, esta accdo ndo significa uma
libertacdo, mas precisamente o contrario, a forma extrema,
apesar de negativa, de apego a vida, de dependéncia da
vida e do “desejo”. Nenhum “além” aguarda aquele que
usa tal violéncia sobre si mesmo; a lei de uma existéncia
privada de luz, de paz e de estabilidade ser-lhe-a novamen-
te imposta. Tem pelo contrdrio o direito de dar fim prema-
turamente a sua vida terrena apenas aquele que adquiriu
um completo desprendimento sobre tal vida, ao ponto do
viver ou ndo-viver se tornar uma questdo indiferente. Mas
entdo pode-se questionar o que é que move uma pessoa
que alcancgou tal dpice, a tomar a iniciativa de uma solugdo
tdo violenta, especialmente considerando que é dificil para
uma pessoa que atingiu tal perfeicdo, ndo ter captado, em
alguma medida, o significado suprapessoal da sua existén-
cia terrena, sentindo, ao mesmo tempo, que essa mesma
existéncia ndo é sendo uma curta passagem, um episodio,

0 aparecer para uma certa missdo ou prova particular,
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“uma viagem durante as horas da noite”, como dizem os
Orientais. Sentir algum tédio, alguma impaciéncia, alguma
intolerancia pelo tempo que ainda temos pela frente, ndo
mostraria talvez um residuo humano, uma fraqueza, algo
ainda ndo “resolvido” e aplacado pelo sentido da eternida-
de, ou, pelo menos, das “vastas distancias” ndo-terrenas e

nao-temporais?

A VIDA E “MINHA"?

Além disto, ha uma outra consideragdo de principio a
fazer. Apenas podemos ter verdadeiramente direito sobre
aquilo que nos pertence. O poder de tirar a prépria vida é
portanto condicionado pela medida em que ela possa
realmente ser considerada “minha”. E quando se fala de
“vida” ndo se pode ignorar o corpo, o organismo fisico-
psiquico em geral, sobre o qual temos de agir para
“termind-la”; nem se deve excluir a prdpria vida dos
sentimentos e das sensagdes. Ora, em principio, tudo isto
pode ser realmente considerado “meu” e “eu préprio”?
Aqui todos se iludem, no entanto, um instante de reflexao
basta para dissipar a ilusdo. Um texto da tradi¢do ariana, o
qual ja citamos, apresenta o problema de uma forma bem
tangivel num didlogo. O sabio pergunta: “Um soberano tem
o poder de executar, banir ou agraciar quem ele quiser no
seu reino, ndo é verdade?” — “Certamente”. “O que pensas
tu entdo, que dizes assim: o corpo sou eu mesmo; é-te
possivel conseguir este desejo: Assim deve ser o meu
corpo, assim ndo deve ser o meu corpo? E ainda: tu que
dizes: A sensagdo sou eu mesmo, a percep¢ao sou eu
mesmo, é-te possivel conseguir o desejo: Assim deve ser a
minha sensa¢do ou percepgdo, assim ndo deve ser?” A
resposta daquele que é questionado deve ser necessaria-
mente negativa. Ndo se pode portanto falar do “meu
corpo” ou da “minha vida”, porque isso sé se pode dizer
em relagdo as coisas sobre as quais temos poder, quando
na verdade um tal poder é nulo, ou é minimo. Ndo somos o
principio e a causa da “nossa” vida, que pelo contrério
recebemos, de modo que nas antigas tradicOes arianas a
vida é considerada um “empréstimo” que deve ser quitado

pelo cumprimento do dever de passar a outro essa vida,



gerando um filho. E por esta razdo que o primogénito foi
chamado “o filho do dever”.

Além disso, se a vida fosse nossa, seria possivel aban-
donar a existéncia terrena por meio de um puro acto do
espirito ou da vontade, sem violéncia externa: coisa impos-
sivel para a quase totalidade dos homens, porque apenas
algumas antigas tradi¢Ges consideram uma “saida” deste
género, e apenas em relacdo a pessoas absolutamente
excepcionais. Matando-nos da maneira comum, a maneira
fisica, cometemos uma violéncia sobre algo que ndo pode
ser considerado como nosso e que n3do depende de nds:
algo, portanto, sobre o qual ndo se pode dizer, legitima-
mente, que temos “direito” — jus vitae necisque: ainda
menos do que sobre os nossos préprios filhos, porque
esses, pelo menos, foram gerados por nds. Aqui uma
objeccdo pode no entanto surgir. Pode-se dizer que,
precisamente porgue n3do quisemos ou criamos a nossa
vida, ndo temos que aceitar ou preservar em todos os
casos este empréstimo ou dadiva. Num determinado
momento pode-se entdo dar-lhe fim. Aqui, naturalmente,
deve-se presumir realizada a condigdo ja indicada, ou seja,
um desprendimento da vida enquanto tal, conforme apura-
do por nds mesmos com provas positivas e ndo com meras
palavras ou sugestdes. De outra forma, considerar a vida
como algo alheio que podemos aceitar ou devolver aquele
gque, sem 0 nosso consentimento, no-la deu, seria uma
mera ficcdo mental. Permanecemos portanto no dominio
dos casos excepcionais. Em relagcdo a estes, o que que

devemos pensar?

TESTE DE REACGAO SOBRE O DESTINO

A resposta a esta questdo é determinada pela visdo
geral do mundo que se tenha. A vasta maioria dos homens
ocidentais modernos, dada a religido predominante, habi-
tuou-se a ver no nascimento fisico o principio da sua vida.
Para eles o problema é, naturalmente, bastante sério,
porque onde o nascimento e portanto a vida terrena nao

sdo considerados efeitos nem da casualidade nem de

alguma conjunc¢do de circunstancias externas, elas devem
ser vistas como causa de uma vontade divina.

Em ambos os casos, a vontade pessoal do homem nado
desempenha qualquer papel, pelo que, onde quer que as
pessoas nado sejam suficientemente religiosas para aceitar
a vida através do amor a Deus, em resignagdo e obedién-
cia, a atitude daquele que reivindica a sua liberdade em
relacdo a uma coisa que ele ndo quis pode ser sempre
reafirmada.

Mas a visdo encontrada na maior parte das mais antigas
tradi¢des indo-europeias ndo coincide com a que acaba-
mos de indicar. Como regra, foi sentido que havia uma pré-
existéncia em relagdo a vida terrena e uma relacdo de
causa e de efeito, por vezes até mesmo de escolha, entre a
forgca pré-existente ao nascimento fisico e a propria vida.
Esta ultima, em tal caso, mesmo ndo podendo ser atribuida
a mais externa e ja humana vontade do individuo, vem a
representar uma ordem impregnada com um sentido espe-
cifico, algo que — ainda que oculto — tem um significado
para o Eu, como uma série de experiéncias importantes
ndo em si mesmas, mas em relagdo as nossas reacgoes. Em
suma, a vida aqui em baixo ndo é entdo um acaso, e
portanto ndo pode ser considerada como algo a aceitar
nem a recusar livremente, nem como um realidade que
nos é imposta, em relagdo a qual somos apenas passivos,
com a alternativa de uma resignagdo obtusa ou como um
continuo teste de resisténcia. Surge ao invés a sensagdo de
qgue a vida terrena é algo em que nds, antes de sermos
homens terrenos, fomos, por assim dizer, “comprometi-
dos” e em certa medida envolvidos, seja — conforme se
preferir — como numa aventura, seja como numa missao ou
numa escolha, assumindo em bloco também os seus
aspectos problematicos e tragicos.

E dificil acreditar que aquela superioridade, ou, mais
simplesmente, o desprendimento em relagdo a vida, que
nos permitiria deitd-la fora, ndo traga consigo — como ja
indicdAmos — um sentido da natureza da existéncia: o qual,

em muito poucos casos, justificaria a decisdo de a “termi-

‘ Onde quer que uma pessoa tenha sido levada a renunciar a vida em

nome da vida, ou seja, por uma ou outra forma de uma vontade de viver

ou de desfrutar que ndao encontra satisfacdo, matar-se € reprovavel. (...

Tem pelo contrario o direito de dar fim prematuramente a sua vida terrena

apenas aquele que adquiriu um completo desprendimento sobre tal vida, ao
ponto do viver ou nao-viver se tornar uma questao indiferente.”
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nar”. Todos sabemos que mais cedo ou mais tarde o fim
chegard, portanto, a atitude mais sabia face as contingén-
cias seria descobrir o seu significado oculto, a parte que lhe
cabe no todo, que no fundo — de acordo com a nossa
explicagdo — esta centrada em nds e esta contida dentro da
nossa vontade transcendental. E apenas onde fosse decisi-
va — sinceramente — a impaciéncia pelo eterno, por uma
existéncia ja ndo terrena, de modo a tornar verdadeira a
frase mistica espanhola: Y tan alta vida espero/Que muero
porque no muero, se exacerbaria a vida como prova, ao
invés de passar a uma intervencdo directa e violenta:

existem as vicissitudes herdicas da guerra, existe a alta

montanha, ha a vida perigosa das exploragdes ou missdes —
existem vdrias possibilidades para colocar ao “destino”
uma questdo mais peremptdria e insistente, e receber das
préprias coisas a resposta da medida, em que ainda existe
uma razdo profunda, impessoal, para continuar aqui a vida

humana.

— Publicado em “Il Regime Fascista” (17/05/1942)

1. A expressdo jus vitae necisque identificava o direito de vida e morte de
que o pater familias dispunha em relagdo aqueles que se lhe encontravam
submetidos (mulher, filhos, escravos). (NdT)

O Homem da Tradicao e a Morte

EDUARD ALCANTARA

Para o homem moderno a morte significa o fim. Para
ele ndo ha outro estado de existéncia que ndo seja o da
vida terrena. O materialismo de que estd impregnado nao
Ihe permite conceber outras realidades para além da me-
ramente fisica. Mas apesar da brutal materializacao sofrida
no seio da modernidade e da pés-modernidade, ha indivi-
duos que ainda aderem a uma certa religiosidade nas suas
vidas, embora, como as vias exclusivamente devocionais
gue seguem ndo concebem nenhuma via de transubstan-
ciagdo interna (de desapego) do ser humano, o apego a
vida destes individuos com inquietudes religiosas acaba
por ser muito semelhante ao que é préprio dos seus
congéneres ateus ou agnosticos. Assim, também para os
crentes, enfrentar a morte torna-se algo traumatico.

Para quem aspira a sua transformag¢do em Homem da
Tradigdo, o tema da morte deve ter conotagdes bem dife-
rentes, pois se tiver conseguido (gragas a uma disciplina
Iniciatica) superar em vida estados autotransformadores
sem ter chegado a culmind-los pode, apdés o momento da
morte, coroar as Ultimas etapas que levem a sua Alma ja
totalmente Espiritualizada a tornar-se una com o Principio
Supremo que se encontra na origem, e além, de toda a
manifestacdo."

A morte pode representar, vistas assim as coisas, uma
oportunidade excelente para o Homem da Tradicdo finali-
zar o que n3o pode ser finalizado em vida. E neste sentido

que Julius Evola comentava que “a libertagdo consiste em
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atingir um estado de unidade com a suprema realidade
metafisica. Aquele que, ainda que aspirando a tal, ndo foi
capaz de realizad-lo em vida de homem, tem a possibilidade
de o fazer no momento da sua morte ou nos estados que
imediatamente se lhe seguem”.

O desprezo pela morte, ndo |he ter medo, acelerara
também o processo descondicionador do homem diferen-
ciado que se tenha aventurado pelos caminhos que levam
a metandia (ou segundo nascimento: as Realidades Metafi-
sicas) pois a chamada nigredo alquimica supGe a superagdo
de paixdes, impulsos, medos, fobias, ddios e sentimentos
condicionantes. Assim, num filactério situado no frontispi-
cio da cidade grega de Esparta podia-se ler que “s6 o
desprezo pela morte da a liberdade”; liberdade em relagdo
a tudo aquilo que condiciona, limita e escraviza o homem.

O que pode representar a morte (e/ou o seu processo
posterior post mortem: consultar o Bardo Thodol ou “Livro
tibetano dos mortos”) para o Iniciado que em vida atingiu
uma grande substanciagdo interior pode ser a Libertagdo.
Deste modo encarard sem medo a possibilidade de morrer
e compreenderd estas palavras, presentes no Bhagavad-
Gita, do deus Krishna ao principe Arjuna: “Morto teras o
paraiso, vitorioso terds a terra; langa-te por isso resoluto a
batalha”.

Uma boa maneira de ndao temer a morte é —em vez de
afasta-la do pensamento tal como faz o medroso homem

moderno — enfrentar cada novo dia das nossas vidas como
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se fosse o Ultimo da nossa exis-
téncia terrena, pois deste modo
vamo-nos familiarizando com ela
e saberemos, quando chegar o
momento, enfrentd-la com natu-
ralidade. Noutras épocas em que
o virus do mundo moderno ndo
estava presente, educava-se e
preparava-se as pessoas de for-
ma a terem sempre presente a
possibilidade de morrer e evitar,
deste modo, o medo de se depa-
rar com ela. Assim, o historiador
galo-romano Pompeu Trogo escrevia, no século | a.C.,
acerca dos habitantes da Hispania e em relagdo ao seu
espirito guerreiro, que estes tinham “o corpo bem adapta-
do a fadiga e a privacdo, e a alma habituada ao desprezo
pela morte”.

A tomada de consciéncia da efemeridade da vida e da
insignificancia que esta representa no que respeita a uma
série de forgas subtis (numens) e no que respeita ao
Principio Superior e Eterno que se “ligou” a ela também
deve ajudar a convencer o homem diferenciado que este
nado pode considerar tragica a extin¢do de algo tdo passa-
geiro e caduco. Bem nos explicava Evola esta realidade
dizendo-nos que “o estado humano de existéncia é apenas
uma fase de um ritmo que vem desde o infinito e pros-
segue em direc¢do ao infinito. Assim, a morte ndo tem
nada de tragico: é uma simples altera¢do de estado, uma
das muitas pelas quais um principio essencialmente supra-
pessoal passa” (note-se que o mestre italiano esta a fazer
referéncia a doutrina dos “estados multiplos do Ser” tdo
excelentemente exposta por René Guénon).

A efemeridade da vida é sindnimo da sua caducidade e
da sua subordinada relevancia pelo que a existéncia ter-
rena terd sentido se for aplicada no desenvolvimento do
Eterno — o Atman — que o ser humano possui no seu interi-
or; se se conceber a vida como uma empresa transforma-
dora em que se embarca, tal como se pode deduzir do
lema da medieval Liga Hanseatica: “Navigare necesse est,
vivere non necesse” (“navegar é necessario, viver ndo o
é”).

Faldvamos acima do Bardo Thodol, do qual Evola fez
um magistral resumo como epilogo da sua obra “Lo yoga
della potenza”. Nele descreve-se como a alma do falecido

se deparard, no post mortem, com diversos planos da reali-
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Krishna incita o principe Arjuna a batalha

dade perante os quais pode sen-
tir pavor e, por este motivo, nao
se identificar nem se integrar
ontologicamente em nenhum
deles; e pode sentir pavor por
nao ter aplicado processos des-
condicionadores e palingenési-
cos em vida ou por té-lo feito de
forma insuficiente, o que impe-
dird que a sua alma se una ao
Eterno ndo manifestado e mes-
mo as forgas subtis que formam
a estrutura cosmica.”

O homem diferenciado que tenha decidido percorrer o
caminho que o pode transformar em auténtico Homem da
Tradicdo (em Homem Absoluto) deverd ter presente que
sdo de dois tipos diferentes (quanto a sua natureza) os
medos com os quais pode ter de se enfrentar e que, nesse
caso, tera de dominar: os propriamente humanos (psiqui-
cos) do homem comum e os de tipo metafisico com os
guais se pode deparar no seu percurso Iniciatico ou apods a
morte. Medos diferentes para os quais Evola adverte neste
par de citagGes esclarecedoras: “A destruicdo do medo é
um principio da ascese a seguir ndo sé no plano humano
mas também no do mundo superior” e “Seja frente as
forgas inferiores ou as forgas «divinas», o homem ascetica-
mente integrado e imperturbavel ndo cede a movimentos
irracionais da alma: desespero ou terror”.

O sentido que a existéncia terrena deve ter para o
homem que aspire a sé-lo da Tradicdo tera de ser o de a
encarar como um teste (um campo de batalha) no qual
pode Espiritualizar a sua alma e deve, igualmente, ter a
certeza de que caso ndo se cumpra em vida este objectivo
na sua totalidade, restam-lhe as experiéncias depois da
morte, morte esta que ndo temerd em absoluto porque

pode abrir as portas a Libertagdo Absoluta.

— Capitulo IX do livro “O Homem da Tradi¢ao”

1. J4 detalhdamos em que consiste esta via post mortem num texto que
tinha como titulo “A ilusdo reencarnacionista” (disponivel em: http://
septentrionis.wordpress.com/2009/02/08/la-ilusion-reencarnacionista),
pelo que ndo vamos repetir aqui todas as experiéncias pelas quais a alma
do defunto ira passar.

2. Para melhor se entender este medo voltamos a referir-nos ao nosso

texto “A ilusdo reencarnacionista”.
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Os centros iniciaticos
e a historia

JuLius EvoLA

Dadas as confusdes que abundam nesta darea, é
oportuno clarificar primeiro que tudo o que queremos
dizer, no geral, com “centros iniciaticos” e “organizagGes
inicidticas”.

Ja dedicamos um capitulo a iniciagdo, portanto aqui
limitar-nos-emos a relembrar que, no seu significado
auténtico e integral, a iniciagdo consiste numa abertura da
consciéncia para além dos condicionalismos humanos e
individuais, provocando uma modificagdo do sujeito (do
seu “status ontoldgico”), que entdo atinge uma liberdade e
uma consciéncia superiores. Uma influéncia de alguma for-
ma transcendente, ndo puramente humana, é incorporada
no individuo. Essa influéncia é geralmente transmitida e a
funcdo essencial de um centro iniciatico é precisamente o
de assegurar essa transmissdao. Dai surge a ideia de uma
“cadeia” (o termo usado no Isldo é exactamente silsila)
ininterrupta cujas origens sdo remotas e misteriosas, em
paralelo com uma “tradi¢cdo”. De acordo com a escola
guénoniana, os varios centros iniciaticos, desde que sejam
auténticos e “regulares”, estariam ligados a um Unico cen-
tro e até seriam originados a partir deste. Essa suposicao
cria, contudo, problemas complicados de resolver, se a
quisermos confirmar de alguma maneira.

Quanto ao tema que aqui queremos discutir, um
aspecto das influéncias espirituais entra em jogo: ndo o
aspecto que diz respeito ao “conhecimento”, a iluminagdo
espiritual, a posse de uma gnose, mas também um poder.
Este poder pode ser mesmo considerado por alguns, e com
razdo, como um sinal positivo, enquanto se tratar apenas
de um conhecimento ao nivel de esferas superiores, mas
se se mantiver num dominio puramente interior pode
também criar ilusGes. A coexisténcia de um poder, que
enquanto tal é verificavel, é uma prova indirecta, mas
suficientemente positiva, da consisténcia e da realidade do
proprio conhecimento, mesmo daquele que nds considera-
mos como tendo sido obtido gracgas a iniciacdo.

E por isso que Titus Burckhardt pdde falar, a propdsito
de centros inicidticos, de influéncias espirituais “cuja
accdo, ndo sendo sempre aparente, ultrapassa, contudo,

www.boletimevoliano.pt.vu

incomensuravelmente tudo o que estd no poder do
homem”. Passemos agora ao plano da realidade e da
histéria. Tivemos uma discussdo amigdvel com Burckhardt
sobre a existéncia e o estado das organizagdes inicidticas
no mundo actual. Ndo é que julguemos que elas ja ndo
existem, mas sim que se tém tornado cada vez mais raras e
inacessiveis (partindo do pressuposto de que se tratam de
organizag0es iniciaticas auténticas e ndo de grupos espu-
rios que o afirmam ser). Parece que tem ocorrido uma
“retirada” progressiva dessas organiza¢des e, consequen-
temente, das forgas que se manifestavam através delas e
de que elas eram portadoras. Alids, se considerarmos
algumas tradigdes dignas de nota, este fendmeno nem é
nada de novo. Vamo-nos limitar a mencionar os textos que
dizem que a busca do Graal foi coroada de sucesso, mas
que os cavaleiros do Graal, sob ordem divina, teriam
abandonado o Ocidente e partido, juntamente com o
mistico e magico objecto, que ndo deveria permanecer
“entre os povos pecadores”, para uma regido misteriosa,
por vezes identificada como o reino do “Preste Jodo”. O
castelo do Graal, o Montsalvat, também teria sido magica-
mente transferido para ai. Naturalmente, deve-se ter em
consideragao a dimensdo simbdlica em tudo isto.

frommatozethiopt

>

Preste Jodo governando o seu reino, tal como representado pelo
cartdgrafo portugués Diogo Homem
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Uma outra tradicdo, mais recente, esta relacionada
com os Rosa-cruz. Depois de terem suscitado numerosos
rumores, especialmente com os seus Manifestos nos quais

|n

davam a conhecer a sua “presenca visivel e invisivel” e
com o seu projecto de restauragdo de uma ordem
superior, também os Rosa-cruz se teriam “retirado” —
remontando ao inicio do século XVIII, pelo que considera-
mos que apenas abusivamente certos grupos se puderam
posteriormente identificar como “Rosa-cruz”, mesmo fal-
tando-lhes qualquer tipo de regular filiagdo ou continui-
dade tradicional.

Poderiamos adicionar aqui uma crenga islamica da
corrente inicidtica ismaelita, mais precisamente da corren-
te dos chamados Duodecimanos. A sua perspectiva é que o
Im3, chefe supremo da Ordem, manifestagdao de um poder
do alto e principio também das iniciagcbes, também se
“retirou”. Eles aguardam o seu retorno, mas a época actual
seria uma época de “auséncia”.

De qualquer das formas, tudo isto, na nossa opinido,
ndo implica que centros inicidticos no sentido estrito ndo
existam actualmente. Sem duvida que ainda existem,
mesmo que a esse respeito mal possamos considerar o
Ocidente, sendo necessdario focarmo-nos noutras areas, no
mundo mucgulmano e no Oriente. Sendo assim, o problema
é o seguinte: se, como afirma Burckhardt, nés podemos
atribuir as influéncias espirituais, de que, por definicdo,
tais centros sdo depositarios, além do seu uso iniciatico, o
principio de uma possivel acgdo exterior que “ndo sendo
sempre aparente, ultrapassa, contudo, incomensuravel-
mente tudo o que esta no poder dos homens”, como é que
devemos conceber a relagdo entre os centros existentes
actualmente (verdadeiramente existentes e nao apenas
sobreviventes) e o curso da histéria recente?

Do ponto de vista tradicional, o curso da historia é
geralmente interpretado como uma involugdo e uma dis-
solugdo. Entdo, face as forgas que trabalham neste sentido,
qual é a posi¢do dos centros iniciaticos? Se estes sempre
dispuseram das influéncias que referimos, entdo, devemos
pensar que receberam uma espécie de ordem para nao as
usar, para ndo obstaculizar o processo de involugdo, ou
entdo, devemos considerar que o processo geral de
“solidificacdo” e de impermeabilizagdo do ambiente ao
supra-sensivel, provocando uma espécie de fractura torna
agora relativa toda a ac¢do que vai além do campo inicidti-
co num sentido puramente espiritual e interior?

Devemos por de lado os casos em que, historicamente,
simplesmente colhemos os frutos que tinhamos semeado.
Uma liberdade fundamental foi permitida aos homens. Se
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eles a usaram para a sua proépria ruina, a responsabilidade

recai sobre eles e ndo ha razdo para intervir. Ora, este
ponto de vista é aplicavel ao Ocidente, que escolheu ha ja
muito tempo o caminho da antitradicdo e que se encontra
agora fatalmente, depois de um encadeamento de causas
e efeitos, umas vezes bem visiveis, outras vezes imper-
ceptiveis ao olhar superficial, num estado semelhante ao
do kali-yuga, a “idade obscura” ja revelada pelas antigas
tradicdes.

Mas o mesmo ndo pode ser dito de outros casos.
Existem outras civilizages que ndo seguiram o mesmo
percurso, que ndo cometeram 0s mMesmos erros, mas que,
submetidas a influéncias exteriores, deveriam ter sido
defendidas. Mas isso parece ndo se ter verificado. Por
exemplo, no caso do Isldo existem certamente centros
inicidticos (sufis), mas a sua presenca ndo impediu, de
modo algum, a “evolucdo” dos paises arabes numa direc-
¢do antitradicional, progressista e modernista, com todas
as suas inevitaveis consequéncias.

O Tibete é o caso mais convincente. Este pais ndo tinha
considerado, de modo algum, seguir a mesma via dos
paises ocidentais. Tinha mantido as suas estruturas tradi-
cionais intactas e era considerado um pais onde, mais do
que qualquer outro, tinham existido individuos e grupos
em contacto com poderes supra-sensiveis e divinos. Isso
ndo evitou que tivesse sido invadido, profanado e devasta-
do pelas hordas comunistas chinesas, pondo um fim ao
“mito” do Tibete que tanto fascinio tinha exercido sobre os
meios espiritualistas ocidentais. Em principio, portanto,
estariam reunidas as condi¢des para o uso eventual das
possibilidades também concretas atribuidas a influéncias
de ordem ndo simplesmente humana e material.

Devemos especificar que ndo nos estamos a referir a
barreiras de protecgdo invisiveis e magicas que tivessem
bloqueado os invasores do Tibete. Basta considerarmos
algo bem menos espectacular. Por exemplo, as chamadas
pesquisas metapsiquicas modernas, sujeitas a um controlo
rigoroso, permitiram a descoberta de “fendémenos para-
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“ Uma liberdade fundamental foi permitida aos homens. Se eles a usaram
para a sua propria ruina, a responsabilidade recai sobre eles e ndao ha

razao para intervir.”

fisicos”, isto é, a possibilidade de mover ou fazer levitar
objectos a distancia sem que possamos fornecer uma expli-
cacdo normal. Mas dada a matéria com a qual a pesquisa
metapsiquica é quase exclusivamente feita, estamos peran-
te processos espontaneos esporadicos, impossiveis de
produzir pela vontade, frequentemente medilnicos. De
qualquer das formas, é verdade que um agente psiquico
pode provocar fendmenos que, como a levitagdo de um
objecto pesado, pressupdem uma forga incontestavel-
mente superior aquela necessdria para provocar, por
exemplo, uma lesdo cerebral mortal. Até o fenédmeno da
bilocagdo, ou seja, da projec¢do da prépria imagem num
lugar distante, esta confirmado (parece que o Padre Pio de
Petralcina tinha esse poder).

No Tibete, fendmenos semelhantes foram relatados
por viajantes e observadores de renome, come¢ando por
Alexandra David-Neel. Estes fendmenos, no caso do
Tibete, ndo tinham um caracter mediunico e inconsciente,
mas eram controlados de forma consciente e voluntaria,
sendo possibilitados pelas disciplinas e pelas iniciagdes.

Ora, poderes deste tipo teriam sido suficientes para
causar, por exemplo, uma lesdo cerebral e assim fulminar
Mao Tsé-Tung no momento em que a primeira divisdao
comunista atravessou a fronteira tibetana. Ou entdo, teria
sido possivel usar o poder de projec¢do para criar uma
aparicdo ameagadora perante o lider comunista chinés.

Para aqueles que tiverem uma concepgdo dos centros
iniciaticos como aquela referida por Burckhardt e que
créem que estes ainda existem, nada disto devera apare-
cer como uma simples e divagante fantasia. E ndo é verda-
de que as tradi¢des tibetanas falam do famoso Milarepa
que, durante o primeiro periodo da sua vida, antes de
atingir a Grande Libertagdo, foi um bandido que se dedi-
cava a magia negra e que, precisamente através de meios
magicos, provocou um massacre entre os seus inimigos?
Mas nods assistimos ao fim do Tibete, sem que se possa
fazer intervir a ideia de uma espécie de Némesis (como no
caso do Ocidente). Um livro recente, publicado também
em Italia pelas edicBes Borla,’ conta a odisseia dos lamas
que apenas puderam fugir para salvar as suas vidas,
enquanto os outros eram massacrados por aqueles que
procuravam erradicar tudo o que tivesse um cardcter sacro
e comecar a “doutrinagdo” comunista ateista do povo. A
Unica resisténcia consistiu nos guerrilheiros tibetanos que
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se tinham retirado para zonas de dificil acesso. E inutil
dizer o que uma defesa oculta como a aquela a que nos
referimos poderia ter significado. Teria tornado banais e
insipidos todos os prodigios das viagens e das exploragdes
espaciais levadas a cabo pelo mundo ocidental moderno.

Sendo assim, o problema apresentado persiste sem
gue se possa encontrar — aparentemente — uma solugdo
adequada. A Unica explicagdo que talvez se possa aduzir é
a de que algum tipo de fractura tenha ocorrido, resultando
na autonomizacdo de uma certa parte da realidade e,
consequentemente, também da histéria, com a conse-
guente impermeabilizacdo em relagdo a influéncias supra-
-sensiveis. Podemo-nos referir, também, a doutrina dos
ciclos, ao que é caracteristico do fim de um ciclo. Mas,
voltando ao caso em questdo, haveria pouco espago para
valores de caracter moral. Devemos admitir um processo
global no qual se encontram envolvidos até mesmo aque-
les que ndo o alimentaram. E deve-se considerar uma es-
pécie de palavra de ordem transmitida aos centros iniciati-
cos para que estes deixem o destino seguir o seu caminho.

Estas consideragGes poderiam levar-nos longe, até a
propria concep¢do de uma imperscrutdvel direc¢do do
mundo e, num outro plano, a relagdo existente entre
liberdade e necessidade; quando ndo se devesse aplicar
outra perspectiva, a necessidade poderia estar relacionada
apenas com o dominio factual da existéncia e a liberdade
com as atitudes que podemos adoptar perante os factos (a
reaccdo a estes), as quais, em principio, ndo estdo determi-
nadas. Neste contexto, devemos sublinhar em particular o
papel que certas experiéncias podem ter, mesmo que
negativas e dramadticas, desde que sejam encaradas com
uma certa atitude, de modo a revestirem o caracter de um
teste. Como se vé, trata-se de um campo de problemas
bastante vasto e complexo, no qual também a teologia da
histéria se aventurou.” Referimo-nos aqui a isto apenas
como plano geral ao qual o aprofundamento do tema
especifico do presente ensaio se refere.

— Capitulo XVII do livro “O Arco e a Clava”

1. Trata-se do livro “Nascido no Tibete”, de Chégyam Trungpa. (NdE)

2. Aquela de fundo tradicional catélico, ndo tem as coisas faceis face a
casos como, por exemplo, o da chamada “Invencivel Armada” espanhola;
organizada contra os heréticos e tendo levantado ancora apds ter
recebido todas as comsagracGes mais solenes, foi destruida, sem ter
chegado a combater, pelas “forgas da natureza”, pela tempestade.
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dominiaue Benner

(16/04/1935 = 21/05/2013)

«Enquanto tantos homens sdo escravos das suas
vidas, o meu gesto encarna uma ética da vontade.
Entrego-me a morte a fim de despertar as consciéncias
adormecidas. Insurjo-me contra a fatalidade.»



